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Boskos¢ i kultura.
Struktura realizacji duchowej w mysli
tradycjonalizmu integralnego

Problem realizacji duchowej — natury tego stanu oraz czynnikow/
procesow wiodacych do jego osiggniecia — jawi si¢ wspotczesnie jako
istotny nie tylko dla teologii i akademickiego religioznawstwa, ale
takze dla nauk spotecznych i szeroko pojetej filozofii kultury. Gdy
mowa bowiem o rzeczywisto$ci denotowanej tym terminem zaktada
sig, ze jest ona czyms$ cennym, ku czemu nie tylko cztowiek winien
zmierzac, ale takze w osiggnigciu czego powinny mu pomagac insty-
tucje polityczne, kulturowe, religijne, a nawet nauka (psychologia,
pedagogika). Jednoczes$nie w obliczu pluralizmu droég, jakie proponu-
je wspolczesna kultura oraz odejscia od klasycznych ideatéw wycho-
wawczych, pojawia si¢ szereg kwestii zwigzanych z realizacja tego
celu. Wigkszo$¢ z nich ogniskuje si¢ wokot zagadnien relacji kultury
do natury ludzkiej, prawdy, Boga, tradycji i1 autorytetow. Co wazne,
coraz wigcej zwolennikow zyskuje radykalna krytyka nowoczesne;j
kultury przeprowadzana ze strony nie tylko myslicieli lewicowych,
ale rowniez reprezentantow szeroko pojetego konserwatyzmu.

Podstawa dla takich krytycznych analiz zaprezentowanych w ni-
niejszym artykule begda poglady tradycjonalistow integralnych,
a w szczego6lnosci A. K. Coomaraswamy i R. Guénona. Przydatnos¢
ich stanowiska wynika co najmniej z dwoch powodow. Po pierwsze,
tradycjonalisci $wiadomie ktadg nacisk na zwiazek kultury, $wiatopo-
gladu i1 duchowej realizacji ukazujac, w jaki sposob te trzy rzeczywi-
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stosci wzajemnie si¢ przenikajg i warunkuja. Po drugie, przywotani
autorzy rzeczowo — w moim przekonaniu — krytykuja wspotczesna
kultur¢ wskazujac zasadnicze przyczyny, dla ktorych nie jest ona
w stanie ,,pomoc” jednostce w jej duchowym spenieniu. W ten spo-
sob idee tradycjonalizmu wpisuja si¢ w nurt totalnej krytyki nowozyt-
nej cywilizacji Zachodu przez co mogg stanowic¢ inspiracj¢ nie tylko
dla myslicieli reprezentujacych klasyczne pojmowanie filozofii, ale
takze teologdw i przedstawicieli nauk spolecznych.

I. Natura duchowego spelnienia

Wszyscy reprezentanci tradycjonalizmu integralnego sa zgodni co
do tego, ze stan duchowej realizacji ma charakter poznawczy, przy
czym trzeba podkresli¢, ze samo rozumienie poznania nabiera u oma-
wianych autorow szczeg6lnego sensu. Mowiac o poznaniu wlasciwym
dla pelni bytu tradycjonalisci maja zawsze na mysli poznanie intuicyj-
ne, ktore ,,jest najbardziej bezposrednig ze wszystkich form poznania,
jak réwniez najwyzsza oraz absolutnie niezalezng od dziatania sfery
zmystowej, a nawet racjonalnej”'. Wedlug przytoczonej charaktery-
styki, intuicje — stanowigca zrodto wiedzy okreslanej jako ,,$wigta na-
uka”, ,,metafizyka”, ,,filozofia wieczysta”, ,,Tradycja Pierwotna”, wy-
roézniaja trzy cechy: bezposrednio$¢, doskonato§¢ oraz niezalezno$é
od poznania zmystowego (empirycznego) i racjonalnego. Zasadnicze
znaczenie dla zrozumienia pogladéw tradycjonalistow ma pierwsza
z tych cech — pozostate mozna pojmowac jako efekt bezposredniosci
doswiadczenia intuicyjnego przystugujacy mu w odniesieniu do in-
nych form aktywnos$ci poznawcze;j.

Gdy mowa o bezposrednio$ci poznania nie mozna pojmowaé go
jako kolejnej propozycji filozoficznej — ,,intuicja intelektualna, wy-
tacznie poprzez ktorg wiedza metafizyczna jest osiggalna, nie ma

' R. Guénon, Crisis of the Modern World, trans. by M. Pallis, A. Osborne, R. C. Nich-
olson, Hillsdale 2001, s. 52. [Wszystkie thumaczenia z j. angielskiego pochodza ode mnie.]
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absolutnie nic wspolnego z tymi pozostalymi «intuicjami», o kto-
rych méwia niektorzy wspotczesni filozofowie; te drugie odnosza si¢
do rzeczywisto$ci zmystowej i w rzeczywistosci sa pod-racjonalne,
podczas gdy pierwsza, bedac czysta inteligencja, jest z kolei ponad-
-racjonalna”?. Ponad-racjonalno$¢ intuicji wynika przede wszystkim
z faktu, ze jako poznanie bezposrednie odnosi si¢ ona wprost do Bytu
absolutnego. Z tego tez wzgledu tre$¢ owego poznania jest niewyra-
zalna i niekomunikowalna — ,,moze by¢ jedynie uswiadomiona przez
kazdego samodzielnie; wszystko co moze by¢ wywotane inicjacja, to
przekazanie impulsu i rozbudzenie u$pionych potencjalnosci [...]".
Kwestia czynnikow umozliwiajagcych poznanie intuicyjne zostanie
poruszona w drugiej czegsci artykutu, w tym miejscu nalezy jedynie
zaznaczy¢, ze niemozno$¢ zwerbalizowania stanu duchowej pehi
wynika przede wszystkim z natury jego przedmiotu — Byt absolutny
przekracza wszelkie kategorie jakimi mozna si¢ postugiwac, przez co
kazda proba oddania jego istoty za pomoca pojec jest z koniecznosci
deformacja uzyskanej wiedzy*. Nawet pojecia zwigzane z osobowym
modi istnienia okazuja si¢ niewystarczajace — natura Absolutu nie jest
ani osobowa, ani nicosobowa, ale ponad-osobowa — ,,nie mozna po-
wiedzie¢ czym to jest poniewaz nie jest to zadnym czyms™. Mozna

2 Tamze, s. 41.

3 A. K. Coomaraswamy, Manas, w: tenze, Metaphysic. Selected Papers, t. 2, ed.
by R. Lipsey, New Jersey 1977, s. 214.

4, Kazde [jezykowe — dop. B. Ch.] przedstawienie [...] jest z koniecznosci wadli-
we poniewaz koncepcje metafizyczne, na mocy ich uniwersalnosci, nie moga by¢ nigdy
w pelni wyrazone, ani nawet wyobrazone, gdyz ich istota jest osiggalna wylacznie po-
przez czysta i «bezpostaciowa» inteligencje; wybitnie przekraczaja one wszystkie moz-
liwe formy, a zwlaszcza formuty, w ktore probuje je zamkna¢ jezyk [...]” (R. Guénon,
Essential Characteristics of Metahysic, w: The Essential René Guénon. Metaphysic,
Tradition, and the Crisis of Modernity, ed. by J. Herlihy, Bloomington 2009, s. 101).

5 A. K. Coomaraswamy, Wedanta and Western Tradition, w: tense, Metaphysic,
s. 21. Uzycie zaimka nieosobowego (w ang. oryginale ,,if”’) nie oznacza tutaj nieoso-
bowej natury Absolutu, ale wiasnie jego ponad-osobowy status wykraczajacy poza po-
dzial na rodzaj meski 1 zenski, analogicznie jak w jezyku arabskim termin ,,Allah” jest
rodzaju nijakiego. Por. takze: F. Schuon, The Transcendent Unity of Religions, 2nd
Quest ed., Wheaton 1993, s. 41.
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zatem stwierdzi¢, ze zdaniem tradycjonalistow duchowa realizacja
polega na uzyskaniu poznania Boskosci, ktorego tres¢, z racji absolut-
nej natury przedmiotu, nie moze zosta¢ zwerbalizowana, a jej najpel-
niejszym wyrazem jest milczenie®.

Niemozno$¢ jezykowego oddania tresci intuicyjnego ogladu nie
oznacza, ze nie moze on by¢ dokladniej opisany, zwtaszcza pod katem
stanu jaki osigga podmiot realizujacy 6w akt. Zacza¢ trzeba od tego,
7e powyzsze wyjasnienia moga sktania¢ do przekonania, wedle ktore-
go intuicja tradycjonalistow nie r6zni si¢ niczym od religijnego misty-
cyzmu’. Za takg interpretacja przemawia¢ moze nie tylko wizja bez-
posredniosci poznania oraz przedstawione ponizej analizy dotyczace
stanu, jaki osigga podmiot w akcie intuicji, ale takze fakt, ze omawiani
autorzy (zwlaszcza Coomaraswamy) cze¢sto powotuja si¢ na wypo-
wiedzi mistykow (Eckhart, J. Bshme, J. Slazak). Mimo, iz w tej kwe-
stii poglady Guénona odbiegajg nieco od stanowiska Coomaraswamy,
to zasadnicza roznica jaka zachodzi miedzy mistycyzmem a intuicjg
sprowadza si¢ do roli podmiotu. W przypadku doznania mistycznego
podmiot jest pasywny — ,,jednostka tylko ogranicza si¢ do tego, co si¢
jej jawi oraz do sposobu, w jaki to cos si¢ prezentuje [...]. W przypad-
ku inicjacji [stanowigcej podstawe do poznania intuicyjnego — dop.
B. Ch.] przeciwnie, indywiduum jest zrodlem inicjatywy ukierunko-
wanej na «spehnienie», realizowane metodycznie pod rygorystyczna
i nieustanng kontrolg oraz osiggane poza zwyklymi mozliwosciami
jednostki jako takiej”®. Mistyk osigga stan spelnienia ,,przyjmujac”

¢ Zob. A. K. Coomaraswamy, Doctrine of ,,Silence”, w: tense, Metaphysic, s. 202.

7 Pojecie doswiadczenia mistycznego jest dosy¢ wieloznaczne. Gdyby postuzy¢
si¢ terminologia i rozréznieniami zaproponowanymi przez E. R. Dodds’a mozna by
okresli¢ stanowisko tradycjonalizmu mianem mistycyzmu introwertycznego. Zob.
E. R. Dodds, Poganstwo i chrzescijanstwo w epoce niepokoju. Niektore aspekty do-
Swiadczenia religijnego od Marka Aureliusza do Konstantyna Wielkiego, przet. J. Par-
tyka, wyd. 2, Krakow 2014, s. 73-90.

8 R. Guénon, Perspectives on Initiation, trans. by H. D. Fohr, Hillsdale 2001, s.
12—13. Taka sama opinie wyraza Coomaraswamy, réznica mi¢dzy tymi dwoma auto-
rami zdaje si¢ leze¢ w inaczej roztozonych akcentach; dla Guénona ezoteryczna droga
inicjacji jest opozycja wzgledem egzoterycznej religii i mistycyzmu (a przynajmniej
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wizje, w takiej formie, w jakiej jest mu ona dana. Tymczasem intuicja
oraz zwigzany z nig stan podmiotu jest efektem metodycznego wysit-
ku, a jej ,,tre$¢” nie ma nic wspolnego z fenomenalnymi i emocjonal-
nymi doznaniami mistyka.

Majac na uwadze powyzsze wyjasnienia mozna wskazac¢ na pierw-
$z3, najwazniejszg ceche poznania intuicyjnego, ktéra odrdznia je od
»intuicji” filozoficznej®. Dla nowozytnych myslicieli intuicja oznacza
pewna swoista relacje poznawcza, ktora moze, ale nie musi, przekla-
dac si¢ na pozostate sfery aktywnosci podmiotu. Tymczasem dla tra-
dycjonalistow akt poznania intuicyjnego ma charakter metafizyczny
i stanowi catkowita transformacje¢ ludzkiego bytu — ,,gdy kto§ mowi
na temat srodkow osiggania wiedzy metafizycznej, jest oczywistym ze
takie $rodki mogg by¢ jedynie tym samym, co wiedza, w ktorej pod-
miot i przedmiot sg istotowo zjednoczone [...]”'°. Poznanie intuicyjne
jest aktem, w ktorym podmiot u§wiadamia sobie tozsamos$¢ swej naj-
glebszej istoty z Zasadg wszechswiata. W ten sposob ostateczne wy-
jasnienie znajduje niemoznos$¢ opisania tresci aktu intuicji. Skoro ko-
relat poznania intuicyjnego — na mocy swej nieskonczonosci — moze
by¢ nazwany jako przedmiot jedynie per analogiam, to rbwniez sam
podmiot, rozpoznany jako tozsamy w swej istocie z wykraczajacym
poza wszelkie kategorie Absolutem, moze by¢ okreslony wytacznie

moze si¢ bez nich oby¢), podczas gdy dla Coomaraswamy religia jest naturalng prze-
strzenig, w ktorej ,,dojrzewa” poznanie intuicyjne. Zob. A. K. Coomaraswamy, On the
Pertience of Philosophy, w: The Essential Ananda K. Coomaraswamy, ed. by R. P.
Coomaraswamy, Bloomington 2004, s. 79. Jeszcze inaczej widzi sprawe J. Evola, dla
ktorego najlepsza droga bytaby ,,regularna” inicjacja (tak jak wedtg Guénona) lub nie-
ktore systemy religijne (zgodnie z intuicja Coomaraswamy), ale w sytuacji totalnej
degeneracji naszej kultury gtéwna opcja pozostaje samodzielny wysitek. Z zarysem
pogladéw Guénona oraz obiekcjami Evoli mozna zapoznac si¢ za posrednictwem teks-
tu Ograniczenia inicjacyjnej ,,regularnosci”’ zamieszczonym w zbiorze tekstow wio-
skiego barona Na antypodach modernizmu. Pisma wybrane, red. M. Rostkowski, Biata
Podlaska 2014, s. 55-67.

® Guénon krytykujac filozoficzne pojmowanie intuicji odnosi si¢ do pogladow
H. Bergsona, jego zarzuty dotycza koncepcji Platona i neoplatonikéw, z ktorych mysli
on sam, a zwlaszcza Coomaraswamy, obficie czerpie.

10°R. Guénon, Essential Characteristics of Metahysic, s. 101.
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na tej samej zasadzie — ,,w przypadku intuicji intelektualnej, wiedza
nie jest posiadana przez indywiduum o tyle, o ile jest ono indywidual-
noscia, ale o tyle, o ile — w swojej najglebszej istocie — nie jest ono od-
réznione od swojej boskiej Zasady”''. Niewyrazalna jest tym samym
nie tylko istota Absolutu, ale rowniez istota czlowieka — obie bowiem
okazuja si¢ tym samym — Najwyzszg Identycznoscig.

Zrédtem duchowej realizacji cztowieka jest zatem niedajacy sie
wyrazi¢ akt bezposredniego uchwycenia tozsamos$ci wiasnej istoty
z absolutng Bosko$cig. Mimo tego wyjatkowego charakteru akt ten
nadal zachowuje charakter poznawczy — stanowi rozpoznanie (odsto-
nigcie) pewnego ,,faktu”, a mianowicie tego, ze w swoich najgleb-
szych poktadach bytu cztowiek jest identyczny z ponad-osobowym
Absolutem. Jednoczes$nie tradycjonali§ci uwazaja, ze poznanie intui-
cyjne jest nie tyle przyswojeniem (chocby i niewyrazalnej) wiedzy,
ale zasadniczg transformacja bytu. Wedtug Guénona: ,,[m]etafizyka
afirmuje fundamentalng tozsamo$¢ poznawania i bycia, ktéra moze
by¢ kwestionowana tylko przez tych, ktorzy sag ignorantami w dzie-
dzinie podstawowych pryncypiow metafizycznych, a poniewaz ta
tozsamos¢ jest istotowo implikowana przez samg natur¢ intuicji in-
telektualnej, jest ona nie tylko afirmacja, ale rowniez jej realizacjg”'?.
Poprzez poznanie intuicyjne, ktore — jak zostanie to ponizej ukazane
— jest efektem dlugiego procesu przygotowan, podmiot nie tylko ,,do-
strzega” kim jest (rozpoznaje, ze nie jest zadnym ,,kims”), ale rowniez

'"F. Schuon, The Transcendent Unity of Religions, s. 30. Coomaraswamy oddaje
te mysl nastgpujaco: ,, W konkluzji, student nie moze by¢ zwiedziony poprzez takie ter-
miny jak samozniweczenie (self-naughting), niebycie, lub kazde inne z wyrazen teolo-
gii negatywnej. Niebycie, dla przyktadu, w takim wyrazeniu jak Eckharta «nieistnienie
Boskosci», jest tym transcendentnym aspektem Najwyzszej Identycznosci, ktéra nie
jest, w rzeczy samej, bytem, ale tym, do czego wszelki byt, nawet Boga, moze by¢ zre-
dukowany jako swej zasady [...]. W ten sam sposob musi by¢ uswiadomione, ze o kim$
zasymilowanym z Bogiem poprzez samozniweczenie i tym samym nie bedacym juz
zadnym kims$, nie mamy zadnych ludzkich srodkéw wyrazu (vadapatha), aby powie-
dzie¢ kim on jest, a jedynie, ze nie jest tym a tym” (A. K. Coomaraswamy, Akimcarinia:
Self-naughting, w: tenze, Metaphysic, s. 104).

12 R. Guénon, Metaphysical Realization, w: The Essential Rene Guenon, s. 106.
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ostatecznie staje si¢ tym, kim ma si¢ sta¢. W ten sposob poznanie in-
tuicyjne jest koncowgq realizacja potencjalnosci kryjacej si¢ w kazdym
czlowieku'.

Jesli tozsamo$¢ istoty podmiotu i Absolutu jest pewnym ,,faktem”,
ktory intuicja ujmuje, to musi on by¢ czyms uprzednim wzgledem tej
intuicji, tyle tylko, ze nie uswiadomionym. Z drugiej strony pozna-
nie intuicyjne jest ostatnim aktem i ukoronowaniem procesu transfor-
macji podmiotu, jego — o ile mozna to tak okresli¢ — przebostwienia,
czyli przejscia od stanu ,,§wieckiego” do ,,boskiego”. Aby zrozumiec
powyzszy paradoks trzeba odwotac¢ si¢ do dalszej charakterystyki
wiedzy bezposredniej jaka jest odroznienie poziomow jazni. Chociaz
roznice migdzy sferami bytu zaktadaja wszyscy tradycjonalisci, to
jej nature¢ najdoktadniej opracowal Coomaraswamy. Jego zdaniem,
,,powinni§my uznac za oczywiste odroznienie «duszy» (woyn, nefesz,
Sarira atman) od «duchay (wvevua, woyijc woyi, ruah, asarira atman)
implikowane w zwyczajowym pisaniu «jazni» matym ,s’, a «Jazni»
wersalikiem”'. Z tych dwoch jazni ,,psychofizycznej i duchowej, jed-
na jest «zyciemy» (yoy#), ktore nalezy odrzucié, a druga «zyciemy,
ktore w ten sposob jest zachowane (Lk. 17, 33 i Mat. 16, 25), i o nich
jeszcze, poprzednia jest tym «zyciemy» (woyn), ktore, «ten kto nie-
nawidzi... na tym $wiecie, zachowa je na zycie wieczne» (J 12, 25)
i ktore cztowiek musi znienawidzi¢, «jesli ma by¢ moim uczniem»”'.
Cala egzegeza jakiej Coomaraswamy poddaje teksty swigtych ksiag
(zwlaszcza tradycji hinduistycznej 1 Biblii), dzieta filozofow i misty-
kow nakierowana jest na odnalezienie w nich zarysowanej powyzej
roznicy. Na dynamicznej relacji migdzy tymi dwoma (a z ciatem trze-

13 Zob. tenze, The Great Triad, trans. by P. Kingsley, Cambridge 1991, s. 66.

4 A. K. Coomaraswamy, Traditional Psychology, w: tenze, Metaphysic, s. 335—
336. Por. R. Guénon, Man and his Becoming According to the Vedanta, trans. by R. C.
Nicholson, 3rd rev. ed., Hillsdale 2001, s. 23. Caty rozdziat drugi pracy Guénona trak-
tuje o réznicy migdzy Jaznig a ego.

15 A. K. Coomaraswamy, Akimcaiiiia: Self-naughting, s. 93-94. Werset 26 z 14
rozdzialu Ewangelii §w. Lukasza thumacze tak, jak podaje Coomaraswamy (,,if he wou-
1d be my disciple”) chociaz w angielskich wydaniach Nowego Testamentu ten fragment
thumaczony jest jako: ,,he cannot be my disciple” (Biblia krola Jakuba).



322 Bogumit Chmiel

ma) sferami zasadza si¢ bowiem caty proces odkrywania i integrowa-
nia podmiotu (jazni) i Boga (Jazni).

Jesli w ludzkiej naturze mozna wyrézni¢ dwie ptaszczyzny, psy-
che i pneuma, to — najkrocej rzecz ujmujac — realizacja duchowa po-
lega na bezposrednim uswiadomieniu sobie identycznosci duchowe;j
Jazni z Absolutem. Pozostaje jednak kwestia nizszego — psychicznego
,ja~ — jego natury oraz zwiazku z procesem duchowego spelnienia.
Zaczynajac od drugiej kwestii stwierdzi¢ nalezy, ze psychiczna — em-
pirycznie okreslona i ograniczona jazn jest zdaniem tradycjonalistow
tym, co w procesie duchowego rozwoju winno by¢ przezwyci¢zone
(zniesione, unicestwione). Zdaniem Coomaraswamy jazn psychiczna
jest zrodlem ,,zaplatania” Jazni duchowej w $wiat. Przyczyng tego
stanu rzeczy jest juz sam fakt jej ujednostkowienia i okreslonosci —
w refleksji empirycznej ego jawi si¢ jako konkretne ,,ja”” obdarzone
cechami i relacjami o ktore nalezy dba¢. Co wigcej, zarowno sfera
psychiczna, jak i ciato fizyczne dysponuja swoistymi sitami, ktore
popychaja nas ku dziataniom zmierzajacym do troski o to konkretne
,,ja” psychofizyczne. W ten sposob cztowiek — skupiony na zabiega-
niu o korzySci ciala oraz zmiennej i przypadkowej jazni empirycznej
— zapomina o swojej autentycznej naturze tozsamosci z Absolutem.
Personifikacja wszystkich sit powstrzymujacych cztowieka przed sa-
mopoznaniem jest Szatan, ktory — przy takiej interpretacji — przestaje
mie¢ charakter osobowy, a staje si¢ kosmiczng sitg przejawiajaca si¢
m.in. pod postacig sfery psychiczne;j'®.

Zanim zostang omowione warunki odzyskania autentycznej swia-
domosci stanowigce podstawe poznania intuicyjnego, nalezy wyjasnic¢
nieporozumienie, ktére zdaje si¢ nasuwa¢ w kontekscie powyzszych
analiz i dotyczy natury Jazni. Moze si¢ mianowicie wydawac, ze tra-
dycjonalisci stoja na stanowisku radykalnego dualizmu gloszacego
niesprowadzalno$¢ pierwiastka duchowego (uwigzionego w ciele) do

16 Zob. tenze, ,,Satan” and ,,Hell”, w: tenze, Metaphysic, s. 27-28. Na tej sa-
mej zasadzie grzech, ,,z punktu widzenia religii, jest moralny, a z punktu metafizyki
intelektualny” (tenze, On the Pertience of Philosophy, w: The Essential Ananda K.
Coomaraswamy, s. 72).
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materii, ktorej przejawem byloby zycie psychiczne. W rzeczywistosci
jest odwrotnie, dla omawianych autorow totalna transformacja bytu,
bedaca efektem procesu poznawczego zwienczonego aktem intuicji,
jest ,,umowa malzenska (ang. maritial agreement), lub jednomys$Inos-
cig jazni elementarnej (bhutatman, sarira atman) z przedwiedzacym
solarnym Duchem (prajiiatman, asarira atman) w unii transcenduja-
cej wiedze o tym, co wewnatrz i na zewnatrz (Brihadaranjaka 1V. 3.
21); innymi stowy jest fuzjag Zewnetrznego Wtadcy z Wewngtrznym
Medrcem, Regnum z Sacredotum™'. Dla zrozumienia przywotanego
cytatu, oraz analogicznych obrazowych wypowiedzi, konieczne jest
odwotanie si¢ do zasadniczego pogladu metafizycznego tradycjona-
listow. W ich przekonaniu nie tylko réznica miedzy boska Zasada
wszechswiata, a zasada jednostkowej jazni jest pozorna — taki sam
charakter ma réznica mig¢dzy poszczegdlnymi bytami Swiata fizyczne-
go aich Zrodtem — ,,[k]azda forma Zycia, waczajac zycie psychiczne,
jest ztozona, a przez to $miertelna; jedynie nie majace poczatku Zycie,
przybierajace te formy tak, jak ubrania sg noszone i zuzywane, moze
by¢ pomyslane jako nieskonczone. Nie moze by¢ niesmiertelnosci
niczego, co nie jest niesmiertelnym teraz i bylo niesmiertelnym za-
nim powstala nasza planeta, zanim najdalsze galaktyki zaczety swo-
ja podroz. Niesmiertelno$¢ ,,dla mnie” moze by¢ postulowana tylko
jesli wylaczymy z pojecia naszej Jazni wszystko to, co jest ztozone
i zmienne, wszystko co podlega wptywom™'®,

Rzeczywisto§¢ fizyczna, podobnie jak psychiczna i duchowa,
nie ma charakteru autonomicznego, ale jest cze§ciowa manifestacja
Bytu absolutnego. Istotg ztudzenia, w ktoérym zyje wigkszos¢ ludzi
jest przekonanie o absolutnym przeciwienstwie tych sfer. Tymczasem

17 Tenze, On Being in One’s Right Mind, w: tenze, What is Civilisation? And other
Essays, Great Barrington 1989, s. 35.

18 Tenze, Gradation and Evolution, w: tenze, What is Civilisation?, s. 74. Nalezy
podkresli¢, Ze ,,Zycie” z przytoczonego cytatu nie ma nic wspolnego z pojmowaniem
tego terminu w systemach panteistycznych. Coomaraswamy wielokrotnie podkresla,
ze my$l tradycjonalizmu nie utozsamia si¢ z panteizmem. Zob. tenze, Vedic ,,Monothe-
ism”, w: tenze, Metaphysic, s. 167.
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opozycja mi¢dzy nimi ma charakter funkcjonalny — jest pewnym eta-
pem kosmicznego procesu, przy czym, ,,nie¢ wolno nam zaktada¢, ze
jestesmy bohaterami tego kosmicznego dramatu: istnieje tylko jeden
Bohater. To Bog, ktory «krepuje si¢ sobg samym niczym ptak w sieci»
ztozony przez towce — Smieré oraz Bog, ktory wyrywa sie z sidet,
lub — inaczej moéwiac — przekracza nurt zycia i $mierci ku dalszemu
brzegowi poprzez most stworzony przez jego Ducha [...]. On, a nie
ten konkretny cztowiek jest mojg Jaznig i to nie poprzez «moje» dzia-
fania, ale znajac Jego (w sensie, w ktorym wiedza i bycie sg jednym),
wiedzac Kim jeste$my, «my» mozemy by¢ wolni”. Zarysowany
schemat stanowi podstawe dla interpretacji tradycji poszczegdlnych
religii. Opisy stworzenia jawig si¢ jako symboliczne przedstawienia
prapodziatu Absolutu na dwa pierwiastki, ktorym odpowiada kolejno:
meskos$¢ 1 zenskosé, swiatlo i ciemnosé, aktywnos¢ i biernosé, do-
bro i zto. Podobnie opisy mitycznych ,,wypraw”, prob inicjacyjnych
i triumfoéw bohaterow osiggajacych cel wyprawy sa pojmowane jako
obrazy drogi powrotnej, w ktorej — na drodze samopoznania — do-
konuje si¢ powrdt do pierwotnej jednosci Bytu. Ostatecznym celem
cztowieka jest zatem nie tylko zintegrowanie swojej istoty z Istota
$wiata, ale uSwiadomienie sobie, ze cala rzeczywisto$¢, ktorej czescia
jestesmy — jest przejawem boskiej natury.

Ostatnig rzecza na jaka nalezy zwroci¢ uwage jest ,,praktyczny”
wymiar intuicji. Jak zauwazono powyzej, akt bezposredniego rozpo-
znania istotowej tozsamosci poszczegolnych manifestacji Bytu, ze
szczegOlnym uwzglednieniem Jazni podmiotu, ma charakter dogteb-
nego przeksztalcenia catego podmiotu — integracji wszystkich sfer
jego bytu. W takiej sytuacji musi on mie¢ rowniez wplyw na dzialanie
cztowieka — obdarzac¢ je specyficzng moca wynikajacg z osiagnigcia
Prawdy®. Moralng kondycje¢, bedaca wynikiem poznania intuicyjne-
go (a w zasadzie procesu, ktorego jest ono efektem), Coomaraswamy

" Tenze, Akimcanna: Self-naughting, s. 137-138.
20 Zob. F. Schuon, No Activity Without Truth, w: The Betrayal of Tradition: Essays
on the Spiritual Crisis of Modernity, ed. by H. Oldmeadow, Bloomington 2005, s. 3-4.
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okresla jako ,,wyjscie poza dobro i zto”. Okreslenia tego nie nalezy ro-
zumie¢ jako stanu odrzucenia moralnosci czy subiektywizmu moral-
nego, ale jako pelne rozpoznanie tadu moralnego i zestrojenie z nim
swoich dzialan. Jak wyjasniono powyzej, do istoty zamanifestowa-
nej natury Bytu nalezy dualizm, ktorego cze¢$cig jest podziat na dobro
i zto, to co nalezy i czego nie wolno. W przypadku cztowieka efektem
tego rozdwojenia jest napi¢cie migdzy moralng powinnoscig pojmo-
wang jako co$ ,,zewngtrznego”, a ,,wewnetrzng” sklonnoscig do zle-
go. Efektem transformacji jest doprowadzenie do zjednoczenia tych
sfer — cztowiek przestaje nie tylko cokolwiek ,,chciec¢”, ale i ,,musie¢”
—wszystko co czyni wyptywa z jego woli (tozsamej z Wolg boska) bez
motywacji, ale i bez oporu. Na tej samej zasadzie znika wszelkie zto
— kazde zdarzenie jest postrzegane z boskiej perspektywy, w ktorej —
jak wspomniano — wszystko ukazuje si¢ jako celowe i stuszne. W tym
aspekcie spetienie duchowe polega ostatecznie na osiagnieciu abso-
lutnej wolnos$ci — niezaposredniczonej niczym synchronizacji (,,roz-
topieniu”) woli podmiotu w kosmicznym porzadku manifestujacym
ponad-osobowa Wole Absolutu?'.

I1. Kultura

Powyzsze poglady na temat natury realizacji duchowej mozna by
okresli¢ jako rdzen tego, co tradycjonali$ci okreslaja jako Tradycja
Pierwotna — korpus ,,prawd”, ktore od poczatku byly obecne w re-

2 Wyjasniajac t¢ kwestic Coomaraswamy powotuje si¢ na pojecie zabawy, gry
(lila) wyrazajacej ,,ide¢ «czystej» aktywnosci, ktdra moze by¢ wlasciwie opisana jako
«figlarnay, gdyz zabawa jest prowadzona, nie tak, jak «praca» jest zwyczajowo wy-
konywana — z zamiarem uzyskania celow istotnych dla dobrobytu pracownika — ale
entuzjastycznie; pracownik pracuje ze wzgledu na to czego potrzebuje, uczestnik zaba-
wy bawi si¢ poniewaz jest tym, kim jest” (A. K. Coomaraswamy, Lila, w: tenze, Me-
taphysic, s. 150). Dziatanie, podobnie jak poznanie, przestaje by¢ dzialaniem rozgry-
wajacym si¢ miedzy skonczonym podmiotem, a rzeczg ,,na zewnatrz” i motywowang
zewngtrznym celem. Staje si¢ wyrazem boskiej osobowosci, w ktorej kazde dziatanie
,»Wyplywa” z samej istoty bytu bedac przejawem jej absolutnej wolnosci.
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ligiach, stowarzyszeniach inicjacyjnych i systemach filozoficznych.
Pojecie prawdy w poprzednim zdaniu zostato ujete w cudzystow, gdyz
— jak wyjasniono powyzej — tres¢ Tradycji Pierwotnej nie daje si¢ wy-
razi¢ w stowach, przez co publikacje takie, jak niniejszy artykut, sa je-
dynie ,,profanska” proba opisania tego, co kazdy ,,tradycyjny” §wiato-
poglad wyraza na sposob pozajezykowy. Niekomunikowalnos$¢ istoty
tradycyjnych doktryn nie oznacza jednak, ze sg one w ogdle niewy-
razalne — ,,musi istnie¢ sposob ekspresji, ktory jest zupetnie rozny od
zwyklego jezyka aby wyrazi¢ idee tak samo r6zne od tych wyrazanych
w zwyktym jezyku, idei, ktdre nie moga by¢ w zupetnosci oznaczone
stowami i dla ktorych mniej ograniczony, bardziej uniwersalny jezyk
jest konieczny z tego powodu, ze one same nalezg do bardziej uniwer-
salnego porzadku??. Takim jezykiem sg, zdaniem tradycjonalistow,
symbole i mity tworzace swoisty jezyk, zdolny odda¢ — w stopniu od-
powiadajacym duchowym kompetencjom podmiotu — tres¢ Tradycji
Pierwotnej. Symbole, w przeciwienstwie do znakow, maja charakter
niezmienny i obiektywny — nie sg przez nikogo ,,wymyslone”, ani nie
podlegaja dziejowej zmianie. Ich struktury sg uniwersalne tzn. mozna
je odkry¢ we wszystkich kulturach, a wtasciwie zrozumiane wyrazaja
identyczng tres¢. W ten sposob stanowig nosnik prawd Tradycji Pier-
wotnej.

Metafizyczng podstawg zaufania do symboli i rytow jest teza o fun-
damentalnej jednosci Rzeczywistosci — ,,[w]szystko, co istnieje, jakie-
gokolwiek jest rodzaju, majac za zasade Boski Intelekt, oznacza lub
reprezentuje t¢ zasad¢ na swoj wlasny sposob 1 wedtug wtasnego po-
rzadku istnienia; dlatego, od jednego porzadku do drugiego, wszystkie
przedmioty sg powigzane ze soba w taki sposob, zeby wspotdziataty
w kierunku uniwersalnej i catkowitej harmonii, bedacej rodzajem od-
bicia samej boskiej Jednosci”?. Na tej zasadzie symboliczny charak-
ter majg nie tylko narracje mityczne, ryty inicjacji czy architektura re-

22 R. Guénon, Perspectives on Initiation, s. 199.
3 Tenze, Fundamental Symbols, The Uniwersal Language of Sacred Sciences,
trans. by A. Moore, Bloomington 1995, s. 15.
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ligijna; symbolem objawiajacym boskg Istote jest cata rzeczywistosc
konstytuujaca kosmiczny tad. Dzigki temu, cztowiek potrafigcy zro-
zumie¢ poziom symboliczny jest w stanie dostrzec analogi¢ nie tylko
w artefaktach stricte religijnych, ale widzi ja we wszystkich formach
kultury. Wigkszo$¢ tekstow tradycjonalistycznych, poza wyjasnia-
niem perspektywy, z jakiej nalezy interpretowac rzeczywistos¢, doty-
czy analiz, poprzez ktore autorzy starajg si¢ pokazac, ze analogiczne
elementy sktadajace si¢ na dziedzictwo poszczegdlnych tradycji, gdy
zostang odczytane na sposob symboliczny, wyrazaja to samo przesta-
nie**. W swojej najglebszej istocie (na poziomie ezoterycznym) nie
tylko wszystkie religie, ale wszystkie kultury ,,tradycyjne” wyrazaja
te same idee i stuza tym samym celom. W ten sposob stanowig one dy-
namiczng (kultura dziatajgc na jednostke ,,popycha ja” ku okreslonym
celom) przestrzen w jakiej dokonuje si¢ proces transformacji podmio-
tu, ktérego ukoronowaniem, a jednocze$nie ostatecznym aktem, jest
poznanie intuicyjne. Catos$¢ tej wizji ugruntowana jest w teorii, wedle
ktorej cala rzeczywistos¢ jest kosmicznym procesem zmierzajacym
do powtornej reintegracji Absolutu®.

Majac na uwadze powyzsze wyjasnienia warto zobrazowac je kil-
koma przyktadami. Aby unaoczni¢ uniwersalnos¢ pogladow tradycjo-
nalistow odwotam si¢ do ich pojmowania standw spotecznych, insty-
tucji malzenstwa oraz sztuki.

Z perspektywy historycznej ustdj spoteczny jest zmienng forma
organizacji zycia wspdlnotowego, ktorego zwigzek ze sferag duchowa
przedstawia si¢ zazwyczaj na zasadzie jednostronnego oddzialywania,
w ktorym tres¢ idei religijnych ksztattowana jest pod wptywem czyn-

#* W ten sposob Coomaraswamy, interpretujac Nowy Testament, stwierdza, ze
wypowiedz Chrystusa: ,,Wszystko, co uczynili$cie jednemu z tych braci moich naj-
mniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25, 40) nalezy interpretowa¢ w ten sposob, ze
,,obecno$¢” Boga w kazdym czlowieku oznacza wilasnie ponadosobowa Boskosé,
w ktorej kazdy cztowiek partycypuje.

% Tego twierdzenia nie nalezy rozumie¢ dostownie, Absolut jest bowiem poza
wszelkimi kategoriami, takze tymi zwigzanymi z rozrdznieniem wielos¢ — jedno$¢. Be-
dac absolutng Jednoscia jest zarazem rozproszony w wielosci, ktora — wlasnie dzigki
temu — ma charakter pozorny.
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nikow spotecznych. Odwrotnie wyglada sytuacja z perspektywy tra-
dycjonalistycznej. Dla omawianych autorow system kastowy nie jest
etapem ewolucji spotecznej, ale przejawem boskiego porzadku. Tam,
,»|g]dzie istnieje tradycyjna organizacja spoteczna, cho¢by i na pozio-
mie zewnetrznego porzadku, kazda osoba zajmuje miejsce korzyst-
ne dla jej jednostkowej natury przez co, jesli jest powotana, wlasnie
ten fakt pozwala jej tatwiej znalez¢ sposdb inicjacji korespondujacy
z jej wlasnymi mozliwosciami™?®. Pozostawiajac na boku szczego-
towg kwesti¢ inicjacji i powolania (wigza si¢ one ze specyficznym
pojmowaniem przez Guénona form i etapow osiagania peini), warto
zapyta¢, co oznacza twierdzenie o roli pozycji spotecznej w wybo-
rze najlepszej drogi osiagnigcia pelni? Kluczem do zrozumienia tej
kwestii jest zalozenie wedle ktorego, ,,[t]len system, ktorego granice
sa wyznaczone zaro6wno etnicznie jak i kulturalnie (nie finansowo),
reprezentuje integracje (nie podziat) spoleczenstwa na grupy zawodo-
we wewnetrznie demokratyczne, a zewnetrznie odpowiadajace przed
innymi grupami, tylko w kwestii spetniania ich «wtasnej funkcjin™?’.
Calos¢ spoteczenstwa podzielonego na stany tworzy swoisty orga-
nizm, w ktérym kazdy ma wyznaczone ,,miejsce”. To ,,miejsce” nie
jest czym$ zewnetrznym wzgledem jednostki, ale jej swoistym $ro-
dowiskiem, ktore — za posrednictwem praw, obowiazkow, rytuatow
i zasad zwigzanych wtasnie z tym konkretnym stanem (i kasta) od
urodzenia tworzy $wiat czlowieka — ksztaltuje sposob, w jaki postrze-
ga on nie tylko siebie, ale calg rzeczywisto$¢. Jednoczes$nie, ,,miejsce”
ksztaltuje zdolno$ci cztowieka — jego indywidualne predyspozycje ja-
kie moze wykorzysta¢ w celu osiggnigcia swojej petni’®. W ten sposob

26 R. Guénon, Perspectives on Initiation, s. 94. Przyktadem zwigzku miedzy sta-
nem a inicjacja jest, dla Guénona, inicjacja masonska wymagajaca kompetencji ,,wy-
ksztalconych” w toku praktyki rzemiosta.

27 A. K. Coomaraswamy, Young India, w: tenze, The Dance of Shiva. Fourteen
Indian Essays, New York 1918, s. 125.

2 Zob. R. Guénon, Crisis of the Modern World, s. 69. Stan w jakim cztowiek
rodzi si¢ ,,pasuje” do jego indywidualnych mozliwos$ci i1 predyspozycji, a zarazem je
ksztaltuje i rozwija.
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obiektywnie wyznaczona zostaje droga, jaka jednostka podaza¢ ma ku
swojej samorealizacji.

Zanim powyzsze dociekania opatrzone zostang konkretnym przy-
ktadem, warto naswietli¢ je z podmiotowej perspektywy. Jedna z kon-
sekwencji poznania intuicyjnego jest absolutna wolno$¢ — podmiot
wykracza poza dualizm woli 1 obowigzku, dobra i zta, wolnosci i ko-
nieczno$ci, integrujac te opozycje w dziataniu do ktorego te kategorie
przestaja si¢ stosowac (zaktadajg one bowiem opozycje, ktéra intuicja
znosi). Funkcjonowanie w spoteczenstwie stanowym zdaje si¢ przy-
gotowywac do takiego wlasnie dziatania, w ktérym zasadniczym mo-
tywem nie jest wola zindywidualizowanego podmiotu, ale obiektyw-
ny obowigzek wyznaczony przez zajmowang pozycje. Dojrzewajac
w spolecznosci, w ktorej obowigzki oraz prawa sg $cisle wyznaczone
i nierozdzielnie ztagczone z byciem reprezentantem konkretnego stanu
i kasty, jednostka, w sposob naturalny, pojmuje swoje dziatania jako
bedace wyrazem powszechnego tadu, ktéorego ona sama jest czescia.
Jej obowiazki i prawa nie sg czyms$ zewngtrznym, co wybiera i kom-
pletuje z repertuaru mozliwos$ci dostarczanych przez kulture, ale ele-
mentem na ktory sktada si¢ jej tozsamos¢ uksztattowana przez jej
,,miejsce” w spotecznosci. Podobnie droga rozwoju duchowego jawi
si¢ jako nierozdzielnie zwigzana z zajmowang pozycja i w ten sposob
moze by¢ powotaniem — czyms, co czlowiek winien rozpoznac i rea-
lizowac jako cze$¢ jego bytu, a nie efekt wyboru®.

[lustracja powyzszego pojmowania roli spolecznej jest matzen-
stwo, ktore w Indiach (uwazanych przez tradycjonalistow za przy-

¥ Typowym przyktadem takiego rozumienia pozycji spotecznej jest dialog opisa-
ny w Bhagawadgicie. Na watpliwo$ci Ardzuny dotyczace walki z krewnymi i przyja-
ciotmi Kriszna powoluje si¢ na jego obowiazek jako wojownika — ma walczy¢ i zabijac
nie jako konkretny cztowiek zwigzany pokrewienstwem i wigzami przyjazni z przeciw-
nikami, ale jako kszatrija, do ktorego dharmy nalezy okreslona postawa. Bostwo zaleca
wrecz aby Ardzuna ,,oderwal” umyst od dziatan i spetnial swoje obowiazki skupiony na
bostwie. Przy takim punkcie widzenia cztowiek jako indywiduum znika, a jego miejsce
zajmuje zuniwersalizowany podmiot reprezentujacy kosmiczny tad. Tak pojmowane
obowiazki i prawa sankcjonuje nie wasko rozumiana religia, ale uniwersalny porzadek
rzeczy (ryta, dharma), ktorego kult religijny jest czgscia.
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ktad kultury, w ktorej idee tradycjonalizmu najpetniej si¢ zachowaty)
,,jest chtodnym kontraktem, podjetym jako spoteczne zobowigzanie,
zarOwno przez mezczyzng jak i kobietg, nie dla szczgscia, ale dla spel-
nienia spotecznych i religijnych obowiazkow”*. Celem malzenstwa
nie jest zatem subiektywnie pojmowane szczgscie, ale wzajemna po-
moc w osiggnieciu czterech celow zycia (purusartha). ZardGwno same
cele (Zacnosc¢, Rozkosz, Majetnos¢, Wyzwolenie), jak i srodki wioda-
ce do ich realizacji byly ustalone i zalezaly od stanu, do jakiego na-
lezeli malzonkowie. Ich zadaniem bylto jedynie dotrzymac obietnicy,
jaka sktadali podczas zaslubin. Emocjonalny stosunek do matzenstwa
jest w takiej perspektywie sprawg drugorzedng; zasadniczg role od-
grywa zewnetrzne dziatanie i jego efekty. Mozna by powatpiewac,
czy taka postawa prowadzi do przemiany duchowej, jednak w opinii
tradycjonalistow samo wypehianie obowigzkow gwarantuje dojscia
do aktu intuicji, ale stanowi nieodzowny element poprzedzajacy naj-
wyzsze etapy samorealizacji. Dostosowujac swoje postgpowanie do
obiektywnych norm czlowiek uczy si¢ ,,rezygnowac” ze swojego em-
pirycznego ,,ja” na rzecz tego, co bezosobowe i transcendentne.

Spoteczenstwo stanowe oparte na podziale praw i obowigzkow
wlasciwych naturze jednostek stanowi podstawe dla ksztaltowania
takiej samo§wiadomosci, w ktorej rola empirycznego ,,ja” oraz tego
wszystkiego, co z niego wyptywa (pragnienia, opinie, zachcianki),
jest sprowadzona do minimum i podporzadkowana obiektywnemu
i impersonalnemu porzadkowi. Majac na uwadze metafizyczng sank-
cje takiej postawy cata spolecznos¢ ukierunkowana jest na rezygnacje
z tego, co partykularne i subiektywne oraz na integracje woli z, prze-
jawiajaca sie za posrednictwem kosmicznego tadu, Wolg uniwersalna.
W ten sposob spoleczenstwo stanowi naturalne Srodowisko samorea-
lizacji.

Kolejny przyktad, na ktory warto si¢ powotac, obrazuje sposob,
w jaki tradycjonalisci rozumieja przekaz Tradycji Pierwotnej. Oczy-
wiscie stratyfikacja spoteczna rowniez petni taka funkcje (jako wyraz

30 A. K. Coomaraswamy, Young India, s. 126.
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uniwersalnego tadu, ktorego jednostka jest czescia), jednak bardziej
jednoznaczny jest przyktad sztuki. Zasadniczym btedem nowozytnej
kultury jest przypisanie dziatalno$ci artystycznej autonomicznej war-
tosci opartej na funkcji emocjonalnej — tworczos$¢ artysty ma wyrazaé
jego indywidualne ,,ja”, wywotywaé emocje, szokowaé. W mysl ta-
kiego rozumienia ,,dobra” sztuka to taka, ktora stanowi ,,autentyczng”
ekspresj¢ tworcy oraz sprawia, ze ogladajacy ,,co8” czuje. Uczucia
i stany jakie dzieto wyraza/wywotuje jawia si¢ jako cel sam w sobie
— nie ma nic ,,poza” i ,,ponad” tworczoscig artystyczng, co mogto-
by stanowi¢ kryterium oceny konkretnych dziel. Tymczasem wedtug
Coomaraswamy, ,,gdy mowimy o dziele sztuki jako «znaczgcymy»
(significant) probujemy zapomnie¢, ze to stowo moze by¢ uzyte tylko
z nastgpujaca po nim partykuta wskazujaca (of), ze wyrazenie moze
by¢ znaczace tylko odnoszac si¢ do jakiejs$ tezy, ktora ma by¢ wyrazo-
na i nie dostrzegamy, ze cokolwiek nie znaczy czego$ jest dostownie
bez znaczenia (in-significant)’™'. Prawdziwym celem sztuki, sensem
jej wytwordw, jest wyrazanie i nasladowanie Natury, pojetej jednak
nie jako przyroda, ale Bog — Natura naturans. Tworczo$¢, poprzez
nadawanie formy, stanowi nasladowanie aktu kreacji i wyraz boskiego
natchnienia w cztowieku. Swiadectwem takiej roli jest przekonanie ar-
tystow, wedle ktorego ich aktywno$¢ nie jest ,,ich”, w sensie konkret-
nej jednostki, ale efektem dziatania czego$ ,,wyzszego” — natchnienia
demona, Boga, Ducha*’. Tym samym tworcy, na rowni z prorokami,
zatozycielami religii, prawdziwymi filozofami swoja twdrczo$cig wy-
razajg Prawde o transcendentnej jedno$ci Bytu.

Tworczos¢, jakg opisuje omawiany autor, jest mozliwa jedynie
wtedy, gdy artysta osiggnat juz poziom poznania bezposredniego,
,,nasladowanie boskich zasad jest mozliwe tylko wtedy, gdy pozna-
lismy je «takimi, jakie sa», poniewaz jesli sami ich nie zobaczymy,
nasza mimetyczna ikonografia oparta na mniemaniach bedzie btedna;

31 Tenze, A Figure of Speech or a Figure of Thought, w: The Essential Ananda K.
Coomaraswamy, s. 21.
32 Zob. tamze, s. 35.
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nie mozemy zna¢ odzwierciedlenia czego$ dopdki nie znamy rzeczy
samej w sobie”®. Artysta musi by¢ tym, ktory zna rzeczywistos$¢, aby
nastepnie — za posrednictwem witasciwych mu srodkéw wyrazu — od-
da¢ to, co ,,zobaczyl”. Celem sztuki jest doprowadzenie widza do tego
samego stanu, jaki byt udziatem artysty — ,,w kontemplacji estetyczne;j,
tak jak w mitos$ci 1 wiedzy, chwilowo odzyskujemy jedno$¢ naszego
bytu uwolniong z indywidualno$ci™*. Sztuka ma oczyszczaé cztowie-
ka — odrywac od jego empirycznej jazni i wies¢ w dziedzing tego, co
Uniwersalne®. Nie trudno si¢ domysli¢, ze tak rozumiana sztuka ma
charakter kanoniczny; skoro istniejg zasady (struktura) rytow i narra-
cji mitycznych, to takze sztuka (petnigca t¢ samg funkcje¢) musi kie-
rowac si¢ ustalonym kanonem form i regul ekspresji. W oparciu o t¢
zasade Coomaraswamy moze $ledzi¢ nie tylko analogie w doktrynach
religijnych Europy i Azji, ale takze pokrewienstwo form artystycz-
nych. W obu przypadkach zwornikiem jest cel, ku ktéremu zmierza
sztuka 1 ktory przejawia si¢ na rowni w poezji, sztuce teatralnej, stra-
tyfikacji spotecznej, doktrynach i obrzedach religijnych?.

II1. Podsumowanie

Nie trudno zauwazy¢, ze zarysowane powyzej poglady, zarowno
epistemologiczne, jak i antropologiczne oraz metafizyczne, bliskie sa
tradycjom orientalnym. Sami tradycjonali$ci nie ukrywaja swoich in-
spiracji i przyznaja, ze ,,serce i istota doswiadczenia Indii znajduje si¢
w konsekwentnej intuicji jedno$ci wszelkiego zycia oraz w instynk-

3 Tamze, s. 29.

3% Tenze, That Beauty is a State, w: tenze, The Dance of Shiva, s. 44.

35 Przyktadem takiego pojmowania sztuki ma by¢, zdaniem Coomaraswamy, gre-
cka idea katharsis.

3¢ Dodac¢ nalezy, ze — w mys$l zasady o zasadniczej tozsamosci porzadku sakralne-
go 1 profanskiego — kazda dziatalno$¢ (rzemiosto, uprawa roli, aktywnos¢ intelektual-
na) realizowana w ,,duchu tradycyjnym” ma wymiar ,,artystyczny” — stanowi naslado-
wanie i ekspresj¢ boskiego porzadku oraz jego Zasady.
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townym i nie dajacym si¢ wykorzeni¢ przekonaniu, ze rozpoznanie
tej jednosci jest najwyzszym dobrem i ostateczng wolnoscia™™’. Osta-
teczne spetnienie cztowieka, w takim rozumieniu, jakie proponuja tra-
dycjonalisci, nie odbiega zasadniczo od wizji buddyzmu, adwaitawe-
danty, sankhji i jogi — we wszystkich tych szkotach ukoronowaniem
rozwoju duchowego cztowieka jest intuicyjny akt poznania, w ktorym
odslania si¢ ostateczna natura rzeczywistosci, a sam podmiot rozpo-
znaje swoj status ontologiczny, co idzie w parze z przeksztalceniem
zasad jego dzialania. Do istoty tradycjonalizmu (w takiej wersji jaka
reprezentujg omawiani autorzy, inny poglad wyznaje np. J. Evola) na-
lezy jednak przekonanie, ze przedstawiona koncepcja nie ogranicza
si¢ jedynie do kultury Wschodu, ale ,,jest tak samo ewangelig Jezusa
i Blake’a, Lao Tsy i Rumiego [...]%. Wszystkie tradycyjne religie
przekazuja te sama prawde, tyle tylko, ze w sposob dostosowany do
srodowiska w ktorym funkcjonuja. Zroznicowanie poszczegdlnych
doktryn i $wiatopogladow wynika z odmiennych warunkow, w jakich
si¢ rozwijaty i charakteru ludzi, ktorzy je wyznawali. Roznice te majg
jednak charakter wtorny i zewnetrzny (egzoteryczny). Podobnie jak
ostatecznym fundamentem pluralizmu bytéw jest jednos¢ Boskosci,
tak pod wieloscig doktryn skrywa si¢ jedna, wieczna i uniwersalna
Prawda przekazywana z pokolenia na pokolenie pod postacig symboli
1 rytow. Taka perspektywa stanowi podstawe do interpretacji nie tylko
doktryn religijnych, ale catych kultur, ktére — jako koherentna struk-
tura symboli, norm i zasad — stanowi naturalng ,,przestrzen” i ,,tto”
rozwoju duchowego, ktérego istota jest swoista ,,depersonalizacja”
i deifikacja cztowieka. Jednostka, kierowana przez kulture, winna wy-
zby¢ si¢ swojej empirycznej indywidualnosci (,,umrzec”), aby w ten
sposob odrodzi¢ si¢ do petni ponad-osobowego bytu stanowigcego ak-
tualizacje¢ jego duchowej potencji. Warto podkresli¢, ze ta druga teza
pozostaje w glebokiej sprzecznosci z fundamentami wspotczesnej

37 Tenze, What has India Contributed to Human Welfare, w: tenze, The Dance of
Shiva, s. 1.
3% Tamze.
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kultury Zachodu, w ktorej wszystko, takze religia, ma pomdc jednost-
ce ,,wyrazi¢ si¢” wlasnie jako konkretna zindywidualizowana osoba.
W ten sposob pomiedzy perspektywa tradycjonalizmu a mysla nowo-
zytng nie moze panowac nic innego jak tylko gteboki antagonizm.
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Divinity and culture.
Structure of spiritual fulfillment
in Integral Traditionalists thought

Summary

The article aims at presentation of relation between the Divinity and
the culture, characteristic for Integral Traditionalists. With reference to
works of R. Guenon, F. Schuon and A. K. Coomaraswamy (regarded as
a main representatives of Traditionasist School) author presents nature of
spiritual intuition understood as a total (i.e. epistemological and ontolo-
gical) ingratiation of human subject with divine Object. Traditionalist’s
theory of intuition (relying on Oriental inspiration) assumes that the essen-
ce of intuitive act consist in recognition of basic identity of subject with
supra-personal Divinity. Major impact on this existential recognition has
culture regarded as a system of symbols reflecting divine nature of reality.
According to Traditionalists all valuable cultures, behind superficial plura-
lity, show fundamental unity embodied in symbolical structure (hierarchy
of authority, religion, art, law, marriage, everyday customs) understandable
only for those who, on the virtue of spiritual development, are able to ,,see”
symbolical character of every element of the universe. This ,,relational”
concept enable traditionalists to criticize contemporary culture for its lack
of reference — instead of orienting man on his spiritual aim, modern art, law
and religion close him in his individuality through creating and satisfying
artificial and supra-human needs.

Key words: Integral Traditionalism, culture, degeneration, intuition.



