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Rozumienie Tomaszowej koncepcji dobra
w mysSli filozoficznej Karola Wojtyly

Filozoficzne rozwazania Karola Wojtyly koncentrujg si¢ zasadni-
czo w obrebie dwoch gtownych mysdlicieli: $w. Tomasza z Akwinu
oraz Maxa Schelera. Nic wiec dziwnego, ze w kontekscie tradycji
filozoficznych, Wojtyle najblizsze byly tomizm oraz fenomenologia.
Twierdzit, Zze bez tomizmu nie spos6éb wyjasni¢ rzeczywistosci, z ko-
lei fenomenologia jest konieczna do opisu danych §wiadomosci. Dla-
tego dazyt on do ,,scalenia dwoch orientacji filozoficznych, mianowi-
cie tomistycznej i fenomenologicznej, filozofii bytu i Swiadomos$ci™'.
Zaznaczy¢ jednak nalezy, iz zasadniczg role w wyksztalttowaniu si¢
filozofii Wojtyly odegrat tomizm. Stad spotkanie z mysla $w. Tomasza
z Akwinu Wojtyta okresla mianem przewrotu w dziedzinie intelektu-
alnej’. Przewrot ten odcisnat na nim zasadnicze pigtno w rozumieniu
rzeczywistosci. Cenit on w filozofii tomistycznej fakt, ze podkresla si¢
W niej, iz rzeczywistos$¢ istnieje obiektywnie, nie jest za§ pochodna
swiadomosci, to znaczy nie jest jej wytworem. Takie antysubiektywi-
styczne podejscie pokazuje znamiona metafizycznej postawy filozofa.

' K. Wojtyta, Stowo koricowe po dyskusji nad Osobq i czynem, w: tenze, Osoba
i czyn oraz inne studia antropologiczne, red. T. Styczen [i in.], Lublin 1994, s. 355.

2 J. Galarowicz, Karol Wojtyla. Mysl o cztowieku, Krakow 2014, s. 68. Natomiast
A. Frossard pisze, iz spotkanie z tomizmem byto dla Wojtyly czyms$ ,,w rodzaju ko-
pernikowskiego przewrotu na niebie [...] poje¢”. Zob. A. Frossard, ,, Nie lekajcie sie!”
Rozmowy z Janem Pawtem II, tekst francuski, przet. A. Turowiczowa, Krakow 1983,
s. 21.
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Z tej racji Wojtyle bez watpienia mozna nazwac¢ zwolennikiem To-
maszowej metafizyki realistycznej, gdyz jego myslenie metafizyczne
cechowata afirmacja obiektywniej rzeczywistosci.

Karol Wojtyta jako jeden ze wspottworcow Lubelskiej Szkoly
Filozoficznej, wprowadzil do srodowiska lubelskiej filozofii nowa
koncepcje etyki oraz antropologii. Nadat oryginalny rys antropologii
1 etyce, starajgc si¢ ujac to, kim jest cztowiek 1 do czego winien dg-
zy¢. Bez watpienia decydujaca role w wykrystalizowaniu si¢ antro-
pologii oraz etyki Wojtyty odegrat sw. Tomasz z Akwinu. Wojtyla nie
tylko czerpat inspiracj¢ z jego nauk, lecz tworczo je rozwijat. Dzigki
zetknieciu z mysla tomistyczng Wojtyta wszedl w poczet myslicieli,
ktadacych szczegdlny akcent na istnienie rzeczywistosci oraz ujmujg-
cych metafizyke jako filozofi¢ istnienia’®.

Szczegotowe studium filozofii Akwinaty pozwolito Wojtyle zwro-
ci¢ uwage na wazne kwestie filozoficzne, stanowigce podstawe odkry-
wania prawdy o cztowieku. Wsrdd wielu poruszanych zagadnien po-
jawia si¢ miedzy innymi problem dobra. Mimo iz w poszukiwaniach
badawczych Wojtyly problem ten nie stanowil kluczowego zagadnie-
nia, to jednak byto ono na tyle istotne, ze warto przyblizy¢ t¢ kwestie
nieco szerzej. Zasadniczym dzietem, w ramach ktorego znajdujemy
poglebiona refleksj¢ nad tym zagadnieniem sa Wyktady Lubelskie,
w szczegolnosci za$§ rozdziat drugi zatytulowany Dobro i wartosé.
Istote tego rozdziatlu stanowi omowienie przez Wojtyte podstawo-
wych koncepcji dobra zbudowanych przez wybitnych myslicieli na
przestrzeni wiekdw (m. in. Platona, Arystotelesa, Sw. Augustyna, $w.
Tomasza z Akwinu, Immanuela Kanta oraz Maxa Schelera). Wsréd
wymienionych przedstawicieli mysli filozoficznej znaczacg interpre-
tacje dobra formutuje §w. Tomasz z Akwinu, poniewaz — zdaniem
Wojtyly — koncepcja ta najpetniej ujmuje najwazniejsze determinanty
rzeczywistosci. Ponadto, Tomaszowa koncepcja dobra poprzez fakt
istnienia nadaje obiektywny charakter badaniom antropologiczno-

3 Zob. J. Galarowicz, Karol Wojtyla wobec gtéwnych stanowisk etycznych, ,,Logos
i Ethos” 11 (2001), s. 97-98.
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-etycznym. Dlatego na podstawie szczegdtowej analizy tekstow §w.
Tomasza Wojtyla glosit, ze dobra nalezy upatrywaé w aktualnym ist-
nieniu. Swoja argumentacje¢ opieral on na tym, by wyeksponowac role
aktu istnienia w strukturze rozumienia bytu-dobra, ktore stanowi zara-
zem jego najgtebsza doskonatose.

Egzystencjalny charakter dobra

Wstep do refleksji nad kwestig dobra stanowi poczyniona przez
Karola Wojtyle analiza tego, w jaki sposob §w. Tomasz z Akwinu uj-
mowat dorobek swoich poprzednikéw w tej materii. Jak stwierdza
Wojtyta, Akwinata byt bardzo dobrze zaznajomiony z dorobkiem au-
torow, ktorzy przed nim konfrontowali sie z zagadnieniem dobra®. Sw.
Tomasz przyjmuje arystotelesowski realizm i pluralizm jako glowny
komponent koncepcji dobra. Trzeba nadto nadmieni¢, ze — wedhug fi-
lozofa — $w. Tomasz nie ograniczyt si¢ jedynie do zaaprobowania
pogladow Arystotelesa (w kontekscie rozumienia dobra jako celu), ale
dokonat ich tworczego rozwiniecia. Akwinata — zdaniem Wojtyty —nie
stronit jednocze$nie od mysli S$w. Augustyna, przyznajac mu stusznosc¢
odnosnie do koniecznosci afirmacji prawdy objawionej, wszelako —
nie ulegajac augustynskiemu neoplatonizmowi’. Dlatego zastuga $w.
Tomasza jest nie tylko przedstawienie wtasnej, oryginalnej koncepcji
dobra, ale rowniez dokonanie skrupulatnego opracowania i scharakte-
ryzowania pogladow swoich poprzednikéw. Za ogromne osiggnigcie
sw. Tomasza poczytuje Wojtyta fakt, ze wyeksponowal on moment
istnienia w swojej koncepcji dobra. Dlatego tez Wojtyta okresla To-
maszowg koncepcje¢ dobra mianem egzystencjalnej®.

W rozwazaniach Wojtyty zagadnienie dobra wpisuje si¢ nie tylko
w problematyke etyczno-antropologiczng, ale rowniez w zagadnienia

* K. Wojtyta, Wyklady lubelskie, Lublin 2006, s. 121-122.
5 Tamze.
¢ Tamze, s. 193.
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metafizyczne. Z tej racji nie sposob dokona¢ charakterystyki dobra
bez ukazania zasadniczego zwiazku, jaki istnieje pomigdzy dobrem
a bytem. Wojtyla za $w. Tomaszem stwierdzit, iz dobro zasadniczo
nie rozni si¢ realnie od bytu, czyli od tego, co konkretnie, rzeczywi-
$cie bytuje w formie zdeterminowanej, jednostkowej tresci, aktuali-
zowanej przez akt istnienia. Istnienie jako akt przenikajac caty byt
powoduje, ze dobro niejako ,,rozlewa” si¢ w bycie, co oznacza, iz sam
byt jawi si¢ jako dobro. Dlatego tez sam byt jest dobrem, co wigcej
jest dobrem w sposob cato$ciowy, pod warunkiem, ze jest istniejaca
rzeczg (bytem). Zaznaczy¢ jednak nalezy, Zze rozum czyni pewna dy-
stynkcje z tego wzgledu, iz inaczej ujmuje rzecz w momencie orzeka-
nia o niej przez byt, inaczej za§ w przypadku orzekania przez dobro.
Esencja dobra uwyraznia si¢ w tym, ze jest dla czlowieka przedmio-
tem pozadania, dgzenia, z tym wszakze jednak zastrzezeniem, ze jakas
rzecz jest przedmiotem pozadania jedynie w przypadku, gdy stanowi
okreslong doskonatos¢. Natomiast o doskonatosci tej mozna mowic
wowczas, gdy bytuje jako akt, za$ o bytowaniu w akcie rozstrzyga
istnienie (esse)’.

W tej formie dobro sprowadza si¢ do bytu. Podkresli¢ niemniej
trzeba, ze byt sam przez siebie nie budzi jeszcze pozadania — dzie-
je si¢ to dopiero za sprawa dobra. Wynika stad wniosek, ze kazdy
byt nalezy poczyta¢ za dobro, jesli jawi si¢ jako przedmiot pozada-
nia oraz cel dazenia. W zwiazku z tym dobro — zaznacza Wojtyla
— jest celem bytu, poniewaz przyczynia si¢ do jego udoskonalenia,
stanowigc réwniez cel dziatania®. Fundament dziatania stanowi na-
tura danego bytu. Natura podaza ku dobru z racji tego, ze nastepuje
wowczas jej doskonalenie. Nalezy spostrzec pewng ambiwalencje
w wewnetrznej ztozonosci natury bytu, ktora manifestuje si¢ w tym,
iz jej doskonatos¢ nie jest catosciowa. Natura bytu cechuje si¢ tym, ze
owa doskonato$¢ posiada pod pewnym wzgledem, biorac pod uwage

7 Tamze, s. 127.
8 K. Wojtyta, W poszukiwaniu podstaw perfekcjoryzmu w etyce, w: Zagadnienie
podmiotu moralnosci, Lublin 1991, s. 206.
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to, iz doskonatos¢ to akt, a skoro byt zmierza do doskonatosci, to
musi wyj$¢ w moznos$ci’.

Z tej racji trzeba zaznaczy¢, iz pojgcia aktu i moznosci to funda-
mentalne komponenty teorii dobra, ktore suponuja, ze rzeczywistos¢
charakteryzuje si¢ dynamizmem. Egzemplifikacja tego dynamizmu sa
zmiany dokonujace si¢ w bytach, bedace aktualizacjg moznosci'®. Ak-
tualizacje nalezy ujmowac jako przejscie z moznosci do aktu, w czym
dokonuje si¢ doskonalenie bytu, co wigcej akt jest zawsze aktem
istnienia ,,czegos”. Dlatego tez Wojtyla zauwazyl, iz w teorii dobra,
ktora opracowat Akwinata, naczelnym, najglgbszym dobrem w bycie
jest istnienie!!. Niemozliwe jest pomy$lenie o tym, by jakikolwiek byt
pozbawiony byt istnienia. Z uwagi na to kazdy byt domaga si¢ uznania
za dobro juz z samego faktu istnienia. Konsekwencja tego jest to, ze
byt ,,miluje” wlasne istnienie, wykazujac inklinacje ku jego zachowa-
niu'?. Z drugiej strony cztowiek jako byt przygodny konfrontuje si¢
z nietrwatos$cig swego istnienia. Pozostaje wigc stale ukierunkowany
na dopehnienie, urozmaicenie swego istnienia. Z uwagi na to, ze do-
swiadcza ograniczono$ci swego istnienia, kieruje si¢ ku réznorakim
dobrom, ktore stajg si¢ dlan celem dziatania.

Istnienie daje rowniez sposobno$¢ do orzekania dobra o rzeczach.
Innymi stowy, kazdy byt posiada w sobie tyle dobra, ile ma istnienia.
Natomiast bezwzgledna pelni¢ istnienia moze posiada¢ tylko Bog,
ktory jawi si¢ jako dobro najwyzsze'*. Wojtyta komentujac $w. Toma-
sza zauwaza, ze ,,Bog jest dobrem wszelkiego dobra, przede wszyst-
kim dlatego, ze w swej bezwzglednej prostej istocie ogarnia wszelka
doskonato$¢, ktora zawiera si¢ w bytach stworzonych”*. W Bogu

° K. Jasinski, Czyn doskonalgcy osobg: w kregu perfekcjoryzmu Karola Wojtyly,
»Studia Elblaskie” 13 (2012), s. 355-356.

10" K. Wojtyta, Osoba i czyn, w: tenze, Osoba i czyn oraz inne studia antropolo-
giczne, red. T. Styczen [i in.], Lublin 1994, s. 113-114.

1" K. Jasinski, Czyn doskonalgcy osobe: w kregu perfekcjoryzmu Karola Wojtyly,
s. 356.

12 K. Wojtyta, Wyklady lubelskie, s. 128.

13 Tenze, W poszukiwaniu podstaw perfekcjoryzmu w etyce, s.234.

14 K. Wojtyta, Wykiady lubelskie, s. 123.
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manifestuja si¢ wszystkie realne doskonalosci bytowania. Wszystkie
natomiast byty przygodne o tyle tylko sa dobrem, o ile sg doskonate.
Samo istnienie jawi si¢ juz jako doskonatos¢. Podstawa doskonato-
$ci Boga uwyraznia si¢ w samym akcie Jego istnienia. Istnienie Boga
jest tozsame z Jego istota. Dobro¢ Boga pozostaje za$ nierozerwalnie
zwigzana z Jego istotg. Wojtyta wskazuje na to, ze uchwycenie istoty
Boga nie moze si¢ dokona¢ bez odniesienia do dobra. Dlatego Bog
bedac bytem najdoskonalszym, stanowi dobro najwyzsze, ktore urze-
czywistnia w sobie calg petni¢ dobra'®.

Doda¢ nalezy, iz cechg charakterystyczng dobra pozostaje to, ze
dobro jest bytem ukierunkowanym na relacj¢ do innego bytu. Przez t¢
relacje nastepuje proces samodoskonalenia. Dobro zawsze udoskona-
la byt, aktualizuje go oraz za sprawg natury w pewien sposob potgguje
jego istnienie. Tozsamos¢ dobra i bytu jest pochodng perfekcjoryzmu,
zasadg doskonalenia sig, czyli regulg lezaca u zrodet kazdego bytu's.
Dlatego Wojtyta zwraca uwagg, iz filozofia dobra jest gruntownie za-
korzeniona w filozofii bytu ujmujacej istnienie jako podstawe wyjas-
niania rzeczywistosci.

Egzystencjalny charakter dobra ma rowniez swoje odzwierciedle-
nie w ,,momencie celowosci”. Wojtyta wskazuje, iz dobro jest przed-
miotem na mocy istnienia, lecz wystepuje jako dobro wtedy, kiedy
poczyna jawic si¢ jako cel. Takie stwierdzenie wyraza podstawowy
aspekt filozofii. Filozofia jako cato$ciowa wiedza o rzeczywistosci,
musi stawia¢ sobie za cel zespolenie poznania teoretycznego i prak-
tycznego. Poznanie teoretyczne manifestuje si¢ w tym, iz jej przed-
miotem jest byt, za$ praktyczne realizuje si¢ poprzez dgzenie do roz-
poznanego dobra. W ujeciu teoretycznym byt ma prymat nad dobrem,
za§ w porzadku praktycznym — dobro stoi przed bytem!’. Inaczej
rzecz ujmujac, w kwestii przedmiotu poznania byt sytuuje si¢ przed

15 Tamze, s. 124.

16 K. Wojtyta, W poszukiwaniu podstaw perfekcjoryzmu w etyce, s. 205-206.

7 Tenze, Wyklady lubelskie, s. 143. ,,Tak wiec — pisze K. Wojtyla — dobrem jest
dany przedmiot przez odpowiednia dla siebie pehi¢ istnienia, ale wystepuje jako dobro
wowczas, gdy stanie si¢ celem” (tamze).
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dobrem. W inny sposob dzieje si¢ na plaszczyznie dziatania, gdzie
prymat przypada dobru, poniewaz dobro pozostaje celem. Dobro jawi
si¢ jako cel kazdego bytowania. Byty sa dobre nie tylko z uwagi na
to, ze s, lecz przez wzglad na to, iz istniejg one dla celu. Cele te s
z kolei zawsze jakim$ dobrem. Za sprawg wszystkich dobr dazy sig¢
za$ ku dobru ostatecznemu — ku Bogu, ktory jest najwyzszym celem,
stanowigc cel dla wszystkich bytow przygodnych'®,

Miedzy dobrem a celem zachodzg bardzo $ciste zwiazki. To, co
jawi sie jako dobro, staje si¢ celem dziatania; to zas, co stanowi cel,
jest nim przez wzglad na to, ze zostalo rozpoznane jako dobro. Cel
jeszcze nieosiggniety okreslamy mianem przedmiotu pozadania, zas
cel zrealizowany pozostaje przedmiotem zadowolenia tudziez mito-
$ci’®. Niemniej jednak ,,celowy charakter dobra — stwierdza Wojtyta
—nie ulega u $w. Tomasza zadnej watpliwosci, jednakze fakt, ze jakis
byt jako dobro staje si¢ celem okreslonego dazenia, jest juz zawsze
konsekwencjg faktu, ze byt ten ma okreslong doskonatos¢, ze jest
w takim lub innym stopniu aktem, aktem jest za$ przez istnienie™.
Dlatego w wyktadni filozofa istnienie zostato usytuowane przed ce-
lem. Nie oznacza to, ze dla Wojtyly zagadnienie celowos$ci nie ma
zadnego znaczenia. Niemniej za zasadnicze novum w Tomaszowe;j
koncepcji dobra uznaje odkrycie aspektu ,,istnienia”.

Na bazie przeprowadzonych przez Wojtyle metafizycznych analiz
zauwazy¢ mozna, iz dobro ze wzgledu na swoj egzystencjalny aspekt
jawi si¢ jako wlasno$¢ transcendentalna bytu. Podobnie rzecz ma si¢
z inng wilasno$cia bytu, mianowicie prawda, ktora w kontekscie ro-
zumienia dobra stanowi jej zasadniczy czynnik wyjasniajacy. Z tego
wzgledu wlasciwa recepcja mysli Wojtyty w odniesieniu do zagadnie-
nia dobra nie jest mozliwa bez uwzglednienia relacji pomigdzy praw-
da a dobrem. Wedtug niego zachodzi $cisly zwigzek pomiedzy prawda
a dobrem. Prawda jest dobrem, gdyz pobudza byt do dziatania, dobro

18 Tamze, s. 123-130.

' Tamze, s. 128; Catosciowe omowienie problemu mitosci znajdujemy w ksigzce
pt. Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 2001.

20 Tamze, s. 143.
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natomiast jest prawda, albowiem w innym przypadku nie sposob by-
toby je poznac¢?'. Wojtyta zywi przekonanie, ze fakt, iz Akwinata ak-
centuje relacje pomiedzy dobrem a prawda, znamionuje obiektywizm
koncepcji §w. Tomasza. Zaréwno prawda, jak i dobro sa zwigzane
z istnieniem, stanowig transcendentalng wtasciwos¢ bytu. Naturalng
inklinacjg rozumu jest ukierunkowanie na poznanie prawdy o dobru.
Zdarza si¢, ze prawda o dobru przybiera charakter spekulatywny. Jesli
rozum zmierza do zdefiniowania dobra poprzez wskazanie jego istoty,
porusza si¢ na niwie teoretycznej poznania. Tym niemniej rozum jest
zdolny zglebi¢ dobro takze w wymiarze praktycznym, co nastgpuje
wtedy, gdy dobro zostaje ujgte jako przedmiot dziatania*’. Dobro od-
dziatuje na wole, jest jej przedmiotem, wszelako rowniez rozum par-
tycypuje w relacji z dobrem za sprawa obiektywizacji danego dobra.
Nalezy wobec tego skonstatowac, ze prawda i dobro przenikajg si¢
wzajemnie. Rozum dazy ku prawdzie, wola pragnie dobra; by dazy¢
do dobra, trzeba je jednakze poznaé; po poznaniu za$ nie sposob ku
niemu nie dazy¢. To ilustruje, ze rozum i wola nieodmiennie ze sobg
wspotpracuja®.

Czlowiek jako byt posiadajacy rozum oraz wolng wole z natury
dazy ku dobru. Zaznaczy¢ trzeba jednak, ze dobro moze by¢ roznie
rozumiane. Z tej racji Wojtyta za §w. Tomaszem na kanwie nauki o do-
bru przyjmuje nast¢pujacy podziat dobra na: bonum honestum (dobro
godziwe), bonum utile (dobro uzyteczne) oraz bonum delectabile (do-
bro przyjemno$ciowe). O dobru godziwym orzekamy wowczas, kiedy
jawi si¢ jako cel ostateczny — jako kres dazen. Z dobrem uzytecznym
spotykamy si¢ wtedy, gdy stanowi pomost do uzyskania innego dobra.
Natomiast dobro przyjemnosciowe objawia si¢ w tym, ze podmiot od-
najduje zaspokojenie w pozadanej rzeczy*. Dobro godziwe najpelniej

2l Tamze, s. 130.

2 K. Wojtyta, O metafizycznej i fenomenologicznej podstawie normy moralnej. Na
podstawie koncepcji sw. Tomasza z Akwinu i Maxa Schelera, w: Zagadnienie podmiotu
moralnosci, Lublin 1991, s. 240.

23 Tamze, s. 240.

2 Tenze, Wyklady lubelskie, s. 134.
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odpowiada naturze cztowieka, dlatego tez jest w ten sposéb okreslane.
Osiagnigcie dobra godziwego implikuje satysfakcje cztowieka jako
istoty rozumnej. Dobro godziwe pozostaje zarazem pozyteczne, po-
niewaz wiedzie cztowieka ku szczgsliwosci.

Kazde ze wzmiankowanych dobr pozostaje sprz¢zone nieroze-
rwalnie z tym samym podmiotem. W gradacji dobra Wojtyta na pie-
destale sytuuje dobro godziwe, podkreslajac jego nieprzemijajace
pickno duchowe. Wojtyta zauwaza, ze to, co jawi si¢ jako godziwe
1 uzyteczne, jest zarazem przyjemne, lecz odwrotna prawidlowosc¢
juz nie zachodzi — to, co przyjemne, niekoniecznie musi by¢ godziwe
1 pozyteczne. Warto wspomnie¢, iz utylitaryzm zostaje napigtnowany
przez wzglad na to, ze zgodnie z utylitarystyczng optyka prymarnego
znaczenia nabiera dobro uzyteczne, co rzutuje na to, iz zdeprecjono-
wany zostaje komponent prawdy. Prowadzi to do uczynienia z rozu-
mu instancji shuzebnej wzgledem niegodziwych celow, nie za§ wobec
prawdy?.

Wojtyta procz przedstawionego podziatu dokonuje réwniez hie-
rarchii dobr. 1 tak, dobra wiasciwe duszy lokuja si¢ ponad dobrami
cielesnymi. Dobra zewnetrzne natomiast znajduja si¢ ponizej dobr
cielesnych. Ponadto, dobra zewngtrzne sg dobrem dla cztowieka przez
wzglad na to, ze uznaja prymat rozumu. Wojtyta zaznacza, iz ,,czto-
wiek sklada si¢ z duszy i ciata, i dlatego rowniez dobra zewngtrzne sa
dobre dla niego, jakkolwiek w hierarchii dobr stoja one najnizej. Stuza
one 1 wedtug rozumu, i wedtug objawienia jako $rodek do dobra go-
dziwego, wobec czego muszg by¢ prawdziwymi dobrami”?¢. W przy-
padku przedstawionej hierarchii dobr mamy do czynienia z porzad-
kiem wzorczym. Im dane dobro stanowi doskonate odwzorowanie
Dobra Najwyzszego, tym sytuuje sie¢ wyzej?’.

Wojtyla, czerpigc z tradycji augustynskiej, postuguje si¢ terminem
»odwzorowanie”. Zaznacza, ze Boga nalezy ujmowa¢ jako najwyz-

% Tenze, Milos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 2001, s. 36-37.

% Tenze, Wyklady lubelskie, s. 138.

2 Tenze, O metafizycznej i fenomenologicznej podstawie normy moralnej. Na
podstawie koncepcji sw. Tomasza z Akwinu i Maxa Schelera, s. 238-239.
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sza, transcendentalng miare wszystkich bytow, ze wzgledu na pelnie
swojego istnienia. Wojtyta konkluduje, ze byt natomiast posiada dwo-
jaka miare: pierwsza — immanentna, czyli natura wlasna bytu, druga
— transcendentna, odsylajaca do Boga. Wzorczos¢, o ktorej wspomi-
na Wojtyla, jest zarazem Zrédlem obiektywnej hierarchicznosci dobr,
ktora konstytuuje tad etyczny. Dobra w tej perspektywie jawiag si¢
rownoczesnie zarowno jako cele dziatan, jak i $rodki, ktére do nich
wiodg. Z tej racji rozum ludzki posiada predylekcje ku temu, by ka-
tegoryzowac dobra albo jako cele, albo jako srodki oraz do rozpozna-
nia ich hierarchicznosci®®. Jak podkresla filozof, idea hierarchicznosci
doébr, jest pochodng koncepcji dobra wypracowanej przez Akwinate.

Pehniejsze zrozumienie mysli Wojtyty w zakresie koncepcji dobra
wydaje si¢ niemozliwe bez zaakcentowania, w jaki sposob ujmowat
on zto. W ontycznej gradacji dobro sytuuje si¢ ponad ztem. Zto nie
jest bowiem wiladne do samoistnego bytowania. Podmiotem zta jest
dobro — zto pozostaje brakiem okreslonego dobra w podmiocie. Jako
ze kazdy byt jest dobrem, jedynie dobro moze dziataé. Zto manifestuje
si¢ jedynie przez wzglad na ograniczenia dobra. Zto nie moze istnie¢
inaczej, jak tylko poklosie braku dobra, ktére nie objawito si¢ w da-
nym bycie na mocy jego natury. Dobro nalezy uja¢ jako istnienie okre-
$lonej doskonatosci, ktora — z uwagi na natur¢ danego bytu — winna
si¢ w nim objawia¢. Zto z kolei ujawnia si¢ w tym, iz konkretne dobro
aktualnie w danym bycie nie istnieje®. Istnienie jest czynnikiem prze-
sadzajacym o dobru lub zhu. Dlatego o dobru mowimy wowczas, gdy
okresla istnienie konkretnej doskonato$ci, o ztu natomiast wtedy, kie-
dy jest jej brak. W tym kontekscie ujawnia si¢ podstawowe zatozenie
Wojtyly koncepcji dobra, mianowicie bez odwotania si¢ do egzysten-
cjalnego aspektu dobra, problem zta traci swoj sens.

Scista konsekwencje egzystencjalnej koncepcji dobra — zdaniem
Wojtyly — stanowi metafizyczna koncepcja szcze$cia. Naturalng inkli-

2 A. Andrzejuk, Prawda o dobru. Problemy filozoficznych podstaw etyki tomi-
stycznej, Warszawa 2000, s. 24-27.
2 K. Wojtyta, Wykiady lubelskie, s. 131-133.
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nacja cztowieka jest dazenie do szczeg$cia. Szczescia niepodobna nie
pragnagé, nie jest ono wiec kwestig wyboru, lecz realizacjg naturalnych
dyspozycji cztowieka. Metafizyczna koncepcja szczescia bierze swoj
zaczyn od doskonato$ci bytu (od dobra). Wedle niej, szczgscie moze
by¢ cechg i udziatem wylacznie bytu rozumnego i w pelni zaktualizo-
wanego. Dlatego o szczg$ciu niepodobna mowi¢ w abstrahowaniu od
bytu rozumnego. Wojtyta stwierdza, ze: ,,Skoro dobro zawsze taczy
si¢ z aktem, to szczeScie, czyli pelne dobro bytu rozumnego, musi
polegac na ostatecznym, definitywnym jego akcie. Tylko za$ w akcie
rozumu aktualizuje si¢ byt rozumny w catej petni. Co wigcej, musi to
by¢ akt najwlasciwszy, taki w ktorym sama rozumno$¢ owego bytu
najpetniej dochodzi do glosu. I ot6z aktem takim jest kontemplacja,
spekulatywny akt rozumu teoretycznego, w kontemplacji wigc byt
ludzki aktualizuje si¢ najpetniej, w niej tez moze osiagna¢ cata dostep-
ng dla siebie petlni¢ dobra — a zatem i szczgécie — o ile kontemplacja
ta ma za przedmiot najdoskonalszy byt*’. Konkludujac, szczgscie za-
wsze zawiera si¢ w ostatecznym akcie. Akt ten ma charakter rozumny.
Najwyzszym wyrazem owego aktu jest kontemplacja bytu najdosko-
nalszego. Kontemplacja ta zawiera w sobie petni¢ dobra prowadzaca
do szczgscia. Szczescie jako dobro najwyzsze oznacza ostateczng do-
skonato$¢ bytu obdarzonego natura rozumng. Natomiast byty niero-
zumne (np. zwierzgta) nie moga pragnaé szczgscia. Pragnienie szczes-
cia jest bowiem wiasciwe tylko cztowiekowi — bytowi rozumnemu.
Tylko on jest usposobiony ku temu, by rozpoznawac, czy dobro, ktore
stato si¢ juz jego udziatem, wystarczy jemu do petni szczgscia.

Zakonczenie

PowyzZsze rozwazania nad Tomaszowa koncepcjg dobra w inter-
pretacji Karola Wojtyty stanowig w sposob szczegolny wazne zagad-
nienie na gruncie metafizyki, ale réwniez antropologii filozoficznej

3 Tamze. s. 210.
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oraz etyki. Tym, co wyr6znia wizj¢ Karola Wojtyty jest podkreslenie
roli istnienia w strukturze rozumienia dobra. Istnienie jest podstawo-
wym dobrem w bycie oraz jego okreslong doskonatoscia — przez te
doskonato$¢ konkretne dobro staje si¢ celem dziatania cztowieka. Co
wigcej, dobro jest potaczone z istnieniem, dlatego juz sam fakt istnie-
nia bytow jest dobrem. Trzeba nadto stwierdzi¢, iz istnienie jako dobro
stanowi fundament wszelkich rozwazan o dobru. Z tej racji Wojtyta
aprobowat koncepcje dobra w ujeciu §w. Tomasza z Akwinu, okresla-
jac ja mianem egzystencjalnej. Znamienne sa stowa Wojtyty juz jako
Papieza Jana Pawta II, ktory stwierdzit, iz ,,jesli sensownie chcemy
mowic o dobru [...] musimy wroci¢ do §w. Tomasza z Akwinu, to jest
do filozofii bytu [...]. Jezeli nie wychodzimy od tego »realistyczne-
go« zatozenia, poruszamy si¢ w prozni”*!. Filozofia bytu (metafizyka)
stata si¢ dla lubelskiego filozofa istotnym filarem w jego dziatalnosci
naukowej. Uznawal, ze filozofia bytu jest fundamentalng dziedzing
poznania. Stwierdzal rownoczesnie, ze nie sposob wyobrazi¢ sobie
funkcjonowania kultury bez poznania metafizycznego, dlatego hot-
duje on przekonaniu o tym, ze filozofia o metafizycznym rysie jest
nieodzownym elementem kultury?2.

Trzeba zaznaczy¢, iz metafizyczne dziedzictwo Wojtyly nie za-
wsze jest doceniane i zauwazane, nie ulega jednak watpliwosci, iz
wypracowana przez niego na gruncie metafizyki realistycznej egzy-
stencjalna koncepcja dobra stanowi asumpt do prowadzenia dalszych
analiz w tej kwestii. Niemniej jednak trzeba zaznaczy¢, iz w niniej-
szym artykule poruszono tylko pobieznie kilka waznych kwestii, mia-
nowicie problemu Boga jako najwyzszego dobra, problem zla oraz
metafizycznej koncepcji szczgscia. Ze wzgledu na wazno$¢ oraz do-
niostos¢ tych zagadnien we wspodlczesnej literaturze pojawia si¢ po-
trzeba oddzielnego ich opracowania.

31 Jan Pawel 11, Pamigé i tozsamosé, Krakow 2005, s. 21.
32 7. . Zdybicka, Jan Pawel Il filozof i mistyk, Lublin 2009, s. 21.
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The Understanding of Thomas Aquinas’s Concept of Good
in Karol Wojtyla’s Philosophical Thought

Summary

The aim of this article was to present Thomas Aquinas’s concept of
good in the perspective of the philosophical achievements of Karol Wo-
jtyta. On the basis of the conducted analyses, it has been stated that the
factor distinguishing Wojtyta’s vision is the emphasis on the importance
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of existence in the structure of understanding good. This is why Wojtyta
correctly describes the Thomas Aquinas’s concept of good as an existential
one. In this concept, existence constitutes the basic good within being and
a certain perfection of its — through that certain perfection, particular good-
ness becomes a goal of human actions. Moreover, goodseems to be the goal
of any existence. Beings are good not only because they exist, but because
they exist for a purpose. And that purpose is always some type of good. All
types of good lead in turn to the highest good - to God, who is the final aim
and the absolute completeness of existence.

Key words: good, existence, finality, being, Karol Wojtyta.



