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Arystokratyczny model polskiej religijnosci
w $wietle rozwazan o. Jacka Woronieckiego

Wstep

W literaturze podejmujacej tematyke polskiej religijnosci
dajg si¢ zauwazy¢ pewne tendencje, ktore maja wplyw na
cato$ciowy obraz tego zagadnienia. Z jednej strony podkresla si¢
znaczenie tak zwanej religijnosci ludowej. Zapomina si¢
natomiast o innym typie religijnosci w ramach tej samej religii,
ktérym jest jej wymiar wysoki, mozna by rzec arystokratyczny.
Religijno$¢ pierwszego rodzaju oparta na uczuciu, tradycji,
pewnej zewnetrznej obrzgdowosci stanowi co$ znanego i ogdlnie
akceptowanego we wszystkich niemal warstwach spotecznych.
Natomiast drugi jej rodzaj, religijno$¢ rozumiana jako gleboka
doktryna moralna majaca w swym zatozeniu objaé cate zycie
cztowieka! jawi si¢ jako swego rodzaju abstrakcja. W zwigzku
z tym rodzi si¢ potrzeba glebszego ale jednoczesnie zyciowego
spojrzenia na tak zarysowany problem .

Zagadnienie to jest tym wazniejsze, ze w obliczu
wielkiego kryzysu religijnosci w $wiecie, ktory juz dotart do
Polski ~ warto poszukiwa¢ mys$li o charakterze uniwersalnym
1 w nig si¢ uzbrajac¢ na ten trudny czas.

1 Zob. J. Woroniecki, U podstaw kultury katolickiej, Lublin 2002, s.26
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1. Arystokracja ducha

Przyktadem kogo$, kto ze wzgledu na swoje
wyksztalcenie, swoja kulture mogl ten problem przedstawicé
w sposob niezwykle interesujacy i1 znalez¢ wlasciwe rozwigzania
jest 0. Jacek Woroniecki. Wybor ten wydaje si¢ tym trafniejszy, ze
byt on przedstawicielem takiej religijnosci tak w sensie
praktycznym jak i teoretycznym, przez co jej wlasciwie pojeta
miarg mial w sobie i to niejako podwojnie. Po pierwsze ze
wzgledu na srodowisko kultury, ktorym byt jego dom rodzinny, na
ktére sktadalo si¢ wychowanie, poczatki wyksztalcenia i pewien
model religijnosci, ktore tam odebrat. Po wtore za$ przez wilasng
prace.

O roli jaka w przestrzeni domu rodzinnego Woronieckich

odgrywata religijno$¢ swiadczyto nawet jego otoczenie.
Juz u bram posesji w parku witata wchodzacych figura Maryi
umieszczona na wysokiej kolumnie. Na potudniowej elewacji
patacu w owalu zwienczonym korong i krzyzem miescit si¢
pokaznych rozmiaréw obraz Matki Bozej. | wreszcie wngtrze tego
domu.

Pozwoélmy oprowadzi¢ si¢ po nim angielskiej guwernantce
Elizabeth Dziewicki, ktora przez kilka lat nalezala do
domownikow ksiestwa Woronieckich, uczac starsze dzieci. Gdy
po latach na kartach swej ksiazki, ktorg zatytutowata Glimpses of
Polish Life in Town and Country?, wspomina kraj i ludzi posrod
ktoérych przyszto jej zy¢ i pracowaé przez prawie 30 lat, to
sposrod licznych doméw arystokracji, ktore poznala, wybrata ten
nalezacy do rodziny Woronieckich.

Oto zaraz po wejsciu do patacu, prowadzi nas w korytarz
o ksztalcie osmiokata, gdzie odkrywamy ukryta kaplicg. W niej to
znajomy kaplan przy okazji $wiat czy uroczystosci odprawiat
Msze swiete dla domownikow i stuzby. Dzialo si¢ to wbrew

2 G. E. Dziewicki, Glimpses of Polish Life in Town and Country. Pre-war to 1918,
Wydawnictwo Stanford, Londyn 1937
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oficjalnym ukazom carskim, zabraniajagcym sprawowania liturgii
w prywatnych domach. Dalej nasza przewodniczka wiedzie nas
ku bogatej bibliotece, zaopatrzonej w wielojezyczng literature.
Dzigki tej $wiatyni ducha Elizabeth, jak sama przyznata, nigdy juz
nie czula si¢ samotna i nie t¢sknita za dear old England.
Nastepnie przez kolejne z patacowych pomieszczen jesteSmy
prowadzeni do miejsca, w ktorych rowniez cialo znajduje swe
pokrzepienie3.

Uwazny obserwator tej podrézy nie pominie zapewne
kolejnosci zwiedzanych pomieszczen, ktora jak si¢ wydaje nie jest
przypadkowa. Odzwierciedla ona hierarchi¢ wartosci jego
domownikow. Hierarchi¢, w ktorej takze odnajdywata sie¢
Elizabeth i ktéra moze w jaki§ sposob stanowila kwintesencje
obrazu Polski, jaki pozostat w jej pamieci.

W kregach polskiej arystokracji od dawna kultywowano
pewna tradycje o charakterze religijnym. Zgodnie z nig nowo
narodzony cztonek rodu polecany byt opiece $wietych, ktoérych
imiona otrzymywat. W przypadku o. Jacka w gronie jego
patrondéw od chrztu §wietego znalezli si¢ Adam, Marian, Tomasz,
Pius, Leon. Ta pokazna liczba imion nadawana potwierdzata zywa
wiar¢ w obcowanie $§wigtych?.

Wychowanie w domu rodzinnym Woronieckich laczylo
pewna swobode, zapewniajacg pogodne i radosne dziecinstwo,
z troska o gruntowne ksztalcenie. Tradycja bylo to, ze Matka,
poza lekcjami prowadzonymi przez guwernantki, czytala swym
dzieciom literatur¢ polska oraz obcg, wprowadzala je takze
w tajniki historii. W tej rodzinie mowilo si¢ w czterech jezykach.
Jak w kazdym domu arystokratycznym takze i tu nie mogto
zabrakng¢ muzyki. Klimat lat dziecinnych tak wspomina jedna
z siostr Adama, Roéza: wszelkie przyjemnosci i zabawy potgczone

3 Por. tamze, s.17-19

4 Por. E. Glinski, O. Jacek Woroniecki, R6za Duchowna 51 (1949), nr 7-8, s.145, cyt.
za R. Polak, Jacek Woroniecki, zycie i tworczos¢ naukowa, Cztowiek w kulturze nr
12, Lublin 1999, s.219
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byly z najsurowiej przestrzeganym speinianiem przez nas
obowigzkow, ktorych uczono nas od najmtodszych lat, iz sq
naszym wkladem w Zycie, tak w stosunku do rvodziny jak do
bliznich’. Byta to wiec atmosfera w ktorej nastgpowat integralny
rozwdj duszy, ducha i ciata.

Ten poczatkowy kapitat pomnozyt o. Jacek przez wlasng
prace. Studia we Fryburgu, powotanie kaptanskie, zycie zakonne
dowiodty, ze wilasciwie odczytal i1 zrozumial maksyme
adresowang do czlonkéw warstwy spotecznej, z ktorej si¢
wywodzit. Noblesse oblige pojmowat jako zobowigzanie do tego
aby jak najlepiej 1 na jak najwyzszym poziomie wykonac
wszystko to, czego si¢ podejmuje. W ten sposdéb wypracowang
i posiadang osobiscie duchowg fortung starat si¢ jak najlepiej
shuzy¢ Bogu i spoteczenstwu.

2. Koncepcja kultury a religijno$¢

O formacie osobistosci 0. Woronieckiego niech §wiadczy
wypowiedZz prymasa Stefana Wyszynskiego, ktdry poproszony
o swoje $wiadectwo przy okazji 25 rocznicy jego $mierci wyrazit
si¢ 0 nim w sposob nastepujacy: Wrtedy byt jeden o. Jacek
w Polsce®.

Przy tej samej okazji kardynal Karol Wojtyla dodat :
O. Jacek byl na pewno pionierem; pionierem pewnej postaci
myslenia i dziatania, pewnej postaci Zycia katolickiego, pewnej
postaci Swiadomosci Kosciota(...)Niewgtpliwie najtrwalej
pozostanie w skarbcu naszej katolickiej kultury przez swoje
dziela(...)poniewaz w Nim, w tym wszystkim, co czynil - jak
myslat, co pisal, jak dziatal i co zdzialal, rozpoznajemy ksztalt
naszej duszy(...).7

5 1. Z. Bleszynska OP, O. Jacek Woroniecki dominikanin-wychowawca-patriota
1879-1949, Lublin 2006,s.15

6 S. Wyszynski, O Ojcu Jacku Woronieckim, W drodze 8/1974, s.4
7 Tamze, s.6-7



185 Arystokratyczny model polskiej religijnosci

I wlasnie koncepcja kultury wydaje si¢ by¢ wihasciwym
kluczem do bogatej tworczosci o. Jacka. Jest to model kultury
personalistycznej$, ktora odpowiada na realng sytuacje ludzkiej
natury. Natura ta jako potencjalna wymaga doskonalenia, ktére
dokonuje si¢ w wymiarze spotecznym. Z racji nadprzyrodzonego
celu ludzkiego zycia jakim jest zjednoczenie z osobowym
Bogiem, uprawa istotnie ludzkich elementéw natury ludzkiej
w postaci rozumu i woli wymaga $rodkéw adekwatnych do celu.
Tym nadprzyrodzonym $rodkiem jest taska, ktora dopeinia
1 doskonali przyrodzone mozliwo$ci natury.

W budowanej koncepcji kultury personalistyczne;j
Woroniecki kladzie akcent na jej wymiar dynamiczny.
Personalizm jest bowiem zawsze kultura czynu, zorientowanego
ostatecznie na cel — Najwyzsze Dobro. W zwigzku z tym
w aspekcie tej dziedziny kultury, ktora stanowi religia kladzie
szczegolny akcent na religijnoséd.

Religijnos¢ bedac jedng z cnoét moralnych z kregu
kardynalnej cnoty sprawiedliwosci ma za swoj przedmiot czes¢ 1
chwal¢ nalezng Bogu jako najistotniejsza racj¢ stworzenia
cztowieka. Obejmuje ona zespdt srodkow prowadzacych do celu
ostatecznego (modlitwa, liturgia, dobre zycie) i jako taka odgrywa
w koncepcji kultury o. Woronieckiego istotng rolg.

Jak wiadomo nadprzyrodzone czynniki taski nie niweluja
natury ale budujac na niej, doskonalg ja!0. Co istotne, podkresla
Woroniecki, tylko w duchowych witadzach cztowieka: a wiec

8 To o. Jacek dawal filozoficzno-moralne podstawy nauki o i@ol@czen’srwie,
koncepcje chrzes'cijan'skie;o personalizmu, zanim jeszcze mySl Maritaina czy
Mouniera byly znane w Polsce , zob. J. Turowicz, tamze s.14

9 Woroniecki podkresla, ze termin ,religia” uzywany jest dla oznaczenia
obiektywnego zespolu wierzen laczacych —ludzi z Bogiem w odrdznieniu od
subiektywnego stosunku do nich charakteryzujacego si¢ zaangazowaniem, jakim§
stalym usposobieniem wewngtrznym czyli cnota. Wrasciwym okresleniem tego
nastawienia ;est jego zdaniem ,,religijnos$¢”, por. J. Woroniecki, Katolicka etyka, dz.
cyt., t.2,5.270

10 Por. STh, I-1,q 8, ad 2
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w rozumie i woli mogg znalez¢ one wtasciwg dla siebie ostoje!l.
Caty proces doskonalenia wysitkiem tych dwoch wiadz,
umocnionych dziataniem laski, zmierza ku celowi ostatecznemu.
Dopiero te wladze naczelne sg w stanie z czasem przeksztatcac
nizsze wladze zmystowe i1 kierowa¢ je na wlasciwe, zwigzane
z celem ostatecznym tory!2.

Zatem dopiero wysoki, mozna by rzec arystokratyczny
model religijno$ci moze mie¢ charakter twérczy na miar¢ potrzeb
potencjalnej natury cztowieka. Religijnos¢ w swym wymiarze
ludowym, bazujgca w glownej mierze na czynnikach
uczuciowych, aczkolwiek nie pozbawiona swej wartosci, nie jest
w stanie w pelni zrealizowa¢ wlasciwego zadania jako $rodka do
celu ludzkiej egzystencji!3.

3. Zrédla kryzysu religijnosci

Wage podejmowanego przez o. Woronieckiego problemu
potegowal fakt, ze religijnos¢ w swej formie  uczuciowej,
zewnetrznej znalazla podatny grunt w warstwach inteligenckich.
Jako taka nie odgrywata ona jednak w ich zyciu umystowym
zadnej roli. Tymczasem wyzszy jej wymiar byl przez te
srodowiska zupetnie nieznany!4.

Stawiajac pytanie o przyczyny takiego stanu rzeczy
Woroniecki nie poddaje analizie catego Srodowiska inteligencji.
Swiadomie pomija te jej czesé, ktora z  Kosciolem zerwata.
Skupia si¢ na tych, ktorzy w jaki$ sposob utozsamiali si¢ z religia,
z religijnoscia uwazajac si¢ czesto za dobrych katolikow,

11 Sth, 1I-11, 99,2 2, ad 1
12 Por. J. Woroniecki, U podstaw kultury katolickiej, Lublin 2002, s.45

13 0. Woroniecki stanowczo sprzeciwia si¢ nazbyt uproszczonej ocenie tego ti/pu
religijnosci: Winnismy stanowczo i surowo potlepiac' lekkomysine glosy tych katolikow
u nas, ktorzy z polga dq si¢ odzywajq o Zyciu religijnym naszego ludu, pietnujqc je jako
p;?gm{l)/wnp-wita ne. Przedmiotem troski w tej dziedzinie jest to, Ze przekonania
re 1g1JJne nie wplywaja w stopniu dostatecznym na Zycie i ten stan wymaga poprawy,
zob. J. Woroniecki, Stan wiary w spoleczenstwie polskim w dobie obecnej i srodki
aby jg wzmoc i poglebié, ,, W drodze”, 2(1974) nr 8, s. 25

14 Por. J. Woroniecki, U podstaw kultury katolickiej, dz. cyt., s.26
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gotowych broni¢ zasad swej wiary. Jednakze postawa ta oparta
jedynie na tzw. dobrej woli nie posiadata trwatych fundamentow
ugruntowanych na wiedzy religijnej 1 przez to nie dawata
widokow na powodzenie, ani w wymiarze osobistym ani
w spotecznym.

Analizujac natur¢ tego zjawiska dochodzi o. Jacek do
wniosku, ze nie chodzi tu o zwykla niewiedzg. Nieznajomos¢ ta
sprowadza si¢ w istocie do obojetnosci na tre§¢ wewnetrzng
wiary, na jej gruntowne poznanie i wcielenie jej w zycie. I nie jest
to zwykla obojetnos¢, jest to obojetnos¢ podniesiona do rangi
zasady!5.

Na poparcie tej tezy przedstawia on caly katalog racji
zwolennikow tego modelu religijnosci. Jak si¢ okazuje takie
podejscie wynika z obawy przed blizszym poznaniem prawd
wiary niosgcym rzekomo niebezpieczenstwo jej ostabienia lub
utraty. Z kolei zmyst krytyczny niektorych kaze unikac¢ glebszych
dociekan aby nie mnozy¢ watpliwosci. Innym ma wystarczy¢
wiara prostaczkow, ktora rzekomo kaze wierzy¢ a nie
rozumowac!6. Przy tej okazji gloszony jest postulat Slepej wiary
i Slepego postuszenstwa Kosciotowi, gdyz tylko taka postawa ma
by¢ zashugg.

Jeszcze inni zasadnicze stanowisko rozumu w kwestii
wiary chcg widzie¢ w powiedzeniu Tertuliana credo quia
absurdum a w rozumowaniu o przedmiocie wiary widza drog¢ do
racjonalizmu i protestantyzmu. W koncu problem przenoszony
jest na grunt odrgbnosci narodowych. Obojetnos¢ wobec prawd
wiary otrzymuje wtedy miano religii uczucia 1 serca i jako taka

15 Por. J. Woroniecki, Przewodnik po literaturze religijnej dla 0sob f?ragnchch
p0§l§bié swe wyksztalcenie w dziedzinie wiary katolickiej, Lwow, Wtoctawek 1914
s. 7-

16-O. Jacek wskazuje tu na pewng paralele z pogladami Kanta, postuluja}cel%p
wyrzeczenie si¢ rozumu dla uczynienia miejsca wierze, zob. J. Woroniecki,
Katolicka etyka wychowawcza, t.2, Lublin 2013, s.84
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ma stanowi¢ przeciwwage dla rozumowej a przez to skostnialej
religijno$ci Niemcow!7.

Dla ukazania absurdalnosci przedstawionych wczesniej
»racji” Woroniecki nie musi toczy¢ dysput teologicznych.
Wystarczajaca w tym wzgledzie jest chocby pobiezna lektura
Nowego Testamentu. Jak si¢ ma bowiem do tych zasad zalecenie
$w. Piotra o konieczno$ci uzasadnienia tego w co si¢ wierzy!s.
Albo jak wypada postulat o $lepej wierze i takim postuszenstwie
Kosciotlowi w $wietle nauczania $w. Pawla, ktory wiare okresla
mianem dowodu rzeczy niewidocznych (tac. argumentum non
apparentium) a postuszenstwo rozumnym poddaniem umystu (lac.
rationabile obsequium)'9.

Przy okazji  analizy tego zjawiska czyni Woroniecki
jeszcze jedno istotne rozrdznienie. W przywotanych postawach
pojawia si¢ zagadnienie watpliwos$ci, nieobecny jest natomiast
problem trudnosci zwigzanych z prawdami wiary. Jest to poniekad
zrozumiale. Te pierwsze pojawi¢ by si¢ musialy przy okazji
rozwazania tajemnic wiary jako co§ oczywistego w zwigzku
z naturg samej tajemnicy. Pojawiajace si¢ trudnosci nie
umniejszajg wartosci wiary, co wigcej, podkresla o. Jacek,
pomnazaja zashugi tego, kto pomimo ich wystepowania przyzwala
na prawdy objawione ze wzgledu na autorytet tego, ktory je
podaje20. Co innego watpliwosci. Przynaleza one do innego
porzadku — moralnego, podczas gdy trudnosci to domena czysto
intelektualna. Pojawienie si¢ watpliwosci powinno by¢ sygnatem
ostrzegawczym dla zycia religijnego. Rodza si¢ one bowiem na

17 Por. J. Woroniecki, U podstaw kultury, dz. cyt., s.33
18 Por. 1P 3,15

19 Hbr 1191,1, Rz 12,1 cyt. za J. Woroniecki, Przewodnik po literaturze religijnej, dz.
cyt., s.

20 Wiasciwe $§wiatto na to zagadnienie znajdujemy w mysli §w. Augustyna : cum
assensu cogitare, wierzy¢ to przyzwalac nie przestajgc dalej dochodzi¢, zob. J.
Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, dz. cyt.t.2,s. 114
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skutek pragnienia woli aby przekaz wiary byl nieprawda i by ta
droga uwolni¢ si¢ od nakazéw moralnych jakie ona niesie?!.

4. Przyczyny zagrozen i propozycje rozwigzan

Filozoficznych przyczyn dominacji modelu religijnosci
ludowej dopatruje si¢ Woroniecki w pradach myslowych, ktore
odcisnety swe pietno na umystowosci XIX w. Jednym z nich byt
fideizm. Nurt ten charakteryzujacy si¢ silnym uprzedzeniem do
rozumu stanowil XIX-wieczng reakcje na oswieceniowy
racjonalizm, ktéry to do szczytow absurdu doszedt w dobie
rewolucji francuskiej. Przybral wtedy posta¢ kultu rozumu,
niszczacego wszelka religie i wiar¢ we wszystko to, co przekracza
granice¢ ludzkiego rozumu?2.

Przekonanie o destrukcyjnym charakterze tego istotnie
ludzkiego pierwiastka, nieufno$¢ co do jego mozliwosci stuzenia
wierze oraz kryzys jej nauczania jaki mial miejsce na przestrzeni
od XVIII do potowy XIX w. stworzyty klimat do oddzielenia
rozumu od wiary i oparcia jej na innych czynnikach?3. Na gruncie
polskim sprawie blednego pojmowania relacji wiary i rozumu,
ktére zawazylo na umystowoS$ci religijnej naszej inteligencji
przyshuzyt si¢ réwniez romantyzm. Jego podioze filozoficzne
stanowily wlasnie fideizm i sentymentalizm?4.

Jaka jest zatem droga wyjscia z tego kregu bezmys$lnosci,
tym grozniejszego, ze dotyczy rzeczy najwazniejszych dla
cztowieka to jest prawd wiary. Pozbawiona ich osoba ludzka nie
traci przeciez charakteru bytu religijnego. Jesli nie znajdzie

21 Por. tamze, s.115
22 Por. J. Woroniecki, U podstaw kultury, dz. cyt., s. 29

23 Francuscy tradycjonalisci postulowali oparcie wiary na tradycji ludzko$ci lub
ugruntowanie jej w samej sobie. Ostatecznie problem wiasciwych wzajemnych
relacji miedzy wiarg i rozumem stat si¢ przedmiotem Soboru Watykanskiego I i
znalazl rozwigzanie w jego dokumentach, zob. tamze, s.29-30

24 Swoistym manifestem fideizmu jest zdaniem o. Woronieckiego wiersz A.
Mickiewicza Wiara i rozum, cho¢ wptywy tego nurtu zauwaza i w innych utworach
tego autora, zob. tamze, s.32
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prawdy u jej zrodel siggnie po grozne jej namiastki. Stad jak
podkresla o. Jacek fideizm toruje droge okultyzmowi i teozofii2s.
Aby przeciwdziala¢ tym zagrozeniom nalezy jego zdaniem
potozy¢ nacisk na odpowiednie wyksztatcenie religijne. Ma ono
osiggna¢ poziom ogdlnego wyksztatcenia danej osoby, tak aby
zniwelowaé rozdzwigk migdzy tymi dziedzinami. Chodzi w tym
o to aby naby¢ umiej¢tnos¢ uzasadnienia prawd wiecznych
1 nadziei z nimi zwigzanych w sposob, ktory odpowiada kulturze
umystowej wilasnego srodowiska. Jesli tego braknie rodza si¢ tak
zwane sprzeczno$ci miedzy wiarg a rozumem.

Nota bene jednym z celéw powotania katolickiej uczelni
w Lublinie bylo zapewnienie wlasciwych warunkoéw dla rozwoju
wyzszej kultury religijnej wérod inteligencjize. Dla tych, ktorzy
z rdznych wzgledow nie mogli skorzysta¢ z tej drogi pozostata
forma samoksztatcenia. Woroniecki wydat w tym celu
przewodnik po literaturze religijnej??, ktory po kilku latach, juz
jako praca zbiorowa zostal uzupeliony o wartosciowe pozycje z
dziedziny filozofii i nauk spotecznych2s.

Cho¢ wyksztatcenie religijne stanowi warunek konieczny
to zarazem niewystarczajacy. Nie sposob utozsamiaé stanu
religijno$ci z poziomem wyksztatcenia?®. Istotne jest
przywiazanie do poznanych prawd, przejecie si¢ nimi. Dopiero
w ten sposob da sie¢ z nich wysnu¢ takie wartosci dla zycia, ktore

25 Tamze, s. 35

26 Celem uniwersytetow katolickich byto uformowanie zastgpow inteligencji w
atmosferze umystowej przeniknigtej pierwiastkami kultury chrzescijanskiej, por. J.
Woroniecki, Uniwersytety Katolickie, [w:] Oswiata katolicka i Uniwersytety
Katolickie. Szkice kazan na ,, Dzien Uniwersytecki”, Lublin 1929, 5.20

27 J. Woroniecki, Przewodnik po literaturze religijnej dla osob pra n%ciych poglebié¢
swe wyksztatcenie w dziedzinie wiary katolickiej, Lwow, Wloctawek 1914

28 Przewodnik po literaturze relig(i{nej' i pokrewnych dziedzinach filozofii i nauk
spolecznych, praca zbiorowa pod redakcja o. J. Woronieckiego, Poznan 1927

29 Niejako na potwierdzenie tych stow Woroniecki wskazuje ze ludzie é)roéci ze
skromniejszymi wiadomosciami z dziedziny religijnej lecz gleboko do wiary
przywiazani potrafig nieraz na bazie zdrowe%\(/) rozsa}d]ku oswieconego wiarg bardzo
dobitnie broni¢ tego w co wieza, por. J. Woroniecki, Katolicka etyka, dz. cyt.,

t.2,8.156
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prowadza do przemiany, spetnienia si¢ ludzkiej natury i dotarcie
do jej celu ostatecznego. Innymi stowy poznane prawdy uznane za
wiarygodne muszg si¢ sta¢, jak to okresla o. Woroniecki,
mitoscigodne30.

W ten sposob wkraczamy w obszar dziatania drugiej po
rozumie wtadzy duchowej a mianowicie woli. Zagrozeniem dla
woli stanowigcej duchowy motor naszego zycia psychicznego jest
przeakcentowanie roli uczué¢, wystepujace pod szyldem
sentymentalizmu.

Nurt ten podobnie jak fideizm byl reakcja na racjonalizm
doby oswiecenia. Odrzucenie rozumu postulowane przez fideizm
suponowato oparcie zycia religijnego na jakim$ innym czynniku
ludzkiej psychiki. Wybdr padt na uczucie. Byt on tym tatwiejszy,
ze grunt pod apoteoz¢ $wiata uczu¢ przygotowal juz wczesniej
J. J. Rousseau3!.

Zagrozenia ptynace z tej strony wiazg si¢ ze naturg uczuc
ktére charakteryzuja si¢ subiektywizmem, egoizmem, biernoscia
i indywidualizmem. Ich proces inicjuje si¢ i konczy w danej
jednostce 1 nie jest w stanie sam z siebie wyzwoli¢ tworczego
czynu i wytworzy¢ wiezi spotecznej.32 Dopiero uczucia poddane
wychowaniu przez wladze umystowe mogg sta¢ si¢ cenng pomoca
W naszym zyciu.

30 Wiara winna Zyé wewnetrznym przyzwoleniem umystu, sprawdzon}ym z éednej strony
poznaniem prawd objawionych, a z drugiej ich umilowaniem w glebi duszy. Wiara
winna by¢é wyrazem §l¢bokiego przekonania, ze przewyzisza ona wszystko cokolwiek
Swiat i zZycie doczesne dac¢ nam mog%(...), J. Woroniecki, Stan wiary w spoleczenstwie
polskim w dobie obecnej i srodki aby jg wzmoc i poglebi¢, ,, W drodze”, 2(1974) nr
8, s.29; zob. takze, J. Woroniecki, Katolicka etyka, dz. cyt., t.2, s.165; Na
niebezpieczenstwo zwigzane z brakiem takiej postawy zwraca uwa%c; $w. Pawel:
Bedq okazywac pozor poboznosci ale wyrzekng sie jej mocy (...), zob. 2Tm 3, 5

31 Rousseau glosi nowego boga uczucia i , co zrozumiate, atakuje rozum: stan
refleksji jest stanem sprzecznym z naturg; czlowiek, ktory rozmysla jest zwierzeciem
zdeprawowanym, pojecia ogolne i oderwane sq zrodtem najwiekszych btedow
Zudgkich, zargon metaﬁgyczny nie pozwolit nigdy na odkrycie bodaj jednej prawdy; a
za swoiste ukoronowanie jego odkry¢ niech postuzy stwierdzenie: bﬁescie czuli, zZe
mam racje, nie troszcze sie, aby wam tego dowies¢, zob. J. Maritain, Trzej
;\fg’ormatorziz. Luter, Kartezjusz, Rousseau, przet. ks. K. Michalski,
arszawa-Zabki 2005, s.156, 202-203

32 Por. J. Woroniecki, U podstaw kultury, dz. cyt., s.44
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Zupehie inaczej] ma si¢ rzecz w przypadku woli; ja
cechuje obiektywizm z racji zwigzku z rozumem, zdolno$¢ do
tworczych czynow tak indywidualnych jak i1 taczacych wysitek
spoteczny w jedng catos$¢. To ona zatem ma by¢ mocg napedowa
w naszym zyciu religijnym, spotecznym i narodowym33. Ta
duchowa witadza chcenia podkresla o. Woroniecki odpowiednio
udoskonalona bedzie w dziedzinie spraw Bozych 1 chciata
i umiata chcie¢ tego co jest najwyzszym dobrem34.

Po fideizmie i sentymentalizmie trzecie zagrozenie dla
religijnosci rozpoznaje Woroniecki w indywidualizmie. Jego
najglebszym zrodlem jest rozdzwigk wprowadzony do natury
ludzkiej przez grzech pierworodny. On to funduje postawe
sprowadzania wszystkiego do siebie i niecheci podporzadkowania
si¢ komukolwiek.

Momentami szczegdlnej erupcji indywidualizmu, ktory
przeniknat do wszystkich dziedzin zycia spoteczenstw z kregu
kultury lacinskiej byly reformacja a nastgpnie rewolucja
francuska. Wiek XIX przyniost reakcje na skrajny indywidualizm
poprzedniej epoki na tyle radykalng, ze potwierdzila trafnos¢
francuskiej maksymy les extrémes se touchent. Przybratla ona
posta¢ socjalizmu, ktory burzy wlasciwa hierarchie¢ w relacji
migdzy jednostka a spoleczenstwem. Spoleczenstwo jako byt
relacyjny 1 doczesny, majace z natury sluzy¢ jednostce
posiadajacej swoj cel transcendentny, pochtania ja catkowicie
1 podporzadkowuje wtasnym celom3s.

Oba te nurty sa grozne dla spotecznej natury ludzkiej,
ktéra dopiero w relacji z innymi osobami znajduje warunki do

33 Por. tamze, s.44-46

34 Woroniecki jako znawca i mito$nik literatury, w ktorej jego zdaniem znajdu‘]b swe
odbicie najwazniejsze zagadnienia spoteczne, chetnie obrazuje poruszane problemy
przyktadami stamtad zaczerpnigtymi. Docenia jakze trafne ujecie znaczenia woli
dla catoksztattu zycia: u Wyspianskiego, ktory ostrze[?a, ze nie chcemy chciec, czeio
przyczyng upatruje Sienkiewicz w tym, ze nie zdajemy sobie sprawy, Ze trzeba
umiec chciec, por. tamze, .45

35 Tamze, s.47
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doskonalenia. Nic tak nie paczy bowiem powolnego rozwoju
i krystalizowania si¢ moralnej osoby ludzkiej, podkresla o. Jacek,
jak pozostawienie go na pastwe indywidualnych zachcianek
1 odruchow nizszych czynnikéw natury. Dopiero w ramach
spotecznych cztowiek uczy si¢ opanowania tych odsrodkowych
popedow 1 buduje mocny jednolity charakter dajacy state
uzdolnienie do czynu. Oddajac go na ustugi spoteczenstwa, ktore
zyje z wartosci osobistych swoich cztonkow splaca tym samym
dlug wzglgedem niego3°.

Duch indywidualizmu odbija swe pi¢tno na zyciu
religilnym przesuwajac jego punkt cigzkosci wylacznie na
praktyki indywidualne. Jego konsekwencja jest kryzys liturgii.

5. Liturgia, modlitwa, Zycie

Problem jest tym powazniejszy, ze liturgia jest szkota
1 ozywczym zrodlem dla religijnosci3’. O. Woroniecki silnie
podkresla rowniez jej wychowawczy i1 wspoOlnototworczy
charakter. Liturgia wprowadza w bezposredni kontakt ze
zrodtami wiary 1 jej prawdami. Daje impuls by je poznaé,
rozwazy¢, przeja¢ si¢ nimi i wysnu¢ z nich konsekwencje dla
zycia. Obejmujac wptywem cata psychike porzadkuje tez zycie
uczuciowe poddajac je wladzom umystowym. Dla woli liturgia
staje si¢ impulsem do czynu, do wyjscia z siebie 1 petnienia stuzby
Bozej. Niweluje tym samym zgubne skutki fideizmu atakujacego
rozum i sentymentalizmu oslabiajacemu wole. Buduje ona miedzy
wiernymi ducha prawdziwej wspolnoty, ktora podkresla o. Jacek,

36 Por. tamze, s.49

37 Woroniecki podkresla, ze chociaz religijno§¢ indywidualna w kontekScie
osobistego celu jednostki jest kluczowa to jej wymiar spoleczny jest na tyle
konieczn bZe bez niego cel indywidualny nie moze by¢ osiagnigty w calej petni, por.
tamze, s.
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tylko przez rozum i wolg¢ moze by¢ zawigzana. Jest ona rowniez
niezastapiong szkotg modlitwy?38.

W ujeciu 0. Woronieckiego modlitwa nie stanowi li tylko
jednej z czynno$ci religijnych. Ma by¢ ona niejako osobowa
odpowiedzig czlowieka na swoja sytuacje bytowa. Cztowiek
odnajdujac w Bogu odpowiedz na pytanie o ostateczng przyczyne
swej egzystencji nie moze na tym poprzesta¢. Musi pyta¢ dale;j.
Przed ludzkim umyslem staje bowiem istotny problem: w jakim
celu dokonato si¢ dzieto stworzenia? I chociaz dzieje mysli
ludzkiej przynosza roézne odpowiedzi, to z pomocg przychodzi
nam ostatecznie mysl §w. Augustyna : Poniewaz Bog jest dobry —
my jestesmy3®. W tej perspektywie nie mogt On daé stworzeniu
celu innego poza sobg — zaprosit je do udzialu w pelni Swego
dobra i szczgscia.

Konsekwencja takiego stanu rzeczy w przypadku istoty
rozumnej i wolnej powinna przybra¢ dwojaka postaé. Po pierwsze
jak cale stworzenie winien czlowiek wraca¢ do swego zrodta,
gloszac chwale Boga i potwierdzajac swym zyciem nieskonczong
madros$¢, dobro¢ i doskonalos¢ swego Stworcy*?. Podczas gdy
stworzenie nierozumne rozwijajac w sposob nie§wiadomy istotne
sktadniki swej natury oddaje nieustannie chwale Bogu, to
w przypadku istot duchowych posiadajacych rozum i wolg trzeba
czego$ wiecej, czego$ co koresponduje z charakterem ludzkiej
natury. Dlatego tez, podkres§la o. Woroniecki, winnismy to czynic¢
swiadomymi aktami tych wszystkich wladz naszej natury, ktore

38 Por. tamze, s.54; Fideizm jest zrodtem bezwiladu duchowego i zabija tworcze

czynniki z'i/cia, tamze, s.36; o zagadnieniu roli religii w budowaniu wspélnoty,

\lvglg%ej, 9Z3 ! IZ4dyb1cka, Religia formujgca nardd, Cztowiek w kulturze nr 8, Lublin
,S. 93-114.

3 Quia enim bonus est, sumus, S. Aurellii Augustini Opera Omnia, De Doctrina
christiana libri quator, 1,32 https://www.augustinus.it/latino/dottrina_cristiana/
index2.htm, dostep 04.01.2022

40 Czlowiek winien wracaé do Boga upodabniajqc si¢ do Niego i uwydatniajgc w
swym rozwoju te cechy doskonatosci Boz'i]', ktore Stworca zlozyt w jego naturze, J.
Woroniecki, Pefnia modlitwy, Poznan 1984, s. 33-34
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w naszym zyciu moralnym biorq udzial i ktore wszystkie winny
nies¢ Bogu swq stuzbe*!.

Z racji wigc takiego uposazenia ludzkiej natury, ktore daje
mozliwo$¢ rozpoznania celu dla ktorego czlowiek zostat
stworzony 1 zadan z niego wyptywajacych, modlitwa chwalebna
staje si¢ podstawowym i najistotniejszym obowigzkiem zycia
duchowego#?. Jest konieczng konsekwencja celu, dla ktérego
wszystko powotane zostato do istnienia. Obowigzek ten jest tym
wickszy, ze cztowiek jako jedyne stworzenie moze go spehnic
Swiadomie®3.

Kolejny rodzaj modlitwy w postaci modlitwa btagalne;j,
nie posiada waloru absolutnej konieczno$ci. Jest on natomiast
Scisle zwigzany z potencjalnoscig natury ludzkiej. Z faktu tego
wyplywa konieczno$¢ zycia spotecznego — tej nieustannej
pomocy ze strony podobnych nam istot, od ktérej zalezy nasz
integralny rozw6j we wszystkich wymiarach zycia. Dalsza
konsekwencja tego stanu zaleznosci w jakiej si¢ znajdujemy, tym
razem juz w aspekcie dobr nadprzyrodzonych, koniecznych
w rozwoju duchowym, jest wlasnie blagalny rodzaj modlitwy.
Poniewaz charakter tych dobr jest niewspOlmierny z naturalng
moca stworzenia, czitowiek ani indywidualnie ani na drodze
spotecznej nie moze ich osiaggnac.

Na drodze modlitwy btagalnej Bog podnosi cztowiek do
godnosci swego wspotpracownika udzielajac stworzeniu
wlasciwych sobie witasciwosci i doskonatosci. To udzielenie
cztowiekowi swej sprawczosci tworczej jest kolejnym dowodem
ogromnego szacunku Boga dla ludzkiej rozumnosci 1 wolno$ci#4.
Bog bowiem jak podaje Akwinata, bedac Stworca natury, nie

41 Tamze, s.32

42 Taka wia$ciwa hierarchia modlitwy uwalnia religijno$¢ od egoizmu, utylitaryzmu
duchowego i kieruje do stuzby Bogu zamiast postugiwania si¢ Nim; por. tamze, s.33

43 Waga tego obowigzku jest tym wieksza, ze czlowiek ma go zanosi¢ za cale
stworzenie, bedac jego rozumnym przedstawicielem, por. tamze, s.38

44 Por. tamze, s.46-49
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odbiera stworzeniu tego co stanowi istot¢ tej natury4>. Warto
w tym miejscu kolejny raz przywota¢ §w. Augustyna, ktory jakze
celnie zobrazowat t¢ sytuacje: Kto cie stworzyl bez ciebie, nie
zbawi cig bez ciebie.

Tak pojeta modlitwa, w ktora zaangazowane s3g
pierwiastki duchowe ludzkiej natury stanowi jedng z form mitosci
Boga w zyciu doczesnym. Jest to tzw. mito§¢ aktualna, czyli
Swiadoma. Drugg formg noszacag miano mitosci habitualne;j,
inaczej ukrytej jest ten wymiar zycia ludzkiego, w ktorym
cztowiek nie mysli aktualnie o Bogu lecz najlepiej jak potrafi, i na
najwyzszym poziomie wypetnia wszystkie obowiazki zyciowe4.

6. Uniwersalny wymiar religijnosci

0. Woronieckiego koncepcja religijnosci wysokiej a przez
to tworczej nie skupia si¢ jedynie na tym, jak unikng¢ trudnosci
i zagrozen dla tej sfery zycia. Ona dazy do takiego poziomu
doskonatosci, ktéra objawia ~ w glebokim przeistoczeniu si¢
cztowieka wedlug zamystu Bozego. Okresla je o. Jacek mianem
zmyshu katolickiego tac. sensus catholicus. Jest on sprawnoscia,
pewnym nastrojem umystu do tego, aby we wszystkich sytuacjach
zyciowych bez diugich wahan i namystow znalez¢ rozwigzanie
zgodne z wyznawang wiarg*8. Jego wychowanie wymaga zycia
modlitwy podtrzymujacego staty kontakt z Bogiem.

W tym procesie ujawnia si¢ w sposob szczegdlny
wlasciwa rola darow nadprzyrodzonych: rozumu i wiedzy.
Pierwszy z nich jest najscislej zwigzany z darem mitosci. Daje on
glebokie, jakby intuicyjne wniknigcie w prawdy wiary bez

45 Por. STh I, q 104, a 4, cytat za: E. Hugon, Zasady filozofii. Dwadziescia cztery
tezy tomzstyczne Warszawa 2015, s. 107

46 Qui ergo fecit te sine te, non te iustificat sine te, S. Aurellii Augustini Opera
Omnia, Sermones,169, 11, 13, https://www.augustinus.it/latino/discorsi/index2.htm
dostep 04.01.2022°

47 Por. J. Woroniecki, Petnia modlitwy, dz. cyt., s.21-22.
48 Por. J. Woroniecki, Katolicka etyka, dz. cyt., t.2 5.163
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nadmiernych rozumowan czy dociekan, niejako oswiecajac je od
wewnatrz®. Z kolei dar wiedzy stanowigc usprawnienie do
nalezytego osadu w $wietle wiary catoksztaltu zycia stanowi istote
zmyshu katolickiegos0.

Filozoficznym podlozem tej postawy sa  zdaniem o.
Woronieckiego realistyczny obiektywizm jesli idzie o stosunek do
prawdy bytu i uniwersalizm w jej poznaniu. Obiektywizm wyraza
przyrodzony przymiot i sklonno§¢ ludzkiego rozumu do
bezposredniego intuicyjnego poznania podstawowych danych
bytu, ktore nastgpnie na drodze zorganizowanego poznania
prowadza do przeniknigcia mniej bezposrednich i1 bardziej
skomplikowanych wymiarow otaczajacego $wiata. To wilasnie
droga obiektywizmu prowadzi do stwierdzenia metafizycznej
koniecznos$ci istnienia Bytu absolutnego, nieskonczonego
1 doskonatego bedacego przyczyng i celem w sobie dla catego
stworzenia. Poznanie to cho¢ jedynie czgsciowe i1 dalekie od
doskonato$ci wlasciwie orientuje osobe ludzka w relacji do tak
pojetego Absolutu. Wlasciwg postawa jest mianowicie powinnos$¢
shuzby i jako taka stanowi fundament naszego zycia moralnego
1 religijnego>!.

Czynnikiem umozliwiajagcym prawdziwe poznanie
1 pozostajacym z obiektywizmem w najscislejszym zwigzku jest
uniwersalizm. Nurt ten w przeciwienstwie do wszelkiego rodzaju
partykularyzmow stoi na stanowisku, ze trwaty postep
w zdobywaniu wiedzy jest funkcja spoteczng i owocem
solidarnego wysitku pokolen. Przedmiot poznania bowiem to jest
cala rzeczywisto$¢ S$wiata, tak w wymiarze naturalnym jak
1 nadnaturalnym jest nieskonczony i niewyczerpalny dla umystu
ludzkiego. Fakt ten suponuje konieczno$¢ zglebiania tresci tej

49 W ten sposob tlumaczy sig, podkresla o. Jacek, to zadziwiajace swa glebia
pojmowanie prawd wiary przez ludzi prostych i niewyksztatconych, a ktore ma swe
zrodlo w wiernosci modlitwie, zob. J. Woroniecki, Pefnia modlitwy, dz. cyt., s.106

50 Por. J. Woroniecki, Katolicka etyka, dz. cyt., t.2, s. 166
51 Por. J. Woroniecki, U podstaw kultury, dz. cyt., s.11-14
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rzeczywistosci mocg umystow kolejnych generacji myslicieli.
Dopiero na tej drodze, ktéra wyznacza zdrowy rozsadek,
uniwersalne poszukiwanie prawdy bedzie gwarancja
obiektywizmu w jej osiggnieciu32. [ jest to podejscie prawdziwie
tworcze.

Zakonczenie

Poruszany problem cho¢ podjety przez o. Woronieckiego
przed prawie 100 laty jest nadal aktualny i wazny. Przywigzanie
do wiary, ktére ma charakter bardziej uczuciowy anizeli
rozumowy, ktorego dowody nasze spoteczenstwo dawalo nie raz
na przestrzeni naszej burzliwej historii jest bardzo cenne. To
bardziej uczuciowe anizeli rozumowe przywigzanie do wiary
moglo wystarczy¢ do jej obrony w pewnych krytycznych
momentach dziejowych, gdy mieliSmy do czynienia z jawnym,
brutalnym atakiem. Niesie ono jednak za sobg niebezpieczenstwo
zwigzane z takim sposobem podchodzenia do religijnosci.
Diagnoza zagrozen formulowana przed wiekiem okazata si¢
profetyczna - rowniez i dzi$ nie stracita nic ze swej wartosci.

O. Woroniecki uczulal mianowicie na to, ze ten model
religijnosci nie ostoi si¢ w konfrontacji z mniej widoczna,
powolng lecz jakze niebezpieczng praca destrukcyjna, ktérg tak
niezliczone czynniki wspoiczesnej kultury przeciw niej
prowadzas3. Aby si¢ oprze¢ tym zagrozeniom i jednoczes$nie
spetni¢ wlasciwg sobie role srodka do osiggniecia celu gldéwnego
ludzkiej egzystencji religijno$¢ musi niejako odzwierciedlaé idee
arystokracji. Ma si¢ zatem opiera¢ na najwyzszych czynnikach
natury cztowieka. Zorientowana na doskonatos¢ koncowa
nadawa¢ im bedzie wilasciwy ton prowadzac ku szlachectwu
swigtosci. Jako taka wskazuje  uniwersalne, wysokie wzory
postgpowania. Prowadzi na droge doskonatosci osobistej w relacji

52 Por. tamze, s. 22
53 Por. J. Woroniecki, Przewodnik po literaturze religijnej, dz. cyt., s. 14.
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modlitewnej ze Stworca, ktorej szkota jest spoteczna liturgia.
W koncu uczy tworczej stuzby spoteczenstwu przez najlepiej i na
jak najwyzszym poziomie spetniane obowigzki zycia. Tylko w ten
sposob moze by¢ religijnoscig na miar¢ natury ludzkiej a ta jest
rozumna, wolna i ma charakter spoteczny>4.

The aristocratic model of Polish religiousness
in the light of Fr Jacek Woroniecki’s reflections
Summary

The proper understanding of religiosity plays an important role in
Fr J. Woroniecki’s model of personalistic culture. The author
points to the cultural threats resulting from the minimalist model
of religiosity, based mainly on the emotional sphere. He indicates
that only universal religiosity, based on the highest factors of
human nature in the form of reason and will, can fulfill its proper
role as a means to the ultimate goal of human existence. Only the
kind of religiosity which he describes as sensus catholicus fully
meets the needs of human nature, which is rational, free and
social.

Keywords: Jacek Woroniecki, religiosity, culture, sensus
catholicus, universalism
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