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Mit o Anteuszu z perspektywy polskich losow

Mity greckie zachowuja po dzis dzien nie tylko urok artystyczny,
ale rowniez aktualne bywa zawarte w nich przestanie. Takim mitem
szczegblnie poruszajacym jest mit o Anteuszu (Antajosie), ilustruje
on bowiem znaczenie ziemi jako zrodta sity. A poniewaz losy polskie
obejmuja rowniez walke o ziemie, wigc warto zobaczy¢, w jakim sen-
sie ten stary grecki mit powigza¢ mozna z polskimi losami.

Zacznijmy od mitu. Anteusz byt synem Posejdona (boga morza)
i Gai (bogini Ziemi). Miat wigc mocne pochodzenie i po mieczu, i po
kadzieli, ktore obejmowalo dwa z czterech najwazniejszych zywio-
low: wodg i ziemig¢. Zamieszkiwatl w Libii. Byl potezny i silny, lubit
walczy¢. Dlatego chetnie na rozstajach drog czekat na wedrowcow, by
stoczy¢ z nimi walke 1 to na $mier¢ i zycie. Wygrywat zawsze, ale do
czasu. Zdarzylo si¢ bowiem, ze jego przeciwnikiem zostat Herakles,
ktory w ramach jedenastej z dwunastu prac miat zdoby¢ zlote jabtka
z ogrodu Hesperyd. Herakles nie wiedzial, gdzie doktadnie znajduje
si¢ sad. Dowiedziat si¢ dopiero od pewnego starca, ktorego zmusit
do wyjawienia tajemnicy. Nast¢pnie bedac juz blisko sadu napotkat
Anteusza. Walka byta nie do unikniecia. Trwata dtugo. Raz wydawato
si¢, ze zwyciezy Herakles, a innym razem Anteusz. Wreszcie Anteusz
zaczat zdobywa¢ widoczng przewage, gdy nagle Herakles poderwat
Anteusza do gory. A wtedy stato si¢ cos niezwykltego. Anteusz wyzio-
nat ducha. Zwyciezca okazat si¢ wigc Herakles, ale nie dlatego ze byt
silniejszy, lecz dlatego ze zdobyt si¢ na podstep: wiedziat, ze zrodto
sity Antejosa plynie od jego Matki — Gai wtedy, gdy jest z nig w bez-
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posrednim kontakcie. Wiec wystarczyto kilka sekund zerwania owego
kontaktu, by walka zostata rozstrzygnigta na korzy$¢ Heraklesa'. Taki
jest w skrocie mit, ktory stanowil juz od czasdéw starozytnych inspira-
cje¢ dla malarzy i rzezbiarzy starajacych si¢ odda¢ dramatyzm starcia
obu herosow.

Mit ten poddawany byt wielu interpretacjom, ale naczelne przesta-
nie pozostaje niezmienne: zerwanie kontaktu z ziemig odbiera czto-
wiekowi site. Oczywiscie ziemi¢ 1 wigez mozna rozumie¢ dostownie
lub symbolicznie. Zacznijmy od rozumienia dostownego. Miato ono
olbrzymie znaczenie w kulturze zachodniej, poniewaz jego wyrazem
byl epos Hezjoda pt. Prace i dnie. Jak wczesniej Homer stawit etos
rycerski, tak Hezjod odstaniat glebszy sens zycia i pracy na wsi, na
wlasnej ziemi; pracy, ktora wprowadza cztowieka w odwieczny cykl
przyrody i catego kosmosu i jest blogostawiona przez bogéw?. Prze-
ciwienstwem jest zycie miejskie, petne zgietku, demoralizacji, pienia-
ctwa’.

W literaturze polskiej szczegdlnie wymownym przykladem nie-
zwyklego zwiazku cztowieka z ziemia sa Chiopi W. Reymonta. Dzie-
to to, uswietnione literackg Nagroda Nobla, zaliczane jest do jednego
z najwigkszych w §wiecie, tym bardziej, ze stycha¢ w nim echa kultu-
ry starogreckiej, z Hezjodem na czele. Reymont na przyktadzie stabo
woOwczas znanej lub pomijanej warstwy chlopskiej odkrywa i pokazu-
je, jak potezna jest w niej mito§¢ do ziemi, mito$¢, ktora na wszyst-

' Zob. P. Grimal, Stownik mitologii greckiej i rzymskiej, przet. M. Bronarska
[iin.], Wroctaw 1987, s. 32.

2 Na miejsce ambitnego wspotzawodnictwa rycerskich cnét meskich, ktorego
zada etyka szlachecka, pojawia si¢ ciche, lecz uparte wspotzawodnictwo pracy. W po-
cie czota musi cztowiek spozywac swdj chleb, ale nie jest to dla niego przeklenstwem,
lecz przeciwnie — blogostawienstwem. Jedynie za t¢ ceng zdoby¢ mozna areté. Od tej
chwili staje si¢ zupehie jasne, ze Hezjod stawia sobie swiadomie za cel, by przeciw-
stawi¢ kulturze szlacheckiej, ktorej zwierciadtem jest epos homerycki, wychowanie
ludowe, nauke o areté prostego czlowieka. Sprawiedliwo$¢ i praca to sa filary, na kto-
rych ona spoczywa” (W. Jaeger, Paideia. Formowanie cztowieka greckiego, przet. M.
Plezia, H. Bednarek, Warszawa 2001, s. 132).

3 Zob. tamze, s. 124.
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ko rozlewa swoje promienie: ksztattuje cztowieka od zewnatrz i od
wewnatrz, wptywa na model zycia rodzinnego i spotecznego, a takze
wyznacza rytm i sens zycia. Zaden z dwczesnych pisarzy, ktorzy pro-
bowali podejmowac ,,tematyke chtopska”, nie byl w stanie tak gle-
boko i1 tak sugestywnie ukaza¢ (za posrednictwem obrazu polskiego
chlopa) zwiazku cztowieka z ziemig.

Robito to niezwykte wrazenie réwniez na czytelnikach korzysta-
jacych z przektadow. Nie tylko wrazenie, poniewaz przyczynilo si¢
do powstania swoistej ,,ziemiomanii” wérod inteligencji. Przyktadem
moze by¢ Francja, gdzie jeden z profesorow po przeczytaniu Chiopow
w wersji francuskiej odkryl w sobie potrzebg poswigcenia si¢ z catg
pasja pracy w winnicy, w ogrodzie warzywnym, w sadzie, gdyz, jak
przyznawat: ,,codzienny dotyk ziemi jest mi nicodzowny’”. Wtasnie
ten ,,dotyk ziemi” przy okazji wykonywania r6znych prac posiada ja-
kas niezwykta moc, ktorej cztowiek nie tylko potrzebuje, ale rowniez
do ktorego nieomal instynktownie teskni. Wérdd wrazliwych czytel-
nikoéw, nawet nam jak najbardziej wspotczesnych, Chlopi Reymon-
ta, budzg nienasycone pragnienie posiadania wlasnej ziemi, po ktorej
mozna nie tylko stapac, ale w ktérej mozna zanurzy¢ dlonie, by praco-
wac az do zmeczenia, ktore nie wyczerpuje, lecz przywraca sity.

Smier¢ Boryny to jedna z najbardziej przejmujacych scen w catej
literaturze, poniewaz skupia w sobie jak w soczewce z jednej strony
immanencj¢ ludzkiego zycia zanurzonego nieomal bez reszty w ryt-
mie cyklow przyrody, z drugiej za$ transcendencj¢, poniewaz ta ofiar-
na praca az do wyczerpania zawiera odniesienia religijne i jest od-
powiedzig na wezwanie Boga, ktory stworzyt §wiat i cztowieka, by
cztowiekowi ukaza¢ droge zycia poprzez prace®.

4 Zob. A. Grzymata-Siedlecki, Ludzie i dziela, Krakow 1967, s. 273.

5 Reymont we Francji. Listy do tlumacza ,,Chlopow” F-L. Schoella, thum. B.
Miazgowski, Warszawa 1967, s. 87.

¢ Warto przypomnie¢ ten fragment: ,,Boryna naraz przyklgknat na zagonie i jat
w nastawiong koszule¢ nabiera¢ ziemi, niby z tego wora zboze naszykowane do siewu,
az nagarngwszy tyla, iz si¢ ledwie podzwignal, przezegnat si¢, sprobowal rozmachu
i poczat obsiewac... Przychylit si¢ pod cigzarem i z wolna, krok za krokiem szedt i tym
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By jednak mozna bylo pracowa¢ na ziemi, trzeba mie¢ przede
wszystkim swoja ziemi¢. Watek ten podejmuje M. Rodziewiczéwna
w powiesci Byli i bedg (1908), w ktorej przedstawiciel najstarszego
pokolenia udziela rad pokoleniu najmtodszemu. Chodzi o wtasciwe
podejscie do tego, o co czlowiek zwykle zabiega, do czego dazy, na
czym mu szczeg6lnie zalezy. Na pierwszy plan u wigkszosci ludzi,
réwniez dzis$, wybija si¢ tzw. dostatek, czyli mowiac jezykiem wspot-
czesnym dobrobyt. Tymczasem powiesciowy dziadek ostrzega wnu-
ka: ,,[...] ino si¢ w dostatku nie kochaj. Jedno zdechnie, drugie si¢
spali, nie trzeba si¢ o to turbowac’”’. A wigc to, co sktada si¢ na dobro-
byt, jest ulotne, utracalne, nietrwale. Ziemia natomiast nie jest ulotna,
dlatego ziemi nie wolno straci¢, nie wolno jej sprzedac. ,,Ale ziemi
to nie pus¢, pazurami, ze¢bami dzierz”. Dlaczego? Bo ziemia nie tyl-
ko przynosi owoce, ale rowniez pomaga cztowiekowi si¢ zakorzenic¢
w wilasnym $wiecie, ktory jest jego swiatem od pokolen. Czym wobec
tego jest ziemia? ,,Ziemia si¢ nazywa grunt, w niej wszelkie korzenie
tkwig, i trawy, i drzewa, i cztowieka. Puscisz ziemig, begdzie ci¢ wiatr
nosit po $wiecie, suchg tomakeg! A uchowasz ziemie — to chocby cie

blogostawiacym, potkolistym rzutem posiewal ziemi¢ na zagonach. Lapa chodzit za
nim, a kiej ptak jaki sploszony zerwat si¢ spod nég, gonit przez chwilg i znowu po-
wracal na stuzbe¢ przy gospodarzu. A Boryna, zapatrzony przed si¢ w caly ten urokli-
wy $wiat nocy zwiesnowej, szedt zagonami cicho, niby widmo blogostawiace kazdej
grudce ziemi, kazdemu zdzbhu, i siat — sial wciaz, siat niestrudzenie. [...] A potem, kiej
juz noc zdziebko zmetniata, gwiazdy zbladly i kury zaczynaty piaé przed $witaniem,
zwolnial w robocie, przystawal czgsciej 1 zapomniawszy nabiera¢ ziemi pusta garscig
siat —jakby juz jeno siebie samego rozsiewat do ostatka na te praojcowe role, wszystkie
dni przezyte, wszystek zywot cztowieczy, ktoren byt wziat i teraz tym niwom $wigtym
powracat i Bogu Przedwiecznemu. [...] Zmartwiat naraz, wszystko przycichto i staneto
w miejscu, blyskawica otworzyta mu oczy z pomroki $miertelnej, niebo si¢ rozwarto
przed nim, a tam w jasnos$ciach oslepiajacych Bog Ociec, siedzacy na tronie ze sno-
péw, wyciaga ku niemu rece i rzecze dobrotliwie: — Pddzize, duszko czlowiecza, do
mnie. Podzize, utrudzony parobku... Zachwiat si¢ Boryna, roztworzyt rece, jak w czas
Podniesienia: — Panie Boze zapta¢! — odrzekt i runat na twarz przed tym Majestatem
Przenajswietszym” (W. Reymont, Chiopi, w: tenze, Dzieta wybrane, t. 9, Krakow 1957,
s. 320-323).
” M. Rodziewiczowna, Byli i bedg, Krakow 1991, s. 13.
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sto razy od niej oderwali, to wrocisz i zakorzenisz si¢ znowu™®. Utrata
ziemi, to nie tylko utrata jednego z dobr, tak jak mozna straci¢ stodote
lub nawet dom, bo utrata ziemi to wlasciwie podcigcie podstaw swo-
jej egzystencji, tak jakby cztowiek nie byt juz sobg a stawat si¢ kim$
innym. Czym innym jest trawa, ziolo czy zboze, ktore tkwigc korze-
niami w ziemi, mogg zy¢, kwitnag¢, wydawa¢ owoce, a czym innym
te same rosliny wyrwane z ziemi, gdy wlasciwe juz nie sa te same, bo
korzenie w nich obumierajg i zostaje tylko zielsko, a wkrotce tylko
stoma. Tak sta¢ si¢ moze i z czlowiekiem, ktory traci wlasng jakze zy-
ciodajng ziemie. Zyciodajna nie tylko w sensie wegetatywnym, jak to
ma miejsce w przypadku roslin, ale rowniez obejmujacym wyzsze sta-
ny psychiczne i duchowe, ktore dzieki kontaktowi cztowieka z wlasng
ziemig posiadajg jakby wiecej energii.

A juz wyjatkowe znaczenie ma ziemia wowczas, gdy w ramach
roznych akcji prowadzonych przez wrogéw pojawia si¢ zagrozenie
utraty narodowosci 1 panstwowosci. Wowczas utrata rodzinnej ziemi
grozi wlasnie wynarodowieniem, ktore prowadzi do tego, ze cztowiek
zaczyna blgkac¢ si¢ po §wiecie i juz nigdzie nie moze znalez¢ dla siebie
miejsca. W taki kontekst wpisuje si¢ tez przestanie Rodziewiczowny,
ktore miato szczegdlne znaczenie w okresie rozbiorow, gdy zaborcy
z cala premedytacjg dazyli to wyrugowania Polakéw z ich wiasnej
ziemi, po to by dzielo likwidacji panstwa i narodu polskiego dopro-
wadzi¢ do konca. Dopdki ziemia byta w rekach polskich, dopoty pol-
sko$¢ byta zywa, mimo ze formalnie panstwo nie istnialo. Na wlas-
nej ziemi zywa polsko§¢ zawsze gotowa byta do walki i odzyskania
niepodleglosci. Dlatego wlasnie zaborcy, odkrywajac niewyczerpane
zrodto sity polskosci dazyli do tego, by za wszelka cena ziemi¢ Pola-
kom odebrac.

Rodziewiczowna w cytowanej powiesci dostrzega podstawowe
znaczenie wlasnosci ziemi w rekach polskich dla zachowania naro-
dowosci i panstwowosci. Dla prostego, niewyksztatconego cztowieka
moglo to by¢ abstrakcyjne i trudne do zrozumienia. On rozumiat swoj

8 Tamze.
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swiat, w ktorym czut si¢ gospodarzem: wiasna ziemia pozwalata mu
przetrwac, bo na wlasnej ziemi mogt, dzigki wktadowi wlasnej pra-
cy, zdoby¢ pozywienie i to nie tylko dla siebie, ale dla catej rodziny.
Na wtlasnej ziemi mogt tez postawi¢ dom, w ktorym rodzina znajdo-
wata schronienie. To wszystko nalezato do $wiata, ktory znajdowat
sie¢ w zasiggu jego zmystow: widzial dojrzewajace zboze i pasace si¢
zwierzeta, styszat gdakanie kur i1 poszczekiwanie Burka. To byt jego
$wiat, ale to nie byl caty §wiat, o ktérym moglby powiedzie¢, ze to
jest nasz $wiat. Dlatego Rodziewiczowna rozmowe dziadka z wnu-
kiem posuwa dalej, wtasnie tam gdzie powinien ukaza¢ si¢ nasz swiat,
ktorego w tym momencie nie widzimy, ktérego nie styszymy, ale kto-
ry jest naszym $wiatem. Dziadek wigc podpytuje wnuka: ,,A niby to
rozumiecie. Jakze, o jakiej ja ziemi to gadam? — O jakiejze, o naszej.
— Co to? Naszej? — Ot, o tych zagonkach, co je od wieku trzymamy.
— Durne wy. Nasze i pod Krakowem, i pod Smolenskiem. Oj, zgtu-
piat naréd, zgtupiat. Bodajby was znowu do szkoty nie wzieli, byscie
sobie przypomnieli! Lezycie teraz jak zyto z plewa, co i ziarna nie
widac¢™. Po lekcji mitosci do wiasnej ziemi przychodzi lekcja mitosci
do ziem polskich lub szerzej mowigc — do ziem I Rzeczypospolitej.
To w oczach mtodych ludzi, ktorzy widza tylko §wiat im najblizszy,
brzmie¢ musi abstrakcyjnie, dlatego dziadek podbija ton méwiac co-
raz bardziej emocjonalnie. Dzigki temu zwraca uwagg na co$ bardzo
waznego: nasze to nie tylko to, co twoje czy twojej rodziny, ale i to,
co nalezy do nas jako wspolnoty narodowej i panstwowej w wymiarze
historycznym. Zachowanie ziemi ma znaczenie dla catego narodu i dla
catego panstwa, ktore tylko chwilowo jest panstwem okupowanym,
ale ktére wczeéniej czy pdzniej bedzie naszym panstwem, wolnym
i niepodlegtym. Dlatego nie mozna mysle¢ o ziemi tylko w perspekty-
wie wlasnego zycia. Trzeba wznie$¢ si¢ wyzej, dalej niz siega wlasna
miedza i dokad sigga horyzont widziany z okien mojego domu. Trzeba
zobaczy¢ calg Polske, cata Rzeczpospolita, wszystkie jej ziemie.

® Tamze.
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I to jest glowny motyw, jaki przyswiecat W. Polowi, gdy two-
rzyt tak §liczny utwor, jakim jest Piesn o ziemi naszej (1835). Forma
poetycka ma uskrzydli¢ czytelnika, by spojrzal z lotu ptaka na Ko-
ron¢ i na Litwe, na ,,nasz polski kraj”. Bo wtedy Nardd bedzie zyt,
gdy bedzie widziat cato$é, a nie tylko miejsce swojego zamieszkania
(,,Spojrze¢ z gory na twe ziemie / | rodzime twoje plemi¢”). Dlate-
go wilasnie przechodzac od jednej ziemi (regionu) do drugiego, od
jednych do drugich mieszkancow, poeta powtarza ciagle zapytanie:
»A czy znasz ty, bracie mtody?...” Kogo? Na przyktad Gorali, Litwi-
néw, Zmudzinéw, Rusinéw, Lotyszow... Czy znasz Wilje, Niemen,
Dzwing, Dniestr? Sandomierskie i Kujawskie? Co ciekawe, pytania
te nie stracity nic na swoje aktualnosci, mozemy je powtorzy¢ i dzis,
z prawie dwustuletnim poslizgiem, pytajac czy i jaka znamy Polske,
a nade wszystko, czy znamy Polske w ramach geografii historyczne;j,
a wiec geografii, ktoéra obejmuje nie tylko ziemie nalezace dzi$ do Pol-
ski, lecz roéwniez te, ktore nalezaty do 11 i I Rzeczypospolitej. [lu Po-
lakow wspolczesnych, zwlaszcza mlodych, widziato Dniestr, Dniepr
1 Niemen? Ilu odwiedzito Lwéw, Wilno 1 Kamieniec Podolski? Jesli
niewielu, to dla wigkszosci z nas dawne ziemie polskie sg tylko na-
7zwa, za ktdrg nie kryje si¢ nic widzialnego i tym bardziej ukochanego.

Jesli natomiast zobaczymy ziemie te na wlasne oczy, jesli odczyta-
my na glos Piesn o ziemi naszej, to wtedy abstrakcyjne pojecie Polski
lub patriotyzmu nabierze namacalnych ksztaltow przepojonych gle-
bokim uczuciem. Wtedy dopiero zaczynamy rozumie¢, co to znaczy
,nasza ziemia”. To nie tylko ziemia w sensie fizycznym, ale jest to ka-
tegoria polityczno-kulturowo-geograficzna, a nawet moralno-religijna,
bo przeciez Polak doswiadcza powinnosci zagospodarowania, obrony,
odzyskania ziemi polskiej jako istotnego sktadnika naszej tozsamosci
i naszej niepodlegltosci. Jest to powinno$¢ rowniez natury religijnej.
Nie kto inny, ale wielki mitos$nik polskiej ziemi, ks. Prymas S. Wy-
szynski, a wowczas jeszcze biskup lubelski, tak mowil: ,,Nasza polska
ziemia, tak go$cinna dla swoich dzieci, tak wabigca ich mitoscig i kra-
sa, ze kto raz tu oczy otworzyl, pozostaje pod mitosnym jej urokiem az
do grobowej deski, az do pierwszych linii obronnych w powstanczych
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bojach, az do mogil zgruzowanych miast. Ona tez ma by¢ poddana!
Komu? Tym, ktérym Bog ja dat! A wigc narodowi naszemu”'®. Stowa
Prymasa Wyszynskiego syntetyzuja te roznorodne wartosci, jakie po-
siada ziemia, wartos$ci, na ktorych szczycie stoi przestanie religijne.

Sprobujmy zrekonstruowa¢ wizerunek Polaka w jego wielorakiej
relacji do ziemi. Jest to sobiepan, czyli kto$, kto potrafi utozy¢ wtas-
ne zycie w sposob jak najbardziej samowystarczalny i integralny!'!.
Podstawa jest wlasna ziemia, ktoéra zywi i na ktorej sobiepan stawia
swoj wiasny dom. Sobiepan posiada wlasne zrddto ciepta — jest tym
ogien uzyskany z drewna; posiada tez wlasng wodg, dzieki studni na
wlasnej ziemi. A wreszcie sobiepan oddycha powietrzem, o ktérego
czystos¢ si¢ troszczy. O réznych porach dnia i nocy podziwia nie-
bo, ktore widzi nad wtasng ziemig. Taki sobiepan cenigc i szanujac
to, czego przysparza mu natura, a co nazywamy tez Bozymi darami,
staje si¢ tacinnikiem. Ma tu miejsce przejscie od dostownego rozu-
mienia lacinskiego stowa cultura do znaczenia analogicznego i wyz-
szego. Jest to przejscie od uprawy ziemi (colo, -ere), do uprawy du-
szy. Agrokultura wychodzi naprzeciw animicultura'?. Miejscem, ktore
w pierwszym rzedzie musi by¢ podporzadkowane kulturze duchowej,
jest dom. W tradycji polskiej taki dom nazywat si¢ dworem, w odr6z-
nieniu od chtopskiej chaty. Chata bowiem nie miata wyzszych celow
kulturowych, byta raczej schronieniem, poniewaz gros czasu chlopi,
zwlaszcza mezczyzni, spedzali poza domem, gdy w domu pozostawa-
ty kobiety z matymi dzie¢mi'’.

10°S. Wyszynski, List pasterski na Wielkanoc, 1947, w: tenze, Nauczanie spoleczne
19461981, Warszawa 1990, s. 34.

11 ,...lecz nawet najubozszy rolnik, gdy zaptaci podatek, jest krolem na swym
gruncie; moze si¢ zamkngé przed catym $wiatem; moze by¢ sobg; nikomu nie musi
podlegad i nikt do niego nic nie ma. Ten sobie pan jest po prostu sam sobg — poki trwa
i panuje koto niego cywilizacja tacinska” (F. Koneczny, Prawa dziejowe, Komorow
1997, s. 327).

12 Zob. M. T. Cicero, Rozmowy tuskulariskie, przet. . Smigaj, w: tenze, Pisma
filozoficzne, t. 3, Warszawa 1961, s. 557.

13 W swoich wspomnieniach E. Felifiska, matka prymasa Z. Szczgsnego Felinskie-
go, zostawila interesujacy opis ,,chaty wiesniaczej”, ktora miata okazje ogladaé zarow-
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Dwor byt miejscem na rozbudowane zycie kulturalne. Dlatego we
dworze dba si¢ nie tylko o to, co konieczne do przezycia i co jest uzy-
teczne, ale rowniez o estetyke, na ktorg sktada si¢ zarowno sama bryta
domu, jak i uktad wnetrz, a takze meble 1 ozdoby, w tym dzieta sztuki
takie jak obrazy czy rzezby. Musza tez by¢ pomieszczenia o znacze-
niu gtownie kulturalnym, takie jak salon, wyposazony w wygodne
i cieszace oko meble, instrumenty muzyczne na czele z fortepianem,
biblioteka, w ktorej znajduje si¢ biurko i potki wypelione ksigzka-
mi. Taki dwor pehigcy role kulturowa, a nie tylko miejsce, w ktorym
mozna przenocowac, schroni¢ si¢ przed wiatrem, $niegiem, zimnem
czy stonicem — stanowit czgs¢ wickszego kompleksu, w sktad ktorego
poza budynkami gospodarczymi wchodzil réwniez park, sad, ogrod,
stajnie, stawy i kaplica. To wszystko bytlo wyrazem udomowienia zie-
mi, mozliwe wtedy gdy ziemia jest wlasno$cig prywatna, a wtasciciel
reprezentuje odpowiednio wysoki poziom kultury w ramach cywiliza-
cji tacinskiej. W tym najbardziej odnajdywata si¢ kultura polska i ten
kierunek stawat si¢ z biegiem czasu przedmiotem dazen wszystkich
warstw spotecznych (mieszczanstwo, chtopi), nie tylko szlachty. A ich
symbolem byta che¢ posiadania dworku.

no z zewnatrz, co bylo tatwe, jak i wewnatrz, co bylo znaczenie trudniejsze. Ogladana
przez Felinska chata byta ,,szczupta i licha”, o ,,matych oknach i bez podlogi”. Pierwsze
pytanie autorki brzmiato: jak, zazwyczaj liczna rodzina chtopska, mogta si¢ pomiescic¢
w tak malej przestrzeni? A drugie pytanie: dlaczego nie poszerza domu majac do dys-
pozycji las i siekierg? Odpowiedz na pierwsze pytanie byta pochlebna dla gospodyni:
. jezeli gospodyni lubi porzadek, jako$ nie czué tej ciasnoty. Wszedzie czysto, umie-
ciono i tak przybrano, ze ciasnota nie uderza oka. Sekret w tym, ze nie ma nic nadpo-
trzebnego, a maly sprzet nieodbicie potrzebny nie zawadza oku”. A odpowiedz druga?
Mieszkaniec chaty wyjasnia: ,,A nam na co wielka chata, odpowiadal zagadnigty; alboz
w niej bedziem siedzie¢ rece zalozywszy? Jak dzien Bozy, to trzeba do stodoty z ce-
pem, do lasu z podwoda, lub w drogg, a chata na to tylko potrzebna, aby przyszeditszy
z roboty wygrza¢ si¢ zzigbnigtemu i przenocowac. Zatozywszy wielka chate trudno
by ja ogrza¢, a u nas cieplo, grunt na zime, bo jak przyjdzie lato, wszedzie znajdzie
si¢ chata, czlowiek nie zaturbuje si¢ noclegiem: po wieczerzy jeden jedzie z konmi na
nocleg, drugi pilnuje stodoty, inny idzie na wart¢ do dworu, a gdyby bylo czeladzi jesz-
cze wigcej, dla kazdego znajdzie si¢ czegos pilnowac¢; tylko baby z kotyskami zostaja
w chacie” (Pamietniki z Zycia Ewy Felinskiej, Wilno 1859, seria 2, t. 2, s. 168—169).
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Utrata niepodlegtosci sprowadzata si¢ nie tylko do utraty praw po-
litycznych przez narody zamieszkujace tereny I Rzeczypospolitej, ale
réwniez do konsekwentnej walki z cywilizacja tacinskg. Zaborcy repre-
zentowali inny typ cywilizacji: Rosja — cywilizacj¢ turansko-bizantyn-
ska, Prusy — bizantynsko-germanska, a Austria — bizantynsko-katolicka.
Stad Polska reprezentujaca cywilizacje¢ tacinsko-katolicka byta przed-
miotem nie tylko eksploatacji, ale i nienawisci. Jezeli w polskiej tradycji
tak wazne bylo osadzenie na wlasnej ziemi przez pokolenia i z mysla
o nastepnych pokoleniach, to zaborcy przystapili do procesu wywlasz-
czania polskich rodzin, a nastepnie ich przesiedlania w inne strony im-
periow, lub prowokowania, z uwagi na coraz trudniejsze warunki zycia
1 ograniczanie wolnosci stowa, do emigracji. Z osiadtego trybu zycia
charakterystycznego dla cywilizacji facinskiej Polakow starano si¢ prze-
robi¢ na Nomadoéw, pozbawionych wlasnego panstwa i wtasnej ziemi.

Proces ten odzyt na nowo po Il wojnie $wiatowej, gdy przemia-
nowana na Zwiazek Sowiecki Rosja przystapita do kolonizacji Polski.
Tym razem zabor prywatnej ziemi i wlasnosci ziemskiej dokonywa-
ny byt w imig¢ ideologii komunistycznej. Program ten doprowadzit do
zniszczenia warstwy ziemianskiej 1 kultury wysokiej, jaka ta warstwa
reprezentowata'®. Poczatkiem byto wlasnie wywlaszczenie, czyli ode-
branie ziemi, ktdra, najczesciej od pokolen, stanowita wlasnos¢ danej
rodziny. Po utracie ziemi, tego zrodta promieniujacego wokot lacin-
skoscia, ginat dwor, razem z jego wyposazeniem, dewastacji ulegaty
zabudowania gospodarcze, parki i aleje wycinano na opal, a stawy
szybko zarastaty. W ten sposéb zgingty tysigce bastionéw polskosci
i cywilizacji tacinskie;j.

Luki tej nie mogla wypehi¢ warstwa chtopska, ktorej najwigk-
sza zastugg byta walka o zachowanie chocby mniejszych kawatkow
ziemi. Bo nawet te kilku czy kilkunastohektarowe gospodarstwa (rza-
dziej kilkudziesigthektarowe) stanowily gniazdo dla wielopokolenio-
wej 1 wielodzietnej rodziny, ktora mogta zachowac swoje tradycje kul-
turalne, w tym ludowg religijnos¢. Warunkiem i zwornikiem byta zie-

14 Zob. T. A. Pruszak, Ziemianski savoir-vivre, Warszawa 2014, s. 10-14.
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mia, wlasna ziemia. Natomiast brak takiej ziemi, co dotkneto ludnos¢
pochodzaca ze wsi, ktora przeprowadzala si¢ do miast, przyczyniat si¢
do stopniowej utraty tych wartosci, jakie niosta ze sobg rodzinna wio-
ska. Na rodzinnej ziemi stal dom, zabudowania gospodarcze (stodota,
obora), byly zwierzgta, byly drzewa owocowe i1 krzewy ozdobne, a ca-
to$¢ mozna byto urzadzic ,,po swojemu”. Kto opuszczat dom rodzinny
trafiat najczesciej do bloku, ktory stanowit zaprzeczenie wszystkie-
go, co generowata ziemia. Mieszkanie w bloku blizsze byto klatce
niz wiejskiemu obejéciu, ciasne, niezdrowe, z widokiem na inne blo-
ki, zawieszone w powietrzu na coraz wyzszym pietrze. W ten sposob
zyciodajna ziemia, ktora od tylu lat i wiekow podtrzymywala zycie
cztowieka, nawet tego najubozszego, znikala z pola widzenia i nie
mogta ofiarowa¢ swoich zyciodajnych dobrodziejstw, w tym jakiegos
stopnia niezaleznosci. Miejsce sobiepana zajat klient, zdany na taske
i nietaske panstwa, jego przepiséw, urzedow i urzednikoéw. Rozpo-
czat si¢ proces zmiany cywilizacji, ktéry dobiegnie konca wtedy, gdy
Polak straci wtasng ziemie¢. Bo zawisnie w powietrzu jako starozytny
Anteusz, bezradny i bezsilny.

Posiadanie wlasnej ziemi lezy u podstaw cywilizacji tacinskiej,
obecnych w niej wartosci i ideatéw. Dlatego jasnym jest, ze posia-
danie wilasnej ziemi przez Polakow, ma znaczenie kluczowe nie tyl-
ko z punktu widzenia ekonomicznego lub emocjonalnego, lecz nade
wszystko cywilizacyjnego. I dlatego w naszej historii tak wielka wage
przyktadano do tego, by posiada¢ wtasng ziemig. Pozostaje zywi¢ na-
dzieje, ze pragnienie to nigdy si¢ nie wyczerpie.

The myth about Antaeus
from the perspective of Poland’s vicissitudes
Summary

The author points out that the Greek myths still possess not only arti-
stic charm but also have timely message. One such myth is the particularly
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moving myth about Antaeus. The reason is that it illustrates the importance
of land as a source of strength. And since the vicissitudes of Poland inclu-
de the fight for land, therefore the author focused on showing the sense,
in which the old Greek myth may be associated with the Polish fate. The
author concludes his divagations stating that owning land lies at the heart
of the Latin civilisation as well as the values and ideals found in it. The
author emphasises that the possession of land by the Poles is of pivotal
significance not only from the point of view of economy or emotionality
but, above all, taking into account the development of civilisation. Further
to the above, in our history it has always been crucial to own land.

Key words: Greek myths, Antaeus, land, vicissitudes, Poland, culture, ci-
vilisation, history.



