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Mieczystaw A. Krapiec OP

Teatr jako sposob zycia czlowieka

1. Aktor wlasnej roli

Na teatrze Schakespeare'a GLOBUS widnial, pono¢, napis: Totus mun-
dus agit histrionem - "caly $wiat gra aktora", co byto swoistg parafraza
mysli $w. Pawta z I listu do Koryntian (4, 10): "staliSmy si¢ widowi-
skiem §wiatu i aniotom i ludziom". Miato to wyraza¢ sens ludzkiego
zycia. Kazdy bowiem cztowiek jest jakby skrystalizowaniem i swoista
"materializacja" boskiej mysli-idei o danej osobie, majacej przez gre
swego zycia rozwing¢ si¢ 1 doj$¢ do stanu doskonatosci, jaka jest zapla-
nowana dla "tej oto" osoby ludzkiej, jako szczytowej formacji bytu.

Jesli bowiem rzeczywisto$¢ realnie istniejaca jest inteligibilna,
gdyz przedstawia w swych bytowych strukturach taki uktad tresci, ktory
odczytany przez intelekt buduje racjonalnos$é, to bytaby ona absurdal-
na, gdyby nie byta pochodng od intelektu, ktory ja przenika i tworzy ja-
ko wtasnie inteligibilna, czyli ontycznie prawdziwa, stanowiaca zrodto
poznawczej prawdy i racjonalnosci. Ujat to w boskim natchnieniu $w.
Jan Ewangelista, na poczatku swej Ewangelii: "Na poczatku byto
SEOWO, a SLOWO bylo u BOGA i BOGIEM bylo SLOWO...
wszystko przez NIE si¢ stato... co si¢ stato w NIM bylo zyciem...".
Kazdy zatem cztowiek, ktory si¢ stal, byl naprzod przez Boga myslany,
jako majacy zy¢ wlasnym podmiotowym zyciem. Jako mys$lany przez
Boga stanowi ideg-mys$] Boga; i to nie jaka$ ogdlna, platonskaidee, lecz
jednostkowa i niepowtarzalng jako wymiar boskiego zycia i boskiej do-
skonatosci. Taka idea w Bogu jest Bogiem, ale dotyczy ludzkiego kon-
kretu jako stworzonego "poza" Bogiem do zycia w czasie. A wigc kaz-
dy z nas, - ja - jestem my$lany od wiekoéw, od zawsze, przez Boga i od
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zawsze chciany przezen abym zyl, czyli istnial w sobie, jako podmiocie
osobowym. Jestem wigc myslany i kochany przez Boga jako szczegol-
ny wyraz boskiej doskonatosci, ktéora mam realizowa¢ w moim zyciu
osobowym, czyli takim, ktore posiada wlasng samoswiadomo$¢ i wol-
nos$¢ decyzji.  rzeczywiscie osoba jest przez kazdego do§wiadczana ja-
ko rozumne JA podmiotowo istniejagce i wylaniajace ze siebie, jako
podmiotu, akty MOJE. W aktach moich jestem obecny - immanentny i
zarazem wszystkie te akty transcenduje, albowiem zawsze moge inaczej
i wiecej. Stad wszystkie akty MOJE nie dorownujg JA, ktére jako oso-
ba, pochodna od Boga i ku Bogu skierowana stanowi swoiste odzwier-
ciedlenie idei Boga o jednostkowym czlowieku, przeznaczonym do
uczestniczenia wiecznego w osobowym TRYNITARNYM zyciu Boga
i boskiego szczgscia. Kazdy wige z nas, zyjac i dziatajac decyzyjnie w
aktach rozumnych i wolnych jako$ realizuje t¢ szczegdlng boska ideg,
ktora o tym cztowieku powziat Bog stwarzajac go osobg - ludzkim JA.
Dlatego kazdy z nas w swym zyciu, czynach, decyzyjnym postepowa-
niu "odgrywa" sobie przeznaczonarolg; jest aktorem wtasnej niepowta-
rzalnej roli, wyznaczonej w boskiej idei o danej osobie. Stajemy si¢
jakby teatralnym "widowiskiem §wiatu i aniotom i ludziom" jak pisze
Sw. Pawel. Jest to jedyna, niepowtarzalna rola dla jednego aktora, ktora
ma odtworzy¢ wedlug boskiego scenariusza, czytelnego i poddanego
osagdowi $wiata, aniotow i ludzi.

2. Wypowiadanie si¢ znakami
Nasza gra osobowego zycia wyraza si¢ roznorodnymi znakami; albo-
wiem jedynie Bog "wyraza si¢ i mowi bytami", cztowiek za$ tylko zna-
kami. Wszystko bowiem co cztowiek dziata i czyni (poza rodzeniem
drugiego cztowieka, w czym uczestniczy Bog, stwarzajac kazda dusze -
aprzezto catego cztowieka) - czyni poprzez roznorodne znaki. Znaki te
przenikaja pole ludzkiego poznania, ludzkiej mitosci, ludzkiej tworczo-
Sci. Tres¢ wszystkich ludzkich czynéw i wytworow jest pochodna od
rozumu i ludzkiego poznania i przez to samo noszg znakowy charakter,
zawieszany na materiale zastanym w rzeczywistos$ci. Znakowo$¢
wszelkich wytwordw pochodnych od cztowieka jest znakowo$cig calej
ludzkiej kultury.
A

Zzylismy si¢ szczegélnie, na co dzien, ze znakami rzeczowymi, po-
znawczymi. Nasza mowa, nasze pismo, jakie$ rysunki jako znaki na
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drogach sa tymi rzeczowymi znakami, ktére umozliwiajg nam migdzy-
ludzkie komunikowanie si¢ i rozumne zycie.

Oczywiscie podstawowym i naczelnym typem znaku jest wy-
twarzane przez nas pojecie, ktore konstruujemy, gdy dokonujemy po-
znania jakiej$ rzeczy, np. cztowieka, konia, drzewa, kwiatu, samocho-
du... Woéwczas to yymujemy w poznawanej rzeczy jakies jej "istotne"
czy charakterystyczne cechy, zestawiamy je ze sobg na wzoér rzeczy,
wigzac je w jedng znakowa wiazke korelatow - relacji. Jest to szczegol-
nie widoczne w poznawaniu dokonywanym przez dzieci, ktore pytaja:
"co to jest?" wskazujac na widziana rzecz. Wowczas to, dajac ogbdlnag
odpowiedz, wskazujemy jeszcze na poszczegodlne cechy-elementy rze-
czy, np. u krowy na gtowe, tuldw, wymiona, rogi, by z ukazanych ele-
mentow-cech mozna bylto utworzy¢ sobie jaki$ obraz-znak samej krowy
1 przez to wstgpnie rozumiec co to jest krowa. Rozumienie dostrzegane-
go przedmiotu przez utworzenie sobie pojeciajako znaku samej rzeczy
jest istotnym momentem ludzkiego poznania znakowego. W tym bo-
wiem pojeciu, jako przez nas samych skonstruowanego znaku, dostrze-
gamy réznorodne korelaty relacji konstytuujace sam znak-pojecie. Sa-
mo w sobie poje¢cie jest splotem korelatow w relacji ujetych charaktery-
stycznych cech rzeczy. Dostrzezenie korelatow wzajemnie si¢ uzasad-
niajacych 1 rozumienie zachodzacych tu relacji decyduje o pojgciowym
rozumieniu samej rzeczy poznawanej, ktora sama w sobie jest tez rela-
cyjngjednos$cig konstytuujacych ja elementow.

Procz relacji konstytuujgcych sam w sobie znak dostrzegamy w
utworzonym poj¢ciu-znaku takze inne relacje, jak t¢: pochodnosci sa-
mego pojecia od poznajacego podmiotu i to do tego stopnia, ze tworza-
cy pojecie-znak jest jego sprawca i wlascicielem. Pojecie jest tez w rela-
cji do innych poje¢é-znakow umozliwiajacych powstanie i rozumienie
danego poje¢cia, ktore nie jest jakas$ samotna, odizolowana "wyspa". Jest
tez w pojgciu-znaku relacja do znakéw wtoérnych - umownych, a wigc
znakoéw danego jezyka, czyli stownych lub pisemnych wyrazen je¢zy-
kowych np. "krowa" - "vacca" - "die Kuh". Cztowiek bowiem lepiej
poznaje swe pojecie "wypowiadajac si¢" wewngtrznie nie tylko syste-
mem pojg¢, ale tez umownymi znakami jezykowymi. A wigc w akcie
intelektualnego poznania i rozumienia poj¢ciowego postlugujemy si¢
znakami naturalnymi i umownymi w ich relacyjnym splocie z rzecza
poznawana, z innymi znakami naturalnymi i umownymi oraz z osobg-
tworca znaku 1 osobami adresatami wytworzonego znaku-pojecia. A w
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spontanicznym akcie poznania nawet nie dostrzegamy pojec, a tylko
sama rzecz poznawang, gdyz pojecia nasze jako znaki sa
"przezroczyste" i w stosunku do poznawanej rzeczy nie zatrzymuja na
sobie uwagi poznawczej. Trzeba dokona¢ aktu refleksji, by u§wiadomié
sobie, ze to wlasnie wytworzone przez nas pojecia-znaki posrednicza
nam w poznaniu samej rzeczy, o ktorej wytworzyliSmy sobie sponta-
nicznie znak poznawczy.

B
Procz znakéw naturalnych, przezroczystych, jakimi sg utworzone przez
nas pojecia, tworzymy sobie (jak wspomniano) $wiadomie lub tez
Swiadomie przyjmujemy szereg znakow umownych, narz¢dnych, jezy-
kowych, stuzacych nam w porozumiewaniu si¢ migdzy sobg. Takimi
znakami jest nasza mowa, $piewy, pismo, rysunki, mimika, ekspresja,
ruchy motoryczne i wszystko to, co cztowiek w swym kulturowym
dziataniu tworzy-produkuje. Wypowiadamy si¢, jako ludzie znakami,
bo ludzki jezyk (mowa, pismo, ekspresja) jest znakiem - narzedziem
umownym znaku naturalnego, jakim jest pojecie. Kazdy za§ wytwor
kulturowy jest wtornym znakiem (intencjonalno$¢ wtoérna!) pierwotne-
go znaku - planu - idei artysty (rzemieslnika) kierujacego ludzka twor-
czoscig 1 wytwarzaniem. A nie jest mozliwe komunikowanie si¢ mig-
dzyludzkie jak tylko poprzez rézne systemy znakéw, albowiem nie ist-
nieje jakie§ bezposrednie przenikanie osob i rzeczy. Cale nasze zycie
intelektualne i emocjonalne moze by¢ ujawnione tylko poprzez znaki;
to dotyczy dziedziny twoérczosci artystyczno-technicznych, w ktorych
dokonuje si¢ - pod wptywem koncepcji-idei, jako pierwotnej intencjo-
nalno$ci - wytwarzanie wtérne, w materiale poza-psychicznym, tresci
zawartych w pierwotnym planie idei. Stad wszystkie twory kulturowe,
lacznie z miastami, drogami, domami, samolotami, komputerami posia-
dajajedynie znakowy charakter bytowania zalezny od pierwotnej idei-
mys$li tworcy. Cate wigc pole kulturowej tworczosci jest bytowaniem
znakowym, wtornie intencjonalnych tresci, mimo ich niekiedy mocnego
podtoza bytowego w postaci granitu, marmuru, metalu... A zatem zyje-
my w kulturowym systemie znakow i komunikujemy si¢ miedzy sobg
roznorodnym systemem znakow, ktére jawia si¢ przed nami (jako przez
nas wytworzone!) jako sploty-wiazki korelatow w relacjach czytelnych
tylko dla rozumu, ktéry sam jest tworca znakow. Swiat relacji znako-
wych - bogato rozbudowanych - jest §wiatem specyficznie ludzkich
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przezy¢ osobowych, wyrazajacych si¢ w najréoznorodniejszych formach
i dziedzinach poznania, moralnego dziatania, bogatych aktach decyzyj-
nych oraz twoérczosci i wytwarzaniu. Poprzez znakowe przezycia i
dziatania cztowiek realizuje siebie po ludzku w prawdzie, dobru i pigk-
nie, stanowigcych transcendentalne wtasciwosci bytu, ktoéry swa byto-
wo$¢ realng czerpie z Bytu Pierwszego - Absolutu.

3. Czlowiek jako znak osobowy

Swiat znakow rzeczowych, jako specyficzne $rodowisko cztowieka, tak
absorbuje ludzkie poznanie, Zze nie dostrzega si¢ - moze bardziej pod-
stawowej dziedziny - znmakoéw osobowych, ktore takze do pewnego
stopnia odstaniaja i ujawniaja sama istote teatru. Teatr jednak nie wy-
czerpuje catej dziedziny znakow osobowych, ktore stanowig osnowe
zycia cztowieka. Ale stanowi doskonata ilustracj¢ realizowania zycia
cztowieka poprzez aktualizowanie i urzeczywistnianie znakéw osobo-
wych, ktore przemieniaja (doskonalg lub deterioryzuja) ludzkie zycie w
samym ludzkim, osobowym, podmiocie a nie tylko w jego wytworach,
jak znaki rzeczowe, ktére w gruncie rzeczy sa przyporzadkowane ludz-
kiemu "mie¢", podczas gdy znaki osobowe wiazg si¢ raczej z ludzkim
"by¢".

A

Czym sajednak owe znaki osobowe? Czy stanowig one jakis§ oddzielo-
ny obszar znakow nie majacych stycznosci ze znakami rzeczowymi?
Raczej nie! One - znaki osobowe - sg nakierowane i przyporzadkowane
zasadniczo modyfikacji i uksztaltowaniu samego podmiotu-osoby, we-
dle "zadanej" idei, a mniej przeksztalcaniu materiatu pozapodmiotowe-
go, jak to ma miejsce w typowych znakach rzeczowych, zwlaszcza
umownych (narzednych); aczkolwiek przeksztalcenie pozapodmiotowe
suponuje juz nowe "ksztatty" (przynajmniej poznawcze!) samego pod-
miotu. Dlatego tez znaki rzeczowe i osobowe sg utworzone przez osobg
iw bycie osobowym pierwotnie si¢ stykajg.

W znakach jednak osobowych chodzi o takie uksztaltowanie
naszego poznania, naszej emocji i zwigzanych z nimi ruchow moto-
rycznych, by odpowiednio zmienia¢ nas samych jako podmiot osobowy
i dostosowac¢ go do wzoru-idei, ktory dostrzegamy i przez nas samych
W naszym poznaniu i naszej mitosci-chceniu i ich cielesna ekspresje,
tak, by idee te (postrzegane wzory-idee) byly realizowane przez nas sa-



8 Mieczystaw A. Krgpiec OP

mych w niepowtarzalny, osobowy (!) spos6b. Znaki bowiem personalne
nie podlegajajakiemus$ ogdlnemu schematowi, ale, tak, jak sam osobo-
wy podmiot sg niepowtarzalne, gdyz sg wyrazem jednostkowego nie-
powtarzalnego bytu osobowego. One angazuja nasze osobiste poznanie,
osobiste chcenie-mito$¢ w otoczce (chmurze) uczué, osobista cielesng
ekspresje dla oddania i zrealizowania idei-wzoru (zapisu i rezyserii)
przez niepowtarzalny osobowy podmiot. I chyba tu lezy zasadnicza
réznica pomiedzy znakami rzeczowymi, poprzez ktore komunikujemy
si¢, mniej lub bardziej precyzyjnie, mi¢dzy sobg a znakami osobowymi,
poprzez ktore przeksztatlcamy nas samych i sami sobg wyrazamy prze-
zywane tre$ci poznawcze, aby - wyrazajac je - sta¢ si¢ nimi w realizo-
wanym akcie przezycia. Jesli znaki rzeczowe sg tym doskonalsze im
bardziej sa ujednolicone, ujednoznacznione - to przeciwnie, znaki 0so-
bowe sa tym doskonalsze im bardziej "modyfikuja" i odpowiednio
ksztattuja sam podmiot w jego osobowym dziataniu, a wigc w jego 0so-
bistej 1 niepowtarzalnej wizji i rozumieniu wzoru-zapisu, w jego osobi-
stej ludzkiej mitosci, wystgpujgcej w obtoku uczué oraz cielesnej, moto-
rycznej ekspres;ji.

Stad teatr jest zwigzany ze znakami osobowymi, a aktor swoja
osobgijej niepowtarzalnym sposobem dziatania odstania drugim (wi-
dzom), swoja osobista wizje¢ i rozumienie wzoru-idealu, odstania swoje
osobiste chcenie-mito$¢, swe niepowtarzalne uczucia i swg osobowg
ekspresje przezy¢. Znaki osobowe - gra aktora w teatrze - jest niepowta-
rzalna, albowiem ona wyraza sposob jego osobowego dziatania po-
znawczego, emocjonalnego, ekspresyjnego. Dlatego tez nie ma przezy-
wania i wyrazania przez aktorow tej samej postaci - Hamleta, Antygony
- ale jest ona zwigzana z osobowym przezyciem znakowym poszcze-
go6lnego aktora. Natomiast jednoznacznos$¢ znakowania w obrebie zna-
koéw rzeczowych jest czyms doskonatym i pozgdanym. Stad postulat
jednoznaczno$ci w dziedzinie techniki i nauki. Jednoznaczno$¢ znako-
wa w dziedzinie znakdéw osobowych jest raczej wada aktora, ktéry nie
okazuje si¢ by¢ zdolnym zywym znakiem w swych osobowych przezy-
ciach, znakiem osobowym swego "wzoru" osobi$cie przez siebie wi-
dzianego, rozumianego i emocjonalnie przezywanego.

B
Charakter znaku osobowego rozcigga si¢ w teatrze nie tylko na po-
szczegdlng osobe - aktora - ale wcigga w osobowe przezycie, a wigc: w
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poznanie, mito$¢, uczucia, ekspresje, takze rzeczy w postaci przestrzeni
teatralnej z jej komponentami jakimi sg przedmioty, §wiatlo, dzwigk...
Owo rozciagniecie systemu znakéw osobowych na teatralng przestrzen
z jej komponentami nalezy do "doskonato$ci" teatru, gdyz rozciagaja na
cala przestrzen znaki osobowe i przez to humanizujg caly teatr. Prze-
zycie osobowe, przez osobowe znaki aktora moga nadaé calej prze-
strzeni teatralnej ro6znorodne charakteryzujace ja wlasciwosci ludzkie w
postaci religijnej refleksji, pobudzenia wzniostosci, dramatu przezywa-
nia, czasu a nade wszystko w specyficznym kontakcie aktora i widza
moga tego ostatniego porwaé w wir przezy¢ (swoistej partycypacji w
grze aktora) wskutek czego dokonuje si¢, przy wspot-przezywaniu takze
osobowa "przemiana" widza "oczyszczajacego si¢" z matosci (kathar-
sis) dzigki grze aktora.

Roéznorodne proby rozumienia teatru, dokonywane zaréwno
przez filozofow jak i humanistow, stanowia niewatpliwe osiagnigcie w
rozumieniu samego teatru, ale sa one - jako proby ukazania istotnych,
konstytuujacych cech teatru - czyms jednak wtérnym i pochodnym w
stosunku do czynnika zasadniczego jakim jest realizowanie osobowego
znaku przez aktora. Albowiem dopiero na tym tle - realizowania oso-
bowego znaku - mozna dostrzec i wyznaczy¢ charakterystyczne mo-
menty, ktére znajdujemy w tym, co jest teatrem. Owe charakterystyczne
cechy zyskuja swe petniejsze rozumienie wtasnie na tle funkcji znakow
osobowych, jako specyficznie ludzkich znakéw modyfikujacych i
ksztaltujacych sam osobowy podmiot "znakujacy".

4. " Grad¢ siebie" przez akty decyzyjne
Tak rozumiany teatr stanowi swoistg ilustracj¢ ludzkiego sposobu zycia,
w ktérym jest nam przeznaczone nieustannie gra¢ autentycznie samego
siebie, a nie tylko "zgrywac si¢", zamieniajgc funkcj¢ znakoéw osobo-
wych na znaki czysto rzeczowe. Odgrywanie samego siebie w aktach
zyciowych jest zarazem "tworzeniem siebie" poprzez nasze dzialanie i
postepowanie moralno-decyzyjne, poprzez ktore realizujemy ostatecz-
nie Bozy zamyst wobec nas samych. Jesli bowiem o kazdym z nas Bog
ma swajedyna i niepowtarzalng ideg, to naszym zyciowym zadaniem
jest wlasnie "zrealizowanie siebie" wedtug tego zamystu jaki jest nam
zadany. Dokonuje si¢ to w naszym zyciu, w naszych osobistych aktach
decyzyjnych, w ktorych jest nam dane wybraé w sposéb wolny nasze
osobiste dobro rzeczywiste (prawdziwe a nie tylko pozorne), tworzac
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przez to realne pigkno osobowego zycia ludzkiego. Jest ono trudne do
zrealizowania, ze wzgledu na wielo$¢ sktadnikow ludzkiego bytu oraz
wielo$¢ watkow poznawczych i pozadawczych zwigzanych z oddzia-
lywaniem ducha i materii. Osobiste dojrzenie naszego prawdziwego
dobra (tzw. widzenie "prawdy w dobru" konkretnym, ukazanym nam w
naszych konkretnych sadach praktycznych) i racjonalne chcenie-
milowanie jest w swej istocie tworzeniem pigkna zycia ludzkiego, jesli
picknem jest "to, co poznane budzi upodobanie".

Wybor za$ pozornego i nie rzeczywistego (nie prawdziwego)
dobra w naszych aktach decyzyjnych nie zmierza w kierunku podmio-
towej osobistej doskonatosci, lecz jedynie stuzy osiagnigciom jakos
uzytecznych jedynie $rodkéw. Dlatego jest zamiang tego, co mozna
nazwac "znakami osobowymi" na to, co jest tylko "znakiem rzeczo-
wym", przyporzadkowanym uzyciu tego, co jest zewnetrzne w zyciu
osobowym rozumnym i wolnym. A wigc tzw. "zgrywanie si¢" jest sto-
sowaniem i wyborem pozorow a nie prawdziwego dobra osobowego,
kreujacego pickno i harmoni¢ zycia i niepowtarzalne osobiste oblicze
czlowieka, zgodne z odwiecznym "zapisem-wzorem-ideg", jaka Bog
powziat o kazdym czlowieku jako osobie stworzonej na "obraz i podo-
bienstwo" Jego Samego.

Tak wiec dramat ludzkiego zycia dokonuje si¢ poprzez nasze
dziatania, czyny, przezycia, gdy "gramy siebie samego", wedle naszego
- tu i teraz - rozumienia prawdy-dobra-pi¢kna, realizowanych w osobo-
wym, poprzez akty decyzyjne, zyciu czlowieka. Pozostaje wigc nie-
zwykle celnym wyrazenie $w. Pawla, iz "stali$my si¢ widowiskiem dla
$wiata, aniotow 1 ludzi" w odwiecznym teatrze stworzenia.

Wiara, ktéra wyznajemy w naszej kulturze chrzescijanskiej,
wskazuje nam jeszcze, iz w tej "grze cztowieka" pomaga nam Bog "od
wewnatrz", jako Stwoérca i Zbawca nas samych wedle swego zamiaru.
Jego pomoc, to co$ wigcej niz pomoc rezysera, gdyz On angazuje si¢
"od wewnatrz" bedac blizszy mnie samemu niz ja sam w swoim wng-
trzu, albowiem "w Nim poruszamy si¢, zyjemy i istniejemy", jak mowit
$w. Pawel na Areopagu do Grekow. On bowiem jest Zrodtem, Wzorem
i Celem naszej osobowej gry czlowieczej. Jest tym wielkim
REZYSEREM niewidocznym lecz niezawodnym zawsze wtedy, gdy
kierujemy si¢ wyborem dobra rzeczywistego a nie tylko pozornego. Jest
nam bowiem dany w momencie wybierania konkretnego sagdu o naszym
dobru, czyli w akcie decyzji, osad sumienia i moc do wlasciwego wybo-
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ru. A wybierajac jedynie pozorne dobro bardziej chcemy "mie¢' bedac
na polu znakéw rzeczowych, anizeli "by¢" rzeczywiscie czlowiekiem.

Oczywiscie, przez wybor tylko pozormego a nie prawdziwego
dobra, mimo iz chcemy znalez¢ si¢ na polu tylko znakéw rzeczowych-
obiektywnych (jakby na polu czytanego tekstu!) to jednak przez to, ze
jest nasza osobista decyzja "'stajemy sie" takimi jak wybieramy, czyli
deterioryzujemy si¢, podobnie jak aktor deterioryzuje si¢ wtedy, gdy w
swej grze aktorskiej rezygnuje ze sfery bycia znakiem osobowym, a
tylko wykorzystuje system znakdéw rzeczowych, czynigcych aktora -
kabotynem. Mozna by¢ - co jest dla widzow juz budzace usmiech poli-
towania - kabotynem w aktorstwie swego zycia osobowego, gdy w na-
szych decyzjach chcemy pozostaé¢ nieodpowiedzialni, zgodnie ze sferg
znakow jedynie rzeczowych.
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Marta Plisiecka

Wspolczesny czlowiek wobec tragedii
greckiej wedlug A. J. Festugiere'a

Odkrywanie wlasnych korzeni

"Przykro, ze dzisiejsza mlodziez (...) nigdy nie poznata w greckim
oryginale, ani w zadnym innym j¢zyku - pozegnania Hektora i An-
dromachy, smutku Achillesa i Priama, zadnej tragedii greckiej, po-
chwaty Sokratesa, czy tez jego Smierci w Fedonie. Kiedys$, gdy na
lekcjach czytato si¢ te wielkie dzieta, to wrazliwa i mloda dusza
uczyta si¢ szlachetnos$ci i pigkna. To pomagato wyrobi¢ w sobie od-
powiednie odréznienia, to uczyto smaku heroizmu, dzigki czemu
czynito cztowieka bardziej cztowiekiem, to znaczy bardziej wolnego
od matych przywigzan i bardziej ludzkiego. Takie byto znaczenie te-
go, co kiedy$ nazywano humanitas, a dzi§ zanika. Zblizamy si¢ do
czasow, gdzie nie bedzie wigcej ludzi, gdzie bgda tylko roboty. I oto
co zobaczymy. Ujrzymy, by¢ moze, ludzi lecacych do gwiazd, ale
beda oni wewngetrznie rownie ubodzy, jak tu na ziemi. Be¢da si¢ nu-
dzi¢. Beda pi¢. 1 trzeba ich bedzie, kompletnie pijanych, odesta¢ na
ziemig"'

Takadiagnoze¢ wspdtczesnoscistawia A. J. Festugiere w jed-
nej ze swoich prac poswigconych tragedii greckiej. Autorjest domi-
nikaninem, §wietnym znawca kultury starozytnej Grecji. Zajmuje si¢
zagadnieniami fdozofii i kultury poczatkow naszej cywilizacji. Obe-
znany dobrze z literaturai historia mysli greckiej w jasny i przystep-
ny sposéb przedstawia dzieje obecnych w niej probleméw. Jest

" A. J. Festugiere, De ['essence de la tragedie grecque, Paryz 1969, s. 112-113.
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czlonkiem Instytutu Naukowego Francji. Opublikowal wiele prac na
temat m. in. Platona, Sokratesa, mistykéw Wschodu. Wydat tom
rozpraw poswigcony filozofii greckiej oraz drugi, po§wigcony histo-
riiifdologii. Interesuje si¢ takze fdozofig sztuki, czego wyrazem jest
ksigzka O istocie tragedii greckiej. Podejmuje réwniez kwestie
zwigzane z cywilizacja europejska: jej ciagloscig, wiernoscig grec-
kim korzeniom, wplywem chrzescijanstwa na ksztatt naszej kultury.
Nalezy doda¢é, ze Festugiere dostrzega zagrozenia ptyngce z odrzu-
cenia podstawowych zasad, dotyczacych czlowieka i jego zycia w
spoteczenstwie, ktore swe korzenie maja w Grecji.

Niemniej Festugiere nie narzeka, lecz wskazuje na btedy czy
zaniedbania, a tym samym pokazuje, na co nalezy zwroci¢ baczna
uwage, czemu si¢ przeciwstawiaé, a co pielggnowac. Lektura jego
prac jest wigc nie tylko zajmujaca od strony poruszanych zagadnien
naukowych, ale i pouczajgca w wymiarze, rzec mozna praktycznym.
Jest cenng pomoca i wskazowka dla kogos$, komu lezy na sercu dobro
naszej kultury (cywilizacji).

Festugiere nie ogranicza si¢ jednak wylacznie do wskazania
przyczyn takiej sytuacji, jej diagnozy, lecz podpowiada w jaki spo-
sOb mozna zmienié zaistnialy stan rzeczy. Wskazuje te elementy w
kulturze starozytnej Grecji, ktére moga by¢ aktualne dla wspodicze-
snego cztowieka, istotne nie tylko w sensie historycznym. Takim
elementem jest wedtug niego wtasnie tragedia attycka.

Coz takiego zawiera tragedia, ze moze byc¢ nie tylko znakiem
przesztosci, lecz dzietem wcigz aktualnym? Odpowiedzi, wydaje si¢
nalezy szuka¢ w analizie funkcji tragedii. Festugiere, wpisujac si¢ w
klasyczny nurt rozwazan nad sztuka tragiczng, za podstawowy cel
tragedii uznaje przemiang¢ cztowieka, metanoje¢.

Funkcje antycznej tragedii
Zobaczmy najpierw, idac za my$la Festugiere'a, jakie funkcje petnita
tragedia w starozytnosci, a wigc w czasie swego najwickszego roz-
kwitu. W starozytnej Grecji istniata inna hierarchia dobr niz we
wspolczesnym $wiecie. Wigzato si¢ to z przekonaniem o celowosci
zycia cztowieka. Kazdy ma swoj cel nadrzgdny i powinien wybraé

* A. J. Festugiere, op. cit.
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zycie, ktore do niego prowadzi. Zycie najcenniejsze, to zycie kon-
templatywne, po nim dopiero polityczne i na koncu zycie bogate -
czlowieka interesu. Zycie kontemplatywne oznacza poznawanie Na-
tury. Tylko taki cztowiek jest szczesliwy, ktory podziwia odwieczny
porzadek natury, z ktéorego pochodzi. W takim cztowieku nie ma nie-
czystych pozadan. Starozytni, znajac mizerna kondycje¢ cztowieka,
starali si¢ przygotowac go do stawienia czota przeciwno$ciom losu,
do tego, by zachowatl godno$¢ wobec cierpienia. Dlatego starano si¢
pokazac, kim jest cztowiek, patrzac nie tylkonajego pozadania, lecz
siegajac do jego gltebi. Tragedia wigc, przedstawiajac heroiczne czy-
ny swych bohaterow, ukazujac ich godng postawe w obliczu nie-
szcze$cia, staje si¢ przewodnikiem dla zblgkanego w Swiecie czto-
wieka. Takg my$l, cho¢ nie wypowiedziang wprost, mozna wysnué z
rozwazan Festugiere'a.

Celem tragedii jest wigc ukazanie cztowiekowi, jak ma po-
stgpowac i jakg zachowaé postawe wobec cierpienia. Uczy ona po-
staw moralnych oraz daje przyktady godnosci i heroizmu. Dlatego
tez obcowanie z tragedig przynosi, zdaniem Festugiere'a wewnetrzng
przemiang¢ (metanoj¢) odbiorcy. Tym samym 6w utwor dramatyczny
moze pehnié funkcje wychowawcze, czy przynajmniej wspomagajace
cztowieka.

Grecka tragedia a chrzescijanstwo
Czy dla wspotczesnego cztowieka tragedia odgrywa podobna rolg? O
ile mozna zgodzi¢ si¢ z Festugiere'm, ze tragedia attycka podejmuje
przede wszystkim zagadnienia zwigzane z cztowiekiem i za cel sta-
wia sobie jego wychowanie, to trudniej przyja¢ twierdzenie o aktual-
nosci tych utworow dla dzisiejszego odbiorcy. Twierdzenie takie bu-
dzi watpliwosci, poniewaz dostrzega si¢ jedng, acz zasadnicza rézni-
ce pomiedzy zyciem w starozytnosci, a dzisiaj. Grek zyl w czasach
przed narodzeniem Chrystusa, my zyjemy juz w $wiecie po Obja-
wieniu. Wiadomo, jak wielkiego zwrotu w rozumieniu §wiata i czto-
wieka, jego miejsca na ziemi i relacji do Boga dokonata religia
chrzescijanska (wyraznie podkresla to w swoich wywodach Festugie-
re). Wiadomo tez, ze tragizm greckiej tragedii zasadza si¢ wlasnie na
szczegdlnej pozycji cztowieka, na jego bezwzglednym podporzad-
kowaniu losowi - okrutnym bogom, w ktorych rekach jest jedynie
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zabawkg. Chrzescijanstwo przezwyci¢za grecki pesymizm, wprowa-
dza pojecie dobrego Boga i zmienia spojrzenia na czlowicka, ktory
nie jestjuz bezradng istota wrzuconag w los i targang przez niepozna-
walng sil¢. A zatem nie ma juz podstaw do pisania tragedii. Czy rze-
czywiscie? "Poczucie tragizmu istnienia nie maleje z rozwojem cy-
wilizacji, raczej wzrasta" - napisat W. Tatarkiewicz’ w przedmowie
do wyboru testow o tragicznosci. I dalej: "Od starozytnych mamy
wigcej poczucia tragiczno$ci zycia - dlaczego nie zdobywamy si¢ na
tragedie na scenie?"

Chrzes$cijanstwo przezwyci¢za pesymizm, ale czy eliminuje
tragizm? Festugiere wspomina cierpienie, méwi nawet o megczen-
stwie, wspolnym cztowiekowi wspotczesnemu, to jest i chrzescijani-
nowi i 6wczesnemu, z czasow przedchrzescijanskich. Obaj zwracajg
si¢ w nieszczgséciu do swego Boga, a On milczy.

Na istotng réznice w rozumieniu tragicznosci wspotczesnie i
w starozytnosci zwraca uwage Tatarkiewicz we wspominanej juz
przedmowie. Idzie mianowicie o stosunek do $mierci. "W greckiej
tragedii wtasciwie nie byto $mierci, tym bardziej lgku przed niaj byt
lek przed losem, przeznaczeniem, wing, nie przed $§miercig. Smieré
jest w niej tylko tym, czym opuszczenie kurtyny lub ustawienie kata-
falku; jest znakiem, ze wszystko skonczone"’. A jak rzecz si¢ ma w
$wiecie wspotczesnym? Juz wczedniej przytoczone zostaly stowa
Tatarkiwicza o wzrastaniu wraz z rozwojem cywilizacji poczucia
tragiczno$ci istnienia. Wiaze si¢ to z poprawag warunkow material-
nych i wiekszym przywigzaniem do spraw tego Swiata. Jednak czto-
wiek wspolczesny zna religi¢ chrzescijanska z jej koncepcja zbawie-
nia, z prawda o odkupieniu cztowieka przez wcielonego Syna Boze-
go-

Mamy zatem cickawg sytuacj¢. Z jednej strony optymistycz-
na wizj¢ zycia po $mierci, z drugiej, wielki lek przed nig, wlasciwe
skupienie tragizmu na fakcie $mierci. Patrzac obiektywnie nie ma
podstaw do tragedii, subicktywnie - s3. I, co cickawe, nie powstajg
tragedie, w rozumieniu utworow dramatycznych.

' W. Tatarkiewicz, Przedmowa, w: Arystoteles, Hume, Scheler. O tragedii i tragicz-
nosci, Krakow 1976, s. 21-22.
* W. Tatarkiewicz, op. cit.,, s. 21.



Wspotczesny cztowick wobec tragedii greckiej... 17

Z czego wynika bowiem tragizm autentyczny? Najkrocej
mowiac z losowej koncepcji czlowieka, czyli z tragicznego przezna-
czenia i bezwzglednego postuszenstwa bogom. Oczywiscie, takie ro-
zumienie losu cztowieka jest szeroko uwarunkowane, przez jego sto-
sunek do Béstwa i zycia.

Tragizm wynika rowniez z rozumienia Bostwa, jako niepo-
znawalnej sity, ktora ingeruje w zycie ludzkie, z reguly niszczac je.
To wizja Boéstwa nieprzychylnego cztowiekowi, ktore, co gorsza nie
musi by¢ sprawiedliwe. Najmocniej bowiem w cztowieku zakorze-
nione jest przekonanie o Bogu silnym, wszechmocnym, a dopiero
p6zniej sprawiedliwym, twierdzi Festugiere.

Czy istnieja prawdziwe tragedie w epoce chrzes$cijanskiej?
Czy w samym dziele - tragedii muszg wystepowac jakie$ okreslone
wyznaczniki tragizmu? Festugiere wymienia takie dwa: 1) fakt, ze
mowig o prawdziwych nieszcz¢$ciach, jakie dotykaja cztowieka, 2)
noszg w sobie tajemnice¢. Dlatego tez za prawdziwe uznaje on jedy-
nie tragedie greckie, bo tylko one speilniajg te dwa warunki. Nie
wspomina nic o tragediach innych epok, jak cho¢by dramatach Szek-
spira, czy Schillera. Wydaje si¢ jednak, ze dzieta wymienionych au-
toréw raczej podpadaja pod wymogi stawiane tragedii przez Festu-
giera. Wezmy przyklad dramatu Szekspira Hamlet. Jesli idzie o
pierwszy warunek (mozna rzec formalny), to wydaje sig, ze cierpie-
nia jakie spotykaja mtodego ksigcia sa, by¢ moze niecodzienne, ale
jednak mozliwe. Smier¢ ojca, zdrada matki, co wigcej antyczny mo-
tyw pomszczenia Smierci ojca’ czy nie sg to realne nieszczescia? Je-
$§li idzie o drugi warunek - obecnos$¢ tajemnicy - czyz brak jej w
dramacie Szekspira? By¢ moze jest ona mniej doniosta, nie jest to
bezposrednia konfrontacja mizernej istoty ludzkiej z niepoznawalng
sifa. Chociaz czy nie mozna uzna¢, ze nad dworem dunskim ciazy
fatum?

Podobnie przedstawia si¢ sprawa z dramatami Schillera, na
przyktad Maria Stuart, gdzie rowniez wspomina si¢ o przeznaczeniu
(o tym, czyim przeznaczeniem jest zasigsS¢ na tronie angielskim). Jest

* Na przyktad motyw Orestesa, ktory ma zabi¢ matke, by pomsci¢ $mier¢ ojca.
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tez napigcie, dramatyczne oczekiwanie na majace si¢ rozegra¢ wyda-
rzenia ($cigcie bohaterki).

Chociaz wydaje sig, ze nie tylko utwory antyczne spetniaty-
by warunki stawiane przez Festugiere'a, to jednak twierdzi on kate-
gorycznie, ze prawdziwe sg tylko tragedie attyckie. W takim razie
trzeba p6j$¢ dalej i doktadniej przyjrzeé si¢ sprawie.

Podstawowa réznicg migdzy dramatami starozytnymi, a po-
wstatymi w XVII, XIX, czy pdzniejszym wieku jest inna religia i, co
si¢ z tym wigze, rozumienie Boga i relacji cztowieka do Niego.
Utwory Szekspira, Schillera powstaja w epoce chrze$cijanstwa, gdzie
Bog jest nie tylko sprawiedliwy, ale i mitosierny. Nie ma wigc juz
tego przeciwstawienia bezwolnego czlowieka Bostwu, ktore w do-
datku jest zazdrosne o swoje szczeScie. Chrzescijanstwo przetamuje
grecki pesymizm wynikajacy z losowej koncepcji cztowieka.

Sredniowieczne misteria a greckie tragedie
Pozostaje jednak pytanie, czy kultura chrzescijanska wytworzyta cos
na ksztatt tragedii greckiej. Jezeli wezmie si¢ pod uwage watek wy-
chowawczy, nauke heroizmu, to literatura Sredniowieczna obfituje w
liczne przyktady. Poczynajac od zywotow $wigtych (czyz moze by¢
lepszy wzor heroizmu?) przez eposy rycerskie do misteriow. Za-
trzymajmy si¢ przy tym ostatnim, z uwagi na podobienstwo formy
przekazu. Czy mozna uwaza¢ misteria za chrzescijanski odpowied-
nik, czy kontynuacje tragedii greckich? Co przemawia za takim od-
czytaniem tych utworow? Patrzac z perspektywy mys$li Festugiere'a,
mozna dostrzec dwa podobne momenty. Pierwszym jest fakt, ze do-
tykajg tajemnicy, a to, jak wiemy jest wedlug tego autora, jednym z
dwu podstawowych wyznacznikoéw tragicznosci. W tragedii greckie;j
bedzie to tajemnica dziatan bogdéw wobec ludzi, w misterium - ta-
jemnica Boga Wcielonego i Jego Zmartwychwstanie. Ponadto oba
pokazuja cztowieka wobec cierpienia i nieszczg$cia. W dramacie
sredniowiecznym mozna méwi¢ i o cierpieniu, jakiego doswiadcza
Jezus, jak i Jego Matka, czy Maryje idace do grobu’. Po trzecie, za-

* Przypomnijmy, ze to wlasnie Maryje w drodze do grobu Chrystusa, w dniu
Zmartwychwstania sg pierwszymi bohaterami misterium. Z ich rozmoéw po drodze i
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rowno misterium, jak i tragedia (wedlug Festugiere'a) udzielaja
cztowiekowi odpowiedzi na najwazniejsze dlan pytania, dotyczace
jego relacji do Boga, postawy w zyciu (tragedia), czy sensu cierpie-
nia i Smierci. Wydaje si¢ wigc, ze rzeczywiscie misterium jest chrze-
$cijanskim dziedzictwem tragedii attyckie;j.

Pozostaje jednak pewna watpliwos¢, ktorg podnosi w swym
artykule Sinko’. Twierdzi on bowiem, ze analogia pomigdzy tragedia
a misterium jest tylko pozorna. Roznica za$ bierze si¢ z roznego ich
pochodzenia, a co za tym idzie i odmiennego charakteru. Tragedia
wywodzi si¢ z tanca kultowego i stad nie ma charakteru religijnego.
"Jej zroédlem i podlozem byt dionizyjski taniec kultowy, tak stary, jak
uprawa wina. Wykonywali go chlopi przy winobraniu czy innych
czynnos$ciach, zwigzanych z uprawa winorosli i przerébka gron, przy
odpowiednich §piewach na cze$¢ Dionizosa, stawiac przewagi i cier-
pienia boga wina"'. Sinko zwraca tez uwage, ze mimy mitologiczne,
w jakie przeksztatcit si¢ taniec kultowy ku czci Dionizosa, nie we-
sztyby do literatury, gdyby nie pozbyly si¢ pierwotnego zwigzku z
obrzedami, o ktorych byla mowa powyzej. Przynaleznos¢ do liturgii
bowiem nadaje takim utworom doktrynalng nietykalno$¢ i wstrzy-
muje wszelkie modyfikacje. W przeciwienstwie do tragedii, miste-
rium $redniowieczne ma swe zrodlo w obrze¢dach religijnych i stad
jest nacechowane wyraznie religijnie. "Rozwingty si¢ one w oparciu
o te sktadniki liturgii, ktore przedstawiaty naglte przej$cie od ciemno-
sci do $wiatta, od ptaczu nad $miercig Zbawiciela do radosci z Jego

"o

Zmartwych wstania'.

O ile mozna zgodzi¢ si¢ z Sinka co do tego, by nie przypi-
sywac religijnego charakteru tragedii greckiej, to argument dotycza-
cy réznego pochodzenia misterium i tragedii nie wydaje si¢ zaprze-
czaé temu, iz misterium jest w pewnym sensie kontynuacja, chrze-
Scijanskim wariantem tragedii greckiej. Zreszta Sinko wymienia
jeszcze jeden podobny motyw, to jest perypeti¢, nagla zmiang losu,
ktora wystepuje w obu gatunkach.

potem ze spotkanym Aniotem powstaja dialogi, ktore daja poczatek $redniowiecz-
nemu dramatopisarstwu.

" T. Sinko, Czy tragedia grecka miala charakter religijny?, b.m.w. 1927.

" Tamze, s. 97.

" Tamze.
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Na przyktadzie misterium zatem widac ciggtos¢ naszej kultu-
ry, jej rozwdj, od czasow starozytnej Grecji.

Tragedie antyczne dzi$

Dlaczego jednak w obecnych czasach nie powstaja tragedie, takie jak
w starozytnos$ci. To pytanie intryguje wielu badaczy. Tatarkiewicz"
np. twierdzi, ze tragizm znalazt swe miejsce w innych formach lite-
rackich, gtéwnie prozie, ale tez i liryce. Jakiej odpowiedzi udziela na
to Festugiere? Wydaje si¢, ze dostrzega on inna przyczyne¢ upadku
gatunku. Sedno tkwi w pradzie mys$lowym, zwanym racjonalizmem,
ktory dominuje w naszej kulturze od wielujuz lat.

Jego oddziatywanie polega na przekonaniu o nieograniczo-
nych zdolnosciach poznawczych rozumu, co prowadzi do wyelimi-
nowania tajemnicy z ludzkiego myslenia. Przykladem jest XVII-
wieczna tragedia francuska, gdzie brak elementu nadnaturalnego,
podstawowego wyznacznika tragedii - przeznaczenia {fatum), brak
pytania: "Dlaczego tak si¢ dzieje? Co uczynitem? Czego chce ode
mnie Bostwo?""'. Przyczyna tego tkwi nie tyle w zmianie zasad two-
rzenia, ile w odmiennym rozumieniu rzeczywistosci. Wiek XVII to
czas racjonalizmu, dla ktorego nie ma tajemnic, wszystko jest oczy-
wiste, nawet wielkie zagadnienia zwigzane z wiarg i religiag. "Dla
katolikow, siedemnastowiecznych racjonalistow, wszystko jest jasne,
nie ma tajemnicy. Bog stworzyl szczgsliwego czltowieka. Cztowiek
zgrzeszyl. Z grzechu wynika ludzka niedola. Cztowiek zostaje odku-
piony przez Syna Bozego, w ktorego wystarczy wierzy¢. Wszystkie
te pojgcia, ktore tak naprawde zawierajg przynajmniej tyle tajemnic,
co greckie Przeznaczenie, wszystkie te pojecia w tamtych czasach,
wydaja si¢ by¢ jasne"”. A zatem i w XVII wieku byloby miejsce na
prawdziwa tragedi¢, bo cho¢ brak Przeznaczenia, ale sg tajemnice,
tylko Ze nie sa dostrzegane, nie stanowig przedmiotu zainteresowan
czlowieka. Przyczyn wigc upadku tragedii trzeba szuka¢ w zmianie
zainteresowan ludzkich, w zmianie rozumienia cztowieka i jego rela-
cji do Boga (Bostwa), a to znaczy i tajemnicy.

W. Tatarkiewicz, op. cit., s. 22.
" A.J. Festugiere, op. cit., s. 12.
" Tamze,s. 11-12.
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Festugiere porownuje dwie "wersje" tej samej tragedii Fedry
Eurypidesa i Racine'a. W pierwszej bohaterem jest potezna bogini
Afrodyta, ktora kieruje losem ludzi. Fedra jest wiedziona przez bogi-
ni¢; Hipolit, ktory stara si¢ temu przeciwstawi¢ zostaje zniszczony.
Oboje sg zabawkami nadnaturalnego Przeznaczenia. Zupetnie inny
wymiar ma Fedra Racine'a, gdzie akcja rozgrywa si¢ wylacznie
$wiecie ludzkim, a caty konflikt zostaje sprowadzony do zdrady Hi-
polita i zazdrosci Fedry. Powszednia historia, posledni bohaterowie;
tragedia przeksztatca si¢ w dramat mieszczanski. Brakuje nawet tra-
gicznej atmosfery, napigcia w oczekiwaniu na mord, na straszliwe
zbrodnie, ktére rozegraja si¢ przed nami.

A zatem wydaje si¢, ze tym, co "niszczy" tragedi¢, pozbawia
jajej tragizmu, jest wyeliminowanie tajemnicy z mys$lenia cztowieka.
Wszystkie tajemnice traca racj¢ istnienia, sa oczywiste. Ma w tym
swoj udziat i filozofia. Kiedy w mys$leniu dominujg prady racjonali-
styczne, eliminuja tragedi¢. Racjonalizm bowiem w duzej mierze
przyczynia si¢ do rozdziatu wiary od catej reszty racjonalnych dzia-
fan cztowieka.

Przy okazji Festugiere porownuje dwa rodzaje racjonalizmu,
wspotczesny i grecki (w znaczeniu starozytnej Grecji). Najwigksza
réznicgjest to, ze cztowiek wspotczesny, racjonalista uznaje wytacz-
nie rozum, a wszystko co pod niego nie podpada, jako mu przeciwne,
nie istnieje. Zatem wszystkie rzeczy, w tym religie, wyrastajace z
tajemnicy, a tak si¢ dzieje z chrze$cijanstwem, nie sag w petni pozna-
walne, a zatem nie maja prawa istnie¢. Inaczej rzecz si¢ ma z racjo-
nalizmem greckim, gdzie oprdcz istnienia rozumu {/ogosu) uznawa-
no istnienie intuicji, co bez watpienia wpltyngto na ksztalt i rozwdj
tego gatunku, jakim jest dramat antyczny.

Co moze dac tragedia grecka wspolczesnemu czlowiekowi?
Festugiere ukazuje tragedi¢ attycka jako zas6b wiadomoscio d6wcze-
snym czlowieku, jego religijno$ci, stosunku do Boéstwa oraz jako
zbidr okreslonych paradygmatéw moralnych. Tak wigc dzieta staro-
zytne dla wspotczesnych sa nie tylko skarbcem wiedzy o przesztosci,
ale daja tez konkretne wzory zachowan wobec nieszczg¢s$ciai cierpie-
nia oraz uczg jak w takich sytuacjach zachowaé¢ godnos$¢. Tym sa-
mym moga mie¢ wpltyw na ksztaltowanie charakteru i rozumienie
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istoty cztowieczenstwa. Ponadto sigganie do arcydziel literatury
greckiej, odkrywanie wtasnych korzeni i ciaglo$ci naszej kultury,
ulatwia samookreslenie, odnalezienie siebie we wspdtczesnym $swie-
cie ijego zrozumienie.
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Bogdan Czupryn

Antropologiczne podstawy teorii
wychowania wedlug Woronieckiego

W najbardziej podstawowym rozumieniu wychowanie jawi si¢ jako
zorganizowane oddzialywanie na drugiego cztowieka w celu zapew-
nienia mu rozwoju. Wydaje si¢, ze tak szerokie ujgcie pozwala od-
nalez¢ wsp6lny mianownik dla rozmaitych koncepcji a zarazem wy-
starczajaco mocno odstania istotne wymiary. Te ostatnie nalezy
sprowadzi¢ do dwoéch: celowosé oddziatywania, co zaktada nie tylko
wczesniejszy namyst ale réwniez posiadanic niezbednej wiedzy o
czlowieku oraz zewnetrzno$¢ oddziatywania, co z kolei domaga si¢
istnienia obiektywnych wzorcow i réznego typu bodzcow. Ze wzgle-
du na sposéb zachodzenia (wspomniana wezes$niej zewnetrzno$e) ale
nie na cel - i wjednym i w drugim przypadku chodzi o rozwéj - na-
lezy odr6zni¢ wychowanie od samowychowania. To prawda, ze mig-
dzy jednym a drugim winna zachodzi¢ daleko idaca zbiezno$¢; tak
trzeba wychowa¢ aby doprowadzi¢ do samowychowania, niemniej
nie sg to dzialania tozsame. Co wigcej, jakos¢é wychowania wpltywa
na skuteczno$¢ samowychowania. Wychowanie jest pierwsze w po-
rzadku ksztaltowania czlowieka i dlatego trzeba mu poswigcaé
szczegblnie duzo uwagi.

Kazda teoria wychowania musi z koniecznosci odpowiedziec
przynajmniej na dwa podstawowe pytania, czy wychowywag¢, tzn.
oddziatywac z zewnatrz w celu spowodowania faktycznego rozwoju
wychowanka, oraz do jakich wartosci i1 postaw. Dopiero w dalszym
horyzoncie jawi si¢ problem niezbednych $rodkow dla realizacji ce-
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16w wychowania w konkretnych warunkach i wobec konkretnych
0s6b. Pierwsze z wyzej przytoczonych pytan, o potrzebe wychowa-
nia, mozna byloby potraktowac jako retoryczne gdyby nie pewne do-
Swiadczenia wychowawcze obecnego czasu. Pod szyldem wychowa-
nia bezstresowego (co w zalozeniu jest niewatpliwie stuszne) poja-
wity si¢ koncepcje negujace warto$¢ tradycyjnie rozumianego wy-
chowania. Oddziatywanie z zewnatrz, jako zorganizowany proces
miatoby by¢ zastgpione hermetycznie rozumianym samowychowa-
niem. Jedyne, co pozostaje w takiej sytuacji tzw. czynnikom ze-
wnetrznym, to nie przeszkadza¢ w spontanicznie zachodzacym sa-
mowychowaniu ("wychowanie bez wychowania"). A zatem problem
potrzeby wychowania faktycznie istnieje i domaga si¢ uzasadnienia.
Jezeli teoria wychowania winna uwzgledni¢ wyzej przyto-
czone problemy musi z konieczno$ci odwotywac si¢ do okre$lone;j
wizji cztowieka. Nie mozna odpowiedzialnie (nawet w aspekcie czy-
sto metodologicznej poprawnos$ci) okresla¢ celow i $rodkéw wycho-
wania bez fundamentalnej wiedzy o tym kogo i do jakich postaw
nalezy naktaniaé. Istotny zwigzek teorii wychowania z szeroko ro-
zumiang fdozofig cztowieka jest faktem"”. Problem dotyczy charak-
teru wspomnianego zwigzku. Czy wiedza antropologiczna ma stano-
wi¢ fundament teorii czy tylko jej uzupeinienie, czy nalezy uwzgled-
ni¢ catg prawdg o cztowieku, czy tylko pewnajej czesé, potraktowa-
na hastowo ("cztowiek bytem otwartym", itp.). Przez peing prawde
rozumie si¢ nie tyle catag mozliwa wiedz¢ filozoficzng o cztowieku
ale takie ujecie wtasciwego mu osobowego istnienia, ktére pozwoli
odstoni¢ ostateczne racje istnienia i dziatania, czyli wskaza¢ na pod-
stawowa struktur¢ bytowa. Wydaje si¢, ze wspotczesnie - cho¢ de-
klaruje si¢ zwigzek wychowania z koncepcja czlowieka - zbyt rzad-
ko uwzglednia si¢ wspomniang wyzej pelng prawde¢ jako niezbedny
fundament do okreslania zaro6wno potrzeby jak i celéw wychowania.
Budowana na hastowo ujmowanej wizji cztowieka teoria wychowa-
nia moze okazaé si¢ w praktyce niewystarczajaca czy wrgcz szko-
dliwa. A coraz powszechniejsze glosy o kryzysie wychowania zdaja
si¢ potwierdzac trafno$¢ przytoczonej wczesniej tezy. W tym kontek-
Scie nabiera szczegdlnego znaczenia analiza rozwigzan o. Woroniec-

" Zob. min. Encyklopedia Pedagogiczna, (red. W. Pomykato), Warszawa 1993, s.
537-38.
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kiego, ktory wlasnie buduje teori¢ wychowania na fundamencie pel-
nej prawdy o czlowieku. Analiz¢ mys$li Woronieckiego warto rozsze-
rzy¢ o przemyslenia Lubelskiej Szkoty Filozoficznej. Pozwoli to na
pelniejsze przedstawienie i uzasadnienie odpowiedzi na pytania czy
wychowywac i wjaki sposob.

Swoje rozwazania o koncepcji wychowania przedstawia za-
sadniczo w 1 tomie Katolickiej Etyki Wychowawczej™. Do tej pro-
blematyki powraca oczywiscie w innych pracach, szczegbélnie w
dziele Wychowanie czlowieka”™ Niemniej jest to juz jakby zastoso-
wanie ogolnej teorii do rozstrzygania konkretnych zagadnien".

O potrzebie powiazania teorii wychowania z antropologia
filozoficzng mowi w kontek$cie oceny szkodliwego wplywu na roz-
woj cztowieka modnych podowczas takich tendencji, jak intelektu-
alizm etyczny, indywidualizm, psychologizm”. Skutkuja one - jak
twierdzi Woroniecki - brakiem wlasciwie rozumianej etyki spotecz-
nej”. Poszukujac przyczyn dla wspomnianych tendencji wyraznie
wskazuje, ze tkwia one w wadliwej koncepcji cztowieka. "Zroédlem
nowozytnego intelektualizmu moralnego - twierdzit - jest tez nie co
innego jak btedne ujmowanie stosunku duszy do ciata, rozpowszech-
nione w ostatnich wiekach przez ptytki spirytualizm Descartesa" (...)
"W dziedzinie moralnej ten pseudo spirytualizm zapoznawatl zawsze
w mniejszym, czy wigkszym stopniu dzialalno$¢ wtadz pozadaw-
czych, szczegdlnie woli, na korzys$¢ tatwiejszej do zaobserwowania,
zwlaszcza w dziedzinie umystowej, dzialalnosci wladz poznaw-

J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, Lublin 1986.
“ J. Woroniecki, Wychowanie cztowieka. Pisma wybrane, Krakéw 1961. Szczegdl-
nie interesujacy dla rozwazan nad koncepcja wychowania jest rozdzial zatytutowa-
ny Rozwoj osobowosci cztowieka, s. 59-93.
“ Przykladem wspomnianej akomodacji moze by¢ praca Umiejetnos¢ rzqdzenia i
rozkazywania, Ksiggarnia §w. Wojciecha 1947.
" Jednoznacznie stwierdza to w nastgpujacej wypowiedzi: "Intelektualizm etyki
nowozytnej bardzo silnie zaciazy! i na doktrynach pedagogicznych ostatnich wie-
kéw, co nie trudno zrozumie¢, gdy si¢ wezmie pod uwage jego Scisty zwiazek z in-
telektualizmem moralnym" (J. Woroniecki, Katolicka..., dz. cyt., s. 29).
" Wedlug Woronieckiego indywidualizm etyczny, ktéry ma swoje zréodto w Odro-
dzeniu w praktyce przekresla mozliwo$¢ "glebokiego zrozumienia podstawowych
zagadnien zycia spolecznego i moralnosci spotecznej, ktéra nas uderza u myslicieli
starozytnych i $Sredniowiecznych, u takiego Arystotelesa i Tomasza z Akwinu" (jw.,
s 28).
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czych" . W przytoczonej wypowiedzi znajdujg si¢ intuicje, ktore
pozwolg ukaza¢ w jaki sposob tak szczegdtowe zagadnienie jakim
jest zwigzek duszy z ciatem istotnie wptywa na uzasadnienie zaro6w-
no potrzeby wychowania jak réwniez podstawowego charakteru.
Aby w miar¢ szeroko zrozumie¢ mysl Woronieckiego trzeba przy-
wota¢ kilka istotnych informacji o strukturze bytowej cztowieka.

Zwiazek duszy z cialem ma charakter koniecznos$ciowy.
Przejawia si¢ to migdzy innymi w tym, ze dusza organizuje obiek-
tywna materi¢ ludzka do bycia cialem, poprzez ktore aktualizuje sie-
bie. Aktualizacja w podstawowym wymiarze dokonuje si¢ poprzez
to, co obiektywne. Co wigcej, stworzenie duszy zachodzi ze wzgledu
na obiektywny stan rzeczy. To, co obiektywne stanowi zatem nie-
zbedny warunek zaistnienia i rozwoju. Mozna powiedzie¢, ze nalezy
do natury rozwoju. A skoro wychowanie ma realizowa¢ rozwoéj nie
moze ucieka¢ od tradycyjnej formuly oddzialywania z zewnatrz i
ukazywania tego, co obiektywne. Poddanie si¢ wplywowi tego, co
zewngtrzne w niczym nie umniejsza wielkosci cztowieka. Ona sig¢ re-
alizuje w podstawowym wymiarze poprzez kontakt z tym co obiek-
tywne. Oddzielanie cztowieka od tego, co obiektywne 1 zamykanie w
Swiecie witasnej §wiadomosci w przekonaniu, ze w ten sposob pro-
muje si¢ jego wielkos$¢ jest po prostu niezgodne z obicktywng istota
bym ludzkiego.

Dodatkowego potwierdzenia powyzszej tezy dostarcza anali-
za najbardziej pierwotnego dzialania tj. pierwotnej afirmacji istnienia
Swiata. W swym podstawowym odniesieniu do $wiata odpowiadajac
niejako na fakt istnienia czlowiek afirmuje jego obiektywne istnienie
i w ten sposob sytuuje siebie w relacji do tego, co obiektywne. Caty
rozwoj i budowanie wtasciwej wielkos$ci dokonuje si¢ w podstawo-
wym wymiarze wobec tego, co obiektywne. Subicktywne wytwory
swiadomosci sg wtorne. Poddanie si¢ zatem ksztatcacemu wpltywowi
tego, co obiektywne nie uwtacza wielkosci cztowieka. Przeciwnie
wyraza ja i realizuje. Szczegbdlna pozycje¢ w obiektywnej rzeczywi-
stosci, na ktora cztowiek niejako jest "skazany" (w pozytywnym
znaczeniu) zajmuje drugi cztowiek. A zatem jego wptyw na osobowy
rozw6j musi by¢ niezbedny i szczegbdlny zarazem. Byloby paradok-
sem usilowanie zmierzajace do wylaczenia czlowieka z tego, co

‘Jw.,s. 19.
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obiektywnie wplywa na osobowy rozwoéj. Ale tak jak to, co obick-
tywnie swoja inteligibilno$cig inspiruje rozwoj, tak rowniez jedynie
racjonalne dziatania ludzkie, czyli zgodne z tym, co obiektywne,
moga by¢ brane pod uwage. Wychowanie jako oddziatywanie z ze-
wnatrz - tym, co obicktywne - na rozwoj cztowieka znajduje peine
usprawiedliwienie w strukturze bytowej czlowieka i wynikajacej z
niej naturze rozwoju.

Podobnie podstawowy charakter wychowania mozna i trzeba
wyprowadzi¢ z prawdy o konieczno$ciowym zwigzku duszy z cia-
lem. Warto przypomnieé¢ raz jeszcze znang tezg¢, ze u podstaw byto-
wej jedno$ci cztowicka znajduje si¢ akt istnienia; czlowiek istnieje
istnieniem duszy. Ciato jest ksztalttowane przez dusze¢ z materii ludz-
kiej, konsekwentnie istnieje o ile ta je organizuje. Zarazem staje si¢
ono koniecznym warunkiem jakichkolwiek dziatan duszy. W ten
sposob funkcjonuje wspdlna wszystkim natura, jako rzeczywistosé
obiektywna. Dusza nie odpowiada jedynie za §wiadomo$ciowg cz¢$S¢
czlowieka ale za istnienie i dziatanie obiektywnej natury. Stad tez w
dziataniu trzeba uwzgledni¢ obiektywne zasady postepowania; kran-
cowy indywidualizm nie ma wig¢c po prostu uzasadnienia. Bazuje on
bowiem na przekonaniu, ze kazdy w swojej $Swiadomosci ma swoj
wlasny $wiat ("jego - indywidualny"). Granice indywidualno$ci sg
tak wielkie, ze praktycznie nie mozna ich pokona¢ i dotrze¢ do tego,
co wspolne. To z kolei przekresla mozliwo$¢ zbudowania etyki spo-
tecznej na obiektywnych zasadach.

Z jednos$ci bytowej cztowieka wynika jeszcze bardziej istot-
na dla koncepcji wychowania konsekwencja. Ot6z, kazde dziatanie
jest dziataniem calego obiektywnego cztowieka. Bardzo mocno pod-
kresla ten aspekt Woroniecki "Nalezy to zawsze mie¢ na oku -
stwierdza - gdy dla skrocenia moéwi si¢ np. rozum robi to a wola
tamto; rozum ani wola nic nie robig, dziala bowiem sama osoba
ludzka {actus sunt suppositorum) za posrednictwem tego lub innego
uzdolnienia. Os$rodkiem dziatalnosci psychicznej jest to, co bysmy
dzi$ jaznig cztowieka nazwali, nadajac jednak temu terminowi zna-
czenie bardziej obiektywne i substancjalne niz to, ktore jest zwykle
przyjete. Jazn psychiczna ma rozmaite, gatunkowo rdézne funkcje, i
to nas sktania do upatrywania w niej poszczegbélnych wiladz czyli
uzdolnien do tych czynno$ci; przez nie to nasza jazn rozwija swa
dziatalno$¢. Za kazdym przeto razem kiedy powiemy, ze ta lub owa
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wtadza duszy robi to lub tamto, b¢dziemy zawsze mieli na mys$li sa-
majazn psychiczng dziatajaca tym lub owym swym uzdolnieniem"”.
Skoro zawsze dziala caty cztowiek, to musi istnie¢ taka wtadza, ktéra
jest w stanie spowodowac calo$ciowa autodeterminacj¢. Nie wystar-
czy zatem wskaza¢ na warunki zachodzenia poznania umystowego,
czy zrodlo uczué¢ czy emocji. Zagubi si¢ bowiem bytowa jednosé
cztowieka, ktora wyraza si¢ i aktualizuje w dziataniu. Dla wyjasnie-
nia cato$ciowej autodeterminacji trzeba przyjaé istnienie réznej od
umystu wtadzy pozadawczej, ktora zostata nazwana wola. A skoro
ona speinia podstawowe zadanie w powstawaniu dziatan, poprzez
ktére dokonuje si¢ rozwoj, to wychowanie jako stuzebne wobec roz-
woju winno koncentrowac si¢ na ksztattowaniu woli. "Wychowanie
w $cislejszym znaczeniu - stwierdza zatem Woroniecki - polega na
zaprawianiu do czynu naszych wladz pozadawczych szczegodlnie
woli (...)"s Jezeli zatem u podstaw teorii wychowania nie znajdzie
si¢ prawda o jednos$ci bytowej cztowieka tworzenie teorii nie ma
wrecz sensu. "Jasnym jest przeto - pisze dalej Woroniecki - ze gdy
si¢ zapozna rol¢ wtadz pozadawczych, wtedy i cala praca pedago-
giczna zwraca si¢ wylacznie do zadan ksztalcenia poznania, a o wta-
Sciwych zadaniach wychowawczych nie moze by¢ mowy"”.

Podsumowujac nalezy powiedzie¢, ze antropologiczne pod-
stawy teorii wychowania wedtug Woronieckiego powinny siegac¢ do
samych korzeni bytowej struktury cztowieka. Nie mozna - bez ne-
gatywnego wplywu na charakter teorii wychowania - zadowala¢ si¢
jedynie peryferyjnymi tezami z antropologii filozoficznej.

Jezeli odrzuci si¢ istnienie duszy a caly wymiar niematerial-
ny sprowadzi jedynie do funkcjonowania §wiadomosci, jezeli zosta-
nie pominigty koniecznos$ciowy zwiazek duszy z cialem, zwiazek,
ktory integruje cztowieka jako obiektywnie istniejaca osobeg, to kon-
sekwentnie zabraknie wystarczajacych argumentoéw, aby po pierw-
sze, uzasadni¢ potrzeb¢ rozumnego wychowania, oraz po wtore,
okre§li¢ podstawowy jego charakter. Z natury zwigzku duszy z cia-
lem wynika nie tylko potrzeba wychowania ale rowniez jego pod-

J. Woroniecki, Katolickos¢ tomizmu. Warszawa 1938, s. 14.
* J. Woroniecki, Katolickos¢..., dz. cyt., s. 22.
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stawowy profd . "Powyzsze wywody (na temat zwiazku duszy z
cialem - przyp. wl.) pozwola nam $cislej okresli¢ istote wychowania
czlowieka 1 wskaza¢ centralny punkt sporu miedzy dawnag doktryna
tradycyjng, a nowszymi tendencjami zawsze mniej lub bardziej za-
barwionymi materializmem"”.

Przestanie Woronieckiego jest niezwykle czytelne: aby od-
powiedzialnie mowi¢ o wychowaniu trzeba wnikngé w bytowa istote
cztowieka, uwzgledni¢ jego duchowy wymiar nie tylko na poziomie
funkcjonowania §wiadomos$ci ale istnienia duszy. Zapoznanie tego
wymiaru prawdy o czlowieku skutkuje wadliwg teorig wychowania.
Niech swoistym ostrzezeniem beda nast¢pujace slowa Woronieckie-
go, ktore warto przytoczy¢ na zakonczenie: "Wplyw materializmu,
jaki przeniknal do umystowosci nowoczesnej - pisze Woroniecki -
sprawil, ze przestano si¢ tym ostatnim (zagadnienie duszy i ducho-
wych potencjalnosci - przyp. wl.) zajmowaé, 1 poza mata grupka
zwolennikoéw filozofii chrze$cijanskiej mato ktory filozof przyznaja-
cy si¢ do spirytualizmu bylby w stanie zda¢ sprawe, co przez termin
"duch" albo "dusza" rozumie. Jedni przyci$nigeci do muru musieliby
dojs$¢ do uznania, ze w gruncie sg materialistami, inni zastanialiby si¢
agnostycyzmem lub odsytaliby o rozwiazanie tego zagadnienia do

"

wiary i teologii, przyczyniajac si¢ w tym punkcie do fideizmu"”.

' Wyraznie jest o tym mowa w: J. Woroniecki, Wychowanie..., dz. cyt., s. 44-46.
*Jw., s. 46.
* Jw., s. 46.
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Arkadiusz Robaczewski

Doskonalos¢ czlowieka celem wychowania

Niedomagania wspotczesnych teorii pedagogicznych maja na pewno
wiele przyczyn. Jednak gtéwng z nich jest na pewno brak uswiado-
mionej odpowiedzi na zasadnicze pytania: kogo i po co (w jakim
celu?) wychowywac. Innymi stowy, brak wspotczesnym teoriom pe-
dagogicznym koncepcji cztowieka; z powodu tego braku nie mozna
tez okresli¢ celu wychowania. Stan taki prowadzi do szukania i mno-
zenia coraz to nowszych wychowawczych technik, ktore stajg si¢
jatowa, wrecz niedorzeczng praktyka, a jej owoce sa czgsto bardzo
szkodliwe. 1 z pewnos$cig nie bedzie w tym wzgledzie poprawy, jesli
nie siggnie si¢ do skarbca pedagogiae perennis, na gruncie polskim
znakomicie reprezentowanej w dziele o. Jacka Woronieckiego OP.
Dzieto o. Jacka Woronieckiego jest mocno zakorzenione w
tradycji filozoficznej arystotelesowsko - tomistycznej’ , w ktorej
zwraca si¢ uwage na rozumienie celu dziatan calej rzeczywistosci.
Rowniez teoria pedagogiczna o. Jacka Woronieckiego oparta jest o
rozumienie celu ludzkiego zycia - od ukazania tego wtasnie zagad-
nienia rozpoczyna o. Jacek wyktad etyki wychowawcze;.
Wychowanie jest w zasadzie sprowadzone do formacji oso-
by ludzkiej, tak, by z autonomii jej bytowania wyptywata zdolnos¢
do kierowania wlasnym zyciem, zdolno$¢ do panowania nad rozma-
itymi okoliczno$ciami i zachowanie trwatego dazenia ku dobru, kto-
rego zwienczeniem jest osiggnigcie petni Dobra - Boga. To jest wta-
$nie doskonatos¢ cztowieka. Aby lepiej to rozumieé potrzebne jest

* Ks. Stefan Bareta, O. Jacek Woroniecki OP, w: "Roczniki Teologiczno- Kanoniczne",
1959, z. 12, s. 28.
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spojrzenie filozoficznym wzrokiem na to, kim jest czlowiek. Nie od-
stepujmy przy tym filozoficznym ogladzie mys$li o. Jacka Woroniec-
kiego.

Nasz Pedagog stwierdza najpierw, ze czlowiek jest bytem
zlozonym, i ze owa zlozono$¢ rzutuje na sposdb postgpowania, a
wiec i na zycie moralne”. Ludzka psychika sktada si¢ z dwoch po-
ziomow: "zmystowego, $cisle zwiazanego z funkcjami fizjologicz-
nymi i umystowego, czerpigcego w zmystach swoj material, ale ma-
jacego wlasny zakres ponadzmystowy"”. Rzeczywiscie ta dwupo-
ziomowos¢ wiele méwi o cztowieku; nie tylko o jego ontycznej
strukturze, ale takze o miejscu w hierarchii bytow i, co za tym idzie,
ksztalcie doskonatos$ci. Poziom zmystowy moéwi nam, ze cztowiek
jednacze$cig swej natury nalezy do §wiata przyrody. Przynaleznos$¢
ta wyraza si¢ w pewnych determinacjach, ktérym cztowiek, podob-
nie jak wszystkie organizmy zywe, podlega. Przeciez aby utrzymac
swoje zycie biologiczne musi je$¢, spa¢ i wykonywacé wiele innych
czynnosci, ktéore zapewniaja prawidtowe funkcjonowanie ciata. Ciato
ludzkie podlega rozmaitym dynamizmom i ograniczeniom, ktére z
funkcjonowaniem biologicznym zwigzane sa w sposob konieczny.
Zasadniczo dynamizmoéw owych nie mozna ani zmienié, ani usungé;
mozna je za to opanowywac. Bowiem obserwujac ludzka nature, w
dalszym ciggu zauwazamy, Ze nie wyczerpuje si¢ ona w §wiecie
przyrody. Czlowiek jest w stanie spetnia¢ czyny, ktore poza ten Swiat
wykraczaja - transcendujg go. Czlowiek jest zdolny do abstrakcyjne-
go poznania, do aktow chcenia, tworzenia, mitosci, wreszcie do ak-
tow religijnych. Jedyna racja ttumaczaca te przekraczajace przyrodeg
akty jest obecno$¢ niematerialnej duszy rozumnej. Dusza rozumna
jest zarazem forma substancjalng, wyznaczajaca czlowiekowi jego
celideterminujacgtresciowo doskonatos¢. Wyrdznia si¢ zasadniczo
dwie wladze duszy: rozumiwole.

Wszystkie ludzkie wladze, czy to z jednego czy drugiego
poziomu sa wladzamijednego podmiotu - ich wzajemny zwiazek jest
bardzo S$cisty, niemalze organiczny. Jest oczywiste, ze z powodu tak
$cistego styku migdzy ludzkimi wladzami staraja si¢ one na siebie
wplywaé. Wptyw ten polega gtéwnie na dazeniu wladz z jednego

Por. Katolicka Etyka Wychowawcza, Lublin 1986, t. 1,r. UJ, s. 97-98.
Tamze, s. 99
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poziomu do narzucenia swojego sposobu dzialania wtadzom z dru-
giego poziomu. Na czym w wypadku takiej struktury bedzie polegata
doskonatos¢ bytowa cztowieka? Kazda rzecz z natury swojej dazy do
doskonatosci, w kazdy byt wpisany jest dynamizm sklaniajacy ku
doskonatosci. Doskonatos¢ jest wiec celem kazdego bym. Chcac do-
brze pojac, czym jest doskonatos¢, trzeba dobrze pojacjakijest cel,
ku ktéoremu ludzie daza. Celem kazdego bym, a wigc i czlowieka jest
obicktywne dobro, do ktérego kazdy dziatajacy z natury swej zmie-
rza.

Zagadnienie celu, jak zauwaza o. Jacek Woroniecki, zawsze
w etyce, a zwtlaszcza gdy idzie o wychowanie, zajmuje miejsce na-
czelne”. Dlatego tez swoj wyklad etyki wychowawczej rozpoczyna
nasz Autor od omoéwienia, bardzo obszernego, zagadnienia celowosci
zycia czlowieka. Kazdy czyn, kazde ludzkie dzialanie jest podejmo-
wane dlajakiego$ celu: "Kazda nasza czynno$¢ ma zatem swoj cel:
jest on tym, co pierwsze przychodzi nam na mys$l, nim zaczniemy
co$ robi¢, pierwszym impulsem, od ktéorego zaczynamy zamierze-
nie"”’. Cel jest tez tym czynnikiem, ktory najdobitniej ludzki czyn
specyfikuje. Cele poszczegdlnych dziatan sg powiazane relacjami.
Cel jakiegokolwiek dziatania nie jest oderwany od celéow dziatan po-
zostalych; ponadto kazda czynno$§¢ ma cel naczelny. Istnieje tez na-
czelny, czyli ostateczny cel ludzkiego zycia. Istnienie takiego celu
ostatecznego objawia si¢ w cztowieku poprzez pragnienie szczgscia,
bedace motorem ludzkich dziatan. Jest tylko jeden Byt, ktory spelnia
wszelkie warunki, jakie przedmiot dajacy szczes$cie spetnia¢ powi-
nien; jest nim Bog. "Oto opierajac si¢ na wyraznych $wiadectwach
Pisma Sw., najglebsi mysliciele $wiata chrzescijanskiego doszli do
wniosku, ze szcz¢$cie dusz zbawionych bedzie polegato na polacze-
niu si¢ z Bogiem, najwigkszym i nieskonczonym dobrem, zawieraja-
cym w sobie spotggowane do nieskonczonos$ci wszelka prawda, do-
bro i pigkno, w znikomych ilo$ciach rozsiane po $wiecie. Polgczenie
to odbedzie si¢ aktem poznania, dzigki ktéremu Bog stanie si¢ obec-
nym w samej gtebi duszy nie przez obrazy i podobienstwa, tak jak to
ma miejsce w tym zyciu, ale sam w Sobie, bezposrednio w najsci-

Por. tamze, s. 61.
Por. KEW, s. 63.
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§lejszym znaczeniu tego wyrazu'"’'. Celem wychowania jest, co si¢
rozumie samo przez si¢, przysposobic¢ osobe ludzka w taki sposob,
by mogta znalez¢ si¢ w stanie opisanym powyzej. Warto zwrocié
uwage na stowa zapisane przez o. Jacka Woronieckiego jakby nieco
mimochodem, te mianowicie, ktére mowia, ze stan ten (potaczenia z
Bogiem, szczg¢s$liwos$ci) bedzie aktem poznania. Wr6éémy teraz do te-
g0, co powyzej powiedzieliSmy o ludzkich wiladzach, ze wiladze z
jednego poziomu dazg do uzyskania panowania nad wtadzami z dru-
giego i na odwrot.

Poznanie jest funkcja intelektu, jego przedmiotem za$ jest
prawda, czyli rzeczywistos$¢. Jest w stanie pozna¢ nie tylko, ze rze-
czy sa, lecz takze, jakie sg. Jest w stanie rozpozna¢ migdzy innymi
natur¢ cztowieka i proporcjonalne, godne tej natury dobra. Rozpo-
znanie to wyrazane jest w sadach, na podstawie ktéorych wola skie-
rowuje swe dazenie ku przedmiotom wskazanym przez intelekt. By-
wa jednak, ze wladze z poziomu zmystowego, wtadze nizsze, wywie-
rajg na intelekt swoisty nacisk. Jezeli intelekt temu naciskowi ule-
gnie, wladza sadzenia zostaje oddana pod panowanie pozadliwosci, i
przez to traci kontakt ze swoim przedmiotem wtasciwym, traci kon-
takt z rzeczywistoscia. Z pewnoscig kazdy czltowiek doswiadcza we
wlasnym sumieniu takich zmagan intelektu z naciskiem, jaki byt nan
wywierany przez pozadanie przedmiotu, o ktérym intelekt wiedziat,
ze wola nie powinna go pragna¢. Jednak cze¢sto w koncu wydawat
sad, ze jest to przedmiot godny tego, by si¢ znim potaczy¢. Tylko ze
nie byttojuz sad wydawany w oparciu o obiektywnarzeczywistos¢,
byt to sad fatszywy. Tym samym intelekt, ktérego przedmiotem na-
turalnym jest prawda traci jakby swoja istote, bo proklamuje fatsz. W
konsekwencji nie jest mozliwe osiggnigcie celu ostatecznego czto-
wieka, ktore to osiaggnigcie jest rezultatem doskonatosci podmioto-
wej. W cztowieku zakorzenia si¢ wada, ktora jest przeciwienstwem
doskonatosci: "Wada ugruntowana sprawia, ze czlowiek wszystko
sadzi z punktu widzenia jej pozadan. Roztropnos¢jego jest przeznia
spaczona catkowicie, ajesli funkcjonuje sprawnie, to w ztym kierun-
ku: zamiast nadprzyrodzonej roztropnosci synéw Bozych, staje si¢

" KEW, 1.1, s. 80.
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ona roztropnos$cig ciata na ustugach zmystéw, mamony albo ksigcia
tego Swiata"”.

Droga do doskonato$ci w wypadku cztowieka jest bardzo
trudna. Jezeli jednak czlowiek rzeczywiscie do doskonatosci zmie-
rza, to tym samym respektuje naturalny porzadek rzeczy i przyczynia
si¢ do pomnazania dobra. O. Jacek Woroniecki, w zgodzie z tradycja
klasycznej etyki podkresla wielokrotnie, ze dziataniu, ktore jest reali-
zacja dobra towarzyszy rados¢, ktoéra wraz z osiggnigciem Petni Do-
bra przeksztatca si¢ w szczescie doskonate. Srodkiem do tego stanu
sa cnoty, ktorych zadaniem jest zachowaé¢ w czlowieku wtasciwa re-
lacje miedzy wladzami duchowymi a cielesnymi. Zachowanie przez
cate zycie wtasciwych relacji migdzy tymi wladzami to realizowanie
doskonatosci. Doskonalo$¢ nie jest wiec czym$ dodanym do zwy-
ktych wymagan, ale jej realizacja musi by¢ programem zycia.

W zwiazku z tym, ze doskonatos$¢ jest celem zycia cztowie-
ka, zycia, ktore przeciez sigga w wiecznos$¢, specjalne wymagania i
szczegblna odpowiedzialno$¢ spoczywaja na wychowawcy. Wycho-
waweca przede wszystkim sam powinien mie¢ jasnos¢ na czym do-
skonato$¢ polega i starac si¢ urzeczywistniaé ja w zyciu. Oczywiscie
powinien pamigtaé, ze Swiadomos¢, czym jest doskonatosé to swia-
domos¢ celu.

Niestety, dzisiejsze teorie pedagogiczne nic zgola o celu
ostatecznym nie mowia. Wiaze si¢ to oczywiscie z negacja celowosci
dziatania i niedostrzeganiem fundamentalnego znaczenia celu dla
moralnos$ci. Negacja owa jest mozliwa z dwoch powodoéw: opiera si¢
ona na negacji natury ludzkiej, ktorajest przyporzadkowana do okre-
$lonych dobr. To niedostrzeganie istoty czlowieka otwiera z kolei
droge do sprowadzenia czlowieka do funkcji. Stad redukcja celow
wychowawczych do wyksztatcania sprawnos$ci i kompetencji.

Droga do obrony godnosci cztowieka jest powr6t zagadnien
doskonatosci i celowosci na teren pedagogiki. Ale wczesniej peda-
godzy muszg na nowo odkry¢ prawde o cztowieku jako o osobie
otwartej na Dobro i transcendujacej doczesnosé.

Por. KEW, n/2, s. 402.






Czlowiek w Kulturze 12

Stanislaw Galkowski

Aktualnos¢ filozofii wychowania
Jacka Woronieckiego

Video meliora proboque, deteriora sequor - fakt, ze poznanie dobra
nie wystarcza do tego, by by¢ dobrym, jest znany od dawna. Wcze-
$nie tez stal si¢ przedmiotem refleksji filozoficznej. Filozofia wy-
chowania jest wigc wtasciwie jedng ze starszych dyscyplin filozo-
ficznych. Obok gtownych pytan, ktore cztowiek stawial sobie niemal
zawsze - jakie dobro nalezy realizowac? i jak je realizowac?, caty
czas obecne bylo mmiejsze i skromniejsze pytanie - co robic, aby
chciec¢ realizowaé dobro? Na pierwsze pytanie odpowiada etyka, na
drugie polityka i technologia. Filozofia wychowania pozostawala
zawsze w cieniu swych wielkich towarzyszek, tym niemniej towa-
rzyszyta im nieustannie. Co zrobi¢, by dobro poznane i uznane w po-
rzadku teoretycznym, byto rowniez w praktyce motywem przewod-
nim naszego zycia?

Wychowanie jest jakby mostem tagczacym te dwie sfery zy-
cia ludzkiego w jedna cato$¢. Laczy rowniez w jedno dorobek mi-
nionych pokolen z naszym indywidualnym doswiadczeniem. Dlatego
tez - cho¢ bardzo cze¢sto marginalnie - problematyka ta byta obecna
w niemalze wszystkich systemach filozoficznych.

W okresie powojennym presja administracyjno-ideologiczna
dotyczaca wszystkich dziedzin Zycia nie omingta pedagogiki ani fi-
lozofii. Spowodowato to zaniedbanie i brak opracowan wielu warto-
sciowych koncepcji. Dotyczyto to takze tzw. pedagogiki katolickie;j.
Glownym jej przedstawicielem byt o. Jacek Woroniecki OP - filo-
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zof, teolog, pedagog. Po wojnic jego tworczosé zostala niemal po-
wszechnie zapomniana.

Koncepcji Jacka Woronieckiego nie sposéb jednoznacznie
przypisa¢ do ktérego$ ze wspodlczesnych mu nurtow pedagogiki. Jest
ona bardziej uniwersalna, zawiera w sobie elementy analogiczne do
wystepujacych we wszystkich nurtach jemu wspoétczesnych. Rdznie
tez klasyfikowano twoérczos¢ Woronieckiego®. Z pedagogika natu-
ralistyczng taczy Woronieckiego szacunek dla natury ludzkiej jako
podstawowego czynnika, z ktorym trzeba si¢ liczy¢ przy wychowa-
niu. Elementem podobnym do pedagogiki socjalnej jest podkre$lanie
spotecznego charakteru czlowieka i procesu wychowania (niewat-
pliwym efektem zetknigcia z tym nurtem byto dobitne podkreslanie
roli §rodowiska wychowawczego, nawet kosztem pomniejszenia
znaczenia poszczegdlnych relacji migdzyludzkich), za$§ podobien-
stwo do pedagogiki kultury polega na podkres$laniu szacunku dla tra-
dycji i konieczno$é tworczego w niej uczestnictwa. Pod pewnym
wzgledem najblizsza Woronieckiemu jest pedagogika personali-
styczna, podkreslajaca godnos¢ i niepowtarzalno$¢ kazdej jednostki
ludzkiej, oraz oczywiscie pedagogika religijna. Koncepcji Woroniec-
kiego nie mozna jednak uzna¢ za eklektyzm, czy nawet synteze,
przede wszystkim dlatego, iz Woroniecki odwotujac si¢ nieustannie
do pism $§w. Tomasza z Akwinu sytuuje si¢ w nurcie o wiele wcze-
$niejszym 1 petniejszym, bedacym sktadnikiem tradycji, z ktorej
czerpali przedstawiciele XX-wiecznych nurtéw pedagogicznych.
Uniwersalizm, ktéry jest wedle Woronieckiego cecha calego tomi-
zmu, polega¢ ma wiasnie na syntezie prawd wypracowanych w ciagu
dziejow: "(...) tomizm ma wtlasnie charakter doktryny uniwersali-
stycznej, goérujacej ponad wszelkimi systemami partykularystyczny-
mi, nie wykluczajgc jednak bynajmniej tego wszystkiego, co one za-
wierajg w sobie pozytywnego, prawdziwego i tworczego. Owszem,
wchtania on chetnie w siebie po uprzednim oczyszczeniu te czastki

Zob. Z. Kukulski, Glowne momenty mysli i badan pedagogicznych, Lublin 1923,
s. 23: "Mozna powiedzie¢, ze wspotczesna polska mysl pedagogiczna idzie w kie-
runku rozwoju pedagogiki spoteczno-obywatelskiej (goracy jej rzecznik - O. J. Wo-
roniecki, Wychowanie spoleczne i praca spoleczna, Warszawa 1921) i osobowosci
opartej na podstawach kulturalnych"; J. Miaso zalicza my$l Woronieckiego do pe-
dagogiki religijnej, por. tenze, Historia wychowania wiek XX, Warszawa 1980, s.
191.
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prawdy, ktore sa rozsiane po niezliczonych systemach filozoficz-
nych, i dzigki ktéorym te systemy zdotaly zjednal sobie przynajmniej
najaki$ czas nieco powodzenia i pewne grono zwolennikoéw; odrzuca
natomiast ich utamkowo$¢, ich negacje, ich ciasny i jednostronny
ekskluzywizm"".

Wiasciwym tltem, obok uniwersalizmu chrzescijanskiego, na
ktorym trzeba umieszczaé koncepcje Woronieckiego, jest klasyczna
mys$l grecka. Trudno wigc moéwi¢ o podobienstwie koncepcji Woro-
nieckiego do innych wspoétczesnych mu systemoéw pedagogicznych,
raczej nalezy wskazaé, iz to one sg w pewnej czg¢sSci podobne do kla-
sycznego modelu paidei, ktorego wyrazicielem starat si¢ by¢é Woro-
niecki.

Gtowng cechg koncepcji Woronieckiego - podkreslang takze
przez samego autora - jest uniwersalizm. Wedlug niego gtowne dwu-
dziestowieczne nurty psychologiczne oraz pedagogiczne popetniaty
btad pars pro toto, ograniczajagc swe analizy do wybranych elemen-
tow natury ludzkiej a nastgpnie rozszerzajac je na catego czlowicka.
Paideja Woronieckiego, czerpigc z dorobku mys$li chrzescijanskiej i
klasycznej mysli greckiej, taczy w harmonijng catos$¢ to, co w innych
systemach jest cz¢sto sobie przeciwstawiane; jednostke i spoteczen-
stwo, tworczy rozwoj i szacunek dla uniwersalnych norm.

Woroniecki pojmuje pedagogike jako etyke praktyczng. Pe-
dagogika ma okresla¢ sposdb realizacji celow wychowania (wspo-
magajac si¢ przy tym wiedzg z terenu psychologii), lecz sama, jako
nauka praktyczna, nie moze tych celow wyznacza¢. Uczynié¢ to moga
jedynie nauki normatywne - przede wszystkim etyka. Istnieje zatem
miedzy tymi dziedzinami wi¢z tak Scista, Zze pozwala ona - zdaniem
Woronieckiego - traktowac pedagogike jako cze$¢ etyki. Pedagogika
jest w tym ujeciu jednoczes$nie "sprawdzianem i ukoronowaniem
etyki".

Obecnie koncepcja pedagogiki jako nauki praktycznej spoty-
ka si¢ czgsto z zarzutem ideologizacji” tzn. podporzadkowania wy-
chowania partykularnym interesom grup spotecznych. Zarzut taki

J. Woroniecki, Katolickos¢ tomizmu, Lublin 1924, s. 50.
¥ Zob. K. Konarzewski, Czy pedagogika moze wybi¢ si¢ na naukowosé, w: J. Rut-
kowiak (red.), Odmiany myslenia o edukacji, Krakow 1995, s. 127: "Praktycznosé
pedagogiki w nieunikniony sposob rozbija ja na ideologiczne obozy i poddaje naci-
skom politycznym".
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moze by¢ jednak utrzymany tylko wtedy gdy filozofia jest pojmowa-
na jako jedna z form §wiadomosci spotecznej a cele wychowania sa
wyznaczane arbitralnie. Zarzuty te jednak upadng, gdy zrozumiemy,
ze filozofia jako nauka uniwersalna moze dotrze¢ do koniecznych
standw rzeczy, a wigc moze formulowaé prawomocne sady po-
wszechnie wazne’. Formulujgc zatem na tej podstawie cel wycho-
wania jest w stanie wznie$¢ si¢ ponad partykularyzmy poszczego6l-
nych ideologii.

Wszelkie twierdzenia etyczne suponujajednakze wczesniej-
sze rozstrzygniecia antropologiczne i1 metafizyczne. Woroniecki
opiera swa koncepcje na klasycznej filozofii arystotelesowsko-
tomistycznej. Jest to zbyt bogaty nurt, by mozna byto pokusi¢ si¢ na
jego choéby najbardziej powierzchowne omoéwienie. Koniecznie
trzeba jednak choéby wspomnieé elementy najistotniejsze dla proce-
su wychowania: potencjalnos$¢, obiektywno$¢ norm moralnych i su-
mienie. Potencjalno$¢ cztowieka umozliwia zmiang, a wigc i rozwoj,
obiektywnos$¢ norm moralnych nadaje cel i sens temu rozwojowi, za$
koncepcja sumienia uzasadnia koncepcj¢ cnoty - majacg kluczowa
pozycje w systemie wychowawczym Woronieckiego. Wtasnie te
elementy pozwalajg méwi¢ o tym, co jest najwazniejsze w wycho-
wawcze] mys$li Woronieckiego - o samowychowaniu, czyli koniecz-
nosci wlasnego wysitku w celu rozwijania swojego cztowieczenstwa.

Celem wychowania w ujeciu  Woronieckiego jest
"wewngtrzna sprawnos¢, dzigki ktorej postgpowanie nasze nie tylko
odpowiada wymaganiom moralnosci, ale jest w pewnym stopniu,
przynajmniej w pewnych warunkach zycia, wolne od wahan i zma-
gan wewnetrznych"”’. Dlatego tez koncepcj¢ sprawno$ci - cnot
traktuje Woroniecki jako najwazniejsza dla zrozumienia proceséw
wychowania. Cnota jest wzglednie trwatym usprawnieniem zar6wno
witadz pozadawczych woli i uczué, jak i intelektu, pozwalajacym do-
konywaé¢ zamierzone czyny szybko i skutecznie, a jednocze$nie
$wiadomie i dobrowolnie. Cnota nie jest (mimo iz bywa czgsto z nim

"Konieczno$¢ tez nie jest wigc czysto jezykowa ani osiagalna wytacznie dzigki
specjalnej wladzy poznawczej. Ma natomiast charakter analityczno-rzeczowy, po-
niewaz podstawajej jest konieczno$¢ stanu rzeczy ujeta nieobalalnie dzigki intuicji
intelektualnej i skontrolowana jako analityczna za pomocaregutjezyka". S. Kamin-
ski, Jakfilozofowaé? Studia z metodologii filozofii klasycznej, Lublin 1989, s. 286.

" J. Woroniecki, Wychowanie cztowieka. Pisma wybrane, Krakow 1961, s. 33.
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mylona) nawykiem, ktory jest czynnoscig odruchowg pozbawiona
uczestnictwa woli i intelektu. Rozrdéznienie to jest tym wazniejsze, ze
punktem wyjsScia wielu zarzutow przeciw tak pojetemu wychowaniu
jestutozsamienie cnoty z wyuczonym nawykiem.

Swoja koncepcj¢ cnoty Woroniecki wywodzi z mys$li Stagi-
ryty 1 Tomasza z Akwinu, lecz sytuuje ja w odniesieniu do nurtdéw
bardziej wspodtczesnych w "ztotym srodku" migdzy koncepcja beha-
wioralng, traktujgca wszelkie zachowanie jako wyuczony odruch-
nawyk, a koncepcjg Kanta sprowadzajgcego wychowanie tylko do
procesow intelektualnych - nabywania wiedzy o obowigzkach mo-
ralnych. Odrzucajac kantyzm i behawioryzm jako rozwigzania nie-
zadowalajace, Woroniecki uwaza je za rozwigzania czgstkowe-
partykularne, ktore "pochwyciwszy jaka$ czastke prawdy nie widza
jej wielu sktadnikow i nie obejmujgjej w petni" , popetniajac tym
samym btad pars pro toto. Wypracowana przez niego koncepcja
cnoty jest jego zdaniem pelniejsza, poniewaz tgczy w sobie praw-
dziwe elementy obu tych systeméw, nie uczestniczac jednak w ich
btedach. Obie przytoczone doktryny zawierajg prawdziwe elementy,
ktére Woroniecki chetnie "uwaza za swoje". W wypadku kantyzmu
jest to nacisk na konieczno$é udzialu $wiadomosci we wszelkich
czynach, je§li majg mie¢ znaczenie moralne, w behawioryzmie za$
jest to zwrdcenie uwagi na skutecznosé¢ i efektywno$é dziatania.
Trzeba jednak mie¢ na uwadze mozliwo$é zdegenerowania si¢
sprawno$ci w nawyk, gdy spelnimy jaki§ czyn czysto mechanicznie
bez dostatecznej swiadomosci i jego zrozumienia. Lecz istnienie ta-
kiego niebezpieczenstwa nie jest wystarczajgcym uzasadnieniem
utozsamienia kazdej sprawnos$ci z nawykiem.

Same sprawno$ci sg niezwykle zréznicowane: réznica zalezy
od tego, jakiej wiladzy ludzkiej dotycza. Woroniecki wyrdznia trzy
grupy cnét-usprawnien: usprawnienia z dziedziny zycia fizjologicz-
nego, dalej grupe sprawnos$ci poznawczych, ktéra dzieli si¢ na dwa
dziaty: teoretyczny (cnoty intelektualne) i praktyczny (cnoty tech-
niczne), ostatnig za$ lecz najwazniejszg grup¢ stanowig sprawnosci
moralne - cnoty i wady.

Poszczegdlnym wiladzom cztowieka odpowiadajg uspraw-
niajace je cnoty kardynalne: "A wigc usprawnieniem rozumu w po-

Tenze, Katolickosé... , s. 8.
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stepowaniu zajmuje si¢ roztropno$¢; usprawnieniem woli - sprawie-
dliwo$¢; mestwo doskonali uczucia popedliwo-bojowe; a uczucia
pozadliwe - umiarkowanie™". Woroniecki przestrzega jednak przed
personifikowaniem poszczegolnych wtadz cztowieka, podkreslajac,
ze za kazdym razem, gdy mowimy o dziataniu intelektu, czy tez wo-
li, dziata caly cztowiek poprzez jedng ze swych wtadz. Nie ma tez
jednak jednego "uniwersalnego wymiaru" kazdej cnoty obowigzuja-
cego wszystkich ludzi. Cnota zawsze jest "relacjonalna" i inaczej si¢
przejawia w zalezno$ci od indywidualnych mozliwo$ci oraz funkcji,
jakie kazdy spelnia w spotecznosci.

Cickawym spostrzezeniem rzucajagcym by¢ moze dodatkowe
$Swiatlo na zagadnienie aktualnos$ci klasycznej teorii cnotjest, ze oile
pojecie "cnota" jest obecnie tak rzadko uzywane na gruncie filozofii,
ze przestato wlasciwie by¢ zrozumiate, to funkcjonuje jednak we
wspoétczesnej psychologii i socjologii termin o bardzo zblizonym
znaczeniu - "postawa". "Postawg pewnego cztowieka wobec pewne-
go przedmiotu jest ogdt wzglednie stalych dyspozycji do oceniania
tego przedmiotu i emocjonalnego nan reagowania oraz ewentualnie
towarzyszacych tym emocjonalno-oceniajgcym dyspozycjom
wzglednie trwatych przekonan o naturze i wtasciwosciach tego
przedmiotu i wzglednie trwatych dyspozycji do zachowania si¢ wo-
bec tego przedmiotu™".

Trudno méwic¢ o tozsamosci znaczeniowe] poj¢¢ funkcjonu-
jacych w réznych naukach i wyrazonych w innych jezykach, warto
jednak zwroci¢ uwage na wyrazne analogie. Tym bardziej, ze niekto-
rzy autorzy przeciwstawiajg cnocie wlasnie pojecie postawy”. Kla-
syczna definicja cnoty rowniez zawiera wszystkie trzy komponenty:
wzglednag stalo$¢ oceny tego samego przedmiotu (lub klasy przed-
miotow), podobne do niego ustosunkowanie emocjonalne, i sklon-
no$¢ do takich samych reakcji w podobnych sytuacjach. Podobnie
jak cnota postawa jest cechg wzglednie statg, tzn. utatwiajgca iprzy-
$pieszajaca decyzje, lecz jej do konca nie determinujacg. Oczywiscie
sg tez pewne roznice. Najbardziej podstawowag réznicg pomigdzy po-

M. A. Krapiec, Upodstaw rozumienia kultury, Lublin 1991, s. 139.
" S. Nowak, Pojecie postawy w teoriach i stosowanych badaniach spotecznych, w:
tenze (red.), Teorie postaw, Warszawa 1973, s. 23.
“ Por. np. J. Tischner, Myslenie wediug wartosci, Krakéw 1982, s. 387; oraz tenze,
Swiat ludzkiej nadziei. Wybdr szkicow filozoficznych 1966-1975, Krakow 1992, s.31.
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stawa, jako pojeciem psychologicznym, a postawg jako cnota w sen-
sie, jaki nadaje temu pojeciu filozofia klasyczna, jest oczywiscie
wymiar moralny. Cnota jest postawg nakierowang na realizacj¢ do-
bra, natomiast postawa w znaczeniu psychologicznym jest moralnie
obojetna.

Cnota pozostaje wigec pojeciem dalej aktualnym w wielu
dziedzinach wiedzy, aczkolwiek wymaga przedstawienia bardziej
wspotczesnego (w formie, nie w tresci), by sta¢ si¢ bardziej zrozu-
mialtym®”.

Na ile koncepcja Jacka Woronieckiego jest jeszcze dzisiaj
aktualna? Jego mys$l przewodnia o nierozerwalnym zwigzku wycho-
wania i moralno$ci, pedagogiki i etyki nic nie stracita na waznosci,
mimo ze rozwazania metodologiczne, za pomocg ktérych uzasadnia
swa tez¢ w pewnej mierze stracily na znaczeniu. Z perspektywy dnia
dzisiejszego widacé tez wyraznie we wspodtczesnej kulturze szkodliwe
skutki préb ich rozdzielenia. Dlatego niezwykle wazne jest, zarowno
na ptaszczyznie teoretycznej, jak i praktycznej podkreslanie nieroz-
tacznosci obu tych dziedzin.

Aktualno$¢ mysli O. Jacka Woronieckiego wynika nie tylko
z waznosci, jaka utrzymatly stawiane przez niego tezy. Polega ona
réwniez, a moze przede wszystkim na tym, Ze stanowi ona system
otwarty, tzn. w ramach jego koncepcji mozna rozwazac¢ wszystkie
problemy wazne w dzisiejszych dyskusjach nad wychowaniem. W
ramach systemu Woronieckiego mozna moéwi¢ o rozwoju moralnym,
podczas gdy proba wlaczenia tej tematyki np. do systemu Kanta
spowodowataby nieusuwalne sprzecznosci. Podobnie rzecz si¢ ma
np. z ideg samorozwoju, ktéra odgrywa wazng role¢ w systemie Wo-
ronieckiego, za§ bezsensowna jest w ramach koncepcji behawioral-
nej.

Mys$l O. Woronieckiego stanowi wigc wazne ogniwo peda-
gogia perennis - "pedagogiki wieczystej" pozwalajacej rozpatrywac
dzisiejsze problemy na tle mysli klasyczne;.

Pewna tego rodzaju probajest dzieto A. Maclntyre'a Dziedzictwo cnoty. Studium
z teorii moralnosci. Warszawa 1996.






Czlowiek w Kulturze 12

Ryszard Polak

Jacka Woronieckiego glos w sprawie programow
szkolnych, cech osobowych nauczyciela oraz zadan wy-
chowawczych szkoly w okresie 11 Rzeczypospolitej

Zyjemy w czasach, kiedy to dokonuje si¢ w naszym kraju wielu ko-
rekt w programach szkolnych dotad obowiazujacych, oraz radykal-
nych zmian strukturalnych i organizacyjnych placowek o§wiatowo -
wychowawczych. Proponowane, czy tez narzucane z goéry przez za-
patrzone w "postepy" wychowawcze i "naukowe" szko6t zachodniej
Europy $rodowiska "reformatorow" polskiej o$wiaty starajg si¢ na-
rzuci¢ spoteczenstwu polskiemu rozwigzania, ktoérych skutki w po-
staci postepujacego upadku kultury chrzescijanskiej i rozprze¢zenia
intelektualnego obserwowaé mozemy na ekranach telewizorow, czy
tez sluchajac wielu zachodnich rozgtosni radiowych. Pomijam juz
fakt, wymagajacy wigkszego chyba komentarza, ze setki milionow
"wyhodowanych" przez ro6znej proweniencji liberatow, intelektuali-
stow, indywidualistow i naturalistow pedagogicznych, ktorzy, jak np.
we Francji, juz od czaséw o$wiecenia i rewolucji francuskiej maja
wplyw na obsade¢ resortow o§wiaty (w II Rzeczypospolitej np. wszy-
scy ministrowie Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego byli
masonami, chociaz wowczas jeszcze, trzeba przyznaé, sytuacja
os$wiaty polskiej stata na dosy¢ wysokim poziomie) czyta bulwarowa
pras¢, zachwycajac si¢ czesto wystepujaca tam wulgarng propaganda
libertynizmu.

W toczacej si¢ dyskusji wokot programow szkolnych, jak si¢
wydaje, przede wszystkim nalezy zwrdci¢ uwage na to, ze po to, aby
nie popetnia¢ btedow, ktore moga negatywnie wplynaé¢ na kondycje
intelektualng i moralng narodu polskiego, nalezy korzystaé przede
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wszystkim z naszej rodzimej tradycji i mys$li pedagogicznej w oma-
wianej dziedzinie. A jest ona niezwykle bogata, i ci ktorzy w to po-
watpiewajg, nie zaznajomili si¢ chyba nawet z podstawowymi pod-
recznikami do historii wychowania, np. Historig wychowania S.
Kota, ktéore moze zbyt ogdlnikowo, ale w wielu miejscach o niej
traktuja. Do mysélicieli, do ktérych kazdy obywatel naszego panstwa
milujacy polskos¢ i wyznajacy wiare katolicka powinien chociaz po
czes$ci nawigzaé mowiac o wychowaniu i szkole, nalezy niewatpliwie
Jacek Woroniecki. On to bowiem wielokrotnie na kartach swych
dziet, niezaleznie od tego, czy miaty one bardziej teologiczny, filozo-
ficzny, czy historyczny charakter, podejmowal wazne nie tylko w
okresie II Rzeczypospolitej, kiedy to napisat wickszos$¢ swoich prac
naukowych, ale i obecnie wciaz aktualne, tematy z zakresu pedago-
giki.

Jakie sq cele i zadania szkoly?
Zdaniem Jacka Woronieckiego kazda szkota ma do wypelnienia dwa
podstawowe zadania: po pierwsze powinna wychowywac ksztalcace
si¢ dzieci i mlodziez, po wtore za§ ksztalci¢ ich wladze intelektualne
poprzez odpowiednio dostosowane do ich poziomu percepcji przeka-
zywanie wiedzy o charakterze teoretycznym i praktycznym. Wazne
jest to, aby w procesie dydaktycznym nie zaniedbano zadnych z tych
dziedzin. "Zlejest, gdy (szkota - R. P.) troszczy si¢ tylko o erudycje,
o umeblowanie gtowy szeregiem praktycznych wiadomosci z pomi-
nigciem systematycznego rozwoju wladz duchowych dziecka; zle
jest rowniez, gdy, poswiecajac duzo pracy temu wtasnie rozwojowi,
zaniedbuje uzbroi¢ umyst w wiadomosci, ktére mu w przysztosci be-

"4s3

da nieodzownie potrzebne"".

Nasz uczony zwracal uwage przede wszystkim na ksztatce-
nie sprawno$ci intelektualno-duchowych ucznidw, bowiem, jak pi-
sal, maja one niezwykle doniosty wplyw na przyszte zycie dorostych
juz osob. Zycie bowiem bardzo czesto stawia osoby ludzkie przed
szeregiem réznego rodzaju zadan, ktére tylko sprawny i elastyczny,
dzigki dobrej znajomosci teorii, umyst moze rozwigzac. Dlatego tez
szkota "musi przede wszystkim o ten rozwdéj dbac¢ i moze nawet w

J. Woroniecki, Okofo kultu mowy ojczystej, Lwow - Warszawa 1925, s. 15.
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tym celu mie¢ w swym programie przedmioty, ktére nie przedsta-
wiajg wielkiej wartosci dla praktycznego zycia"".

Kazde nauczanie, niezaleznie od tego, jakiego rodzaju tresci
dotyczy, ma jednak duza wartos¢ wychowawcza, "zmusza bowiem
wole do systematycznych wysitkow, ktore zaro6wno w niej samej, jak
i w innych wladzach duszy, ztobig state usposobienia i usprawniaja
je do czynu"“. Réwniez sam fakt przebywania w budynku szkol-
nym, z dala od rodziny, oraz konieczno$¢ dostosowania si¢ do rygo-
row i wymagan tam panujacych, odgrywa niebagatelna role w
ksztattowaniu postawy moralnej wychowanka. "Bardziej sztuczny -
twierdzil J. Woroniecki - i oderwany od zwyklych warunkow zy-
ciowych tryb szkolny, silniej moze niz zycie rodzinne uwydatnia te
koniecznosci rachowania si¢ z dobrem wspdlnym, jakim jest tad, po-
rzadek, spokoj i karnos¢ zycia szkolnego. Szkota wigc uswiadamia
dziecku silniej niz to czyni rodzina, t¢ konieczno$¢ rachowania si¢ z
cato$cia, wsrod ktorej si¢ obraca i ktorej dobro jest jego dobrem; juz
samo zetknigcie si¢ z ludzmi bardziej sobie obcymi sprawia, ze
dziecko wigcej si¢ z nimi rachuje. Stad tez okres szkolny powinien
pod wzgledem uspotecznienia stanowi¢ powazny postgp w moral-
nym rozwoju dziecka"”. Troska o szeroko pojmowany rozwoj inte-
lektualny 1 "uspotecznienie" ucznidow powinna cechowaé tworcow
programow szkolnych dla szkoét srednich ogoélnoksztatcacych. J. Wo-
roniecki przeciwstawiatl si¢ postulowanym przez niektérych pedago-
gbéw rozwigzaniom polegajacym na profilowym ksztatceniu mlodzie-
zy w takich placowkach. Wszystkie przedmioty, od matematyki, ta-
ciny i greki zaczynajac, a na biologii i wielu innych konczac, posia-
daja duza warto$¢ ogolnoksztalcaca, i dlatego powinny by¢ one row-
nie powaznie traktowane i uwzgledniane w programach szkolnych.
Praktycyzm w pedagogice jest wynikiem zakorzenionego w tej dzie-
dzinie pozytywizmu fdozoficznego, ktorego zasadnos$¢ tez i uzasad-
nien w dziedzinie filozofii zostala wielokrotnie juz podwazona, a re-
zultaty tej falsyfikacji nie dotarty jeszcze w pelni do umystow teore-
tykow 1 praktykow wychowania”.

Tamze, s. 16.
“ Tenze, Zdolnos¢ wychowawcza szkoly publicznej ijej granice, "Miesi¢cznik Ka-
techetyczny i Wychowawczy" R. 13 (1924), z. 5 -7, s. 69.
“ Tenze, Wychowanie spofeczne ipraca spoteczna, Warszawa 1921, s. 24.
7 Tenze, Okoto kultu mowy..., s. 17.
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Nasz uczony byl wigc zwolennikiem wszechstronnego wy-
ksztalcenia ucznidow w szkole, poniewaz rozw¢j intelektualny i mo-
ralny dziecka powinien by¢ wszechstronny, bo tylko taki cztowiek
moze lepiej poradzi¢ sobie w dorostym juz potem zyciu, pracy za-
wodowej, zarobkowej, oraz wigksza korzysS¢ odniesie z tego faktu
rodzina, spoteczenstwo, nardd i cata spolecznos¢ ludzka.

Zdaniem J. Woronieckiego, sa jednak przedmioty szkolne,
ktore maja niebagatelne znaczenie dla wychowania osoby ludzkiej w
okresie pobierania przez nig nauki szkolnej, i dlatego nalezy poswig-
ci¢ wiecej czasu i miejsca w programach o§wiatowych. Do nich na-
leza min. jezyk polski, retoryka, tacina, religia, propedeutyka filozo-
ficzna i logika.

Wszystkie programy i podreczniki szkolne, jakie uktadane sg
przez odpowiedzialnych za catoksztalt wychowania mlodziezy peda-
gogéw 1 metodykow, powinny by¢ tak skonstruowane, aby material
w nich zawarty mogt by¢é w ramach obowigzujacego rozktadu zajgc
w poszczegolnych latach nauki mozliwie najpelniej, najlepiej w calo-
$ci, realizowany. W przeciwnym bowiem razie zardwno nauczajacy,
jak 1 nauczani, przyzwyczajaja si¢ do niedbalstwa i zatozonego z go-
ry zaniedbywania swoich obowiazkow".

Znaczenie mowy i jezyka w wychowaniu
Niezwykle wazng kwestia poruszang wielokrotnie przez J. Woro-
nieckiego, ja rowniez innych uczonych okresu II Rzeczypospolitej”,
byto znaczenie mowy i jezyka w wychowaniu cztowieka juz od
wczesnych lat dziecigcych. Szczegdlnie wazne jest tutaj nauczanie
jezyka ojczystego, bowiem jego znajomos$¢ rzutuje potem na kondy-
cj¢ intelektualng i moralna cztowieka i catego narodu”. Nasz uczony
pisal, ze "to wlasnie nauka jezyka ojczystego daje szkole moznos¢
systematycznego wplywania na rozwéj wszystkich wtadz psychicz-

Tenze, Zdolnos¢ wychowawcza szkoly..., s. 70.

“ Zob. np.: A. J. Mikulski, Wychowanie duchowe w szkole powszechnej, Warszawa
1925, s. 18.

* J. Woroniecki, Zdolnos¢ wychowawcza szkoly..., s. 73: "Nauka jezyka ojczystego
(...) ma i w dziedzinie wychowania duzo wigksze znaczenie niz ogét wychowawcow
zdaje si¢ mniemacé. W jej rekach jest cale kierownictwo rozwoju umystowego
dziecka, wyéwiczenie i nastawienie poszczegdlnych wtadz psychicznych i wdroze-
nie do kontrolowania wtasnych procesé6w umystowych".
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nych, ze jest on tym pierwszorzednym czynnikiem, ogélnoksztatca-
cym, bez ktérego szkota swego gltdwnego zadania nie moze wypet-
ni¢. Innymi stowy, jezyka ojczystego trzeba si¢ uczy¢ w szkole nie
tylko dlatego, zeby mtodziez nauczy¢ nim dobrze wtadac, ale przede
wszystkim zeby ja nauczyé poprawnie mys$le¢"".

Stowo mowione i pisane odgrywa duzgrole w procesie u po-
znania kazdego i ksztaltowania osobowosci kazdej osoby ludzkiej
juz od pierwszych lat zycia i nauki. "Kto w mtodych latach nie dbat
o gruntowne opanowanie jezyka, kto myslat, ze polskiego nie ma co
si¢ zbyt uczy¢, bo¢ przeciez wszgdzie mate dzieci méwia po polsku,
ten cate zycie bedzie nim wiladal byle jak; nie pozna on catego jego
bogactwa 1 nie nauczy si¢ nim sprawnie operowacé, bedzie uzywat w
mowie i pi$mie zawsze tych samych zwrotoéw, tych samych wyrazen,
przez co jezyk jego bedzie nudny, jednostajny i bezbarwny, a co za
tym idzie, niezdolny do oddania tej nieskonczonej rozmaitosci zja-
wisk, ktore si¢ wokoto nas rozgrywaja"”. Dzigki jezykowi zdoby-
wamy szereg informacji o otaczajagcym $wiecie. Rozumienie za$
przekazywanych informacji zalezy od sposobu wypowiadania si¢.

Wiadomosci teoretyczne majg za§ wpltyw na ludzkie dziata-
nie w kazdym wymiarze zycia duchowego i fizycznego. Niektorzy
pedagodzy sugerujac si¢ tym, ze dzieci i mtodziez ucza si¢ jezyka oj-
czystego od wczesnej mtodosci i go powszechnie uzywaja takze poza
szkota, staraja si¢ ograniczy¢ liczbe godzin wykladowych tego
przedmiotu w szkole, uwazajac, ze potoczna jego znajomos¢ zupet-
nie wystarcza do normalnego zycia. Woroniecki stanowczo przeciw-
stawial si¢ tym tendencjom pedagogicznym piszac, ze "nalezy si¢
stanowczo zastrzec przeciw mniemaniu, jakoby rozwoj i ¢wiczenie
innych zmystéw, wyrabianie w nich zdolnosci obserwacyjnych, spo-
strzegawczosci itd. mialy by¢ dokonywane wylacznie albo choéby
przewaznie na lekcjach nauk przyrodniczych; te ostatnie nie wiele
pomoga, jesli umyst nie zostanie wprzod nalezycie wyéwiczony w
Scislym zdawaniu sobie sprawy ze swych wrazen zmystowych ija-
snym ich przedstawianiu w mowie czy na pismie; tego za§ moze do-
kona¢ tylko §wiadoma praca nauczyciela ojczystego jezyka. Dopiero
na podwalinach przez niego potozonych moga przyrodnicy w dal-

" J. Woroniecki, Okofo kultu mowy.,., s. 21.
* Tenze, Gaweda o gawedzeniu, Poznan 1929, s. 24.
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szym ciagu ¢wiczy¢ i rozwija¢ zdolnosci spostrzegawcze uczniow,
zaostrza¢ ich zmysty w tym lub innym kierunku"”. Nauka jezyka
poprzez przyswajanie zasobu stownictwa i dobre jego rozumienie
¢wiczy pamiec¢’. Pomaga takze odpowiednio ksztaltowaé wyobraz-
ni¢ poprzez scislejsze jej ukierunkowanie na przedmiot badan, aby
nie byta ona tylko i wylacznie postacig niekontrolowanej wyobrazni,
co wystepuje szczegdlnie w wieku dziecigcym. Wyobraznia, jesli jest
potaczona z odpowiednim wyksztalceniem w zakresie uzywania
mowy ojczystej, moze stymulowac tworczos$¢ intelektualng. Dlatego
tez Woroniecki postulowal, aby czerpa¢ wzory z osiagni¢¢ w tym
zakresie od pedagogow francuskich, ktérzy zlecali uczniom pisanie
dtuzszych wypracowan wierszem®.

Nasz uczony zwracal uwage na wplyw nauki jezyka ojczy-
stego na ksztalcenie woli wychowankéw. Uwzglgdnienie powyzsze-
go faktu powinno by¢, zdaniem Woronieckiego, motywem przewod-
nim wszystkich nauczycieli. Powinni oni zdawac sobie sprawg z te-
go, ze "przy nauce mowy ojczystej powinna si¢ odbywaé swiadoma
praca nad charakterem; przy opowiadaniach ustnych czy pismien-
nych, przy wypracowaniach szkolnych czy domowych trzeba wyma-
ga¢ od ucznia tego wysitku wewnetrznego, aby mys$l dobrze odda-
walt, aby za pomoca mowy stal si¢ panem swego wewngtrznego pro-
cesumyslowego"™.

Nasz dominikanin rozwazajac kwestie zwigzane z naucza-
niem je¢zyka polskiego w szkotach postulowal pewne praktyczne
rozwigzania dotyczace sposobu przekazywania wiedzy uczniom,
szczegolnie w szkotach $rednich. Przede wszystkim nalezalo by
uwzglednia¢ fdologiczne podstawy naszego wspotczesnego jezyka,
porownujac go z pismem staropolskim. Warto tez uwzgledniaé filo-
zoficzne znaczenie niektérych stow, wyjasniajac ich geneze i wszel-
kie nieporozumienia na tle ich falszywego rozumienia w historii.
Analizujac teksty literackie zwrdci¢ nalezy wigksza uwage na proze
historyczng 1 literatur¢ patriotyczno - narodowa, szczegolnie
uwzgledniajac dzieta pisarzy realistycznych, pomijaja raczej te, ktore

Tenze, Okoto kultu mowy..., s. 23 - 24.
* Tamze, s. 24.
* Tamze, s. 25.
* Tamze, s. 26.
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majg charakter nierealistyczny i propagandowy . Wzorem pisarza,
ktory potaczyt swoj geniusz literacki z pelnym zdroworozsadkowego
realizmu patriotyzmem byt Henryk Sienkiewicz, stad tez przede
wszystkim jego dziela nalezy poleca¢ uczacej si¢ mlodziezy jako
lektury obowiazkowe®. "Cudna mowa polska pod jego piérem na-
brata takiej mocy i przejrzystosci, a zarazem takiej gi¢tkosci i zdol-
nosci oddawania najrozleglejszej skali mysli, jakga zaden inny pisarz
polski poszczyci¢ si¢ nie moze. Jedrna i strojna jego proza stata sig
dla nas nie tylko prawdziwg muzyka dla ducha, ale i szkota dla umy-
shu; kto go czytal - a czytali, czytaja i czyta¢ go beda wszyscy - ten
nie tylko si¢ radowal i bawil, ten nie tylko uzywatl najszczytniejszej
rozrywki dla umystu, ale poza tym, moze nie zupelnie §wiadomie,
uczyl si¢ mowy polskiej, wchlanial w siebie cate bogactwo naszego
jezyka, cala t¢ game jego form, ktora nasz wielki pisarz rozlat po
swych dzietach. Mozna powiedzie¢ wigcej. Kto wczyta si¢ w Sien-
kiewicza, ten nie tylko zzyje si¢ z najpoprawniejsza polska mowa,
ale ponadto nauczy si¢ my$lec¢ jasno i poprawnie, ten przez jezyk do-
siegnie mys§li"” - pisat polski uczony. Na szczegdlng uwage zashu-
guje wielce pozyteczna, jak pisat nasz uczony, powies$¢ historyczna
H. Sienkiewicza Quo vadis. Powinna ona naleze¢ do kanonu pod-
stawowych lektur ze wzgledu nie tylko na swe wartosci literackie i
historyczne, ale takze duze znaczenie wychowawcze, "wszystkie
podstawowe zagadnienia zycia moralnego, wszystkie jego najszczyt-
niejsze porywy, si¢gajace nieraz szczytow heroizmu, wszystkie zma-
gania si¢ sumienia z najnikczemniejszymi nieraz sktonnosciami natu-
ry ludzkiej, wszystko to, zanalizowane z gl¢bokim realizmem (w
Quo vadis - R. P.) 1 ujete w prze$liczng formg artystycznag, jest dla
nas niewyczerpanym zrodlem obserwacji zycia duchowego"”. Lek-
tury obowigzujace w ramach historii literatury powinny by¢ dosto-
sowane do wieku i mozliwosci intelektualnych oraz wiedzy dzieci i
mtodziezy. Nie nalezy poleca¢ dzieciom mtodszym ksigzek zbyt diu-
gich i trudnych do czytania w ich wieku, poniewaz ich lektura nie

7 Tamze, s. 56.

* Tenze, Posmiertna misja Henryka Sienkiewicza. Przemoéwienie wygloszone na in-
auguracji sali jego imienia na Uniwersytecie Lubelskim dnia 22 czerwca 1923 r.,
"Wiadomosci Towarzystwa Uniwersytetu Lubelskiego" 1923, nr 3, s. 1.

” Tenze, Okoto kultu mowy..., s. 108.

* Tenze, Gaweda o gawedzeniu..., s. 19.
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przyczyni si¢ do osiagania zamierzonych celéw wychowawczych.
"Niejedno arcydzielo, np. Lalka Prusa, za wczes$nie przeczytane, mu-
si znudzié; zostaje po nim na zawsze wspomnienie, jako o czyms$
nudnym, i nie zechce si¢ go przeczyta¢ w pozniejszym wieku, wtedy,
kiedy by mogto da¢ duzo do mys$lenia"".

Wazne jest takze to, aby mtodziez uczyta si¢ na lekcjach po-
swigconych literaturze polskiej retoryki, bedacej sztukag wymowy
opartej na klasycznych dzietach naszych, a takze obcych mistrzow
tej dziedziny. Znajomos¢ zasad retoryki stanowi wyzszy etap znajo-
mos$ci mowy w ogodlne, ktora jako specyficznie ludzka metoda ko-
munikacji mi¢dzyosobowej wymaga cigglego doskonalenia.
"Uzytek, jakizniej robimy, wchodzi (...) w zakres postepowania mo-
ralnego jako taki ma swe prawa i zasady moralne, z ktorymi winien
si¢ liczy¢. Jak dtonig mozemy spetnia¢ czynnos$ci najbardziej pozy-
teczne, ale tez mozemy niszczy¢ wartoSci najcenniejsze, az do zycia
ludzkiego wiacznie, tak mowa mozemy stuzy¢ prawdzie, dobra o
picknu, ale mozemy zwalczac je i kala¢"”. Dobra znajomos¢ retoryki
pozwoli unika¢ btedéw w mowie oraz w przysztosci wychowac Po-
lakow,' ktorzy nie beda postugiwali si¢ w swej mowie publicznej
zbednymi frazesami i racjonalnie oraz przyst¢pnie uzasadniali beda
swoje racje. "Powrot wigc do starych tradycji - pisat nasz profesor -
kiedy retoryce osobne godziny w planie szkolnym byty po§wigcone,
bytby u nas bardzo pozyteczny; nalezatloby zaczynaé¢ od ¢éwiczen w
prawidtowym czytaniu glo§nym, nastepnie wypowiadaniu ustepow z
cudzych utworow, wreszcie w wyglaszaniu przeméwien utozonych
przez samychuczniow" - pisat J. Woroniecki”.

Znajomos$¢ retoryki zdobyta w szkole procentuje potem w
zyciu dorostym kazdego cztowieka, zwtlaszcza, gdy obowiazki za-
wodowe wymagajg oden, aby w stosunkach z innymi ludzi wykazy-
wat si¢ duza komunikatywnos$cigiumieje¢tnoscig adekwatnego prze-
kazywania swojej wiedzy przy pomocy stowa zaro6wno méwionego,
jak i pisanego. Chodzi tu gléwnie o nauczycieli i kaptanéow. W zyciu
i pracy bowiem nauczyciela i kaptana - kaznodziei, ktorego obo-
wigzkiem jest gtoszenie kazan, liczy si¢ to, czy umie przemawiac¢ do

Tenze, Zdolnos¢ wychowawcza szkoly..., s. 74.
Tenze, Katolicka etyka wychowawcza, Lublin 1986, t. U/2, s. 326.
Tenze, Okoto kultu mowy..., s. 36.
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stuchaczy. Dla naszego uczonego wzorem kaptana wlasciwie przy-
gotowanego pod wzgledem merytorycznym do gloszenia kazan byt
arcybiskup Teodorowicz, ktorego sam wielokrotnie w swym zyciu
stuchal. Zachwycony poziomem opanowania przezen retoryki pisal:
"Ma si¢ to przeczucie, ze zadne zatrzymanie, wahanie, zmienianie
szyku mysli, nie przyjdzie przerwa¢ mu wartkiego pradu wymowy, a
nam nie zamaci tego zadowolenia, ktore polega na tym, aby da¢ mu
si¢ porwa¢. Gdy moweca (tj. J. Teodorowicz - R. P.) rozpocznie jeden
z tych strojnych okresow, w ktéorym pragnie rozwina¢ i w barwnych
obrazach przedstawi¢ doniosto$¢ jakiej§ zasady, jakiego$ zjawiska,
wie si¢ dobrze, ze cho¢ period bgdzie bardzo dtugi, nic w nim nie
bedzie, co by nie bylo pierwsza intuicja mistrza przewidziane, nic, co
by si¢ nie taczylo w jedna harmonijng cato$¢. Ostatnie akordy, kto-
rymi kaznodzieja konczy swdj okres, sg nastrojone na ten sam ton, co
i pierwsze, od ktorych go zaczynal i zawieraja w sobie rozwiazanie
tych wszystkich zagadnien, ktérymi umyst nasz zostal od poczatku
zaciekawiony 1 ktore trzymaly to zaciekawienie w napigciu przez
caty ten period mowy. Tu jest tajemnica przykuwania uwagi i wy-
wotywania tej wewngtrznej radosci stuchania zywego stowa w pigk-
nej i doskonatej formie"”.

Nauczanie religii
Innym waznym przedmiotem nauczania w szkotach wptywajacym na
poziom intelektualny i moralny ucznidow jest religia. W nauczaniu
tego przedmiotu najistotniejsze jest to, aby dal on nie tylko mozli-
wo$¢ doglebniejszego poznania zasad wiary i moralnoS$ci katolickiej,
ale pogtebil wiar¢ mtodego cztowieka, ktora praktykowat dzigki $ro-
dowisku rodzinnemu juz od wczesnych lat dziecigcych. Dlatego tez,
postulowat J. Woroniecki, "punkt cigzko$ci wychowania religijnego,
jakie szkola winna dawa¢, musi by¢ przeniesiony na samo zycie reli-
gijne, ktorego osrodkiem winno si¢ sta¢ nabozenstwo szkolne, nad-
zwyczaj starannie zorganizowane i na peinym zrozumieniu ogromnej
doniostosci liturgii oparte"”. Modlitwa liturgiczna w Kosciele, (kto-

64

Tenze, Lingua eucharis. Na marginesie doktryny kaznodziejskiej sw. Tomasza z
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ra przede wszystkim powinna by¢ praktykowana przez ucznidow, na
co powinni zwracaé szczego6lng uwage ksigza prefekci i katecheci
Swieccy), w ktorym gromadzi si¢ spotecznos$é¢ wiernych, ma w zyciu
czlowieka szczegbdlne znaczenie. Ma ona z punktu widzenia pedago-
gicznego od modlitwy mys$lnej wigckszg warto$é, poniewaz angazuje
ona calego cztowieka, wraz z dusza i cialem, do oddawania czci Bo-
gu jako Najwyzszej Prawdzie i Dobru. "Wyzszos¢ wychowawcza
spotecznej modlitwy liturgicznej nad wewnetrzng - uzasadniat polski
dominikanin - bardziej indywidualna, polega przede wszystkim na
tym, ze ogarnia catego cztowieka, nie tylko wtadze jego duchowe,
ale 1 zmystowe, i to zarowno wewnetrznie, jak i zewnetrznie, wzrok,
stuch i nawet powonienie. W ten sposdb powstajajuz od dziecinstwa
przez skojarzenie pewne kompleksy psychiczne, na ktore sktadajg si¢
z jednej strony przeniknigcie taska sprawnosci wtadz duchowych, a z
drugiej sprawnosci i nawyki wtadz zmystowych pamigci, wyobrazni,
wzroku, stuchu, nawet i odruchy samych cztonkéw ciata"”. Ko-
nieczno$é¢ wspolnej modlitwy wynika takze z natury cztowieka, ktory
jako jednostka spoleczna powinien wykonywaé wiele czynnosci o
charakterze nie tylko materialnym, ale réwniez i duchowym, we
wspolnocie, co zreszta podkreslit sam Jezus Chrystus wyrazajac to
stowami, ze "gdzie sg dwaj lub trzej zebrani w imi¢ moje, tam ja je-
stem pos$rod nich"*.

Istotne z punktu widzenia wychowawczego jest rOwniez sto-
sowanie odpowiednich podrgcznikdéw do nauczania religii. Oprocz
ksiazek o charakterze katechizmowym nalezalo by omawiaé na lek-
cjach lub poleca¢ jako lektury do przeczytania w domu zywoty
Swietych. Sa one bowiem czgsto zrédtem inspiracji i nas§ladowania
dla mtodziezy, ktora szuka autorytetow religijnych i moralnych w
postaciach juz niezyjacych os6éb”. Podreczniki do katechezy nie po-
winny mie¢ charakteru $cisle dogmatycznego, tj. ich celem nie po-
winno by¢ tylko i wytacznie dowodzenie wiarygodnosci Objawienia
Bozego. Na lekcje religii uczgszczaja bowiem ci, ktorzy uznaja za
swoje prawdy wiary i chca si¢ jeszcze blizej z nimi zapozna¢. Nie ma
wigc koniecznos$ci 1 wigkszej potrzeby przedstawiania im przez na-

Tenze, Pelnia modlitwy, Poznan 1982, s. 114.
Tamze, s. 114-115.
Tenze, Gaweda o gawedzeniu..., s. 20.
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uczyciela dowodow prawdziwosci ich religii. "Ci, ktérzy wierza, te-
g0 nie potrzebuja, i nieraz dziwi ich, gdy stysza, ile to czasu i1 zacho-
dow si¢ traci na dowodzenie prawd, o ktérych oni sg catkowicie
przekonani. Apologetyka jest dla niewierzacych, ktérych pragnie si¢
do wiary doprowadzi¢ i dla tych z wierzacych, ktorzy sami pragna
doktadniej poznaé proces poznawania wiary, aby umie¢ pokierowaé
nim u innych. Ogét wierzacych potrzebuje systematycznego wyktadu
prawd objawionych, ktory by im dat stopniowo coraz doktadniejsza
ich znajomo$¢"” - argumentowat J. Woroniecki.
Nauczanie laciny w szkolach

Po to aby nie tylko poznawaé, ale rowniez ksztaltowaé sprawnosé
logicznego myslenia i pamigci u mtodziezy, konieczne jest uwzgled-
nianie w programach szkolnych taciny. J. Woroniecki zwracal uwage
na wiele korzysci ptynacych z jej nauczania. Po pierwsze, pozwala
ona pozna¢ naszg zachodnioeuropejska kulturg, nastepnie uczy Sci-
stosci myslenia i wyrazania si¢ w jezyku ojczystym”. Dlatego tez,
twierdzit nasz uczony, najlepszym rozwigzaniem pedagogicznym
byloby, aby tacina byta wykladana przez tego samego nauczyciela,
ktory naucza gramatyki i literatury polskiej”. Niektorzy uczeni ba-
dajacy rozwoj kultur europejskich poczawszy od XVI wieku zwra-
cali uwage na to, ze tacina powstrzymata intensywny rozwodj jezy-
kow narodowych, rowniez w naszym kraju, co jakoby przyczynito
si¢ do upadku intelektualnego i naukowego w czasach nowozytnych.
J. Woroniecki zdecydowanie przeciwstawitl si¢ tym zarzutom wysu-
wajac przypuszczenie, ze "gdyby$my byli np. juz w XVI w. lacing
zarzucili i oparli nasz rozwoj umystowy przede wszystkim najezyku
ojczystym, dzi$ staliby$my niewatpliwie nizej niz stoimy. J¢zyk nasz
przez 4 wiekami nie byt jeszcze gotow do tego, by by¢ podstawa ca-
tej naszej kultury umystowej; musiat si¢ ogranicza¢ do roli posredni-
ka migdzy nami a tacing"”.

Zagadnienie zwigzane ze znaczeniem taciny w nauczaniu
nabiera znaczenia szczegdlnej wagi wtedy, gdy uczniowie podejmujg

* Tenze, Katolicka etyka..., t. 11/1, s. 155.
" Tenze, Okolo kultu mowy..., s. 29.

" Tamze, s. 34.

" Tamze, s. 32.



56 Ryszard Polak

nast¢pnie nauk¢ w seminariach duchownych, zakladach teologicz-
nych i na studiach uniwersyteckich o profdu humanistycznymi lub
fdozoficznym. Za postugiwaniem si¢ lacina przemawia woéwczas
wiele argumentoéw. Do nich, twierdzit J. Woroniecki, nalezy $cistos¢,
"jedrno$¢", bogata terminologia filozoficzna, teologiczna i ko$cielna
nie majaca doktadnych odpowiednikow w naszym stownictwie™.
Lacina jednak, pomimo, ze byla pismem uzywanym przede wszyst-
kim przez $cislejsze grona uczonych, ulegata pewnej ewolucji, i to w
negatywnym tego stowa znaczeniu. Wielu filozofow piszacych swe
dzieta od czasu p6éznego okresu scholastyki w X1V wieku do chwili
obecnej uzywa terminologii tacinskiej nie znajac jej wtasciwego zna-
czenia lub niewlasciwie je interpretujac. Dlatego tez, aby uniknac
niepoprawnego rozumienia analizowanych tekstow nalezy poznawac
i stosowac¢ przede wszystkim tacing klasyczng oraz scholastyczng z
czasow $w. Tomasza z Akwinu, wtedy bowiem nastgpit szczytowym
okres jej rozwoju, a terminologia wowczas uzywana byta najprecy-
zyjniej okreslana”.

Wymagania znajomosci taciny, jakie stawiatl J. Woroniecki
zaréwno profesorom, jak i studentom, byly bardzo duze. Swiadcza o
tym jego propozycje, jak nalezy postugiwaé si¢ tym jezykiem pod-
czas pisania traktatow. Nasz profesor pisal m.in.: "Rozpoczynajac
jaki$ traktat, profesor wytozy najpierw gruntownie po tacinie jego
istotne tezy tak, zeby uczniowie obj¢li catos¢ (wychodzimy, ma si¢
rozumie¢, z zatozenia, ze uczniowie dostatecznie znaja tacing). Na-
stepnie w znacznie krotszym tempie przejdzie on z nimi to samo po
polsku, zmuszajac ich do przemys$lenia raz jeszcze tych samych za-
gadnien filozoficznych i teologicznych przy pomocy zywych termi-
now wilasnej mowy ojczystej. Mozna by postgpowac inaczej: mia-
nowicie zacza¢ wyktad kazdego traktatu od porownawczego skali-
browania lacinskich i polskich terminow, odnoszacych si¢ do oma-
wianej materii; nastgpnie w ciaggu samego wyktadu po wylozeniu po
tacinie poszczegdlnych zagadnien nalezatoby w krotkosci przerobié
je po polsku, przy pomocy S$cisle okre§lonych termindéw, zaczerp-
ni¢tych z naszej mowy"”.

Tamze, s. 71.
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Znajomos¢ taciny przydatna jest w szczegdlnosci osobom

zajmujacym si¢ teologia dogmatyczng i moralng, poniewaz sila rze-
czy muszg oni postugiwaé si¢ w swych badaniach terminologia kla-
syczng powstalag na gruncie filozofii starozytnej i1 Sredniowiecznej.
Chodzi tu na przyktad o pojecie osoby i indywiduum, ktére majg
okreslong histori¢ i znaczenie, bez ktorych nie da si¢ rozwaza¢ mig-
dzy innymi zagadnienia trzech osob Trojcy Swietej”.
Po to, aby poziom wyksztalcenia ogodlnego mtodziezy odpowiadat
wymogom, jakie stawia przed cztowiekiem Zycie i problemy z nim
zwigzane, w szkotach powinna by¢ wyktadana filozofia uwzgled-
niajaca podstawy dziedzin, ktérymi si¢ zajmuje (propedeutyka filo-
zoficzna), oraz logika jako nauka wspomagajaca proces myslenia
uczniow’*. Nasz uczony mial tu oczywiscie logike rozumiana w sen-
sie arystotelesowskim, klasycznym. Ona bowiem podejmujac zagad-
nienia np. z zakresu sylogistyki, klasycznego rachunku zdan, teorii i
praktyki definicji, powoduje, ze uczen uczy si¢ zasad prawidtowego
wnioskowania i dedukcji, oraz unikania btedéw materialnych i for-
malnych rozumowania.

Nauczyciel wzorem
Praca nauczyciela, jak twierdzit J. Woroniecki, jest czynnos$cig bar-
dzo odpowiedzialng i dlatego ranga zawodu przez niego uprawiane-
go powinna by¢ wysoka. Podniesienie jej widziat nasz uczony po-
przez podniesienie uposazenia uczacych w szkotach do takiego stop-
nia, "izby dla zarobienia na utrzymanie siebie i swej rodziny nie po-
trzebowali si¢ zapracowywaé w godzinach pozaszkolnych"”. Nie-
mniej jednak wychowujacy i nauczajacy dzieci i milodziez nauczyciel
powinien by¢ wzorem do nasladowania przez swoich podopiecz-
nych. J. Woroniecki wymienit kilka podstawowych zalet, jakie po-
winien posiada¢ dobry wychowawca mtodziezy. "Naleze¢ do nich
beda przede wszystkim catkowite panowanie nad soba, w sktad kto-
rego wchodza wytrwatos¢, cierpliwos¢ i dlugomys$lnos¢, a nastepnie
stanowczo$¢, surowo$¢ i duza konsekwencja w postepowaniu,
wreszcie zyczliwo$é dla mlodziezy (...) ta umiejetno$¢ obnizania sig

Tamze, s. 76 - 77.
Tamze, s. 34.
Tamze, s. 99.
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do jej poziomu, lagodno$¢ i wyrozumiato$¢ wobec jej bledow i
uprzejmos$¢ w zewnetrznych formach obcowania"”. Przede wszyst-
kim za$ osoba nauczajaca w szkole powinna mie¢ gruntowna wiedz¢
teoretyczng z zakresu etyki oraz sama zy¢ wedlugjej zasad".
Dlugomys$lno§¢ w wychowaniu, nazywana przez naszego
uczonego "najwtasciwsza cnotg wychowawcy"”, polegaé¢ ma przede
wszystkim na tym, ze nalezy si¢ "rachowaé z jednym czynnikiem, z
ktorym inne dziedziny dziatalno$ci ludzkiej nie majg w tym stopniu
do czynienia, mianowicie z wolng wola wychowanka. Na czynnik
ten wplywaé mozna i trzeba i wiemy dobrze, ze wptywy wychowaw-
cze moga go bardzo daleko przeobrazi¢: a jednak nie moze tu by¢
mowy o takim oddziatywaniu koniecznym, ktére by si¢ dato uja¢ w
jakie$ prawa funkcjonujace z niezawodng $cistoscia, jak to ma miej-
sce na tylu innych polach twoérczosdci ludzkiej"”. Brak cechy dtugo-
mys$lno$ci u wychowawcy moze spowodowaé duze szkody na polu
wychowawczym i1 przyczyni¢ si¢ do tego, ze zamierzone cele moga
by¢ przez niego nigdy nie zrealizowane. Aby bowiem dokonaé we-
wnetrznych przeobrazen w duszy kazdego dziecka, nalezy poswigcié
na to niejednokrotnie bardzo wiele czasu. Z tym faktem, jak zauwa-
zyt J. Woroniecki, nie liczy si¢ w praktyce wielu nauczycieli. "Jak
dzieci - pisal on - zasiawszy rosling i doczekawszy si¢ nareszcie
paczkoéw, zaczynaja je z niecierpliwo$cig paluszkami rozwijac, aby
si¢ predzej doczeka¢ kwiatow, przez co przyspieszaja tylko ich
uwiad, podobnie nieraz i wychowawcy, nie mogac si¢ do§¢ predko

Tenze, Zdolnos¢ wychowawcza szkoly..., s. 76.

" Tenze, Katolicka etyka t. 11/2, s. 415: "Najpierw ci, ktorzy si¢ im poswigcaja (
tj. mtodziezy i jej wychowaniu - R. P.), winni dobrze zna¢ nauke¢ o doskonatosci,
wszystkich jej sktadnikach i wymaganiach. Nastgpni winni oni poczuwaé si¢ do
obowigzku zycia jej zasadami, bo w dziedzinie czynu nauka, gdy nie jest poparta
przyktadem, nie przenika do umystow, nie trafia do przekonania, nie dziata zachg-
cajaco na wolg. Wychowawca sam winien mie¢ glgboko ugruntowany w duszy ideat
doskonato$ci i stara¢ si¢ go urzeczywistnia¢ go w zyciu. Tylko wtedy przyczynia
si¢ on do wytworzenia w swym $rodowisku wychowawczym tej atmosfery spokoju i
pogody, ktora mtodziezy daje poczucie swobody a zarazem bezpieczenstwa, tak ko-
nieczne do tego, aby jej charaktery mogty rozwija¢ si¢ normalnie i umacniaé si¢ we
wszystkim, co dobre i szlachetne."

* Tamze, t. H/2, s.416.

" Tenze, Diugomysinosc¢ jako wiasciwa cnota wychowawcy, "Szkola Chrystusowa"
t. 1 (1931),nr4,s. 187.
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doczeka¢ rozwoju cnét w wychowankach, zaczynaja z niecierpliwo-
$cig dtuba¢ palcami w ich duszach, psuja przez to najlepiej rozpo-
czetg prace” '. Inng cnotg wychowawcy, ktora, jesli on ja posiada, to
spetnia wlasciwie swoje powotanie do zawodu, jest roztropnos$é wy-
chowawcza, ktora w zasadzie jest pewna sumag wielu réznych cnot
moralnych, i dlatego tez ma ona charakter ogdlny. "Jest to - pisal
autor Katolickiej etyki wychowawczej - z jednej strony pewna moc i
statos$¢ charakteru, ktora daje umiejetnos¢ wymagania, by speinione
zostaly podstawowe zgdania wychowawcze, umiejetno$¢ pokonywa-
nia trudno$ci, nieulegania zmiennym nastrojom, czy to swoim wta-
snym, czy tez powierzonym sobie wychowankow. (...) Z drugiej
strony winien on by¢ uzbrojony w cnoty zapewniajgce panowanie
nad gniewem, zniechgceniem, smutkiem, a wigc w tagodnos¢, cier-
pliwos¢ i przede wszystkim dtugomys$§Inos¢"”.

Wychowujacy i nauczajgcy milodziez nauczyciel powinien
cechowac¢ si¢ odpowiednim, dostosowanym do potrzeb jego zawodu,
charakterem. Przede wszystkim powinien cechowaé si¢ pewnag
skromnos$cig i przystepno$cig w stosunku do swoich podopiecznych,
aby zdoby¢ ich zaufanie”. Po wtore, powinien bacznie obserwowac
rzeczywisto$¢ go otaczajgca, aby z niej, a nie tylko z uczonych ksiag
i traktatow, czerpa¢ wiedz¢ o $wiecie i w sposéb prosty, najlepiej na
przyktadach, przekazywac ja uczniom. "Wtasciwoscia wiedzy naby-
tej w szkole od nauczycieli lub z podrecznikdéw jest to, ze jest ona
abstrakcyjna tj. oderwana od konkretnych danych i przedstawiona
tylko w og6lnych zarysach. Sa to ramy bardzo doktadnie narysowa-
ne, ale nic wypetnione catkowicie 1 oczekujace dopiero, aby je czto-
wiek wlasng obserwacjg wypelnil. Juz i szkola stara si¢ zachecié¢ do
tego wypetnienia. Do tego stuza ¢wiczenia praktyczne w laborato-
riach, muzea szkolne, wycieczki przyrodoznawcze, krajoznawcze,
historyczne itp. Botanik nieraz zaprowadzi dzieci na tgke¢ lub do lasu

* Tamze, s. 190.

" Tenze, Katolicka etyka..., 11/2, s. 416.

“ Tenze, Gaweda o gawedzeniu...., s. 14: "trzeba unikaé szczudet tj. tych sztucz-
nych $§rodkow wywyzszani9a si¢ ponad swe otoczenie. Czlowiek, ktory wlazt na
szczudta, o jednym tylko mysli, jak utrzymac¢ roéwnowage i nie rungé z tej wysoko-
$ci, na ktora si¢ wznidst; zajety utrzymywaniem swej wielkosci w rownowadze, nie
ma czasu mysle¢ o tych, z ktorymi ma gawedzié, totez amatorowie chodzenia na
szczudtach na gawedziarzy (tj. wychowawcow - R. P.) si¢ nie nadaja".
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i nauczy, jak rozpoznawac rosliny, jak je zbiera¢ i jak przechowy-
wac: wie on dobrze, Ze bez tego dopetnienia nauka, jakiej udziela w
klasie, niewiele bedzie warta, pomimo wszelkich pomocy, rysunkéw,
kart i zbiorow muzealnych. Rosliny zyja w przyrodzie, a nie w pod-
rgcznikach, ani zbiorach, i kto chce do dna przenikna¢ tajemnice ich
zycia, musi wedrowac do ich kraju i zzy¢ si¢ z nimi; nauka szkolna i
to wszystko, co mu ksigzki o nich opowiedzg utatwi mu znakomicie
to poznanie, ale mu go nie zastgpi. Ramy uzyskane w szkole trzeba
wypelnié teraz tre§cig obserwacyjna, w pocie czotazdobyta"". Prze-
kazujacy mtodziezy szkolnej nauczyciele powinni solidnie przygo-
towywaé si¢ do wszystkich lekcji, uktadajac materiat, ktory maja im
wytozy¢ wedlug odpowiedniego porzadku. Jest to jeden z podsta-
wowych warunkow, bez spetnienia ktérego nie da si¢ w sposob ko-
munikatywny przekaza¢ trudnego czesto, ale obowiazujacego ze
wzgledu na swa doniosto$¢ naukowa i moralng, zasobu wiedzy™.

W zaleznos$ci od dlugosci przewidywanej mowy oraz tematu
i trudnos$ci zagadnienia plan wypowiedzi powinien by¢ mniej lub
bardziej szczegdtowy. "Drobne zagadnienie - radzil J. Woroniecki -
na ktorego rozwinigcie bedzie si¢ miato 10 do 15 minut czasu, trudno
dzieli¢ na kilka punktow i zaopatrzy¢ wstepem i zakonczeniem A
jednak i w takich krotkich przemowieniach winien by¢ pewien plan,
pewien porzadek mysli, ktory by ulatwiat stuchaczom uchwycenie
nici przewodniej gawedy 1 utrwalenie jej w pamigci. Jest to nader
wazny warunek: zard6wno rado$¢ w czasie stuchania, jak i korzy$¢ po
wystuchaniu gawedy, sa w najwyzszym stopniu zalezne od tej jasno-
$ci 1 przejrzystosci, ktora tylko wtedy uzyska¢ mozna, gdy u podloza
przemoéwienia jest bardzo $cisty i logiczny plan"”. Przed wyglosze-
niem wyktadu nalezy sprecyzowacé doktadnie, co si¢ ma do powie-
dzenia w podejmowanym temacie. Jesli bowiem "w ogodle w zyciu
jest rzecza nader wazng wiedzieé, czego si¢ chce, to tym bardziej,
gdy si¢ ma zabierac glos, trzeba jasno wiedzie¢, co si¢ chce powie-

dzie¢"”. Osoba wykladajaca na lekcji, lub tez w ogole przemawiaja-

Tamze,s. 15-16.
Tamze, s. 23 - 24.
Tamze, s. 26 - 27.
Tamze, s. 26.
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ca do mlodziezy, powinna czyni¢ to w sposéb prosty i konkretny, nie
uzywajac stow abstrakcyjnych i niezrozumiatych™.

Szeroko dyskutowanym w okresie dwudziestolecia mig¢dzy-
wojennego w Polsce byt problem kar (rowniez cielesnych) stosowa-
nych w szkole wobec wychowankéw. Przeciwko nim oponowali
zwolennicy liberalnego, "bezstresowego" nauczania. J. Woroniecki
byt zwolennikiem stosowania w procesic wychowawczym zaréwno
kar, jak i nagrod w stosunku do dzieci i mtodziezy. Piszac o koniecz-
nosci ich praktykowania w szkotach wskazywal na to, ze "poruszaja
(one R. P.) czynniki wielkodusznos$ci czyli zdrowej ambicji w czto-
wieku, a normalny ich rozwdj w wychowaniu jest bardzo doniosty;
bytoby $miesznym dla plytkich doktryn liberalnych pozbawia¢ dzieci
tych poteznych podniet, mogacych je do dobrego przywigzac"”. Ka-
ry stosowane umiej¢tnie przez wychowawce powodujg wyrobienie u
podopiecznych cnoty postuszenstwa. Jest to wazne, aby juz w rodzi-
nie nie zaniedba¢ ich praktykowania, bo, jak pisat nasz uczony,
"doswiadczenie uczy, ze dzieci wychowane kamie sa przywiazane
do rodzicow o wiele bardziej, niz dzieci rozpuszczone, ktorym po-
zwalano nie dba¢ o nic 1 wszystko lekcewazy¢. Ledwo skonczy si¢
ich zalezno$¢ od rodzicéw, zaraz o nich zapomna i nawet beda goto-
wi okazywac im pogarde za ten brak charakteru, jaki okazali w ich
wychowaniu"”. Cnota postuszenstwa u wychowankow, jaka ksztat-
tuje si¢ w wyniku stosowania kar, nie jest bynajmniej, jak twierdza
indywiduali§ci moralni, wyrazem braku samodzielnosci cztowieka.
Swiadczy ona przede wszystkim o glebokim zrozumieniu faktu, ze
jednostki ludzkie w kazdej spotecznos$ci musza sobie wzajemnie ule-
gac (zwtlaszcza, gdy ulegajacy nie majg racji), aby zycie w nich prze-
biegato wedtug zgodnych z zasadami prawa natury prawidet.

" Tamze, s. 31: "Precz (...) z tymi terminami pusto brzmigcymi, z tymi formutami
abstrakcyjnymi, z tymi wszystkimi ideatami, $wiatopogladami, postulatami (...) Kto
widzial, jak czynniki duchowe sa w stanie natchna¢ zycie, niech nam o tym kon-
kretnie opowiada, kto tego nie widziatl, a tylko watkuje sobie ideaty w mys$li, niech
nam nie zawraca glowy!".

” J. Woroniecki, Zdolnos¢ wychowawcza szkoly..., s. 75.

" Tenze, Katolicka etyka..., t. 11/2, s. 144.
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Podsumowanie

Oto tylko niektore z praktycznych rad J. Woronieckiego dotyczacych
tego, jakie powinny by¢ programy szkolne oraz jakie cechy charakte-
ru powinien posiada¢ nauczyciel, aby mégt on dobrze wypetniaé
swoéj zawod. Zabierajac glos w omawianej sprawie nasz dominikanin
uwazal, ze nauczanie nie powinno by¢ "celem samym w sobie" lecz
stuzy¢ ma rozwijaniu potencjalnych mozliwos$ci cztowieka w zakre-
sie poznawania prawdy, oraz czynienia dobra i pigkna. Cztowiek do-
brze wychowany i nauczony, to osoba, ktéra ma nie tylko duza wie-
dze, ale takze chce czyni¢ dobro, jest uzyteczna spotecznie, oraz
zmierza w swoim zyciu do Tego, ktory jest Najwyzszg Prawda i Do-
brem. Miejmy wigc nadziej¢, ze powstawanie nowych gimnazjow
klasycznych, ktoére beda nawigzywaty w swych programach do kla-
sycznych metod wychowawczych (w tym réwniez i J. Woronieckie-
go) pozwoli wychowaé¢ w naszym kraju dobrych obywateli, bez
wzgledu na to, jaka bedzie w naszym kraju koniunktura polityczna, i
kto bedzie ministrem oswiaty i wychowania. Nauka bowiem i dobre
wychowanie ma znaczenie ponadczasowe i uniwersalne.
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Katarzyna Stepien

Jacka Woronieckiego Przewodnik
po literaturze religijnej

Uwagi ogoélne

0. Jacek Woroniecki byt redaktorem i wspoétautorem Przewodnika
po literaturze religijnej i pokrewnych dziedzinach filozofii i nauk
spolecznych. Zamierzenie to bylo wyrazem troski o dostarczenie in-
formacji na temat dobrej ksigzki katolickiej inteligencji polskiej czyli
grupie, majacej peini¢ rolg kulturotwodrcza. Pierwsze wydanie Prze-
wodnika, pod nazwa Przewodnik po literaturze religijnej dla o0sob
pragngcych poglebi¢ swe wyksztalcenie w dziedzinie wiary katolic-
kiej (Lwow-Wtoctawek Gubrynowicz i Syn, ss.160) ukazato si¢ dru-
kiem w potowie lipca 1914 roku, a zatem - jak mowi w przedmowie
do II wydania o. Woroniecki - "w przededniu wielkiej wojny, ktora
na lat cztery przerwata komunikacj¢ z Zachodem, a u nas nawet na
lat siedem odwrocita uwage od najwazniejszych potrzeb kultury du-
cha. Pierwsza przeto proba dania wskazéwek metodycznych i biblio-
graficznych, osobom pragngcym uzupeini¢ wyksztatcenie religijne,
nie mogta w tym okresie walk i niepokoju przynies¢ rezultatow, kto-
rych si¢ mozna byto po niej spodziewac" (V). Jednakze okazato sig,
ze naktad 1 wydania Przewodnika, mimo niesprzyjajacych okolicz-
nosci, zostat wyczerpany juz w roku 1919. Zaczgto wowczas prace
nad nowym wydaniem rozszerzonym o liczne, nowo opublikowane
prace, w Polsce i Europie, w tym szczego6lnie francuskie i niemiec-
kie.

Zamierzeniem redaktora - o. Jacka Woronieckiego - oraz
wspotautorow byto poinformowanie o pracach cennych dla wy-
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ksztalcenia religijnego Owczesnej inteligencji polskiej. Chodzito
szczegb6lnie o prace z dziedziny religii, teologii, filozofii oraz nauk
spotecznych. Zwrocono takze uwage na fakt, ze znajomos¢ jezykow
obcych wsrdd polskiej inteligencji jest rozpowszechniona i warto,
aby dzigki temu stanowila narzedzie zapoznawania si¢ takze z zagra-
niczng lektura religijng nie za$ tylko z proza i poezja tamtego okresu.
W 1II wydaniu znalazly si¢ dziaty: filozoficzny, pedagogiczny, litur-
giczny, spoleczny i misyjny. Kazdy z dzialow zostal opracowany
przez specjaliste w danej dziedzinie; korzystano takze z pomocy firm
ksiegarskich z catej Europy. Przewodnik wydany w Poznaniu w roku
1927 uwzglednia wydawnictwa do 1926 roku (zawiera takze doktad-
ne indeksy nazwisk i rzeczy).

Przyczyny opracowania Przewodnika

W rozdziale wstepnym zawierajacym wykaz bibliograficzny ogol-
nych dziet pomocniczych o. Jacek przedstawia stan wyksztalcenia
religijnego wyzszych klas spoleczenstwa polskiego. Wspomina w
pierwszym rzedzie o przystowiowej wprost nieznajomos$ci katechi-
zmu wyzszych sfer spotecznych, spotykanej zarowno "u tych, ktorzy
z wiarg zerwali i1 ktorzy przeciwko niej powstaja", ale i "u tych, kto-
rzy, nie zerwawszy z nig catkowicie, zachowali raczej zewnetrznie
pewne praktyki religijne i w zyciu katolickim zadnego niemal
udziatu nie biorg". Nieznajomos$¢ prawd wiary wystepuje takze - co
szczegolnie niepokoi o. Jacka - u tych, "ktérzy w zyciu Kosciota
czynny pragng bra¢ udziat i nieraz nawet gorliwie sprawy katolickiej
bronig" (s.3), a przeciez "pierwszym ich obowiagzkiem byltoby grun-
townie pozna¢ te prawdy wiary, w ktérych obronie gotowi sa do
walki wystapi¢" (tamze). Ponadto oprocz zwyklej "prostej" niezna-
jomosci wystepuje jeszcze obojetnosé, jesli nie na zyciowa warto$¢ i
spoteczna doniosto§¢ wiary, to w kazdym razie na jej tres¢ we-
wnetrzng, na gruntowne poznanie jej i przejecie sie nig, podniesiona
do rangi zasady.

Wirod racji tego szczegdlnie niebezpiecznego zjawiska, ja-
kim jest programowa oboj¢tno$§¢ wobec poznania prawd wiary, na
mocy ktorej "ludzie czuja si¢ zwolnieni z obowigzku gruntownego
poznania wyznanej wiary, lub nawet sadza, iz sa $ci$le obowigzani
wszelkich gtebszych dociekan w tej dziedzinie zaniechac¢" wymienia
nastepujace:
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"Jeden obawia si¢ blizej poznaé¢ nauke wiary, sadzac, ze mo-
ze go to narazi¢ na tejze wiary ostabienie lub utrate; drugi z zasady
na kazania nie chodzi, bo ma umyst zbyt krytyczny i tylko watpliwo-
$ci w rzeczach wiary z kazan wynosi; trzeci bedzie twierdzit, ze jemu
wystarcza wiara prostaczkoOw la foi du charbonnier, ktora kaze wie-
rzy¢, a nie rozumowac; obojetno$¢ swa, a nawet pewne lenistwo
umystowe potrafi on S$licznie ostoni¢ szumnymi zapewnieniami o
zupelnym postuszenstwie wyrokom Kosciota, i przekonany jest, ze
najwickszg zaleta zarowno wiary, jak i tej uleglosci, jaka jeste$my
Kos$ciotowi winni musi by¢ zupetna bezmys$lnos¢ i §lepota; styszy sie¢
wtedy pochwaty "Slepej wiary" 1 "Slepego postuszenstwa".
"Wreszcie sprawa bywa przenoszona na grunt odrgbnosci narodo-
wych; nasza oboj¢tno$¢ intelektualna wobec prawd wiary otrzymuje
wtedy nazwg¢ religii uczucia i serca (...)" (s.4).

Przyczyn tego zjawiska nie mozna jednak wytacznie - mowi
dalej o. Jacek - poszukiwa¢ w charakterze narodowym, gdyz jest to
zjawisko rozpowszechnione w Kosciele katolickim. Przyczynami sa
zarowno upadek studiow teologicznych w Kosciele, zdyskredytowa-
nie racjonalistycznej filozofii XVIII wieku, sentymentalizm, roman-
tyzm - wszystko to wytworzyto "pewien nastréj umystow zwany fi-
deizmem, ktérego dazeniem jest uniezalezni¢ wiar¢ od zawsze podej-
rzanego rozumu, a przez to wywyzszy¢ pierwsza, a ponizy¢ drugi"
(S.6).

Fideizm i sentymentalizm

O. Woroniecki pojmowat dziatalno$¢ na polu nauki i os$wiaty jako
obowiazek sumienia i dziatalno$¢ apostolska. Pragnat, aby jej wyniki
docieraly do spoteczenstwa, a zwlaszcza do inteligencji, formowaty
jej $wiatopoglad i postaweg. O. Woroniecki w szeregu swoich dziet
podejmowal zatem analizy stanu religijno$ci 6wczesnej inteligencji
polskiej. Szczegolna cecha tej religijnosci - wedle o. Woronieckiego
- byt fideizm.

Fideizm to postawa zrodzona w wieku XI1X w okresie po re-
wolucji francuskiej, ktéra zrodzita kult rozumu ludzkiego. Racjona-
lizm epoki o$wiecenia skierowany byl przeciwko wszelkiej religii,
wszelkiej wierze "w to wszystko, co przekracza granice rozumu
ludzkiego i zmusza go do uznania czego$§ wyzszego nad sobga" (Zycie
religijne wspolczesnej inteligencji polskiej, w: U podstaw kultury
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katolickiej, Poznan 1935, s.42). W okresie porewolucyjnym rozpo-
czyna si¢ odrodzenie zycia religijnego, poczatkowo "przejete wielka
nieufnos$cig w stosunku do rozumu i zgroza wobec zbrodni przezen
popelnionych. Pokoleniu, ktoére te zbrodnie widzialo wydaje sig, ze
rozum jest w swej istocie pierwiastkiem destrukcyjnym, pierwiast-
kiem pychy i zaprzeczenia, ze jest on wprost niezdolny wspotdziatac
z wiarg i stuzy¢ sprawie Bozej" (tamze). Dazenie do uniezaleznienia
wiary od rozumu i oparcie jej na innych czynnikach, lub tez na jej
samej sprawi¢ miato, ze wiara bedzie bezpieczna i niedostgpna wo-
bec atakoéw znieprawionego (niekierowanego prawda rzeczy) rozu-
mu.

Kosciot jednakze przeciwdziatal tak sformutowanym stano-
wiskom przypominajac, ze "rozum poprzedza wiarg i prowadzi don",
oraz, co wigcej, "posiada zdolno§¢ do udowodnienia prawd, na kto-
rych si¢ religia chrzescijanska opiera, a mianowicie istnienia Boga i
wiarygodnos$ci objawienia" (s.44). Kosciot gtosit - przypomina o.
Jacek - "obowiazek harmonijnej wspotpracy rozumu i wiary: wiara
powinna opiera¢ si¢ na rozumie i postugiwac si¢ jego przyrodzonym
Swiatlem i sita, rozum za$ winien si¢ kierowaé prawdami objawio-
nymi, ktéorych sam zglebi¢ nie moze, a ktore winien aktem wiary
uzna¢ za prawdziwe" (s.45).

Polski fideizm oddzialujacy na szerokie grupy inteligencji, a
w tym szczegdblnie na wieszczoéw narodowych, wedle o. Jacka nie byt
buntem przeciwko powadze Kosciota, lecz trwaniem "dalej w nie-
Swiadomym przekonaniu, ze takie odgrodzenie wiary od rozumu jest
warunkiem jej doskonatos$ci i ze tej ofiary z naszego rozumu wtasnie
Kosciot od nas zada". Tymczasem fideizm jest "jesli nie bezmyslno-
$cig, podniesiong do godnosci zasady, i to bezmys$Ilnoscig wobec te-
go, co jest dla cztowieka najwazniejszym, to jest wobec prawd wiary
(!) to jest on ponadto bardzo cze¢sto lenistwem umystowym, nieche-
cig wysitku duchowego, nieraz nawet tchorzostwem wobec tych
zmagan, ktoére moga by¢ wprost konieczne nim cztowiek oczysci
swoj umyst z roznych naleciatosci otaczajacej go atmosfery umysto-
wej, aby moc si¢ calkowicie przeja¢ prawda Boza" (s.51). Fideizm
sprawia, ze ostabione $rodowiska katolickie nie mogg obroni¢ swej
wiary przed pozytywizmem, okultyzmem czy teozofig. Co wigcej
podrywa rozumng podstawe tzw. zmystu katolickiego - sensus ca-
tholicus, usprawniajacego "do szybkiego zajecia wyraznie katolic-
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kiego stanowiska wobec réznych zagadnien zyciowych" (s.52; zob.
takze tenze, Sensus catholicus, w: U podstaw kultury katolickiej, Po-
znan 1935, ss.9-29).

Z fideizmem powigzany jest sentymentalizm. O. Jacek tak
wyjasnia jego geneze¢: "gdy si¢ tak radykalnie odrzucato udziat ro-
zumu w zyciu religijnym, trzeba bylto si¢ na jakim$§ innym czynniku
naszej psychiki oprzeé¢, a na przetomie XVIII i XIX wieku czynni-
kiem, silnie wysunigtym naprzéd i gotowym objac¢ kierunek catego
naszego zycia duchowego, bylo uczucie". "Swym przeciwstawia-
niem si¢ racjonalizmowi, swym nawigzywaniem do drugorzednych
wprawdzie, ale nie pozbawionych znaczenia, uczuciowych czynni-
kow zycia religijnego, do tradycji, do obyczajow ludowych, legend,
wierzen itd." zyskiwal sympati¢ w Srodowiskach katolickich osta-
biajac je. Zostatl tez zganiony przez Piusa X w postaci potgpienia te-
zy: "zarodkiem wszelkiej religii, jako tez gruntem tego wszystkiego,
cokolwiek byto i bedzie w religii... jest uczucie religijne, ktore... wy-
tryska z ciemnych glebin pod$wiadomosci przez immanencj¢ zycio-
wa" (Zycie religijne..., $5.53-67).

Chrzescijanski obowiazek poznania prawd wiary
Pierwszym i najwazniejszym zadaniem - podkresla o. Jacek - "jest
scisty obowiazek, jaki ma kazdy chrzescijanin, dokladnego znania
prawd wiary i zywego nimi zainteresowania. Wyksztatcenie religijne
kazdego czlowieka powinno by¢ na tym samym poziomie, co i wy-
ksztatcenie, ktore w tych dziedzinach wiedzy posiada. Kto nie miat
szczgsScia otrzymac¢ w szkole gruntownego wyksztatcenia religijnego,
ten $ciS§le w sumieniu obowigzany jest luke t¢ wlasng praca wypetnic.
Jest to niezmiernie wazne zarowno ze wzgledu na wlasne osobiste
zycie religijne, jak i ze wzgledu na wpltywy, ktore si¢ winno wywie-
ra¢ na otoczenie, czyli innymi stowy na akcje¢ katolickg (...) aby brac
czynny udziat w akcji, ktorg si¢ toczy pod sztandarem katolickim nie
wystarcza by¢ tylko katolikiem dobrej woli, ale Zze nalezy by¢ katoli-
kiem o$§wieconym, wyksztatconym, dobrze przygotowanym do pra-
¢y, znajacym dobrze zasady, ktorymi Ko$cidt w danej dziedzinie si¢
kieruje. Inaczej slaby rozwdj 1 zamieranie inicjatyw katolickich"
(Wstep, w: Przewodnik..., s.13).

"O istnieniu obowiazku doktadnego poznania prawd wiary
nie potrzeba si¢ chyba dtuzej rozwodzi¢, wyplywa on bowiem jasno
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z celu objawienia chrze$cijanskiego, jak i z celu, w jakim Chrystus
Kos$cidt ustanowit i misje nauczycielskg mu polecit. Jesli Kosciot w
nauczaniu ttumaczy i uzasadnia prawdy wiary, tojasngjestrzeczg, iz
spodziewa si¢, ze wierni przy catym poddaniu jakie powadze jego
nauczycielskiej sg winni, postarajg si¢ nie tylko zachowa¢ w pamigci
i sercu same prawdy wiary, ale i zrozumie¢ te dowody, ktérymi on je
uzasadnia. Obowigzek ten kazdy ma nie tylko wzgledem samego sie-
bie, ale i wzglgdem tych, ktérzy go otaczaja i ktéorym zawsze powi-
nien by¢ w stanie zdaé sprawe¢ ze swej wiary i dostatecznie jg uza-
sadni¢; jest to pewien obowigzek apostolatu, ktéry na kazdym chrze-
Scijaninie cigzy, a ktory $w. Piotr Apostot jasno wyrazil, mowiac:
"Badzcie zawsze gotowi do zados¢uczynienia kazdemu, pytajagcemu
was o racj¢ t¢ nadziei, jaka w was jest" (...) Oczywiscie nie chodzi o
zajecie wobec nauki Kos$ciota krytycznego stanowiska i do racjonali-
stycznego medrkowania nad prawdami wiary; rozumna wiara daje
si¢ doskonale pogodzi¢ z zupelnym poddaniem si¢ Kosciotowi, pet-
nym mitos$ci i zaufania, staje si¢ wtedy tym, co w jezyku teologicz-
nym nazywa si¢ sentiré cum Ecclesia, "mys$le¢ z KoS$ciotem"; takiej
wiary Kos$ciot od nas zada, bo taka jedynie moze naprawde¢ da¢ du-
szom naszym silne zycie nadprzyrodzone, a sprawie Bozej dzielnych
bojownikoéw"(tamze, s. 15).

Ci, ktorzy przewodza wszelkim inicjatywom katolickim maja
szczegblny obowiazek poznania gruntownego prawd wiary - podkre-
$la Woroniecki. "Kto chce przodowac, innych uczy¢ i nimi kierowac,
ten musi najpierw nad soba popracowaé i odpowiednio si¢ wyksztat-
ci¢ (...) powinni nieraz powaznie zapytac samych siebie, czy w dzie-
dzinie nauki wiary posiadajg dostateczne przygotowanie do tej pracy,

jakiej si¢ podjeli; a jesli odpowiedz nie wypadnie na ich korzysé,
powinni cho¢by kosztem najwickszych wysitkow odebraé na wtasne
potrzeby troche tego czasu, ktory nieraz tak wspaniatomys$Ilnie oddali
na potrzeby innych; powinni tez i na przyszto$¢ zawsze nieco czasu
dla siebie zarezerwowacé, aby moc dopetni¢ w wyksztatceniu to, cze-
go ci brakuje, i pracowa¢ nad cigglym jego rozwojem. Cho¢ w ten
sposob na swa prace spoleczng mniej czasu bgdg mogli poswigcac,
praca tabedzie jednak stokro¢ owocniejsza i trwalsza". W ten sposéb
przyciagnie si¢ - twierdzi o. Jacek jednostki dobrej woli, "ktoére do-
tad trzymaly si¢ na uboczu, zrazone bezptodnym miotaniem si¢ tylu
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katolickich dziataczy, nie posiadajacych gruntownego wyksztatcenia
i przygotowania" (tamze, s. 15-16).

Celem jest nabycie zmyshu (resp. instynktu) katolickiego -
sensus catholicus, ktory o. Jacek okresla jako "glebokie i catkowite
przejgcie si¢ zasadami katolickimi, sprawiajace, ze cztowiek w kaz-
dej niemal sytuacji zyciowej bez dtugich wahan i namystéw znajduje
od razu (...) katolicki punkt widzenia i katolickie rozwigzanie" (Sen-
sus catholicus, S.9).

Struktura Przewodnika

Przewodnik sktada si¢ z o$miu rozdzialow: z wstgpnego, przedsta-
wiajgcego literature filozoficzng, dotyczaca nauke wiary samej w so-
bie, a nastgpnie w swym najwazniejszym zrodle jakim jest Pismo
Swiete, rozdzialy V, VI i VII obejmuja cata moralng dziatalnos¢
cztowieka, z czego V - ogolne zasady i rozwéj w zakresie stosunkow
indywidualnych, VI - spoteczne zycie przyrodzone (tj. katolicka ak-
cj¢ spoteczna), VII - spoleczne zycie nadprzyrodzone (liturgia), za$
VIII histori¢ Kosciota.

Przewodnik obejmuje tylko dzieta katolickie, wlasciwym
bowiem zadaniem jakie ma spetnié, jest utatwienie dostepu do nauki
katolickiej (s.17-20). Przewodnik zawiera blisko 2480 tytutow. Oj-
ciec Woroniecki pisze takze we wstepie o koniecznosci studiowania
z zachowaniem wszelkich warunkéw koniecznych dla rzetelnego
studiowania (notowanie, konspekty, systematyczno$¢) tak, by "z prac
przeczytanych pozostal w umys$le pewien catoksztatt wiadomosci,
oraz zachg¢ca do zakladania wtasnych prywatnych i publicznych
ksiggozbiorow "dla podniesienia wyksztalcenia religijnego".

Rozdziat 11 opracowatl ks. Antoni Pobozy, ktory we wstepie
przypomina odwieczng prawde Arystotelesa, ze czlowiek z natury
jest i musi by¢ pod pewnym wzgledem filozofem, a zatem ze filozo-
fia jest najpotrzebniejsza, najistotniejsza potrzeba umystu ludzkiego
dazacego do prawdy. Ponadto podkresla, ze najwazniejszg jest filo-
zofia w swej postaci klasycznej - realistycznej, majaca na celu wyja-
$nianie rzeczywistosci. "Biedng i bezradna pozosta¢ musi wszelka
filozofia, ktéra za punkt wyjscia nie zechce wzia¢ Swiata takiego, ja-
kim jest, nie zechce uwzglednié natury cztowieka ze wszystkimi jego
wtadzami i dazno$ciami, lecz tkwi¢ bedzie uporczywie w materii
samej lub tez nie ogladajac si¢ na rzeczywisto$¢, niezaleznie od niej,
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snu¢ bedzie pewne aprioryczne koncepcje spirytualistyczne" (Tamze,
S.30). Takimi wymaganiami zdolnymi zaspokoi¢ potrzeby rozumu,
uczucia i woli ludzkiej, jest tomizm ( neoscholastycyzm), kierunek,
pod ktéry potozyt fundament Arystoteles, Ojcowie Kos$ciota, filozo-
fowie Sredniowieczni, a szczegolnie Tomasz z Akwinu. Charaktery-
zujac dalej typ filozoficznego wyjasniania podejmuje takze stanowi-
sko w sporze o "filozofi¢ katolicka" oraz analizuje r6znice mig¢dzy
teologia a fdozofig ukazujac potrzebe uprawiania fdozofii. Przepro-
wadza od wstgpow do fdozofii wprowadzajacych w jej nietatwy
Swiat, az po prace z dziedziny poszczegdlnych dziatow filozofii: lo-
giki, teorii poznania, psychologii, metafizyki, filozofii przyrody, hi-
storii filozofii wraz z charakterystyka poszczegdlnych ksigzek oraz
czasopism filozoficznych.

Rozdziat II pt. Nauka wiary opracowatl ks. P. Kremer uka-
zujac sposob przedstawiania wyktadu nauki chrzescijanskiej (pozy-
tywnie lub apologetycznie) oraz calo$¢ zasad wiary, ktadac nacisk na
dzieta pozytywnie tj. jasno i gruntownie wyktadajace w co wierzy¢
nalezy. Poprzez przedstawienie dziet przeznaczonych dla ogétu czy-
telniko6w stanowiace systematyczny wyktad nauki chrze$cijanskiej az
po podreczniki i apologie wiary obejmujace lub nie calo$¢ obrony
nauki wiary. Podstawowe prawdy religii katolickiej (apologetyka)
dla ogétu czytelnikow przez podreczniki do dziet omawiajacych po-
szczegolne zagadnienia. Nastepne paragrafy podaja dzieta biorace za
przedmiot rozwazan zagadnienia o Bogu Stworzycielu i opatrznosci,
mozliwo$¢ naturalnego poznania Boga, dowody na istnienie Boga,
zto i cierpienie, Trojca Swigta, pochodzenie cztowieka, religia, do-
gmat, historia religii, dzieje nawrocenia, pozycje dotyczace relacji
wiara-rozum, zycie sakramentalne, az wreszcie spotecznosci i kie-
runkiniechrze$cijanskie oraz antyreligijne (buddyzm, okultyzm, spi-
rytualizm, teozofia, masoneria).

Rozdziat IV pt. Pismo swiete opracowat ks. J. Kuszynski,
ktéry w uwagach wstepnych rozprawia si¢ z rozpowszechnionym
owczesnie przekonaniem, ze wierni nie powinni studiowaé¢ Pisma
Swietego, gdyz grozi¢ to moze modernizmem, czyli wprowadzeniem
btednych zasad do wyktadu Pisma Swiete i w ogdle nauki Kosciota.
Oczywiscie, aby lektura Pisma $w. byla owocna, potrzebny jest
wspomniany wczesniej sensus catholicus
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Rozdzial V Zycie chrzescijariskie opracowat o. J. Woroniecki, ktory
we wstepie do swego zestawienia pokazuje zwigzek moralnosci z re-
ligia, charakteryzuje dziedzing moralno$ci i zagadnienia wychowaw-
cze i pedagogiczne oraz doskonato$ci chrzescijanskiej

Rozdziat VI Liturgia opracowat ks. W. Kornitowicz charak-
teryzuje liturgike 1 rozwoj studiow liturgicznych w trakcie dziejow,
az po, nowoczesny wowczas, XIX-wieczny ruch liturgiczny Don
Prosper Guérangera zatozyciela kongregacji benedyktynow w
opactwie Solesmes, ktérych glownym zadaniem obok chwalby Bozej
byty studia nad starozytnos$cig chrzes$cijanska i, przede wszystkim,
nad liturgig. Od tej pory rozpoczyna si¢ wzrost zainteresowania stu-
diami nad liturgig dajacy podwaliny p6zniejszym reformom Piusa X.
Autor zestawienia przedstawia nastgpnie czasopisma, encyklopedie,
wydawnictwa zbiorowe poswigcone Owczesnemu mchowi liturgicz-
nemu.

Rozdzial VII Zycie spoleczne opracowat ks. A. Szymanski
zestawiajgc prace dotyczace ekonomiki. W rozdziale VIII pt. Dzieje
Kosciola ks. J. Uminski zachg¢ca we wstepie do oparcia wiedzy z hi-
storii Ko$ciota nie na podrecznikach lecz monografiach, a z tych kla-
sycznymi, najbardziej wprowadzajacymi nas w wewngtrzne zycie
Kos$ciola sa zywoty Swietych Panskich, ktore owczeénie przestaty
by¢ -jak ubolewa - ulubionym pokarmem duchowym chrzescijan.

Warto wspomnieé¢ o podyktowanej troska o odrodzenie zycia
religijnego dwczesnej inteligencji inicjatywie o. Jacka Woronieckie-
go z poczatkdw wieku, gdy - w oparciu o prawdziwie wolng kulturg
- ksztattowatla si¢ polska niepodlegtosé. Podobnie i dzi§ Polacy - be-
dac w okresie migdzy brakiem wolnosci i niepodlegtosci a odzyska-
niem peilnego wplywu na ksztatt zycia indywidualnego i wspolnoto-
wego - stoja przed koniecznoscig okreslenia na nowo, ale w oparciu
o tradycje, swej tozsamosci, zarOwno jako narod, jak i ludzie wierza-
cy. O skutkach radykalnego oddzielenia wiary od rozumu pisze Oj-
ciec Swiety Jan Pawel II w swej najnowszej encyklice Fides et ratio
w czeSci Dramat rozdziatu miedzy wiarqg a rozumem (45-48). Zale-
cenia 1 uwagi podane przez o. Jacka i wspotautorow Przewodnika nie
tracg zatem na aktualnosci.






Czlowiek w Kulturze 12

Barbara Kieres$

Moda na tzw. asertywnos¢

Wychowanie zawsze dokonuje si¢ w ramach jakiej$ teorii, niezalez-
nie od tego, czy ja sobie uswiadamiamy, czy tez przyjmujemy ja w
postaci nieuswiadomionych zalozen. Nie ma wychowania po prostu.

Od pewnego czasu za sprawa fdozofii egzystencjalistyczne;j
(Sartre, Camus), a takze freudyzmu, popularny jest poglad, wedtug
ktorego w cztowieku drzemig poktady zrdédlowej autentycznosci,
ktore sa przyttumione przez cenzurujace oddzialywanie tradycji i
kultury. Mys$l t¢ wprowadzit do kultury europejskiej J. J. Rousseau,
ktéry bodaj jako pierwszy twierdzit, ze cztowiek z natury jest dosko-
naty, a cywilizacja i kultura t¢ doskonalo$¢ znieksztatcajg i depra-
wuja.

MysSl ta lezy u podstaw modnego dzi§ pogladu gloszacego,
ze cztowiek, aby byt czlowiekiem, musi by¢ autentyczny, stad ni-
czym nieskrgpowana samoakceptujaca si¢ ekspresja jest ideatem wy-
chowawczym. W zwigzku z tym na terenie pedagogii spotecznej
proponuje si¢ tzw. treningi asertywnosci, ktore - z grubsza biorac -
polegaja na odstonigciu i wyzwoleniu uczu¢ obecnych w zyciu psy-
chicznym cztowieka, a doktadniej méwiac na akceptujacym wyraze-
niu samego siebie w okres§lonej sytuacji zyciowej. Rzecz jasna, tre-
ningi takie, jako okazja do poznania samego siebie i pomoc w uak-
tywnieniu oraz rozumnym pokierowaniu tej sfery swojego zycia psy-
chicznego, moga by¢ bardzo pomocne w praktyce pedagogiczno-
psychologicznej. Niemniej jednak, jak juz byto powiedziane, kazde-
mu takiemu treningowi towarzyszy okre§lone rozumienie cztowieka,
niekiedy jednostronne, a nawet znieksztatcajace jego obraz.
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Spojrzmy na zatozenia, jakie leza u podstaw teorii tzw.
asertywnego wyrazania siebie. Jej ideowym podlozem sg tzw.
"prawa cztowieka" sformutlowane przez Herberta Fersterheima, z
ktérych najczes$ciej przytacza si¢ nastepujace: "Masz prawo do wy-
razania siebie, swoich opinii, potrzeb, uczué, tak dtugo, dopdki nie
ranisz innych"; "Masz prawo do wyrazania siebie - nawet je$li rani
to kogos$ innego - dopdki twoje intencje nie sg agresywne..."; "Masz
prawo do korzystania ze swoich praw"”.

Wymienione powyzej prawa zyskuja w praktyce nastgpujace
uszczegdtowienia: mam prawo dbad o siebie; mam prawo by¢ sobaj
mam prawo wyrazaé siebie; mam prawo chcie¢ tego, czego chce;
mam prawo do rado$ci i przyjemnosci; mam prawo by¢ taki, jaki je-
stem; mam prawo przezywac zto$¢; mam prawo przezywac i wyra-
zaé gniew itp.

Stowo "asertywnos$¢" wywodzi si¢ z lac. asertio -
"nazwanie, przyjecie, uznanie". Jesli odniesiemy te znaczenia do
przytoczonych "praw czlowieka" do wyrazania samego siebie, uzy-
skamy nastepujacy obraz teorii asertywnosci: akceptuje siebie takie-
g0, jaki jestem; uznaj¢ w sobie to, co w sobie zastalem; mam prawo
przezywaé tak, jak przezywam. Nasuwa si¢ w zwiazku z powyz-
Sszym wazne pytanie, a mianowicie, czy w zyciu codziennym poste-
pujemy zawsze tak, jak zaleca teoria asertywnos$ci? Czy rzeczywiscie
jestesmy wobec siebie i wlasnego przezywania §wiata bezkrytyczni?

Wydaje si¢, ze nie zawsze, bowiem jezeli akceptujemy cos$ z
siebie samych, czynimy to w oparciu o pewne racje, a racje te - cze-
go jestesmy takze §wiadomi! - moga by¢ stuszne badz niestuszne.
Odroézniamy wigc spontanicznie Swiadomos$¢ przezywania przez nas
czego$ od §wiadomosci sposobu przezywania i wyrazania tego cze-
go$. Teoretycy asertywnos$ci usituja te naturalng roéznice zatrzeé, a
ostatecznie zlikwidowac. Nietrudno zauwazy¢, ze taki zabieg prowa-
dzi w prostej linii do zalecania postaw egoistycznych lub hedoni-
stycznych, ze pod pozorem wyzwolenia w cztowieku tzw. autentycz-
no$ci przemyca "naturalistyczny" postulat nie wyzwolenia, lecz
zniewolenia czlowieka przez sfer¢ uczuciowa jego zycia. Jest to
koncepcja cztowieka catkowicie obca kulturze europejskiej, koncep-
cja redukcjonistyczna, splaszczajaca $wiadome zycie czlowieka i

Zob. M. Krol-Fijewska, Stanowczo, lagodnie, bez lgku, Warszawa 1993.
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eliminujgca z niego te mozliwosci oraz powinnos$ci (obowiazki), kto-
re stanowig conditio sine qua non jego pelnej osobowej aktualizacji.
Mogtoby si¢ wydawac, ze intencje wielu psychologdéw i pedagogow
zwigzanych z nurtem tzw. antypedagogiki korzystajacej z teorii
asertywnosci sg inne, ze chodzi im o problem wyrobienia w cztowie-
ku umiej¢tnosci poznawania, nazywania i pelnego wyrazania siebie
w kontakcie z innymi ludzmi, ale w praktyce ideologia asertywnosci
suponuje bezkrytycznag ekspresje uczué jako panaceum czy tez
"recepte"” na zdrowego psychicznie, normalnego cztowicka, a to jest
wlasnie gmbe nieporozumienie. W tej sytuacji nalezy stwierdzic, iz
nieporozumieniem sg same tzw. "prawa czlowiecka do swobodnego
wyrazania siebie samego". To prawda, ze mozemy, tzn. zachodzi
mozliwos$¢ swobodnego wyrazania swoich uczud, ale z tej mozliwo-
$ci w zaden sposob nie wynika prawo, bowiem prawo okresla to, co
-bezwzglednie lub wzglgdnie - konieczne dla ludzkiej kultury.

Warto jeszcze odnotowaé dwie sprawy zwigzane z teorig
asertywno§$ci; pierwsza, ze inspirowane nig treningi psychologiczne
poruszaja si¢ najczesciej w obrebie problematyki uczuc¢ tzw. nega-
tywnych (np. zto$¢, gniew) i druga, ze teoria ta utrwala w dzisiejszej
kulturze fatszywe przekonanie, iz czlowiek jest zwolniony z obo-
wigzku kierowania wtasnymi uczuciami i ich wychowywania, ze ta-
kie kierowanie i ksztattowanie uczué to przedsigwzigcie z gruntu fal-
szywe, prowadzace do kultury represyjnej i totalitarnej”.

Jak juz méwitam, teoria asertywnos$ci upatruje istote czto-
wieczenstwa w naturalnej, czyli powiedzmy, zblizonej do zwierzecej
ekspresji wlasnej uczuciowosci. W zwigzku z tym powtdrzmy, ze to,
co zastane w cztowieku, nie jest rOownoznaczne prawu, poniewaz
prawem jest to, co odczytujemy jako konieczne, czyli jest to norma
rozumu regulujaca ludzkim postgpowaniem. Wbrew teoretykom
asertywnosci nalezy powiedzieé, ze podstawowym prawem czlowie-
ka jest prawo do wychowywania uczud; jest to prawo ustalajace, co
cztowiek powinien czyni¢, aby sta¢ si¢ w pelni cztowiekiem. Nie tyle
wigc mamy prawo do nieskr¢powanego wyrazania swoich uczud,
gdyz kazdy z nas czyni to w sposob "naturalny", ile mamy prawo, a

Jest to modny poglad wyrazany dzi$ przez tzw. postmodernistow. Na temat post-
modernizmu zob. H. Kiere$, Postmodernizm, w: Filozofowac dzis. Z badan nad filo-
zofiqg najnowszq, red. A. Bronk, Lublin 1995, s. 263-273.
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nawet obowigzek do ksztaltowania uczu¢. Tego prawa nie wolno
eliminowaé, a zreszta nie da si¢ go w zaden sposob wyeliminowaé z
kultury, gdyzjest ono "wpisane" w spotencjalizowang, ale rozumna
nature cztowieka: cztowiek poznaje wlasne uczucia oraz poznaje, ze
moze nimi kierowa¢ i ze moze je - dobrze lub blednie - ksztaltowac!
Uczucia podlegaja wigc z koniecznosci wychowaniu, rzecz wiec w
tym, aby je rozumnie, zgodnie z naturg ludzka ksztattowac.

Spojrzmy na znane w naszej kulturze teorie uczué oraz na
ich fdozoficzny (antropologiczny) kontekst, z ktérym wiagzg si¢ uza-
sadnienia tych teorii.

Doswiadczenie poucza nas, ze uczucia towarzysza nam nie-
ustannie, ze sg one sferg pozadawcza naszej psychiki. Czy uczucia sa
czym$ ztym? Tak twierdzili starozytni stoicy (stoicyzm - szkota filo-
zoficzna zalozona okoto 300 r. przed Chrystusem w Atenach), stad
ideatem byto dla nich "zachowanie stoickiego spokoju", czyli wy-
eliminowanie wszelkich uczu¢ z zycia cztowieka. Wedtug stoikow
uczucia to "poruszenia bezrozumne", a przez to przeciwne naturze
ludzkiej: natura ta jest racjonalna i podlega bezwzglednie prawom
rozumu, a wiec uczucia sg dla duszy tym, czym dla ciata sg choroby,
dlatego nalezy podjac¢ wysilek ich zneutralizowania, a stan zobojet-
nienia uczuciowego bylby najwyzszym stanem i celem zycia ludz-
kiego. W odpowiedzi zauwazmy, ze z wlasnego doswiadczenia wie-
my dobrze - a potwierdzajg to badania psychologiczne - ze elimi-
nowanie uczué, to zabieg sztuczny, ze ich "wyziebianie" prowadzi
do zaburzenia harmonii psychicznej w cztowieku.

Skoro uczucia sg faktem i skoro nie mozna, i nie nalezy ich
eliminowac z zycia ludzkiego, pierwszym etapem naszego kontaktu z
nimi powinno by¢ u§wiadomienie sobie ich istnienia, czyli ich po-
znanie oraz nazwanie. Chodzitoby wigc o objecie samo§wiadomos$cia
calego nurtu przezywania uczuciowego. Jak pisze E. Sujak: "W na-
szym przezywaniu wszystko to, co pozostaje nie nazwane, nie zwer-
balizowane, tym samym nie zostaje w petni objete §wiadomoscig i
nie zostaje ocenione"”. Tak wigc wymogiem dojrzalo$ci emocjonal-
nej i duchowej cztowieka bytaby samoswiadomos¢ uczué. Czy poza
natychmiastowym i bezrefleksyjnym wyrazeniem wtasnych uczué
cztowiek moze jeszcze co$ z nimi zrobié?

E. Sujak, Rozwazania o ludzkim rozwoju, Krakow 1992, s. 94.
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Antoni Kepinski pisze o zdolnosci do kontrolowania wta-
snych reakcji uczuciowych, polegajacej na wyzyskaniu ich plastycz-
nos$ci, na umieje¢tnosci "przeskoczenia" z negatywnych postaw w po-
zytywne. W codziennym zyciu - pisze ten autor - kultura uczuciowa
nie polega na masce, na hamowaniu wlasnych reakcji emocjonal-
nych, lecz na zmianie swych postaw emocjonalnych (na wyzwalaniu
innej reakcji emocjonalnej). Czlowiek wobec swych uczué nie jest
wigc bezradny.

Siggnijmy do kolejnego autora. J. Woroniecki w Katolickiej
etyce wychowawczej’* podkresla, iz etyka chrzescijanska glosi od-
powiedzialno$¢ moralng za wychowanie uczu¢. Mowi o uczuciach
wychowywanych przez rozum i wole. Wskazuje on na fakt, ze mo-
zemy kierowa¢ wzrokiem, stuchem, powonieniem; odwracaé uwage
od jednego przedmiotu i zwracaé¢ do drugiego, mozemy (cho¢ juz nie
tak tatwo) kierowaé pamigcia, wyobraznia. Mozemy odsuwaé aktem
woli jedne obrazy, ktéore wytaniajg si¢ z wyobrazni i na ich miejsce
wysuwac inne. JesteSmy w stanie wstrzymywaé jedne uczucia i
Swiadomie rozbudza¢ inne, takie, ktore w danej chwili uwazamy za
stosownigjsze. Nad uczuciami mamy wi¢c wladzg! Dla Woroniec-
kiego, ktory reprezentuje klasyczna tradycje w fdozofii cztowieka,
wychowanie uczuc¢ to usprawnienie ich cnotami (dzielno$ciami) do
regularnej wspotpracy z rozumem i wola.

Przyjrzyjmy si¢ teraz, co na temat uczu¢ pisat wielki mysli-
ciel z XIII wieku Tomasz z Akwinu". Rozpatrujac zagadnienie od
strony etymologicznej Tomasz przypomina, iz uczucie to czynnos$¢
zwigzana z czuciem, czyli procesem fizjologicznym, ktérego w sobie
doswiadczamy, czyli czujemy (kazdemu uczuciu towarzyszy jaki$
proces fizjologiczny). Zdaniem Tomasza w kazdym uczuciu nalezy
odrézni€ trzy sktadniki: 1. pewne spostrzezenie jakiego$ dobra lub
zta przy pomocy zmystow; 2. pewne "wzruszenie", czyli poruszenie
pozadania zmystowego; 3. pewna przemiang¢ cielesna np. drzenie,
zaczerwienienie, napi¢cie migsni, przyspieszone bicie serca itp. (stad
serce przedstawiane jest jako zrodto i symbol uczuciowosci).

A. Kepinski, Poznanie chorego, Warszawa 1978, s. 87.
" J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, 1.1, Lublin 1986, s. 173.
” Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, t. 10 Uczucia, ttum. J. Bardan, Londyn
1967.
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Ostatecznie Tomasz definiuje uczucie jako "akt pozadania
zmystowego, ktéremu towarzysza zmiany cielesne"; jest ono nastgp-
stwem przyciagajacego oddzialywania jakiego$ przedmiotu na czto-
wieka. Tomasz odr6znia dwa rodzaje czynnosci psychicznych: po-
znanie i pozadanie. W dziedzinie poznawczej podmiot poznajacy,
czyli cztowiek, jest jakby nieruchomy, a przedmiot poznawany jest
jakby w mchu. Natomiast w dziedzinie pozadania jest odwrotnie:
przedmiot jest jakby nieruchomy, a podmiot sktania si¢ ku niemu al-
bo od niego oddala zaleznie od tego, czy ten przedmiot mu odpowia-
da, czy tez nie odpowiada. Z kolei Tomasz dokonuje rozroznienia na:
1. uczucia same w sobie; 2. uczucia ze wzglgdu na ich ulegtos¢ ro-
zumowi i woli.

Uczucia same w sobie, jako pewne poruszenia nierozumo-
wego pozadania nie s3 ani dobre, ani zle pod wzgl¢dem moralnym
(gdyz dobro¢ i zto moralne zalezy od rozumu), sa to za$§ uczucia cie-
lesne np. przyjemnosci, przykrosci - to, ze odczuwam przyjemne
ciepto w zotadku po wypiciu cieplego napoju nie jest zalezne ani od
rozumu, ani od woli cztowieka. Uczucia same w sobie sa wspolne
ludziom i zwierz¢tom, w miar¢ jednak jak podlegaja nakazom rozu-
mu staja si¢ wiasciwe ludziom. Wtasnie ze wzgledu na swa dobro-
wolnos¢ podlegaja ocenie moralnej (uleglto$§é wobec rozkazow rozu-
mu i woli). Uczucia, o ile sg dobrowolne, trzeba uznac¢ za dobre lub
zte pod wzglgdem moralnym. Dobrowolno$¢ uczu¢ pochodzi stad, ze
wola je nakazuje lub Ze ich nie zabrania.

Dobrowolnos$¢ ta moze by¢ dwojaka: 1. niekiedy uczucia sa
dobrowolne wprost, mianowicie, gdy wola je wzbudza i nimi kieruje;
2. czesciej jednak uczucia sa dobrowolne nie wprost, a to w takim
wypadku, gdy wola mogta je wzbudzi¢ lub nimi pokierowac, ale tego
nie czyni. Na czym wedtug Tomasza polega wychowanie uczuc?

Istota wychowania uczu¢ polega na tym, by usprawni¢ siebie
i tych, ktérych mamy wychowaé¢ w umiej¢tnosci wzbudzania odpo-
wiednich uczu¢ i kierowania nimi zgodnie z wymaganiami rozumne;j
natury cztowieka i z ostatecznym celem jego zycia'’. Celem wy-
chowania nie jest wigc wykorzenienie uczu¢, ani ich calkowite zo-

F. Bednarski, objasnienia do t. 10 Sumy Teologicznej $w. Tomasza z Akwinu,
Uczucia, Londyn 1967.
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bojetnienie (stoicy), czy tez ich bezrozumna ekspresja, ale ich do-
skonalenie i nalezyte kierowanie nimi.

Podkres$lmy jeszcze raz, ze mozliwos$¢ oddziatywania rozu-
mu i woli na uczucia nie podlega watpliwosci. Skoro zrodlo uczuc
lezy zawsze w spostrzezeniu dobra lub zta przy pomocy zmystow,
mozemy nasze zmysty odwraca¢ od jednego przedmiotu, a zwracacé
do dmgiego; mozemy kierowaé pamigcia i wyobraznig tak, by
wzbudzaly one takie uczucie, ktéore w danej chwili sa najbardziej sto-
sowne i potrzebne do zamierzonego czynu. Oczywiscie wymaga to
rozpoznania przez nas uczucia, zrozumienia zrodet, przyczyny i nie-
jednokrotnie ogromnego wysitku woli, by je przeksztatci¢ w bardziej
stosowne. Jakby polemizujac z teoretykami asertywnosci o. Woro-
niecki pisze: "w rzeczy samej ani rozum, ani wola, ani uczucia nic
nie robig, a dziala sama dusza ludzka tym lub owym uzdolnie-
niem"" (podkresl. B. K.).

Siegnijmy teraz do zrédet fdozoficznych tych jakze odmien-
nych stanowisk dotyczacych kwestii kierowania uczuciami i wycho-
wania ich. Ot6z u ich podtoza leza odmienne koncepcje cztowieka.

Pierwsza jest koncepcja klasyczna (Arystoteles, Tomasz z
Akwinu) zgodnie z ktora cztowiek jest podmiotem wlasnych dziatan,
a natura ludzka to jedno$¢ psychofizyczna: zwierz¢cos$ci i rozumno-
$ci (animal rationale). Rozum i wola przenikaja catego cztowieka, a
wigc takze sfer¢ zwierzgca. Uczucia nie sa wigc czyms$, co cztowieka
determinuje, co go zniewala, na co cztowiek nie ma zadnego wply-
wu; wrecz przeciwnie, miarg cztowieczenstwa jest wtasnie kierowa-
nie uczuciami. Nalezy podkresli¢, ze w tej perspektywie teoretycznej
cztowiek stoi przed powinnos$cig i odpowiedzialnoscia za wychowa-
nie uczuc¢. Nasza tradycja kulturowa wskazujac na podmiotowos¢,
wolno$¢ i odpowiedzialno$¢ cztowieka sigga do tej wiasnie koncep-
cji cztowieka.

Druga koncepcja, antycypowana dawno, ale zasadniczo po-
kartezjanska, "dzieli" czlowieka na dwie niesprowadzalne do siebie
sfery: rozumnos$¢ i zmystowos¢ (zwierzgcosc¢). Zgodnie znigrozum
nie ma wplywu na uczucia, czlowiek jest wrgcz zniewolony przez
nie, to uczucia nim zadza (Freud). Dlatego wtasnie, z koniecznosci
systemowej, postuluje si¢ swobodng ekspresje uczué, dlatego sadzi

J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 1, s. 98.
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si¢, ze czlowiek jest autentyczny tylko wtedy, gdy bezwolnie ulega
uczuciom, ktore - jak si¢ sadzi - sg ze swej istoty dobre i nie podle-
gaja zadnej ocenie moralnej ani doskonaleniu. W tej teorii cztowiek
nie jest podmiotem, ktory wybiera w sposob wolny i odpowiedzial-
ny, leczjest "przedmiotem" uczué, ich niewolnikiem. Jest to koncep-
cja jednostronna, uproszczona i przez to niebezpieczna; jej niebez-
pieczenstwo polega na braku odrdéznienia pomie¢dzy prosta, bezre-
fleksyjna reakcjg uczuciowg, a rozumnym aktem woli, dzigki ktore-
mu czlowiek jestistotag samodeterminujaca si¢ ku poznanemu dobru.
Do jakich konsekwencji prowadzi teoria dualistyczna?

Gdybysmy pozostawali przy takim rozumieniu cztowieka,
gdzie uczucia nie musza by¢ wychowywane, gdyby$my zawsze do-
wolnie je wyrazali, grozitloby nam wynaturzenie i degradacja nasze-
go postepowania np. w postaci okrutnego traktowania os6b chorych,
starych, niedorozwinietych, gdzie pierwsza reakcja uczuciowg w
kontakcie z takimi osobami sg uczucia negatywne. Wiemy dobrze, ze
nad takimi uczuciami musimy zapanowac¢, ze musimy je zmienic, by
moc o sobie powiedzie¢ "jestem cztowiekiem", bowiem w przeciw-
nym wypadku nie istniatyby i nie mialyby sensu wychowanie czy tez
instytucja rodziny lub inna wspdlnota spoteczna.

Niestety dzisiejsza kultura bazujgca na pokartezjanskiej kon-
cepcji cztowieka zmierza wtasnie w tym kierunku. I co gorsze bardzo
czegsto, tak jak to si¢ dzieje w przypadku treningéw asertywnosci,
dokonuje si¢ to nieswiadomie, w btednym przekonaniu o stusznos$ci
modnej teorii.

Na zakonczenie warto przytoczy¢ znamienne stowa o. Felik-
sa Bednarskiego: "Uczucia w zyciu ludzkim sg tym, czym zywioty w
naturze: nieopanowane sg sita niszczycielska, opanowane przez ro-
zum i nalezycie skierowane stajg si¢ pot¢zng i niezastgpiong sita na-

nioz

pedowa dla wszelkiej tworczosci ducha ludzkiego™"™.

F. Bednarski, objasnienia do Sumy teologicznej §w. Tomasza z Akwinu: Uczucia,
Londyn 1967.
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Dariusz Zalewski

Klasycyzm zamiast modernizmu.
Rzecz o edukacji

Oblicza kryzysu

Odejscie od klasycznej filozofii spowodowato gwaltowne zmiany w
roznych dziedzinach dzialalnoéci cztowieka. Mozna dostrzec je na
przyktad w sposobie uprawiania polityki, teologii, czy we wspotcze-
snym pojmowaniu sztuki. Modernizm dokonatl takze poteznych spu-
stoszen w sferze edukacji, wypierajac stopniowo antyczno-tacinskie
ideaty ksztalcenia. Skutkiem tego sg wspolczesne kryzysy o$wiato-
we, ktore probuje si¢ od lat leczy¢ poprzez nieudolne reformy.

1. Dwa wzorce

W polskim szkolnictwie po roku 1989 funkcjonuja praktycznie dwa
wzorce wychowawcze. Pierwszy, to skrywany za ostong psychoana-
litycznych teorii o bezstresowym wychowaniu, ideal euro-anarchisty.
Wzorzec ten rzadko wystepuje w czystej postaci (za wyjatkiem szkot
eksperymentalnych), promieniujagc na systemy o$wiatowe w formie
tolerancyjno-bezstresowych neologizméw w programach szkolnych
oraz siejac mentalno$§¢ falszywie pojetej wolnosci od obowigzkow i
operujac frazeologia "dzieci kwiatow" z konca lat sze$édziesigtych.
Owocem takiego ksztalcenia jest mtodzieniec w "dzinsach", z kol-
czykiem w nosie i uszach, z wlosami pomalowanymi na zielono i
puszka piwa w reku. Do ksztalcenia euro-anarchisty poddanego w
niewole wlasnych kaprysow zmierzajg przede wszystkim spadko-
biercy naturalizmu J. J. Rousseau, wyznawcy psychoanalizy oraz
postmodernis$ci, negujacy w ogole potrzebg wychowania.
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Drugi to ideat euro-spryciarza. Podstawowa motywacjajego
dziatania jest zdobycie umiejetnosci kombinowania i zarabiania du-
zych pienigdzy. Swojguwage koncentruje na celach ekonomicznych
i pragmatycznych. Euro-spryciarz pojawia si¢ na wyzszych etapach
ksztatcenia. Jego wlosy maja juz naturalny kolor, ale sterczacy w
uszach kolczyk i przedtuzony kosmyk wtosow na plecach zdradza
jego wczesniejsze ideaty. Teraz w garniturze i z telefonem komor-
kowym w kieszeni wpatruje si¢ w komputer oraz wertuje ksigzki z
zakresu reklamy i1 marketingu.

Mania ksztalcenia komputerowcéw i1 ekonomistow wdziera
si¢ szturmem takze do licedw ogdlnoksztalcacych, cojest widomym
znakiem, ze ideal euro-spryciarza schodzi na nizsze szczeble eduka-
cji wypierajac euro-anarchiste. Nie ulega jednak watpliwosci, ze oba
wzorce uzupetniaja si¢ w swym anty chrzescijanstwie i amoralizmie.
Oba tez wyznaja unijny kosmopolityzm, gardza tradycja i bezgra-
nicznie wierzag w zjednoczong na tych warto$ciach Europe.

2. Ideologizacja i praktycyzm

W edukacji, juz od czaséw F. Bacona, znane s3g tendencje do prag-
matyzacji ksztalcenia. Wychowanie spryciarzy wspomagane jest
przez caty system szkolny ukierunkowany na uzytecznos$¢ nauczania.
Dydaktyka akcentujagca zdobywanie umieje¢tnosci praktycznych zaw-
sze skierowana bylta do niewolnikoéw, ktorzy musieli uczy¢ sig
"zawodowo", by stluzy¢ swoim panom. Tyrani mieli tendencj¢ do
podporzadkowywania sobie mas odmawiajgc im wszechstronnego
wyksztatcenia. Historia si¢ powtarza. Na przelomie wieku XX/XXI
kolejni wtadcy staraja si¢ rozwija¢ szkolenie niewolnikow, przygo-
towujac do stuzby zastepy komputerowcow, ekonomistow oraz spe-
cjalistow od marketingu i reklamy. W efekcie z roku na rok w spote-
czenstwo wchodzi kolejne pokolenie stabo wyksztatconych i dyspo-
zycyjnych, dla elit politycznych, obywateli.

Programy edukacyjne rok za rokiem odchodzg od ksztatcenia
ogdblnego i moralnego. To zaniedbanie przynosi optakane skutki.
Wyposazanie w powierzchowna wiedz¢ ukierunkowang na pragma-
tyzm, przy lekcewazeniu sfery moralnosci, musiato doprowadzi¢ do
zatamania kondycji moralnej ludzkos$ci. "Wyostrzony intelekt - jak
kto§ zauwazyl - bez wysubtelnionego sumienia tworzy tylko Mefi-
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nios

stofelesow"'”. W sytuacji, gdy zarzucito si¢ - zar6wno w domu jak i
w szkole - prac¢ nad charakterem, prasowe wie$ci o mtodych zwy-
rodnialcach nie powinny dziwié¢, gdyz sa zwykta konsekwencja za-
niedban wychowawczych.

3. Aktywizacja i indywidualizm

Zmiany w sferze ideatéw 1 tre$ci edukacyjnych uzupelniane sg od-
powiednig korekta metod nauczania. Akcent na umiejetno$ci, prag-
matyzm, wymusza niejako pogarde dla dorobku calej kultury. O ile
tzw. encyklopedyzm w zakresie przedmiotow S$cistych czy biolo-
gicznych moze powodowaé nadmierne i niekonieczne obcigzenia, to
znajomos$¢ literatury ojczystej i historii nikomu jeszcze nie zaszko-
dzita. Co wigcej, tzw. przedmioty humanistyczne w najwickszym za-
kresie przekazuja kody kulturowe, od ktérych odcigcie wschodza-
cych pokolen, mialoby tragiczne skutki dla kultury narodowe;.

Subiektywizm poznawczy i relatywizm moralny sprzyja mo-
dzie na aktywne wychowanie. Wolnos§¢ w kreowaniu "swojej praw-
dy" zaktada specyficzne sposoby jej stwarzania, oparte na samo-
dzielnosci 1 pogardzie dla przodkoéw, mozolnie zbierajacych przez
wieki doswiadczenia i wiedzg. W szkotach coraz czg$ciej preferuje
si¢ dyskusje (przed wyktadem!) i psychodrame, w wyniku ktorych
uczniowie majg samodzielnie stwarzaé prawde. Preferuje si¢ takze
metody pozornie uaktywniajace, ktore pojmowane zbyt batwochwal-
czo stuza jedynie rozleniwieniu uczniéw, np. pogladowos¢. Ciagle
zastepowanie ksiazki kasetg wideo, usypia rozum, popycha w bier-
no$¢ 1 ogodlnie rozleniwia organizm'.

Zarzucenie klasycznego modelu nauczania wyktad - dysku-
sja wigze si¢ tez z akcentowaniem tzw. indywidualizacji nauczania.
Indywidualizacja stwarza zastepy egoistow, nie potrafigcych zaak-
ceptowaé niewygod i trudnosci'”. Sprawia, ze mlodziez nadmiernie
celebruje wtasne ego i koncentruje uwage na nastrojach dominujg-
cych w danej chwili'

""" Cyt. za.: F. W. Foerster, Szkofa i charakter, Krakow 1919.

""* Por. F. Bednarski, Postulaty nowoczesnej pedagogiki w swietle zasad sw. Toma-
sza z Akwinu, w: Pedagogika katolicka. Zagadnienia wybrane, red. Alina Rynio,
Stalowa Wola 1999, s. 94.

""* Por. F. W. Foerster, Stare i nowe wychowanie, Katowice 1938, s. 194.

" Por. F. W. Foerster, Szkota i charakter, jw., s. 100.



84 Dariusz Zalewski

Nie znaczy to, ze wszelkie dazenia zmierzajace do aktywiza-
cji oraz indywidualne podejscie do ucznia nalezy odrzuca¢. Rzecz w
tym, azeby znalazly si¢ na wlasciwym miejscu i nie pretendowaly do
miana bozkow, ktérym wszyscy muszg oddawaé w szkole balwo-
chwalczo cze$¢. Aktywno$é powinna przejawiaé si¢ w pilnosci od-
nos$nie pracy nad wlasnych charakterem oraz w realizacji zadan sa-
moksztatlceniowych. Duze pole do popisu ma ona réwniez w dziatal-
nosci samorzadowej, ale pod dwoma warunkami. Po pierwsze, gdy
nie bedzie wykraczata poza ramy roztropnie skomponowanych sta-
tutow szkolnych. Po drugie - nie stanie si¢ elementem wychowania
ideologicznego, tzw. "wdrazania do demokracji".

4. Pulapki koedukacyjne
Wsrod problemoéw organizacyjnych oswiaty majacych realny wplyw
na edukacje, jest jeszcze kwestia koedukacji, czyli wspolnego wy-
chowywania chtopcéw i dziewczat. Stowo koedukacja stosuje si¢
dzi§ dos¢ szeroko, obejmujac nim takze sfer¢ nauczania (kiedy$ w
odniesieniu do nauki méwiono o koinstrukcji). Pierwsze projekty
wspoélnego wychowania dziewczat i chtopcow pojawity si¢ juz pod
koniec XVIII wieku w USA i Anglii. W XIX wieku ruchy emancy-
pacyjne wzmagaty takie zagdania. Ale bezposrednia przyczynapoja-
wienia si¢ pierwszych szkot o laczonych klasach byty trudnosci fi-
nansowe. Koinstrukcja z cata pewnosciag byta mniej kosztowna, a to
utatwiato mchom kobiecym zwycigstwo w walce o wspodlne naucza-
nie obu ptci i tym samym "ubogacenie" kultury "pierwiastkiem ko-
biecym". W USA koedukacja pojawila si¢ w szkotach $rednich w
1858 r., a w Polsce w latach 30 mijajacego wieku. Nie znaczy to, ze
zjawisko wspolnego nauczania nie wystgpowato wezesniej w histo-
rii. Szczegdlnie na poziomie podstawowym spotykano takie szkoty.
Wymuszala je czesto praktyka zyciowa. Swiadczy o tym choéby na-
kaz Synodu diecezji chetminskiej, ktory juz w 1642 roku zalecat
szkotom parafialnym, zeby dziewcze¢ta nie uczyly si¢ razem z chlop-

2107

cami .

Na podstawie J. Fondalinski, Koedukacja w swietle badan wspolczesnej psycho-
logii, Poznan 1936.
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Wspdblne nauczanie i wychowanie dziewczat oraz chtopcow
przypomina par¢ koni ciggnacg woz w dwie rézne strony'™. Dziew-
czeta szybciej dojrzewaja, zaczynaja si¢ stroi¢, kokietowaé kolegow,
ktorzy, bedac jeszcze na poziomie fascynacji przygodami Robinsona
Cruzoe, Terminatora czy Rambo, nagle zostaja wyrwani z naturalne-
go rytmu swego rozwoju. Nastgpuje przedwczesne zainteresowanie
plcia przeciwna i tym samym odwrocenie uwagi od nauki. Ten nie-
bezpieczny (dla zwolennikow koedukacji) argument zostal przy po-
mocy psychoanalizy "obroniony" poprzez zastosowanie hipotezy
katharsis. Psychologowie przejeci wymystami pacjentow Z. Freuda
doszli do wniosku, ze rodzacy si¢ poped seksualny jest sublimowany
w kolezenstwie i nie osigga fazy flirtu. Ale nawet zdroworozsadkowa
obserwacja rzeczywistosci szkolnej pokazuje nam co$ innego. Wie-
los¢ wzajemnych spotkan powoduje zwigkszenie prawdopodobien-
stwa przedwczesnego rozwijania sfery erotycznej i dlatego bardzo
trudno jest dzis utrzymac tez¢ o pozostawaniu mtodziezy na "etapie
sublimacji" i nie osiaganiu "fazy flirtu""”.

Inny koronny argument stosowany przez koedukatorow, tj.
rozwijanie "prawidtowych stosunkéw interpersonalnych", poprzez
obycie z druga ptcig, w istocie prowadzi do odarcia wzajemnych re-
lacji z pewnej subtelno$ci i tajemniczos$ci'’. Dziewczyny staja si¢
dla chtopakow "kumpelkami", a to uczy jedynie powierzchownego
poznania drugiej plci. Znakomity pedagog F. W. Foerster zauwazyt,
iz nickobiece kobiety i nieme¢scy mezczyzni poprzez koedukacje po-
wstrzymujg prawdziwy rozwoj partnera" 1 uzasadnial to w nastg-
pujacy sposob: "... kazda pte¢ osobna musi sta¢ si¢ sobg i wlasny
swoéj typ odrebny rozwing¢ w calej czystej petni zanim staé si¢ be-
dzie mogta sita wychowawcza dla plci drugiej"'”.

Pomiedzy plciami wystepuja takze roznice spowodowane
odmiennymi zainteresowaniami i predyspozycjami umystowymi. Juz
w okresie wezesnego dziecinstwa chlopcy wola bawic¢ si¢ w Indian, a
dziewczeta wybierajg lalki. Pozniej w szkole na lekcjach historii

Por. C. Piotrowski, Podstawy psychospoleczne odrebnego wychowania milodziezy
meskiej i zenskiej, Poznan 1937, s. 38.
""" Por. A. Prumbs, Koedukacja a swiatopoglgd katolicki, Poznan 1936, s. 15.
""" Tamze, s. 16.
""" Por. F. W. Foerster, Wychowanie i samowychowanie, Warszawa 1920, s. 165.
'"'* Tamze, s. 159.
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dziewczeta preferujg watki spoleczno-obyczajowe, a chtopcy chet-
niej stuchajg o wojnach i bohaterskich czynach. Ponadto odmienne
tempo rozwoju umystowego obu plci §wiadczy o potrzebie utozenia
dwoch réznych programéw z danego przedmiotu'”. W tym kontek-
scie dosy¢ kuriozalnie brzmi argument o indywidualizacji nauczania
w ustach modernistow - koedukatorow'".

Powrét do tradycyjnych form ksztalcenia wydaje si¢ wiec
by¢ potrzeba chwili, gdyz - jak pisat Ojciec Swiety, Pius XI, w ency-
klice O chrzescijanskim wychowaniu miodziezy - me¢zczyzna 1 ko-
bicta powotani sg do wspdlnego zycia w rodzinie i malzenstwie, ale
nie w szkole.

I1
Klasyczny ideal nauczania i wychowania

Zadaniem wszystkich pedagogoéw $swiadomych glebokosci i rozlegto-
$ci kryzysu w oswiacie musi by¢ odrzucenie lub marginalizowania
wplywu wyzej wymienionych trendow. Ponowne odkrycie i zasy-
milowanie w programach szkolnych klasycznej pedagogiki wydaje
si¢ szczegbdlnie wazne w czasach, gdy modernizm pragnie si¢ refor-
mowac postmodernizmem. Powrot do zrodet cywilizacji tacinskiej
pozostaje w tej sytuacji jedyna nadzieja na uzdrowienie szkolnictwa.

Ideatem wychowawczym starozytnych Grekow byl cztowiek
moralnie piekny (kalokagathia) - wszechstronnie wyksztatcony oraz
udoskonalony przez zdobywane cnoty i sprawnosci. Ale, ktos, kto
zmierza do pelni szcze¢scia musi wybiega¢ mysla poza doczesnos$c.
Dopiero chrzescijanskie spojrzenie na teori¢ c¢cnot nadaje jej trans-
cendentalny wymiar. Wspominany juz W. F. Foerster zanotowat w
zwigzku z powyzszym, ze '"chrze$cijanstwo jest (...) najwigkszym
zdarzeniem w pedagogice"". Perspektywa wieczno$ci sprawia, ze
zycie ludzkie odnajduje sens. Po Chrystusie usprawniamy ciato i du-
cha, nie tylko na t¢ krotka, ziemska chwile, ale przede wszystkim by
by¢ dysponowanym do zdobywania wiecznos$ci.

""" Por. J. Fondalinski, Koedukacja w Swietle badan wspolczesnej psychologii, jw.,
s. 85.

"'* Por. A. Prumbs, Koedukacja a swiatopoglgd katolicki, jw., s. 11.

" F. W. Foerster, Religja a ksztatcenie charakteru, Poznan 1930, s. 104.
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Klasyczne podreczniki etyki wychowawczej szczegdtowo
opisujg dziedziny zycia, ktore powinny by¢ usprawnione: umyst
(sprawnoSci teoretyczne oraz praktyczne), sfera moralno-obyczajowa
(nabycie cnoét, czyli pewnych zdolnosci wladzy psychicznej w spel-
nianiu czyndéw moralnych), ciato (sprawno$ci fizyczne). Praca nad
usprawnianiem nie jest pelna, gdy pomija rozwoj religijny (cnoty
teologalne). Cale zycie czlowieka zwigzane jest bowiem immanent-
nie z Bogiem. Ponizej pokrotce przypomnimy ten antyczno-tacinski
ideal wychowawczy, do ktéorego wychowanek tym bardziej bedzie
si¢ upodabniat, im bardziej opanuje poszczegdlne sprawnos$ci i cno-
ty-

1. Teoretyczne sprawnos$ci umystu

Podstawowym celem nauczania powinno by¢ zdobycie madrosci,
ktorajest szczegdlnym rodzajem wiedzy, taczonym niegdy$ z meta-
fizyka, badz filozofia"’. Nadrzednosci madrosci w stosunku do in-
nych sprawno$ci umystu, wynika z tego, ze jej zadaniem jest prze-
niknigcie niezmiennych, wiecznych prawd, wplywajacych na zycie
$wiata i ludzi. Dlatego juz w starozytnych kulturach, a nawet wsrod
prymitywnych plemion poganskich, elity ksztalcono w oparciu o tra-
dycje, wierzenia, mity, bajki, ojczysta histori¢. Ow "powrét do naj-
prostszych form pierwotnych (...) kultury, polityki, historii""’
sprzyja poznawaniu niezmiennych zasad, niezaleznych od epoki,
dajac szersze spojrzenie na prawidtarzadzace zyciem ludzkim.

Obecnie w szkotach ktadzie si¢ jednak nacisk na zdobycie
wiedzy. Wiedza "doskonali umysl" w poznaniu "pewnego rodzaju
rzeczy"" 1 wspomaga go w drodze do madro$ci. Oparta jednak na
przedmiotach matematyczno - przyrodniczych, utwierdza ucznia w
pewnej mechanicystycznej wizji §wiata, ktéra wdraza do postaw
agnostycznych'.

W tradycji klasyczno-tomistycznej wyrdzniano jeszcze jednag
sprawno$¢ rozumu, pojetnos¢ lub, jak wolg inni, inteligencje (greckie
sinesis). Chodzi o pewng blyskotliwo§¢ w mys$leniu i pojmowaniu,

J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, T. 1, Lublin 1986, s. 339.
""" F. W. Foerster, Stare i nowe wychowanie, jw., s. 128.
" Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, O sprawnosciach, t. 11, Londyn 1965,
s. 96.
""" Por. P. Jaroszynski, Patrzmy na rzeczywistos¢. Warszawa 1998, s. 126.
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rownolegta do prasumienia (synderezy) w moralnosci. I cho¢ tg
sprawno$¢ mozna w pewnym stopniu wyéwiczyé, w duzej mierze ma
ona charakter wrodzony.

2. Praktyczne sprawnosci umystu

Obok teoretycznych dyspozycji umystu, fdozofowie opisywali jego
praktyczne umieje¢tnosci zwane sztokami. Juz w ramach sztuk wy-
zwolonych wyrézniano umiejetno$¢ mowienia 1 argumentowania
(retoryka), pisania, czytania, logicznego rozumowania i wnioskowa-
nia (gramatyka, dialektyka), liczenia (arytmetyka), rysowania, wy-
kre§lania (geometria), grania na instrumentach muzycznych (muzy-
ka).

Przyjeto si¢ jednak dzieli¢ praktyczne sprawnosci umystu na
dwie gtéwne grupy: sztuki artystyczne (np. rzezbiarstwo) i technicz-
ne (np. budowa samochodow, szycie butow). Wspodtczesne wytyczne
ministerialne ktadg co prawda silny nacisk na ksztalcenie umiejetno-
$ci, lecz podporzadkowujaje celom ideologicznym, gospodarczym i
politycznym, zamiast ogdlnoksztalcacym. Programy preferujg umie-
jetnos$ci praktyczne kosztem madrosci, a nawet wiedzy. Dlatego eu-
ro-spryciarz, cho¢ nie posiadt w wyniku edukacji madros$ci, to jednak
opanowal wiele umiejgtnosci, np. erystycznych (tzw. sztuka negocja-
cji). Z punktu widzenia wspodtczesnej filozofii nauczaniai wychowa-
nia, takie wyksztatcenie wystarcza by osiagna¢ sukces i zadowolenie
w tym zyciu. Jednak z klasycznego punktu widzenia jest to bardzo
niebezpieczne myslenie, ktore w dalszej perspektywie unieszczgsli-
wia wielu ludzi.

3. Cnoty obyczajowe
Wszechstronnie wyksztatcony umyst powinien by¢ wspierany moc-
nym charakterem, ktory pomoze wytrwa¢é przy poznanej prawdzie i
dobru. Trzeba zmierzaé¢ zatem do opanowania woli, uczu¢ i popg-
dow, poprzez ksztatcenie cnot obyczajowych: sprawiedliwosci,
wstrzemig¢zliwo$ci, mgstwa.

"Woznicg cnot" jest jednak roztropnos¢ umieszczana zazwy-
czaj gdzie$ na granicy pomigdzy sprawnosciami umystu praktyczne-
go a cnotami obyczajowymi. W swej istocie jest ona, jak podkreslajg
znawcy przedmiotu, "umiejetnoscigdziatania" i "pokierowania wia-
snym zyciem". W literaturze wyrodznia si¢ trzy zasadnicze cnoty jej
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pokrewne: rozwage, ktora "usprawnia do dobrego namystu", oraz
rozsadek i przytomno$§¢ umystu (gnome), dokonujace osadu nad dang
rzecza'”’. Warto podkresli¢, ze czgsto wiedza na dany temat nie wy-
starcza do dokonania wtasciwego wyboru zZyciowego, potrzebna jest
wlasnie owa umiejetnos¢ namystu i rozsadzania. Prace nad wycho-
waniem roztropnos$ci powinny wspiera¢ rowniez cnoty wspomagaja-
ce, takie jak: pamigé, gotowo$¢ na pouczenie, domys§lnosé, zmyst
rzeczywistosci itd..

Roztropnos$¢ wskazuje cel cnotom obyczajowym. W przy-
padku sprawiedliwos$ci ukierunkowuje wole na dobro i obowigzki
konieczne do speinienia. Obejmuje ona mig¢dzy innymi nakazy su-
mienia wzgledem Boga, Ojczyzny, rodziny i pozostatych bliznich. W
perspektywie wiecznosci nalezy wychowywacé dzieci, tak by pogte-
bialy swoja mitosci do Stworcy, unikaly batwochwalstwa czy gorli-
wie spelniaty przykazania i wiodly pobozne zycie. Z kolei wdrazanie
do patriotyzmu powinno akcentowac postuszenstwo prawu spotecz-
nemu, poznanie i szanowania kultury narodowej, solidne spetnianie
obowiazkow zawodowych, czy przestrzeganie praw kraju'’'. Skoro
za$ nardd jest "rodzingrodzin", zatem prawidlowe wychowanie na-
rodowe niemozliwe jest z pominigciem wdrazania mtodziezy do po-
stuszenstwa, wdzigcznosci i szacunku w stosunku do rodzicow,
dziadkéw i dalszej rodziny. Wreszcie sprawiedliwo$¢ wymaga uspo-
sabiania mtodziezy do prawego zachowanie wzgledem bliZznich, np.
przez poszanowanie ich zdrowia oraz mienia, czy nie szkodzenie im
przez obmowy i ktamstwa'’.

Ksztatcenie prawej woli, powinno by¢ uzupetniane dazeniem
do panowania nad popedem do przyjemnosci (umiarkowanie) oraz
popedem zdobywczym (mgstwo). Pomijanie wstrzemigzliwos$ci
przez postepowych pedagogdw jest przejawem pewnej niekonse-
kwencji. Z jednej strony wcigz moéwig o dialogu i tolerancji, z drugie;j
toleruja obzarstwo, opilstwo (nie tylko alkoholowe), rozwigztos$c
seksualna czy pyche, np. poprzez milczaca akceptacj¢ egoistycznych
ekstrawagancji w ubiorze mtodziezy. Jak cztowiek, ktorego mysli
zaprzatane sa troska o wtasne "ja", bedzie tolerowat potrzeby dru-

Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, O sprawnosciach, t. 11,jw.,s. 105.
F. W. Bednarski OP, Katechizm harcerski, Rzym 1963, s. 30.
Tamze,s.22-30.
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giego cztowieka, w sytuacji zaistnienia konfliktu interesow? Braki w
dziedzinie umiarkowania automatycznie wykluczaja "dialog i tole-
rancjg"!

Waznarole w uksztattowaniu mocnego szkieletu moralnego
odgrywa takze cnota me¢stwa. Trudno wyobrazi¢ sobie petni¢ czto-
wieczenstwa bez takich zalet charakteru jak: cierpliwos¢, dtugomysl-
nos$¢, odwaga cywilna czy wielkodusznos¢é. Niewatpliwie wzrost
liczby samobodjstw oraz ogdlne ostabienie kondycji psychicznej
ludzkosci w ostatnim $mieciu koreluje z zaniedbaniami w wychowa-
niu mestwa.

4. Sprawnosci fizyczne

Koncentrujac si¢ na dyspozycjach umystowych i obyczajowych, nie
mozna zaniedbywa¢ pracy nad usprawnianiem ciata. Starozytno$¢
dawala wychowaniu fizycznemu priorytetowe znaczenie. Pierwsze
systemy wychowawcze opieraty si¢ na ¢wiczeniach cielesnych spo-
sobiacych do stuzby wojskowej. Czasy nowozytne wypaczyty zna-
czenie sportu przez wtaczenie go w maching s/zow-biznesu.

Zadaniem wychowania fizycznego jest hartowanie ciata, by
wspomagato rozwoj duchowy mtodziezy. O. Feliks W. Bednarski de-
finiuje kultur¢ fizyczng jako '"organiczny zespol przymiotow i
sprawnosci, wytworzonych praca czlowieka, a doskonalgcych ciato
ludzkie przez jego opanowanie celem usprawnienia go w stuzbie dla
kultury duchowej"” . Sport powinien odrywac¢ od telewizoréw, po-
maga¢ walczy¢ z gnu$noscia, lenistwem i ospalo$ciag. Wychowanie
fizyczne ma takze wazng rol¢ do spelnienia w kontek$cie zagrozen
dla zdrowia wynikajacej ze swoistej mody na obzarstwo (kultura co-
ca-coli 1 MacDonalda). Wielu pedagogoéw nie zdaje sobie sprawy z
tych zagrozen i kulture fizyczna albo bagatelizuje, albo traktuje w
kategoriach osiggnig¢ sportowych.

5. Cnoty teologiczne
Szkota nie powinna pomimo liberalnych haset zaniedbywaé religij-
nego wychowania mtodziezy. Propagandowe slogany o neutralnosci
swiatopogladowej sprawiaja, ze wielu nauczycieli zachowuje si¢ na

F. W. Bednarski OP, Sport i wychowanie fizyczne w swietle etyki sw. Tomasza z
Akwinu, Londyn 1962, s. 28.
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lekcjach, jak atei$ci, nauczajgc w oderwaniu od zasad swojej wiary.
Z kolei uczniowie czgsto majg pogardliwy i1 zmanieryzowany soc-
liberalnymi sloganami stosunek do Kos$ciota. Ksztattowanie wiary,
nadziej i mitosci, jest zatem szczegdlnie utrudnione. Najczgsciej pra-
ca nad cnotami teologicznymi ma miejsce na lekcjach religii. UsSwia-
damianie mtodziezy czym jest wiara, nadzieja i mito§¢ musi odby-
wac si¢ jednak w korelacji z innymi przedmiotami. Krytyka Kos$ciota
na lekcjach historii (przy okazji omawiania inkwizycji czy wypraw
krzyzowych) czy na jezyku polskim (lektury o antykatolickiej wy-
mowie) skutecznie rozbija prace nad wychowaniem religijnym.

Madros$é, wiedza, roztropnosé zyciowa, silny i moralny cha-
rakter, patriotyzm, sprawnos$c¢ fizyczna, a nade wszystko zarliwa wia-
ra w Boga i widzenie zycia w kontek$cie wiecznoS$ci, oto podstawo-
we cele wychowawcze, gwarantujagce dojécie do pelni czlowieczen-
stwa. Na pewno nie przystajg one do modelu anarcho-spryciarza lan-
sowanego przez soc-liberalizm ijego sekty.

111
Whioski koncowe
Liberalni ideolodzy boja si¢ powrotu do klasycznego wychowania,
gdyz ono w duzym stopniu ograniczytoby im zdolno$¢ manipulowa-
nia spoteczenstwem. Podobnie soc-biznes dostrzega tu zagrozenie
dla swoich interesow. Na przyktad wigksza odporno$¢ na obzarstwo i
pijanstwo zminimalizuje skuteczno$¢ reklamy, a tym samym docho-
dowos¢ wielu firm.

Powrdt do klasyki w edukacji moze by¢ zatem wyjatkowo
trudny. Ale, aby byl w ogdle mozliwy reformy szkolne muszg posu-
wac si¢ w nastepujacych kierunkach: a) w filozofii nauczania nalezy
odchodzi¢ od praktycyzmu i akcentowaé konieczno$¢ wszechstron-
nego rozwoju osoby; b) w metodach nauczania i wychowania odrzu-
caé tepy naturalistyczny aktywizm 1 indywidualizmu; ¢) w organiza-
cji szkolnictwa odchodzi¢ od koedukacji lub przynajmniej ja w miare
mozliwo$ci ograniczaé; d) wskrzeszal 1 propagowac antyczno-
tacinska teori¢ sprawnosci i cnot.
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Dlaczego kryzys wiedzy o czlowieku?

Wydawatoby sie, ze §wigcimy dzi§ tryumfwiedzy o $wieci i cztowieku.
Nauka wspoélczesna dostarcza nam wielu szczegétowych informacji i
odkry¢. Dzigki nim cztowiek wszedl w posiadanie szerokiej wiedzy o
$wiecie roslin, zwierzat i materii. Mimo to coraz czg$ciej zaczyna sobie
uswiadamiac, ze dalej nie potrafi odpowiedzie¢ sobie na tak podstawo-
we pytania jak: jaki jest ostateczny sens i cel jego zycia? Kim jest, jako
cztowiek, wérod $wiata zwierzat i rosli? Co stanowi o jego czlowie-
czenstwie? itp."”" Oferowana mu wiedza o $wiecie i 0 nim samym nie
stawia sobie takich pytan a zatem i nie poszukuje na nie odpowiedzi.

1. W poszukiwaniu przyczyn kryzysu
We wspotczesnych studiach uniwersyteckich wyrdznia si¢ trzy wielkie
dziedziny nauk, ktore dostarczg cztowickowi wiedzy o $wiecie 1 nim
samym, s to nauki przyrodnicze, nauki spoteczne oraz humanistyczne.
Uniwersytety zasadniczo obywaja si¢ bez teologii i filozofii, ktore kie-
dy$ stanowily baze wyksztalcenia humanistycznego. Mozna postawié
pytanie jak "czuja" si¢ dzi$ owe trzy dziedziny nauk na uniwersytetach?
Nauki te czuja si¢ dobrze, ba, nawet bardzo dobrze. Gorzej natomiast
czuje si¢ sam czlowiek. Czlowiek bowiem nie wie kim jest? Jaki jest
sens jego egzystencji? Czym r6zni si¢ od otaczajacego go Swiata? itd.
Przyrodoznawstwo zajmuje si¢ tylko jego ciatem, nauki spoteczne jego
zyciem spotecznym, a humanistyka tylko jego wytworami. Wyksztal-

'** Zob. H. Plessner, Pytanie o conditio humana, ttum. zbior., Warszawa 1988, s. 29,
322; K. Lorenz, Regres czlowieczenstwa, ttum. A. D. Tauszynska, Warszawa 1986,
s. 145.
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eony cztowiek, posiadajac wiedz¢ o §wiecie, spoteczenstwie i materii
nie wie jednak kim sam jest'”.

a) Przyrodoznawstwo o czlowieku
Przyrodoznawstwo bez watpienia swigci dzi$ sukces, ktory widoczny
jest przede wszystkim w zyciu praktycznym. Jest skuteczne i uzyteczne.
Zapisuje na swym koncie coraz to nowe sukcesy takie jak odkrycie
czarnych dziur czy kwarkow, kodu genetycznego i zasad klonowania

itd. Znajdujemy si¢ w sytuacji, gdy prawie cate zycie cztowieka jest
126

podporzadkowane i uzaleznione od przyrodoznawcow

Coraz czgsciej pojawiaja si¢ jednak pytania, ktore zaczynaja
podwazac¢ to "samozadowolenie" przyrodnikéw. Do pytan tych naleza
mig¢dzy innymi takie: czy zastosowanie wynikow nauk przyrodniczych
do produkcji broni jadrowej, do manipulacji (inzynierii) genetycznej, do
klonowania ludzi itd., jestrzeczywiscie dobrem dla cztowieka? Styszy
si¢ coraz czesciej glosy, by podda¢ badania naukowe i to nie tylko z
dziedziny inzynierii genetycznej ocenie etyki ale i fdozofii. Sami bo-
wiem przyrodniczy zauwazaja - jak pisze Allan Bloom wybitny znawca
a rownoczesnie bardzo surowy krytyk amerykanskiego systemu ksztal-
cenia uniwersyteckiego - ze "tam gdzie konczy si¢ przyrodoznawstwo,
tam zaczynaja si¢ klopoty. A przyrodoznawstwo konczy si¢ na czto-
wieku, jedynej istocie wykraczajacej poza jego zasig¢g, a $cislej biorac,
na tym fragmencie lub aspekcie cztowieka, ktory nie jest ciatem, czym-
kolwiek by byt. Naukowcow jako naukowcoéw mozna ujec tylko w tym
aspekcie, podobnie jak politykow, artystow, i prorokow. Wszystko, co
ludzkie, wszystko, co nas dotyczy, lezy poza zasi¢giem przyrodoznaw-
stwa. Przyrodoznawstwo winno si¢ tym martwic¢, lecz nie martwi
Sig"'.

Przyrodoznawstwo zajmuje si¢ tylko ludzkim ciatem, to zas,
czego nie mozna sprowadzi¢ do ciala, a wigc cala sfera zycia duchowe-
go wymyka si¢ badaniu przyrodoznawstwa. Przyrodoznawstwo odsteg-
puje ten aspekt badan naukom spolecznym i humanistycznym. Taki
jednak podziat kompetencji, cho¢ na pozér stuszny, miatby sens, gdyby

Zob. szerzej S. Kaminski, Z metafilozofli czlowieka, w: M. A. Krapiec, Ja -
czlowiek, Lublin 1991, s. 11-25.
'** Zob. szerzej na ten temat pisze R. Calder, Czlowiek i kosmos, ttum. K. Wolicki,
Warszawa 1979, r. I, 11, III.
" A. Bloom, Umyst zamkniety, thum. T. Bieron, Poznan 1998, s. 426.
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te dziaty wiedzy wzajemnie si¢ szanowaly i korzystaly ze swych od-
kryé¢, dopetniajac si¢ wzajemnie. To jednak okazuje si¢ niemozliwe. Po
pierwsze dlatego, ze zadna z tych galgzi wiedzy nie interesujg si¢ druga,
a po drugie przyrodoznawstwo zywi pogarde do naukowosci humani-
styki i nauk spotecznych, po trzecie nauki humanistyczne i spoleczne
czuja si¢ przyttoczone autorytetem nauk przyrodniczych. Ponadto, nie
ma tez wspolpracy pomie¢dzy naukami spotecznymi a humanistyczny-
mi, nie méwiac juz o fdozoficznych.

Nauki przyrodnicze, a takze i spoleczne, operujg wiedzg w
oparciu, o ktéra pragnag stawiaé prognozy, i pojmuja cztowieka jako
istote przewidywalna, za$ nauki humanistyczne staja na stanowisku, ze
cztowiek jestistotanieprzewidywalna . Wszystko sprawia, ze trudno
mowic o jakiejs dopelniajacej si¢ wiedzy w ramach tych nauk.

b) Nauki spoleczne o czlowieku

Dzi$§ dos¢ powszechnie zaczyna by¢ odczuwana potrzeba jakiej$ poza
przyrodniczej wiedzy o cztowieku, ktora ukazywataby go jako istote,
ktora wprawdzie zyje w $wiecie przyrody, wchodzi z nim w konieczne
relacje a rOwnoczes$nie §wiat ten przekracza (transcenduje)”. Wiedzy
tej miatyby dostarczyé, zdaniem niektorych, nauki spoteczne i humani-
styczne™. Te jednak nie zajmuja si¢ cztowiekiem jako takim ijego na-
tura, lecz aspektem jego zycia spotecznego (socjologia) ijego tworczo-
$cig (humanistyka). Brak wiedzy o cztowieku jako takim jest dzi$§
szczegolnie widoczny w formacji uniwersyteckiej studentéw i nauczy-
cieli akademickich™.

W naukach spotecznych pojawita si¢ wprawdzie reakcja na wy-
rugowanie z badan przyrodniczych tej czgsci cztowieka, ktora jest jakby
"obca cialu". Mimo to nauki spoteczne nie chca tworzy¢ odrebnej an-
tropologii i dostarcza¢ rozumienia cztowieka jako cztowieka. Chca na-
tomiast, podobnie jak i przyrodoznawstwo, przewidywaé zdarzenia i
zjawiska oraz opisywaé fakty. Nie chca wigc przedstawia¢c wyjasnien
teleologicznych. Wszystko redukowane jest w nich do badan przyrod-

** Zob. 1. S. Kon, Odkrycie "ja", ttaum. Larysa Siniugina, Warszawa 1987, s. 269.
" Tamze.

'’ Zob. H. Plessner, Pytanie o conditio humana, s. 330.

"' Zob. A. Bloom, Umyst zamkniety, s. 427.
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niczych na skutek przejetych od tych nauk metod'”. Stad - jak zauwaza
Allan Bloom - "prawie kazdy przedstawiciel nauk spotecznych chciat-
by snu¢ trafne przewidywania, lecz prawie nikomu si¢ to nie udaje. Ist-
nieje podejrzenie, ze przewidywanie jest w przyrodoznawstwie mozli-
we dlatego, iz zjawiska zostaty tak zredukowane, aby daly si¢ wyrazié¢
za pomocg wzorow matematycznych. Wigkszos$¢ przedstawicieli nauk
spotecznych pragnie dokona¢ podobnej operacji w swojej dyscyplinie.
Rodzi si¢ pytanie, czy rozmaite wysitki podejmowane w tym kierunku
nie znieksztalcajg zjawisk spolecznych badZz nie prowadza do wyekspo-
nowania zjawisk, ktore tatwo poddajg si¢ matematyzacji, kosztem pozo-
statych: ponadto istnieje grozba, ze konstruowane modele matematycz-
ne s3 tworami wyobrazni i nie maja nic wspolnego z rzeczywistym
$wiatem. Pomigdzy tymi, ktorzy entuzjazmujg si¢ metodami naukowy-
mi, a tymi, ktorzy sg przywigzani do przedmiotu swych badan, toczy si¢
nieustanna wojna podjazdowa. Za najskuteczniejszg z nauk spotecznych
uchodzi ekonomia, najbardziej z nich zmatematyzowana"".

Homo Oeconomicus, ktoérego propaguje ekonomia jest jednak
abstraktem a nie istota konkretna, zywa. Z kolei ani Locke, ze swoja
teorig rehabilitacji chciwosci ludzkiej, ani Rousseau z swa teori¢ o do-
brej naturze a ztym cztowieku, ani Levi-Strauss z antropologia kulturo-
wa nie sg w stanie dostarczy¢ obrazu realnego cztowicka. Wszystkie
bowiem proponowane interpretacje sg podporzadkowane jakiej$ teorii
czy ideologii.

Jesli chodzi o psychologie, ekonomig, socjologi¢ i politologie,
to za wszelka cen¢ chcg si¢ upodobni¢ do przyrodoznawstwa. Przejety
jego metody, co szczegdlnie jest widoczne w psychologii i ekonomii. Z
tej racji psychologia wykazuje wickszg wigz z biologig niz humanistyka
i na niej si¢ opiera, ekonomia natomiast, je§li ma w swa strukture wbu-
dowane elementy humanistyki, to tylko w tym aspekcie, ktory taczy sie
z momentem motywacji. Nic wi¢c dziwnego, ze nie widaé¢ tez zadnych
zwigzkoéw tych dyscyplin z politologia. Postuluje si¢ wigc by politologia
bazowala na zatozeniach ekonomicznych lub psychologicznych, ale
wtedy powstaje jeszcze jedna nowa dyscyplina. Nic wigc dziwnego -

Zob. M. A. Simon, Bilologia, socjobiologia i rozumienie spotecznego zachowa-
nia sig czlowieka, ttum. J. Szacki, w: Czlowiek zwierz¢ spoleczne, Warszawa 1991,
s. 458-74.

""" A. Bloom, Umyst..., s. 431-32.
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jak zauwaza Bloom - "kazda z nauk spotecznych moze - i chee - ucho-
dzi¢ za punkt wyjscia, na tle ktorego wszystkie inne specjalizacje daja
si¢ zrozumie¢: ekonomia twierdzi, ze podstawg zrozumienia $wiata jest
gospodarka czy rynek: psychologia jako podstawe podaje jednostki; so-

cjologia - spoteczenstwo; antropologia - kulturg; politologia - porzadek
polityczny""". Jednak w obrazie zadnej z tych nauk nie miesci si¢ wta-
Sciwie pojeta antropologia, ktora dostarczataby studiujgcemu catoscio-
wego obrazu cztowicka w miejsce abstrakcyjnego i wycinkowego.

Pojawia si¢ tu takze problem jak rozumie¢ nauke? Kiedy nauka
jest nauka? Jaka metodg zatem powinny operowac¢ nauki humanistycz-
ne? Czy takimi jak przyrodnicze czy innymi?"’ Czy maja ucieka¢ od
wyjasnien ideologicznych i poszukiwan przyczyn "duchowych"? Tu
takze nie ma zgody na terenie humanistyki. Cz¢sto bowiem nastepuje
redukcja przyczyn duchowych do materialnych, sprowadzanie zjawisk
wyzszych do nizszych itd. A wszystko to czyni po to, by zblizy¢ si¢ w
Scistosci do nauk przyrodniczo matematycznych.

Wigkszos$¢ bowiem przedstawicieli nauk spotecznych pragnie
dokonac - jak pisze Bloom - "podobnej operacji w swojej dyscyplinie.
Rodzi si¢ pytanie, czy rozmaite wysitki w tym kierunku nie znieksztal-
caja zjawisk spotecznych, badz nie prowadzg do wyeksponowania zja-
wisk, ktore tatwo poddajg si¢ matematyzacji, kosztem pozostatych; po-
nadto istnieje grozba, ze konstruowane modele matematyczne sg two-
rami wyobrazni i nie majg nic wspolnego z rzeczywistym $wiatem. Po-
migdzy tymi, ktorzy entuzjazmujg si¢ metodami naukowymi, a tymi,
ktorzy sa przywiazani do przedmiotu swych badan, toczy si¢ nieustanna
wojna podjazdowa'"™.

Z nauk spotecznych do przyrodoznawstwa zblizyta si¢ najbar-
dziej ekonomia. Poddata si¢ matematyzacji przez co jej przedmiot stat
si¢ policzalny i statystycznie przewidywalny. Jednak homo oecono-
micus - to abstrakcja i zabawka dla naukowcow, a nie obraz realnego
cztowieka. Ekonomis$ci szukajac utatwien w matematyce, dazgc do wy-
jasniania zjawisk spolecznych, lecz najczesciej eliminujg badanie mo-
tywacji i w ten sposéb splaszczajg obraz cztowieka. Z pola widzenia

""" Tamze, s. 430.

'"* Zob. M. A. Krapiec, Koncepcje nauki afilozofia, w: Wprowadzenie do filozofii,
Lublin 1996, s. 17-32; tenze, Ludzka wolnos¢ ijej granice. Warszawa 1997, s. 105-
28.

" A. Bloom, Umyst..., s. 431.
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nauk spotecznych znika tez psychologia, ktéra majac sukcesy praktycz-
ne, przestaje zy¢ zyciem teoretycznym. Psycholog i psychoterapeuta
zajmuje miejsce obok lekarza rodzinnego. Jego ksztalcenie jest coraz
czegsciej wlaczane do akademii medycznej. Obok ekonomii rozwija si¢
tez antropologia kulturowa, sama za$ politologia i socjologia staja na
rozdrozu wyboru metod i aspektu badan.

Politologia w uktadzie nauk spotecznych czuje si¢ r6znie. Ko-
rzeniami niby wyrasta od starozytnych myslicieli takich jak Sokrates,
Platon czy Arystoteles, a wigc fdozofow, ktorzy jednak w nowozytnosci
nie ciesza si¢ najlepsza stawa. Wedtug Arystotelesa politologia jest na-
uka architektoniczna, nadrzedna, ktora zajmuje si¢ dobrem wszystkich
czy tez najlepszym ustrojem. Jednak wedtug przyjetych kanondéw nauka
wspoétczesna nie powinna moéwic o dobru lub ztu. Stad ze sfery polito-
logiiusuwa si¢ etyke (dobro wspdlne i sprawiedliwos¢) a pozostawia w
niej zdrowie i bogactwo. Liczg si¢ tylko umowy spoleczne, traktaty,
pakty, w ktorych elementy polityki przewijaja si¢ z ekonomia"”’. Poli-
tologia staje si¢ przez to mato pociagajaca bo musi tgczy¢ w sobie wicle
réznychjezykow, a takze to co stare i nowe. Plusem dla politologii jest
dzis tylko to, ze nie wyrugowata do konca fdozofii. Dawato to jej szan-
se (cho¢ niewielka) uczestniczenia w calym dziedzictwie kulturowym
zycia spotecznego cztowieka. Filozofia przypominata, Ze jest tez jeszcze
wymiar moralny, religijny i duchowy. Mimo to nie doszto jednak do
zjednoczenia ani samych nauk spolecznych ani humanistycznych.

Nowoscia, jaka pojawila si¢ sporo lat temu na uniwersytetach
w Stanach Zjednoczonych, a teraz pojawia si¢ i u nas, jest wydawanie w
ramach nauk spotecznych dyplomu "magistra zarzadzania przemystem"
(tzw. marketing lub menazerstwo - MBA Master of Business Admini-
stration). Jest to zapowiedz zupelniej deprecjacji studiow uniwersytec-
kich. Dyplom ten jest rownowazny zukonczeniem medycyny czy pra-
wa a nie przypominajacy w niczym tego typu wyksztalcenia. Jednak w
opinii spotecznej i w dochodach rowny tym wtasnie ostatnim. Przy tym
z programu znika istota studiow uniwersyteckich. Studiéw, podczas
ktorych student ma wypracowaé rozumienie §wiata 0osob i rzeczy, by
moéc samodzielnie odczytywac sens zycia i dziatania, odkrywac kryteria
dobra i zta, poznawaé zasady dokonywania wlasciwych wyborow i
wartosciowan. To wszystko znikto.

Zob. M. A. Krapiec, O ludzkq politykg, Lublin 1998, s. 7-16.
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¢) Humanistyka o czlowieku

We wspotczesnej humanistyce nie ma najmniejszych pozorow
tadu. Nie wiadomo jakie dyscypliny tu przynalezg? Jakimi metodami
operujg? Jaki cel badan im przy$wieca? Po prosta nikt nic nic wie. Hu-
manistyka jest czgsto podobna do wyspy ucieczki, na ktora ludzie ucie-
kaja w nadziei znalezienia rozwigzan swych problemow, ale nikt nie
wie gdzie mozna ta czego$ szukac¢. "Humanistyka - pisze Bloom - przy-
pomina dawny pchli targ w Paryzu, gdzie po$rod stosow tandety ludzie
o bystrym oku odnajdywali wyrzucone przez innych skarby, czynigce z
nich bogaczy. Przypomina tez oboz uchodzcow, gdzie wszyscy geniu-
sze, zwolnieni z pracy i wygnani z kraju przez nieprzyjazne rezimy,
gnusniejg bezczynnie lub wykonujg podrzgdne prace fizyczne"'™.

Humanistyka, w miejsce nauki o cztowieku, zaczeta petnic
funkcje¢ depozytariusza catej spuscizny klasycznej. Jednak humanistyka
nie traktuje literatury klasycznej jako depozytariusza prawdy. Dzi$ nad
bramg do humanistyki zda si¢ widnie¢ napis: Prawdy nie ma, przy-
najmniej tutaj. Majac za mato preznosci i wiary w siebie nie chee hu-
manistyka walczy¢ z tryumfalizmem przyrodoznawstwa, nie chce tez
by¢ catosciowym opisem rzeczywistosci i ukazywaniem w niej miejsca
czlowieka, lecz zachowuje si¢ tak jak specjalizacja. Chce uciec od kon-
frontacji z przyrodoznawstwem myslac, ze to jest jedyne rozwigzanie
naukowe polegajace na ucieczce w specjalizacje.

Tymczasem humanistyka nie moze ba¢ si¢ wchodzi¢ w kon-
frontacje ze  wspotczesnym  przyrodoznawstwem.  Musi  broni¢
"niedopuszczalnych na terenie przyrodoznawstwa prawd' takich
jak sens zycia, istnienie duszy, problem Boga, bycie osoba itp. Materia-
lizm nauk przyrodniczych jak i determinizm oraz redukcjonizm, neguja
mozliwos$¢ stawiania pytan o te problemy i dostrzeganie tego rodzaju
bytow. Przyrodoznawstwo okresla siebie jako neutralne, a wigc jako ta-
kie, ktore nie potrzebuje filozofii i obywa si¢ bez niej. Humanistyka
sama unika takich pytan. Jednak czlowiek mimo to pyta czy Bog jest?
czy jest wolnos$¢? jaki jest sens zycia? czy jest kara za zto? czy jest wie-
dza pewna?

Jesli humanistyka przywoluje wielkie ksiggi filozofow, to
szuka tam wiedzy na temat pogladéw starozytnych dotyczacych mo-
ralnosci, a nie chce si¢ dowiedzieé z etyki Arystotelesa o tym co to

A. Bloom, Umyst..., s. 445.
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znaczy by¢ cztowiekiem dobrym. Tymczasem cztowieka bardziej
interesuje to niz poglady Grekdw na moralnos$é. A temu humanistyka
nie potrafi sprosta¢. Ponadto, humanistyce zaszkodzit historyzm i
relatywizm. Przyrodoznawstwo jest ahistoryczne. Prawdy, ktore po-
daje przyrodoznawstwo uwaza za jedynie prawdziwe i oczywiste.
Humanistyka natomiast pyta "po co to?", "dlaczego to?". Prawda
stata si¢ w przyrodoznawstwie synonimem zastosowania i empirycz-
nej weryfikowalnos$ci. Stad kompleks humanistyki w odniesieniu do
przyrodoznawstwa. Pojawia si¢ niekiedy paradoksalna sytuacja: oto
pojawia si¢ wiele problemow typowo humanistycznych (problem
sztuki i moralnos$ci, etyki badan naukowych, inzynierii genetycznej
itp.), ktére sg z jednej strony trudne dzis do obrony, z drugiej zas
strony, profesorowie nie majg ochoty aby ich broni¢ ani nie sg zain-
teresowani ich bronieniem, ani tez nie ma zainteresowania ich praw-
dziwoscig. "Widoczne to jest szczegdlnie - jak pisze Allan Bloom -
w przypadku stadiow biblijnych. Juz samo oddanie Biblii w gesti¢
nauk humanistycznych jest bluznierstwem, zaanektowaniem jej wta-
snych roszczen. Humanistyka (...) poddaje (Bibli¢) analizie
"naukowej" (zwanej "krytyka zrodtowa") czyli rozbiera teksty, zeby
pokazaé w jaki sposob ksiggi "sakralne" byly konstruowane, i do-
wie$¢, ze nie sg tym, za co chcguchodzié¢. Biblia jest pozyteczna jako
mozaika, w ktorej mozna odnalez¢ $lady wielu martwych cywilizacji
(...).

Mozna ta dostrzec $lady oswieceniowego projektu polityczne-
go, w mysl ktorego Biblia, jak rdwniez inne stare ksiegi, winny zostaé
unieszkodliwione. Projekt o§wieceniowy to jeden z czynnikéw, ktore
przyprawity humanistyke o niemoc (...). Profesorowie humanistyki od
dawna rozpaczliwie pragneli by ich przedmiot uwierzytelniat a nie dys-
kredytowal nowozytno$¢ (...). Proba lektury zgodnie z intencjami auto-
row ksigzek zostala uznana za zbrodni¢, odkad wynaleziono pojecie
"btedu intencjonalnosci”. Liczne szkoty krytyczne, takie jak freudow-
ska, marksistowska, New Criticism, struktaralizm, dekonstrukcjonizm i
wiele innych, prowadzg z soba nie konczace si¢ spory, lecz taczy jejed-
no zatozenie: to, co Platon, czy Dante mieli do powiedzenia na temat
rzeczywistosci, jest nieistotne. W mysl tych teorii dawni pisarze sgjak
ro$liny w ogrodzie plantowanym przez nowozytnego uczonego, a ich
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wlasne powotanie projektanta ogrodu jest im odmowione. Tymczasem
to pisarze powinni splantowac, a nawet zakopa¢ uczonego""”.

Dla tak uformowanej humanistyki oboj¢tnym jest co si¢ bedzie
studiowac¢: Platona fdozofa czy Eurypidesa poete, Greka czy Turka, to
nie odgrywa zadnej roli. Na humanistyce zyskala renome jedynie ar-
cheologia i lingwistyka, dla ktorych tres¢ wielkich ksiag jest zupetnie
bez znaczenia. Archeologia i lingwistyka funkcjonuja prawie jak przy-
rodoznawstwo. Podobnie jest z fdologia i literaturoznawstwem. Jednak
literatura jest tylko dodatkiem do jezykoznawstwa. W tym przypadku w
studiowaniu nie chodzi o tres¢ ksiag i prawd¢ w nich zawartg ale o je-
zyk, jego strukture i specyfike. Stad filolodzy urastaja do "autorytetow"
tresci wielkich ksiagg nie rozumiejac nic z ich przestania ani z prawdy w
nich zwartych. O czym §wiadcza czgsto thumaczenia przez filologow
wielkich ksiag literatury klasycznej. "Profesorowie greki - pisze Allan
Bloom - zapominajg badz nie wiedzg, ze Tomasz z Akwinu, ktéry nie
znat greki, a byt lepszym interpretatorem Arystotelesa niz oni wszyscy,
nie tylko dzigki swej wybitnej inteligencji, ale dlatego, ze traktowat
Arystotelesa bardziej serio"'™.

2. Potrzeba rzetelnej wiedzy filozoficznej

W humanistyke zostata wlaczona i filozofia, ktora po czgsci zagubita a
po czescei ukryta swe prawdziwe oblicze. Filozofia zostata wydziedzi-
czona z sobie wlasciwej naukowosci i1 priorytetu w imi¢ demokracji
dyscyplin. Zostato zapomniane, Ze to filozofia ogarnia wzrokiem catg
rzeczywisto$¢ 1 wskazuje na ostateczne przyczyny wszechrzeczy oraz
ze od poczatku towarzyszyla wyodrgbnianiu si¢ réznorodnych nauk i
nadaniu im odpowiedniego porzadku. To o niej pisal Arystoteles w
czwartej ksiedze Metafizyki, ze "jest taka wiedza, ktéra rozwaza bytja-
ko byt oraz to, co przystuguje mu w sposéb istotny. I nie utozsamia sig
ona z zadng z tak zwanych nauk szczegétowych. Zadna inna bowiem
poza nianie rozpatruje w ogdlnosci bytu jako bym, lecz wyodrebniajac
jakasjego dziedzing, rozwaza to, co przystuguje mu w danym aspekcie,
jak tojest na przyktad w naukach matematycznych"".

A. Bloom, Umyst..., s. 449.
A. Bloom, Umyst..., s. 451.
Arystoteles, Metafizyka, 1003 a 20-26.
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Dzis nauka nie potrzebuje filozofii, dlatego zostaty jej ideologia
i mit. Tymczasem - jak przypomina przywolywany tu po raz kolejny
Allan Bloom - "filozofia byta architektoniczna, posiadata plany catej
budowli, stolarze za$§, murarze i hydraulicy jej podlegali i bez niej ich
praca nie miataby sensu. Filozofia zalozyta uniwersytet, lecz dzi$ nie
potrafi juz powtorzy¢ tego dokonania. Zyjemy zjej schedy. Kiedy kto$
metnie przebagkuje o "generalistach" 1 "specjalistach” moéwiac o tych
pierwszych, z pewnos$cig ma na mysli filozofa, tylko on bowiem ogar-
nia, czy tezniegdy$ ogarnial, wszystkie specjalizacje. On jeden miat do-
step do tej materii - mianowicie bym i dobra - ktora byta rzeczywistym
podlozem wszystkich specjalizacji, a nie abstrakcyjnym zbiorem po-
szczegdlnych przedmiotow badan.

Filozofia nie jest juz sposobem na zycie ani tez suwerenng na-
uka. Jej mame potozenie na naszych uniwersytetach czg§ciowo bierze
si¢ z rozpaczliwego stanu filozofii na catym §wiecie""

Na uniwersytetach filozofia jest prawie martwa. Stad jesli zni-
ktaby z programéw pozostatyby niezauwazalna. Dzi$§ filozofia, ktérg
zredukowano do logiki, ma wi¢ckszy zwigzek z przyrodoznawstwem niz
z sama filozofig, ktora podejmuje wysitek odpowiedzenia na odwieczne
pytania cztowieka. W filozofii wspdlczesnej dominujg zasadniczo po-
zytywizm i filozofia j¢zyka. One to odstreczajg skutecznie studentow od
filozofii, bo nie podejmuja zadnych zywotnych problemoéw. Takich ja-
kie podejmowaty wielkie ksiggi Platona, Arystotelesa czy Tomasza.

W swym obecnym ksztatcie filozofia jest co najwyzej jedna z
dyscyplin humanistycznych. Nie jest za$ scientia prima. Wraz z filozo-
fig pozytywistycznai analityczna znikta tradycja filozoficzna, to znaczy
filozofia klasyczna. Jezyk filozoficzny stat si¢ tylko zargonem i tyle zo-
stalo z filozofii. Pojawiata si¢ za$ literatura porownawcza jako efekt
projektu  zjednoczeniowego. Z  prawdziwej  filozofii  zostato
"filozofoznawstwo". Dzisiejsza literatura porOwnawcza - przypomina
Allan Bloom - "w wigkszo$ci znajduje si¢ w rgkach grupy profesorow,
ktorzy pozostaja pod wpltywem wyrostego po Sartrze pokolenia pary-
skich heideggerzystow, a szczeg6lnie Derridy, Faucaulta i Barthesa.
Szkota ta nosi nazwe¢ dekostrukcjonizmu i przypuszczalnie stanowi
ostatnie stadium w procesie uSmiercania rozumu i odrzucania mozliwo-
$ci prawdy w imig filozofii. Twoércza aktywnos¢ interpretatora jest waz-

A. Bloom, Umyst..., s. 452.
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niejsza od tekstu: juz nie istnieje tekst, tylko interpretacja. Przeto rzecz
dla nas najpotrzebniejsza, czyli wiedza o tym, co te teksty majg nam do
powiedzenia, staje si¢ sprawg subicktywnych, wytworczych jazni inter-
pretatorow gloszacych, ze nie istnieje ani tekst, ani rzeczywistos¢, do
ktorej tekst si¢ odnosi.(..). Ta moda przeminie, jak to si¢juz stato w Pa-
ryzu. Niemniej odwotuje si¢ ona do naszych najgorszych instynktoéw i
pokazuje, gdzie kryja si¢ pokusy. Jest uzupetnieniem nauki spod znaku
"stylow zycia" (...). Efektowny zargon wynaleziony przez fdozofow
niemieckich fascynuje nas i usuwa w cien sprawy naprawd¢ powazne.
Nie bedzie to ostatnia préba wydziedziczonej humanistyki, by w poszu-
kiwaniu wyimaginowanego imperium znizy¢ si¢ do pospolitych demo-
kratycznych gustow"'*.

Dlatego jedyna obrona humanistyki jest dobra fdozofa. Taka
zas$ jest ta, ktora siega do ksigg, tradycji i metod fdozofii klasycznej. A
tego nie mozna uczynié bez solidnego studiowania. Chodzi tu o syste-
matyczne i solidne studiowanie filozofii klasycznej, a wigc filozofii
Platona, Arystotelesa, Augustyna, Tomasza i innych nawigzujacych do
tradycji wielkich ksiag filozoficznych, po to, by w ich dzietach odnalez¢
metod¢ ogarnigcia cato$ci bytu w tym za$ szczegdlnie czlowieka, by
uganiajgc si¢ za moda nie wyprzedaé mys$lenia za bezcen, tracac z pola
widzenia rozumienie §wiata 0sob i rzeczy'. "Bo - jak mowil Arysto-
teles - tylko filozofzyje ze wzrokiem skierowanym na nature i na to, co
boskie, i tak, jak dobry sternik umocniwszy swe zycie w tym, co jest
wieczne 1 niezmienne tam zarzuca kotwice i zyje"' .

" A. Bloom, Umyst.., s. 454-55.

'"* Szerzej na ten temat pisze M. A. Krapiec, Filozofia co wyjasnia, Lublin 1998;
tenze, Ja-cztowiek, Lublin 1991; Wprowadzenie do filozofii, dz. cyt.

" Arystoteles, Zacheta do filozofii, thum. K. Le§niak, Warszawa 1988, frg. 50.
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Piotr Jaroszynski

Globalizm a reforma edukacji w Polsce

Jednym z najwazniejszych czynnikéw determinujacych kierunek
zmian w najbardziej podstawowych dziedzinach zycia takich jak
ekonomia, polityka, media, i to nie tylko w Polsce, ale i w wielu in-
nych krajach - jest globalizm. Samo stowo global liczy sobie ponad
400 lat, ale takie neologizmy jak ‘"globalizacja" czy
"globalizowanie" pojawity si¢ dopiero w latach 60 naszego $miecia.
Jednak dopiero w latach 90 "globalizm" staje si¢ stowem-kluczem,
ktory pozwala okre§li¢ kierunek zmian cywilizacyjnych dokonuja-
cych si¢ w §wiecie u progu III Tysigclecia™. Dziedzing, ktéora w co-
raz wickszym stopniu ulega presji globalizmu jest rowniez edukacja.
Gdy wigc dzi$ dyskutujemy nad reformg edukacji w Polsce, to warto
wzig¢ pod uwage nie tylko roézne spory miedzypartyjne czy hasta
propagandowe, ale wlasnie coraz bardziej zarysowujacy si¢ wplyw
globalizmu.

Stowo "globalizm" pochodzi od tacinskiego stowa globo, -
are, ktére znaczy "zaokraglac¢", "tworzy¢ kulg". Stad "globus" to
kula, a taki ksztalt ma tez imitacja naszej planety, dlatego w szkole
na lekcji geografii poslugujemy si¢ globusami. Gdy mowa jest o glo-
balizmie, to chodzi o ziemi¢ jako zamieszkaty przez cztowieka, a
wigc o tzw. §wiat. Globalizm to bylby taki "§wiatowizm", stad po
francusku mowi si¢ o "mondializmie" (le monde - $wiat). Globalizm
oznacza bardzo silng tendencj¢ do tego, aby na globie ziemskim
utworzy¢ jedna spotecznos$¢ ludzka, ktorej nie dziela granice geogra-

Zob. M. Waters, Globalization, London and New York 1995, s. 1-3.
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ficzne, ekonomiczne, spoteczne, polityczne, kulturalne czy narodo-
we'’

Na pierwszy rzut oka mozna by sadzi¢, ze idea taka posiada
bardzo stare korzenie. Bo przeciez globalistami do pewnego stopnia
byli stoicy, a moze i chrze$cijanie. A jednak migdzy stoicyzmem i
chrzescijanstwem zachodzi rdéznica istotna. Stanowisko stoikow
okres$la si¢ mianem kosmopolityzmu. W idei kosmopolityzmu pod-
kresli¢ nalezy aspekt spoleczny, stoicy uwazali si¢ za obywateli
Swiata nie skr¢powanych zadng ojczyzng czy panstwem. W tym sen-
sie kosmopolityzm przeciwstawia si¢ patriotyzmowi (mitos$ci ojczy-
zny). Chrze$cijanstwo jako religia uniwersalna (gr. katholikos - po-
wszechny) jest ponadkosmopolityczne, bo cho¢ otwarte jest na
wszystkich ludzi, to ze wzgledu na transcendentnego Boga (bedace-
go jako stworca wszelkiego bym "ponad" kosmosem), ktorego wszy-
scy ludzie sa dzieé¢mi. Stoicy natomiast uwazali, ze bog jest
"wewnatrz" kosmosu (panteizm). Chrzescijanstwo w istocie swej nie
jest kosmopolityczne.

Wspobtczesny globalizm nie jest prostym przedtuzeniem sto-
icyzmu, ani tym bardziej chrzescijanstwa. Opiera si¢ bowiem na no-
wych zatozeniach wywodzacych si¢ z myS$lenia utopijnego. Celem
utopii, ktoéra jako swoisty gatunek literacki i fdozoficzny rozprze-
strzenia si¢ dopiero od poczatku X VI wieku, byto zaprojektowanie
wizji szczegsliwego spoteczenstwa, poczatkowo w kategoriach czysto
fikcyjnych, a z biegiem czasu przybierajacego coraz bardziej ksztatt
programu politycznego. Zagubiona na oceanie wyspa stawata si¢
panstwem, kontynentem, a wreszcie calym $wiatem. Globalizm wy-
rasta z takiego wtasnie myslenia utopijnego, do ktérego istoty nalezy
chec¢ uczynienia Swiata i ludzkos$ci szcze§liwymi. Droga do tego bie-
gnie poprzez ulepszenie stosunkow spotecznych, poprzez rozwdj
ekonomiczny, rozw6j naukowy i techniczny oraz poprzez doskona-
lenie wspotpracy migdzynarodowej, ktéora doprowadzi¢ ma do po-
wstania jednego rzadu, paneuropejskiego, a nawet - §wiatowego.
Gdy jeden z duchowych ojcow Rewolucji Francuskiej Saint-Simon
(1760-1825) na przetomie XVIII i XIX w. nawotywat do powotania
paneuropejskiego rzadu, to wczesniej, bo juz w wieku XVII Jan
Amos Komensky (1592-1670) (Comenius), ideowy patron dzisiej-

Ibidem, s. 3.
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szego UNESCO, wzywal do powotania §wiatowego parlamentu.
Cho¢ wigc stowo "globalizm" robi karier¢ dopiero w latach 90-tych,
to idee globalistyczne krazg nad Europg i nad $wiatem od kilku juz
wiekow.

Jaka jest rola szkoty najpierw w mys$leniu utopijnym, a na-
stepnie w globalizmie? Utopie nowozytne przeniknigte sa mysla, ze
jednym z gléwnych sposoboéw na poprawienie zycia czlowieka na
ziemi jest nauka pojeta uzytkowo, a nie teoretycznie. Franciszek Ba-
con (1561-1626) w utopii zatytutowanej Nowa Atlantyda przedsta-
wia prototyp nowej uczelni, réznej od sredniowiecznych uniwersy-
tetow; jest to "Dom Salomona", w ktorym dominujg nauki $ciste, zas
uczeni stanowia korporacj¢ uzupetniajacych si¢ specjalistow. Jesli
wigc dzi$§ przyktada si¢ tak wielkie znaczenie dla postepu techniki, to
ma to swoja geneze wilasnie w filozofii Franciszka Bacona. Jednak
obok wysoko kwalifikowanych specjalistOw sg tez szersze masy, kto-
re nalezy objac¢ edukacja.

Wiadomo, ze w Europie po upadku Imperium Rzymskiego
role o$wiatowa przez dlugie wieki peinit Kosciot Katolicki. Pierwsze
kroki w kierunku upanstwowienia szkolnictwa pojawily si¢ wraz z
reformacjg. Rozne odtamy protestanckie zgdaly od wiladz panstwo-
wych dofinansowania wtasnych, a zbyt kosztownych szkot, bez kto-
rych z kolei trudno bylo zachowaé ciggto$é danego odtamu (sek-
ty)'"". Istotny jednak przetom nastapil w czasach Rewolucji Francu-
skiej, gdy najpierw zamknigto wszystkie szkoty a nastepnie otworzo-
no, ale juz jako panstwowe. Szkota nie tylko stala si¢ panstwowa,
szkota stata si¢ programowo §wiecka, a wregcz ateistyczna. Poprzez
edukacj¢ rozpoczat si¢ proces budowania spoteczenstwa zsekulary-
zowanego.

Ale w poczatkach XI1X wieku droga do edukacyjnego globa-
lizmu byta jeszcze odlegta. Pojawita si¢ wrgcz tendencja przeciwna.
Panstwo przejmujac kontrole nad edukacjg przystgpito do budowania
narodu. Ale uwaga! Stowo "narod" byto rozumiane na dwa sposoby.
Francuzi szli w kierunku spolteczenstwa obywatelskiego, narod to
obywatele, ktorych cate zycie jest wypetnione funkcjami publiczny-
mi, a do ktorych wlasnie przysposabia szkota. Panstwo urabiato ludzi

""" F. Koneczny, Uwaga o szkolnictwie panstwowym, w: Napor Orientu na Zachdd,
Lublin 1999, s. 88.
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na obywateli, ktorzy uzyskujgc status suwerena mieli petne prawo
wybierania wiladzy panstwowej. Wiladza i obywatele stanowili we-
wnetrzna, dopelniajaca i wytaniajaca si¢ z siebie jednos$é. Ich we-
wnetrznym spoiwem byla obywatelsko$§¢ nabierajagca cech religii
cywilnej (Rousseau)”. Narodowo$¢ w tym ujeciu to panstwowa
obywatelskos$¢, t¢ narodowo$é wytwarza panstwo, jest to twor
sztuczny. Drugie pojecie narodowosci pojawia si¢ u Niemcow, kto-
rzy odwotuja si¢ do jezyka, tradycji kulturowej oraz rasy (Fichte,
Herder). Zadaniem szkoty stato si¢ nacjonalizowanie edukacji po-
przez cksponowanie niemieckiej historii i niemieckiego jezyka (ce-
sarz Wilhelm). Jest to nacjonalizm, w ktorym w procesie edukacji
ukazuje si¢ wyzszo$¢ danego narodu nad innymi. Model niemiecki
zarazit Anglikow, ale takze i Francuzoéw. Stat si¢ bazg dla imperial-
nej ideologii kolonializmu, a takze powodem rywalizacji militarnej i
ekonomicznej. Doprowadzito to do I Wojny Swiatowej, ktéra choé
zakonczyta si¢ kleska Niemiec, nie postawita jednak tamy nacjonali-
zmowi, a nawet rasizmowi germanskiemu, ktory zaowocowal wybu-
chem II Wojny Swiatowej'™.

Po wojnie powstatly dwa obozy, jeden tzw. komunistyczny,
podporzadkowany ZSRS, a drugi demokratyczny zwigzany z Europg
zachodnig i USA. Rasizm i nacjonalizm uznano za gtowne zrédto zta
i nieszczg§¢ w $wiecie. Poczatek lat 90-tych to upadek komunizmu i
rozpad ZSRS. Polska przechodzi spod orbity wptywow sowieckich i
ideologii komunistycznej, pod orbite wptywoéw amerykanskich i za-
chodnioeuropejskich wyznajacych ideologie tzw. liberalng. A po-
niewaz w latach 90-tych ujawnia si¢ szczegdlny rozkwit globalizmu,
to Polska, nalezgc juz do $wiata zachodniego temu wptywowi musi
by¢ poddawana. I wtasnie warto zobaczy¢, jak globalizm coraz bar-
dziej wplywa na zmian¢ systemow edukacji w krajach zachodnich,
réwniez w Polsce.

Globalizm konca XX wieku przybrat oblicze nade wszystko
ekonomiczne i medialne. Globalizm to globalny rynek, to swobodny
przeptyw kapitatu, towarow i1 ludzi sprzedajacych swoje umiejgtno-

A. Green, Education, Globalization and the Nation State, London and New York
1997, s. 133.
" Ibidem, s. 136.
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$ci. Pole narodowych ekonomii kontrolowanych przez rzady panstw
coraz bardziej si¢ kurczy, na plan pierwszy wysuwaja si¢ mi¢edzyna-
rodowe korporacje. Drugim wsparciem globalizmu sg media, ktore
bez problemu oplatajg ziemski glob, nie zwazajac ta na granice
panstw czy kontynentéw; chodzi ta zar6wno o mass-media takie jak
radio czy telewizja, ale takze potaczenia internetowe. Globalizm
ekonomiczny i medialny coraz bardziej uniezaleznia si¢ od panstw, a
raczej uzaleznia panstwa od siebie. Same za$ panstwa wchodza w
sie¢ migdzynarodowych organizacji o charakterze zaré6wno regional-
nym jak i $wiatowym, tracagc w coraz wigkszym stopniu suweren-
nos¢. O ile np. w roku 1909 byto 37 migdzynarodowych organizacji
panstwowych i 176 - pozarzadowych, to w roku 1984 tych pierw-
szych byto 365, a tych drugich - 4615"”'. Umowy mi¢dzynarodowe
podpisywane na lata wigzg dane panstwa i ich struktury niezaleznie
od tego kto ijaka partia w danym momencie rzadzi, a raczej ro6znica
miegdzy partiami sprowadza si¢ li tylko do retoryki przedwyborcze;.
Niektore organizacje sa nie tylko miedzynarodowe, ale nawet aspi-
ruja do statusu superpanstwa, jak np. Unia Europejska.

W takim stanie rzeczy trudno przypuszczac, aby poszczegol-
ne panstwa prowadzily calkiem suwerenng polityke edukacyjng. In-
gerencja organizacji mi¢dzynarodowych moze mieé charakter nie
tylko bezposredni, ale rowniez posredni. Wida¢ to wyraznie na przy-
ktadzie Unii Europejskiej, ktora kwestie¢ edukacji przez dlugi czas
wyraznie pozostawiata gestii poszczegdlnych panstw. W Traktacie z
Maastricht mozemy przeczytaé, ze "Wspdlnota przyczynia si¢ do
podnoszenia poziomu os$wiaty zachecajac panstwa czltonkowskie do
wspolpracy i, jesli to konieczne, wspierajac i uzupelniajac ich dzia-
falno$¢, jednoczes$nie catkowicie respektujac odpowiedzialno$c
panstw cztonkowskich za treSci nauczania, organizacj¢ systemow
oswiatowych i ich réznorodno$é kulturowa i jezykowa" (art. 126).
Dalszy ciag artykulu 126 i 127 wskazuje na szeroki zakres owego
"wspierania i uzupetniania", cojuzjest realizacja polityki edukacyj-
nej Unii jako Unii i w interesie Unii. Na ten cel kierowane sa ol-
brzymie strumienie finansowe w ramach r6znego rodzaju progra-
moéw. Nie ulega watpliwos$ci, ze w programach tych zanikaja ele-
menty kultur narodowych.

"' Ibidem, s. 155.
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Panstwa narodowe tracac kontrol¢ nad ekonomia i mediami,
tracg tez kontrole nad edukacja. Jest ona poddawana albo lokalnej i
mato znaczgcej inicjatywie, albo ulega na wielka skale wielorakiemu
podporzadkowaniu organizacjom mi¢dzynarodowym, ktére za po-
srednictwem finansoéw forsuja takie a nie inne programy. Szczuplto$é
rodzimych $§rodkoéw sprawia, ze co aktywniejsi i zdolniejsi uczniowie
i naukowcy wiaczaja si¢ w nurt programéw migdzynarodowych. W
ten sposob spoleczenstwa pozbawiane sa najbardziej narodowotwor-
czej warstwy. Doprowadzi to na dalsza met¢ do wynarodowienia
calych spoteczenstw.

Do ingerencji w sprawy edukacyjne wilaczaja si¢ organizacje
o charakterze gospodarczym i ekonomicznym. Do nich nalezy
OECD (Organizacja Wspolpracy Gospodarczej i Rozwoju), ktora
powstata z przeksztalcenia OEEC, organizacji zajmujacej si¢ admini-
strowaniem pomocy udzielonej Europie Zachodniej, gtéwnie Niem-
com (ponad potowa funduszu) w ramach planu Marshalla. Juz w ro-
ku 1968 OECD powotato Center for Educational Research and In-
novation ("Centrum badan nad edukacja i innowacjg"). Nic wigc
dziwnego, ze we wstepie do projektu reformy systemu edukacji (tzw.
pomaranczowej ksiazeczki) mozemy przeczytac: "Projekt reformy
zostat takze omowiony przez ekspertow Organizacji Wspolpracy Go-
spodarczej i Rozwoju na spotkaniu w Warszawie oraz w trakcie 61
Sesji Komitetu Edukacji OECD w Paryzu"'”. Udziat takich organi-
zacji w opiniowaniu narodowych programoéw edukacyjnych wynika
z dwoch powodoéw, po pierwsze edukacja przyporzadkowana jest
okreslonemu rynkowi pracy, ktoéry wtasnie ma charakter ponadnaro-
dowy i zmierza w kierunku globalizmu, edukacja musi by¢ dostoso-
wana do potrzeb rynku; po drugie, idee narodowe sta¢ moga na prze-
szkodzie otwarcia si¢ spoteczenstw na taki rynek, dlatego poprzez
system edukacji trzeba te idee stopniowo zaciera¢. Wynarodowienie
edukacji narodowych jest wigc istotnym elementem dziatan zmie-
rzajacych do globalizmu lub jego form przejsciowych.

W jaki sposob te tendencje mozna zaobserwowaé w reformie
edukacji przeprowadzanej w Polsce? Warto przypomnie¢, ze po tzw.
upadku komunizmu polska szkota czekata przede wszystkim na od-
ktamanie tre§ci nauczania zwlaszcza w naukach humanistycznych.

Reforma systemu edukacji. Projekt, Warszawa 1998, s. 7.
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Nic takiego nie nastgpowalo, zacz¢to natomiast mowi¢ o zmianie
metod i 0 wprowadzeniu miniméw programowych. W efekcie wybo-
row parlamentarnych w roku 1993 prace nad reforma zostaty spo-
wolnione, przyspieszono je po kolejnych wyborach z roku 1997, by
w roku 1998 zatwierdzi¢ reforme¢ edukacji. Trudno powiedzieé, aby
odpowiadala ona aspiracjom Polakow utrzymywanych przez pokole-
nia w stanie zaklamania. Reforma poszta w kierunku globalistycz-
nym, do ktoérego faza wstgpnajest integracja europejska. A oto w ja-
ki sposob mozna wytapa¢ wplyw globalistycznych trendow w obec-
nym programie edukacji.

Przedmiotami budujagcymi $wiadomos$¢ narodowa jest jezyk
polski i historia. Stow "narodowy" albo "patriotyczny" nie da si¢
jeszcze w calosci wyeliminowacé. One muszg si¢ jeszcze pojawicé, aby
nie budzi¢ protestu. Pojawiajg si¢, ale odpowiednio rozcieficzone.
Jezyk polski: "rozbudzanie motywacji czytania i rozwijanie umiejet-
nosci odbioru dziet literackich i innych tekstow kultury - takze au-
diowizualnych, a poprzez nie przyblizanie rozumienia cztowieka i
Swiata; wprowadzanie w tradycje¢ kultury europejskiej i narodowej"
(Podstawa programowa ksztalcenia ogolnego dla szkol podstawo-
wych. Cele edukacyjne). Kultura narodowa pojawia si¢ na koncu, bez
specjalnego  wyrdznienia, po wielu innych slowach. Lektura:
"Utwory prozatorskie i poetyckie wprowadzajace w polska tradycje i
wspotczesnos¢ literacka - stosownie do mozliwosci 1 potrzeb
ucznia". Bogata i wyrdzniajaca si¢ tradycja literatury narodowej zo-
stala potaczona z odnarodowiong literatura wspotczesna. To sa tylko
dwa fragmenty, w ktoérych pojawia si¢ pojgcie kultury narodowe;.

W dziale Historia i spoleczenstwo zwrdci¢ nalezy uwage
najpierw na samo powigzanie historii ze spoteczenstwem, w czym
wida¢ nalecialo$ci marksistowskie. W Celach edukacyjnych mozemy
przeczyta¢: "Rozwijanie poczucia przynaleznosci do grupy rodzin-
nej, spotecznosci lokalnej, grupy etnicznej, narodu, panstwa, spo-
tecznosci europejskiej i §wiatowej". A wigc przynaleznos$¢ narodowa
jest jedng z siedmiu rownorz¢dnych typow przynaleznosci, jest wto-
piona w te przynaleznoéci jak gdyby nigdy nic. "Swiadoma postawa
patriotyczna 1 obywatelska motywujaca do odpowiedzialnego
uczestnictwa w zyciu spotecznym i publicznym. Odrodzenie szacun-
ku do wtasnego panstwa". Stowo "patriotyczna" jest utozsamione ze
stowem "obywatelska", poniewaz dalsze specyfikacje dotycza zycia
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spotecznego i panstwowego, a korelatem patriotyzmu jest nade
wszystko "ojczyzna". Wsrdod tresci na 15 punktéw wyrdznia si¢
punkt 10, moja ojczyzna, ale w ktory wttoczono wazniejsze wyda-
rzenia. A punkt 11. Najwazniejsze elementy polskiego dziedzictwa
kulturowego zupetnie ogdlnikowy. W punkcie 15 symbole i §wigta
narodowe razem z symbolami mi¢dzynarodowymi. Gdy chodzi o
sztuke, to wsrdd tresci na 15 punktow dwa tylko dotycza kultury pol-
skiej, ale tez wraz z obca: "Ro6znorodno$¢ muzyki ojczystej, w tym
regionalnej 1 muzyki innych narodéw i regionéw Swiata" (7).
"Warto$§¢ muzyki ludowej, muzyki artystycznej i muzyki popularnej"
(8).

W Gimnazjum dla jezyka polskiego cele edukacyjne sg row-
nie ubogie jak w programie podstawowym. Podobnie zadania na-
uczyciela i szkoly nie sg zbyt bogate. Historia Polski nie jest wyod-
r¢bniona jako oddzielny przedmiot. Widaé wyraznie, ze program
edukacji jest fazg przej§ciowa do wynarodowienia Polakoéw na rzecz
globalizmu'”’.

Literatura ojczysta, dzieje ojczyste, sztuka ojczysta wyra-
staty z polskiej gleby, zeby karmi¢ Polakow rozwijajac i uszlachet-
niajac w nich uczucia, wyobraznig, pragnienia, wol¢ i mysl. Z tej
kultury w programie edukacji zostaje tyle, aby nie doprowadzi¢ do
wychowania Polakéw na Polakow. W przysztosci pociagnie to za
sobg szereg konsekwencji, ktore rzutowac beda zar6wno na zycie
spoteczne jak i na rozwdj osobowy cztowieka. Do najwazniejszych
naleze¢ bedzie poczucie alienacji (brak identyfikacji z okreslong i
odpowiednio bogata wspodlnota - ludzko$¢ nie jest wspolnota, regio-
ny sgza ubogie) oraz podatnos$¢ na manipulacj¢ (inzynieria spotecz-
na w mediach i polityce). Ponadto, edukacja bazujaca na globalizmie

' Dodatkowe niebezpieczenstwo zwiazane jestznowymimetodamiksztatcenia, ze
wzgledu na to, ze metody te dostarczane sa przez zachodnich "specjalistow", ktorzy
¢wicza przez pottora do dwoch lat tzw. edukatoréw. Szkolenia odbywaja si¢ w
oparciu o fundusze ptynace z Unii Europejskiej w ramach programu PHARE,
TERM, IMPOVE, SIERRA. W Biblioteczce reformy czytamy: "Proces ksztalcenia
edukatora trwa na ogoét od pottora do dwoch lat. Edukator - podobnie jak dzieje si¢
to z trenerami Polskiego Towarzystwa Psychologicznego - przechodzi kilka stopni
wtajemniczenia zawodowego." (Warszawa 1999, s. 17). Edukator nast¢pnie szkoli
kilkunastu nauczycieli polskich, a ci maja juz bezposredni wplyw na nasza mto-
dziez. Mozna zapytac, co to sg za "wtajemniczenia" i czy owe stopnie nie przypo-
minaja czasem metod, jakimi postuguja si¢ sekty?
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doprowadzi do poszerzania ptytko wyksztatlconych mas i do zawgza-
nia grup specjalistow pozbawionych jednak kultury ogolnej. Specja-
lisci nie beda prawdziwa elita oddana spoteczenstwu, raczej petnié
beda funkcje ustugowe dla wladz; natomiast spoteczenstwo pozba-
wione elit zamiast stawaé si¢ narodem, a wigc Swiadomg siebie i bli-
ska sobie wielopokoleniowa spotecznoscia, coraz bardziej stawac si¢
bedzie bezksztaltng masa.

Przeciwstawienie si¢ globalizmowi w edukacji jest dzi§ wy-
zwaniem dla wszystkich, ktéorym lezy na sercu troska o personali-
styczny wymiar rozwoju cztowieka i prawdziwie ludzkie relacje w
spoteczenstwie. Globalizm instrumentalizuje czlowieka, a spotecz-
nos$¢ przemienia w tzw. zasoby ludzkie. Warto widzie¢ te zagrozenia
juz dzi$§, trzeba si¢ im roztropnie i odwaznie przeciwstawiac. Anti-
dotum dla globalizmu stanowi wyksztatcenie oparte na uniwersalne;j
kulturze klasycznej i mito$¢ do kultury ojczystej. Sapere auso! - Nie
bojmy si¢ by¢ madrymi!






Czlowiek w Kulturze 12

Wlodzimierz Dlubacz

Czlowiek w rodzinie*

* Odczyt wygloszony na I Kongresie Kultury Ziemi Sandomierskiej
"Pamig¢¢ Narodu" (10-15 listopada 1998).

Biblia i personalizm stanowig podstawe sformutowania racjonalnej i
poprawnej odpowiedzi na pytanie - kim jest czlowiek i czym jest
matzenstwo i rodzina?

W $wietle Ksiggi Rodzaju cztowiek jest stworzeniem Bo-
zym, powotanym przez Niego do zycia z mitos$ci. Jednocze$nie jest
on od Boga zalezny w swoim istnieniu i dziataniu oraz ku Niemu
skierowanym. W Bogu dopiero znajduje on swoje pelne szczescie.

Bog stworzyl czlowieka na swoj obraz i podobienstwo. Po-
dobienstwo to przejawia si¢ przede wszystkim w tym, ze jest on oso-
ba. Znaczy to, ze posiada on rozum, wolng wole, zdolnos¢ do mito-
$ci, prowadzenia dialogu, tworzenia wpolnoty i tworczosci.

Bog stworzyl cztowieka jako mezczyzng i1 kobiete. Sg oni
sobie réwni w swoim czlowieczenstwie, aczkolwiek rozni co do
funkcji ptci. Jako ludzie wzajemnie si¢ uzupetniajg. Dzigki temu mo-
g3 tworzy¢ intymng wspolnot¢. Razem posiadaja dar ptodnosci, kto-
ry stanowi kontynuacj¢ dzieta stworzenia. Ten swoisty dialog ptci
prowadzi z natury do zjednoczenia osobowego'™.

Por. na ten temat: Jan Pawel 11, List do rodzin, Czg¢stochowa 1994; por. takze
Rodzina w nauczaniu Jana Pawta II. Antologia wypowiedzi, Krakow 1990; oraz
Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. Chrystus odwoluje si¢ do poczqthku. O Jana
Pawta II teologii ciata, cz. 1, Lublin 1981 i cz. II Chrystus odwoluje si¢ do "serca”,
Lublin 1987.
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Rola kobiety, ktora symbolizuje urok $wiata i powab zycia,
jest inspirowa¢ me¢zczyzng do tworzenia rzeczy wielkich, picknych i
Swiegtych. Rolamezczyzny jest za$ otoczenie kobiety opieka, uchro-
nienie jej przed "urzeczowieniem", aby mocajego mitosci mogtare-
alizowaé swoje powolanie i wzrasta¢ w swoim czlowieczenstwie.
Wzajemnie majg odnalez¢ prawdziwy sens ludzkiego bytowania, od-
krywajac jego cel i wiodacag don droge'”.

Ciato czlowieka jest zasadniczym przejawem jego cztowie-
czenstwa. Poprzez ciato czlowiek jest "zanurzony" w $wiecie, dzigki
czemu budzi si¢ do §wiadomego zycia i rozwoju. Inaczej mowiac
cztowiek ujawnia si¢ i spetnia si¢ w ciele’™. A natura konkretnego
cztowiekajest "ptciowa" - jest on albo me¢zczyzna albo kobietg. Sek-
sualno$¢ czlowieka jest wigc znakiem owego naturalnego nakiero-
wania me¢zczyzny na kobiete i odwrotnie. A ple¢ ze swej istoty jest
zwiazana z przekazywaniem zycia na drodze rodzenia.

Boég wigc jednosé malzenstwa uczynit zrodlem zycia. Zro-
dzenie cztowieka jest przeto spelnieniem misji otrzymanej od Stwor-
cy. Rzec mozna, ze czlowiek jest dla cztowieka - jako byt cielesno-
duchowy, osobowy - otwarty na innych i potrzebuje sam innych
0sob (drugiego cztowieka). Rozwoéj cztowieka, jego doskonalenie si¢
jest budowany na wzajemnym darowaniu si¢, osobowej komunikacji.
Cztowiek bowiem zawsze rozwija si¢ we wspolnocie osob zyjacych
wzajemnie dla siebie. A ciato jako istotny sktadnik czlowieka jest
znakiem osoby, dlatego na przyktad nie mozna go oddzieli¢ od oso-
by 1 traktowac instrumentalnie bez naruszenia godnosci (dobra)
ludzkiej.

Matzenstwo pochodzi wiec od Boga, cho¢ ma charakter
przejsciowy. Zgodnie z Jego wolg ma by¢ nierozerwalne i monoga-
miczne, a realizowane przez wzajemna mito$¢, ptodnoscitworzenie
jednosci. Ma ono charakter osobowej wspolnoty i wzajemnego cal-
kowitego oddania. Naczelnym za$ jego celem, obok prokreacji, jest
wzajemne uswigcanie si¢ przez mito$¢ prowadzaca matzonkow do
zbawienia.

Por. J. Bajda, Konsekracja ciata w aspekcie powotania osoby, w: Jan Pawet 11,
Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich..., cz. 1, s. 185-202.
"¢ Por. M. A. Krapiec, Ciafojako wspotczynnik konstytutywny czlowieka, tamze, s.
139-158.



Czlowiek w rodzinie 117

Matzonkowie nie moga wigc sobie (wzajemnie badz jedno-
stronnie) zastania¢ Boga. Zadne z nich nie powinno wystepowac w
roli bostwa, lecz przeciwnie - powinni swoim zyciem wskazywac¢ na

to, co wieczne i Boze: ze maja zycie od Boga, przez Boga i dla Bo-
157

ga °

Wspodiczesnie najbardziej kwestionowana jest teologiczna
interpretacja ludzkiej ptciowos$ci. Konsekwencja tego jestpodwaze-
nie istoty matzenstwa i rodziny.

Wiasciwie juz od poczatku dziejow chrzescijanstwa w Euro-
pie wystepuja prady myslowe potepiajace plciowos¢, zwigzang z
cielesnoscia a przez to samo i zwiazek matzenski. Ma to miejsce
szczegolnie w gnozie, ktora jak cien towarzyszy religii chrze$cijan-
skiej od II wieku az do naszych czaséw. Ciato czlowieka ijego plec
przedstawia si¢ tu jako zto i przeszkode w rozwoju cztowieczenstwa
oraz osiggnigciu zbawienia. Doskonato$¢ cztowieka (ducha) wymaga
zerwania z cielesno$cig 1 jej prawami.

To wszystko oczywiScie sprzeciwia si¢ Biblii. Bog bowiem,
ktory jest dobry, stworzyt cztowieka posiadajacego ciato i obdarzo-
nego okreslong picig. W planie Bozym ludzkie ciato jest istotnym
elementem cztowieka i1 niezbywalnym czynnikiem jego rozwoju.

Jednoczes$nie w kulturze wspotczesnej jesteSmy s$wiadkami
innej proby negacji teologicznej prawdy o cztowieku ijego ptciowo-
$ci. Usiluje si¢ bowiem oddzieli¢ piciowos$¢ cztowieka od jego wy-
miaru osobowego z jednej strony, a z drugiej od zdolnosci prokre-
acji. Prowadzi to do zjawiska autonomizacji (uniezaleznienia) ludz-
kiej seksualnosci. Mamy wigc dzis$ do czynienia wrecz z kultem sek-
su i towarzyszacej mu przyjemnosci. Stanowi to istotne zagrozenie
dla matzenstwa i rodziny.

Tymczasem cztowiek nie moze by¢ sam. Do peini swojego
rozwoju potrzebuje dialogu z drugim czlowiekiem. To dopiero mi-
tos¢ (nie egoizm) prowadzi do dojrzatego czlowieczenstwa. Mitosé
migdzy ludzmi odmiennej pici najdoskonalsza forme¢ uzyskuje w
maltzenstwie. Polega ono na pelnym darowaniu siebie drugiej osobie
zmozliwos$cig powotaniado zycia nowej osoby i stworzenia rodziny
jako wtasciwego $rodowiska dojrzewania cztowieka. Tak malzen-
stwo jak i rodzina dla wypelnienia swej misji potrzebuje pomocy i

Por. T. Styczen, Ciatojako znak obrazu Stworcy, s. 85-138.
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utwierdzenia w Bogu poprzez matzenstwo sakramentalne i uczest-
nictwo we wspoélnocie Kosciota. Matzenstwo i rodzina sg sposobami
czy drogami rozwoju naszego cztowieczenstwa. Maltzonkowie i
cztonkowie rodziny wzajemnie pomagajg sobie, obdarowujg siebie
dobrami, ktére prowadza do stosownego rozwoju wszystkich uczest-
nikow tej wspolnoty. Dzigki tak bliskim (intymnym) zwigzkom moze
nastgpowacé wlasciwe dojrzewanie cztowieka, wzajemne jego udu-
chowienie i u$wigcenie. Tak wigc rola wszystkich cztonkow wspol-
noty jest stuzenie, a sens wspolnego zycia wpisany jest w naturg
ludzka, a tym samym i w plany Boze.

Wiemy o tym, ze cztowiek ze swej natury jest istotg spo-
teczna - co znaczy, ze zyje razem z innymi ludzmi, bo nie jest sa-
mowystarczalny. Rodzi si¢ z ludzi i jest przez ludzi przygotowywany
do zycia samodzielnego (indywidualnego) i spolecznego (wspodtzy-
cie). Laczy si¢ z innymi w rézne wspolnoty (grupy), aby przez
wspolprace zaspokoié swoje potrzeby i osiagnaé rozne dobra.

Wystepuje wige w cztowieku tendencja do wigzania si¢ z in-
nymi we wspolnoty w celu osiaggnigcia jakiego$ dobra, ktéorego w
pojedynke by nie osiagnat.

Cztowiek potrzebuje przeto innych ludzi - tak dla swojego
zaistnieniajak i rozwoju. R6zne dobra - materialne i duchowe - two-
rzy wspblnie. Zyjac dla siebie, Zyje jednoczeénie z innymi i dla in-
nych.

Ludzie tworza rozne wspolnoty - a kazda jest dla dobra jej
cztonkow'".

Podstawowa wspo6lnotajest rodzina, ktora jest naturalng jed-
noscig rodzicow i dzieci. Rzec mozna, ze zycie spoteczne opiera si¢
narodzinie. Z tego powodu jest pierwszym dobrem spotecznym. Ist-
nieje w kazdej kulturze, cho¢ ma nieraz r6zng strukture i zadania.
Fundamentem rodziny jest za§ matzenstwo, bedace aktem dobrowol-
nej decyzji dwojga ludzi.

Rodzing stanowig maz, zona i dzieci. Jest ona szczegblna
wspo6lnota, bo wspdlnota osob, gdzie jej cztonkowie oddzialywuja
wzajemnie na siebie. Wszyscy wnosza swoj wklad w jej tworzenie.
Rodzina zmienia si¢, rozwija, dojrzewa, scala si¢, jednoczy, badztez
dezintegruje (=rozktada). W tym ostatnim przypadku narazona jest

Por. M. A. Krapiec, O ludzkq polityke, Katowice 1995.
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na rozbicie. Rodzina - jak kazda wspolnota - powstaje z uwagi na
dobro jej cztonkow - 0sdb. Co jest tym dobrem? Zasadniczo jest nim
osobowy rozwoj cztowieka. Rodzina okazuje si¢ by¢ miejscem doj-
rzewania cztowieka - lepiej, czlowieczenstwa w cztowieku. Tak
wiec jej wplyw na czlowieka jest ogromny.

To m nastgpuje jego, rzec mozna, humanizacja. To m uczy
si¢ by¢ cztowiekiem. Dzieci uczg si¢ tego od rodzicoéw, ale i rodzice
uczasi¢ tego od dzieci. Rodzina wigc stanowi pierwsza, zasadniczg
szkote cztowieczenstwa. Tu przede wszystkim dzieciuczgsi¢ zycia:
mitosci do Boga i ludzi, samostanowienia o sobie, rozumnej wolno-
$ci, rzetelnej pracy, wlasciwego stosunku do dobr materialnych; doj-
rzewaja intelektualnie, moralnie i emocjonalnie. Dzieci sa darem dla
rodzicow, ale i odwrotnie. Wychowanie nalezy w pierwszym rze¢dzie
do rodziny, gdzie rodzice winni by¢ kochajacymi opiekunami odpo-
wiedzialnymi za rozwdj swoich dzieci. Rola rodziny jest niezasta-
piona. To na jej wzor powstaja inne wspolnoty para-rodzinne, jak
cho¢by zakony (wspolnoty zakonne). Rodzina jest wigc wzorem bu-
dowania ludzkich spotecznosci.

Mozna fdozoficznie zapyta¢ - jaki sens ostatecznie ma to
rodzinne zycie razem? OdpowiedzZ jest prosta - cztowiek ma si¢ tu
nauczy¢ mito$ci. Dlaczego? - bo cztowiek spelnia si¢ przez mitosc
do drugiego cztowieka - wtedy najlepiej si¢ rozwija (=dojrzewa) ja-
ko cztowiek.

To wtasnie w rodzinie istniejg najmocniejsze, bo naturalne
wigzy mig¢dzy osobami (czlonkami). Onajako swoista jedno$¢ suwe-
rennych osoéb ma wspolny cel, $wiat warto$ci, kulturg, materialne
dobra. To tu, gdzie cztowiek jest tak blisko z drugim cztowiekiem,
musi si¢ nauczy¢ odpowiadac¢ za dmgiego i siebie, musi si¢ do dru-
giego dopasowac, musi wyzby¢ sie swego egoizmu. Krotko - to tu
istniejg najlepsze warunki, aby cztowiek nauczytsi¢ kocha¢ dmgiego
i w ten sposob rozwinat si¢ jako cztowiek, a tym samym spetnit si¢
jako osoba. To zadanie rodziny zasadniczo wzmacnia rodzina wielo-
dzietna i  wielopokoleniowa.

Ogromny wplyw na uksztattowanie si¢ monogamicznego
modelu matzenstwa i rodziny miat Kosciot Katolicki. Dzigki temu
mogta nastapi¢ emancypacja kobiety - Zony, ujawnienie przyrodzo-
nej jej godnosci, otwarcie drogi do jej rOwnouprawnienia i rozwoju.
Dostrzezono, ze godnosci cztowieka odpowiada tylko rodzina mono-
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gamiczna, a dozywotnia monogamia moze jedynie podota¢ dlugo-
trwatemu procesowi wychowania cztowieka. Rodzina monogamicz-
na nalezy wigc do fundamentow kultury europejskie;j.

Wspolczesnie mamy do czynienia z szeroko propagowang
postawagnegacji malzenstwa i rodziny jako instytucji rzekomo prze-
starzalych i konserwatywnych. Wiemy jednak przeciez, ze jest to
nieprawda. Malzenstwo i rodzina to podstawa zycia cztowiecka i
wspolnot jakie on tworzy. Bez rodziny nie ma narodu ani zdrowego
panstwa. Cztowiek bowiem zawsze jest w rodzinie: czy tej podsta-
wowej, o ktéorej m moéwimy, czy tej poszerzonej, jaka jest narod
("rodzinarodzin" - Jan Pawet I1) i ostatecznie cata "rodzina" ludzka.
Tak wigc rodzina jest wyjatkowa wspolnota, o ktoérej zachowanie i
prawidlowy rozwdj trzeba si¢ troszczyc.

Dzi$ atakujac matzenstwo i rodzing usituje si¢ podwazy¢ ich
trwatos¢ (np. oSmiesza si¢ wierno$¢ i uczciwos$¢ matzenska) oraz tak
rozszerzy¢ ich znaczenie, zeby obejmowato ludzi tej samej pici, a
nawet zwierzeta.

Wspoélnote rodzinng natomiast degraduje si¢ do roli wspdl-
noty gospodarczej - a wigc interesOw jej cztonkow, pomijajac zupet-
nie najbardziej ludzkie relacje, jakie stanowi wzajemna mitos$¢.

Swiat wspolczesny przezywa kryzys. Jego znakiem jestm.in.
rozpowszechnianie fatszywej wizji czlowieka, ktora zmienia trady-
cyjny obraz ludzkiej mitosci, matzenstwa i rodziny. W wyniku tego
nastgpuje zagubienie si¢ moralne ludzi. Myla oni dobro ze zlem.
Utozsamiaja czgsto dobro tylko z osobista korzy$cia czy przyjemno-
$cig (utylitaryzm, hedonizm, egoizm). Glosza wzglg¢dno$¢é ocen mo-
ralnych (relatywizm) i1 przyzwalaja na zlo (godza si¢ - permisy-
wizm). Ludzie pragnat wigcej "mie¢" niz wigcej "byc¢" (cztowie-
kiem). Przestaje by¢ waznejuz to, czy jest si¢ dobrym cztowiekiem.
Na szczycie wartosci stawia si¢ wolnos¢ pojmowang jako samowolg,
mito$¢ redukuje si¢ do seksu, a seks utozsamia z zabawag.

Nastepstwem tego jest odrzucenie matzenstwa i rodziny jako
instytucji zniewalajacych cztowieka. Gdzie ta biedna, uproszczona
wizja czlowieka jest prezentowana? Przede wszystkim w mediach.
To one powigzane z wielkim biznesem odgrywaja tu pierwszopla-
nowg rolg, rezyseruja tzw. kulture masowsa. Wystepuja w roli
"wielkiego kusiciela" i deprawatora.
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Tymczasem matzenstwo 1 rodzina stanowia lono czlowie-
czenstwa. One maja stuzy¢ cztowiekowi w przekazywaniu zycia i w
jego ludzkim rozwoju. Najwazniejsza bowiem sprawa jest zrodzenie
nowego cztowieka - i to w dwojakim sensie - biologicznym i du-
chowym.

Rodzina jest jak twierdza - jesli ona pada (czy poddaje si¢ -
jak dzisiaj), to wszystko, co ludzkie powoli chyli si¢ ku upadkowi.
Zagrozony jest wtedy nie kto inny, ale sam cztowiek - bo pozbawia
si¢ go wtedy naturalnego $rodowiska jego rozwoju. Broniac rodziny
bronimy siebie.






Czlowiek w Kulturze 12

Henryk Kiere$

Czy - i kiedy - media
s zrodlem wiedzy o Swiecie? *

* Referat wygloszony na Sympozjum Instytutu Edukacji Narodowej
z cyklu Ku upodmiotowieniu Narodu Polskiego. Srodki masowego
przekazu wobec dobra i zla moralnego (21. X1. 1998).

Wokot mediow publicznych - prasy, radia, a szczegélnie telewizji -
toczy si¢ spor, by nie powiedzieé: bitwa. Jej dzieje pokrywaja si¢ z
historig medidw, a powod jest prosty: media informujg, a informujac
ksztaltuja zycie spoteczne, realnie wplywaja najego ideowe oblicze i
bieg. Wiek dwudziesty dowiddt, Zze kto ma je w r¢ku, ten ksztaltuje
terazniejszo$¢ spoleczng i wytycza jej przysztosé. Jak to robiono -
sami wiemy, mamy bowiem w pamigci surowa oceng wystawiong
mediom zawtaszczonym przez kolektywistyczng odmiang utopii so-
cjalizmu: "Prasa klamie!", "Telewizja ktamie!", co osiggnigto - tez
wiemy, doswiadczamy przeciez na co dzien wilasnej dezorientacji co
do wyboru wilasciwej formy zycia spotecznego, czyli typu cywiliza-
cji. Media nie byly wiarygodne, a falsz i klamstwo zrobily swoje.
Dzi$ zewszad - poprzez media - dobiega do nas, ze prze-
chodzimy "transformacj¢ ustrojowa", ze radykalnej zmianie podlega
kultura Zycia spotecznego, czyli cywilizacja: w gospodarce od ko-
lektywizmu do kapitalizmu, a w zyciu politycznym od totalitaryzmu
do demokracji. Zachwala si¢ nowg zasad¢ zycia spotecznego: libera-
lizm, obnaza si¢ nasze "kompleksy" i kanalizuje nadzieje lansowa-
niem idei "Europy - wspolnego domu". I chociaz te nienowe socli-
beralne wizje sg intensywnie propagowane w mediach publicznych,
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tak naprawde boimy si¢ kapitalizmu, gdyz jest on niemoralny: patrzy
na cztowicka wylgcznie przez pryzmat hasta "sprzedaé - kupié",
obawiamy si¢ demokracji, bo ta jest chaosem ideologii, z troska py-
tamy o naszg suwerenno$¢ zagrozong przez utopi¢ eurokomunizmu.
Dlaczego?

Bo nie zapomnieli§my przesztosci, ani tej wtasnej, z ktorej
czerpiemy tozsamo$¢, ani tej obcej, narzuconej Europie i $§wiatu sitg
fizyczng oraz przemocg propagandy. Niestety ta druga przeszlosc,
odpowiednio wyretuszowana, dominuje dzi§ w mediach publicznych,
a to budzi Igk przed obecnoscig falszu i kltamstwa w zyciu spotecz-
nym, kaze si¢ wystrzegaé naiwnosci, ktéra jest rodzajem gtupoty po-
litycznej. Jej popularng postacigjest samozaktamanie, kiedy znamy
prawde i to, co jej zagraza, ale brak odwagi cywilnej wymusza na
nas zwodnicze "Jako$ to bedzie!". - "Jakos$" bedzie zawsze; chodzi o
to, aby bylo zgodnie z prawdg o cztowieku ijego dobrem. - Kto si¢
dzi$ spiera o media i czy spor ten rokuje nadzieje na wtasciwe roz-
strzygnigcie?

Aby odpowiedzieé rzeczowo na to pytanie musimy wiedzie¢,
co stanowi istote dzisiejszej demokracji, czy daje ona gwarancje
odejscia od totalitaryzmu spolecznego?

Totalitaryzm spoteczny to monopol jednej struktury, zazwy-
czaj partii, czyli monizm ideologiczny: cel zycia ludzkiego i forma
zycia spotecznego sa a priori zdeterminowane przez doktryng partii,
sa one podporzadkowane tzw. interesowi partyjnemu; jesli istnieja
inne partie, sg one jedynie wasalami "partii przodujgcej" i atrapami
demokracji. - Z kolei demokracja to wielopartyjnos$¢ - wolny rynek
ideologiczny. Zaktada ona, ze ilo$¢ partii i ich ideowe zréoznicowanie
to naturalne odzwierciedlenie tzw. §wiadomosci spotecznej, a ponie-
waz §wiadomos$¢ ta dazy do jednosci, partie sg funkcjg tego dazenia,
sgjego samoswiadomoscig. Wynika z tego, ze ideologia kazdej partii
jest z koniecznos$ci ideologia "jedynie stuszng", wykluczajacg ide-
ologi¢ dowolnie innej partii, a tzw. koalicje sa tworami taktycznymi,
stuzacymi przezwyci¢zaniu pata politycznego, zdobyciu i utrzyma-
niu wladzy. Krotko mowiac, kazda partia niesie z sobg monizm ide-
ologiczny i dominacj¢ spoteczng, a wigc musi ona zawtaszczaé¢ kazda
forme¢ zycia spotecznego, a media przede wszystkim! - Czy tak si¢
dzi$§ dzieje?
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Zauwazmy, jakze czesto politycy, szczegolnie ci, ktorych
partic znajduja si¢ w opozycji, skarzg si¢, ze sprawujacy wiadze¢ no-
torycznie dopuszczajg si¢ tzw. "upolityczniania" instytucji spolecz-
nych, np. szkolnictwa, wojska, urzedéw, mediow... A "upolitycznic"
znaczy tyle, co wiasnie zawlaszezyé ideologicznie, podporzadkowac
interesowi partyjnemu. Mamy wig¢c dowod na to, ze polityka jest
skazona ideologizacja, a z tego wynika, ze dzisiejsza demokracja jest
podszyta totalitaryzmem'”.

Warto przy okazji przypomnieé, ze polityka jest sztukg roz-
tropnej realizacji dobra wspolnego, a dobrem tym jest kazdy czto-
wiek jako osoba, a wigc ktos, kto poznaje, kto kocha i jest wolny, kto
jest podmiotem prawa i suwerenem i kto posiada przyrodzong god-
no$¢ religijng. Skoro dobro czlowicka-osoby jest wyltacznym zywio-
tem polityki, kazdy przejaw zycia spotecznego jest nieodwolalnie
polityczny, nie ma w tym struktur apolitycznych!” I wtasnie ta pro-
sta prawda o czltowieku i polityce jest obca dzisiejszej demokracji,
poniewaz dobro wspolne pokrywa si¢ w niej z "interesem partyj-
nym", jest ono wypadkowa okreslonej ideologii. Celem ideologii nie
jest konkretny, realny czlowiek, lecz aprioryczna idea czlowicka,
ktora gilotynuje to wszystko w $wiecie, co nie miesci si¢ w jej zakre-
siec. Cztowick jest funkcjg ideologii - oto istota totalitaryzmu, takze
tego, ktory przebrat si¢ w owczg skore dzisiejszej demokracii!

OdstoniliSmy tto ideowe sporu o media, spytajmy wigc, co w
tej sytuacji proponuje si¢, aby je uspoteczni¢ i zabezpieczy¢ ich wia-
rygodno$¢?

W skrajnym wypadku wchodzi w gr¢ mozliwos$¢ likwidacji
mediéw publicznych poprzez ich prywatyzacje. Sadzi sig, ze dzigki
tej formie uspotecznienia medidw bytyby one klarowniejsze w re-
cepcji spotecznej, gdyz albo dawalyby programowy wyraz repre-
zentowania ktorej$ z opcji ideologicznych, albo stronityby od tego, a
ich konsument spoteczny decydowatby sam, co wybra¢. Druga kon-
cepcja przewiduje zachowanie mediéw publicznych, a konkurujg w
niej dwa ujecia, a mianowicie, media jako forum demokratycznego
zmagania si¢ opcji $wiatopogladowych badZz media jako struktura

""" Zob. Ideologizacja polityki, w: H. Kiere$, Stuzy¢ kulturze, Lublin 1998, ss. 23-
35.
" Zob. M. A. Krapiec, Suwerennos¢ - czyja?, £odz 1990.
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aideologiczna, nie angazujaca si¢ w ocen¢ ideologii, a wigc - jak to
si¢ moOwi - instytucja apolityczna, czysto informacyjna. - Czy sa to
rozwiazania godne uwagi? Czy wskazuja na poszukiwane usilnie pa-
naceum na biedy mediow publicznych?

Do pytan tych powr6cimy, a teraz musimy opuscic teren fi-
lozofii spolecznej i przenie$¢ analizy na grunt filozofii ludzkiego po-
znania, zachodzi bowiem konieczno$¢ wyjasnienia pojecia wiedzy
oraz poj¢cia medidw, czyli posrednikow poznawczych. Chcemy
wiedzieé, jakim typem posrednika poznawczego sa media spoteczne?

Wiedza jest rezultatem poznania (poznania jako czynnosci),
a sktada si¢ na nig opis faktu oraz jego wyjasnienie; jak zobaczymy,
oba zabiegi poznawcze sa ze sobag $cis$le powiazane, warunkujg si¢
nawzajem w procesie wszechstronnego i bezstronnego odstaniania
przedmiotu. - W opisie faktu zawiera si¢ podstawowa informacja o
tym fakcie: wiemy, jakie jest to, co poznajemy, natomiast wyjasnie-
nie faktu polega na wskazaniu na jego przyczyny, a chodzi o jego
przyczyny ostateczne, czyli pierwsze w porzadku przyczynowania,
np. kto$§ ukradt, bo byl gtodny - gldd jest przyczyna zlodziejstwa, ale
nie jest przyczyna ostateczna, poniewaz mozemy spytac: "Dlaczego
byt glodny?", a powodem tego moglo by¢ np. lenistwo lub brak pra-
cy; lenistwo bedzie przyczyna pierwsza, jesli praca jest dostgpna ije-
$li ten kto§ mogl ja bez przeszkod podjaé. - Przyczyny ostateczne to
takie przyczyny, ktére spowodowaty zaistnienie danego faktu, a
dzigki ich znajomosci fakt ten rozumiemy. Samo rozumienie - jako
podmiotowy skutek wiedzy (informacji i wyjasnienia) jest najwyz-
szym aktem poznawczym czlowieka. - Jakie fakty sga przedmiotem
naszej wiedzy?

Z gmbsza rzecz biorac, sg to fakty przyrodnicze oraz fakty
spoleczne. Fakt przyrodniczy - rzecz, zdarzenie lub proces - po-
wstaje na mocy dziatania praw i prawidlowos$ci natury: tego, co 'ro-
dzi' samo z siebie (od tac. nascio, - ere: rodzic), natomiast fakt spo-
teczny jest faktem kulturowym, a wigc ma on swe zrodto w dziataniu
ludzkim jako ludzkim. Jest on obrazem naszej wiedzy o §wiecie oraz
wyrazem naszej woli doskonalenia §wiata, zatem ostateczngracjaje-
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go zaistnienia nie sg $lepe, nieznane nam sity, lecz nasza wiedza™'.

Niezaleznie od tego, czy jest ona prawdziwa czy falszywa, czy ja sobie uswia-
damiamy jako motyw naszego dziatania, czy tezjesteSmy jej nieSwiadomi. Zob. B.
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To ona stanowi o naszej kulturze jako §wiadomej i celowej racjonali-
zacji i humanizacji zastanego przez'nas $wiata, takze nas samych. Co
z tego porownania wynika?

To mianowicie, ze wyjasnienie faktu przyrodniczego polega
na dotarciu do praw i prawidlowos$ci natury, praw dziatajacych nie-
zaleznie od wiedzy i1 woli czlowieka, dzigki czemu rozumiemy naturg
1 mozemy przewidywac jej dzialanie po to, aby "uczyni¢ ja sobie
poddana". Natomiast wyjasnienie faktu spolecznego wymaga rekon-
strukcji obrazu $wiata, jaki lezy u podstaw dziatania cztowieka, auto-
ra faktu oraz - podkreslmy to - na poréwnaniu tego obrazu z samym
Swiatem, czyli sprawdzeniu jego prawdziwosci. Zabieg ten jest ko-
niecznym warunkiem obiektywnej oceny faktu, rozstrzygnigcia pro-
blemu jego celowosci. Zatrzymajmy si¢ przy tej waznej kwestii.

W przyrodzie dziataja prawa i prawidlowosci, ktore sa ko-
nieczne, czyli celowe, jednakze natura nie zawsze osigga swoj cel
wlasciwy, bowiem jej dziatanie jest réznorodnie uwarunkowane, np.
ziarno pozbawione wody nie wzejdzie jako roslina. Analogicznie jest
w przypadku dziatania ludzkiego jako ludzkiego, czyli dziatania
kulturowego: jego celowos¢ jest przede wszystkim uwarunkowana
jakoscia wiedzy, jej prawdziwoscia. W zwiazku z tym nalezy odroz-
ni¢ od siebie fakty kulturowe i fakty kulturotworcze. Czym si¢ one
roéznig?

Fakt kulturotworczy jest rzetelnym uciele$nieniem prawdy o
swiecie i czlowieku, dlatego fakt taki jest konieczny i celowy, poza-
dany w zyciu spotecznym. Wiemy z dos$wiadczenia, ze nie kazdy
fakt kulturowy jest 'z definicji' faktem kulturotworczym, poniewaz
falsz i klamstwo takze tworza fakty spoteczne! Eksterminacja naro-
dow, ludzi uposledzonych fizycznie i umystowo, aborcja, eutanazja -
to takze fakty kulturowe.

W tworzeniu takich faktow zasluzyly si¢ ideologie. Nie
dbaja one o prawde, lecz o skutecznos¢ w realizacji wlasnego celu,
dlatego kreuja one fakty spoleczne, a surowcem tej kreacji jest real-
ny, konkretny czlowiek. Nie budujg one kultury, lecz antykulturg, a
media w ich re¢ku to antymedia: nie zrédto wiedzy o §wiecie, lecz na-
rz¢dzie indoktrynacji i terroru duchowego, czyli przemocy strachu.

Blanshard, Czy ludzie mogqg by¢ rozumni, w: J. Krzywicki (red.), Filozofia amery-
kanska. Wybor rozpraw i szkicow historycznych, Boston, Mass. 1958, ss. 47-145.
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Prawda jest gwarantem celowosci kulmry, a jest ona zgodno-
$cig naszego poznania ze $wiatem. Przejdzmy zatem do problemu
poznania, zroédla wiedzy o §wiecie.

Jednym z koniecznych warunkow owocnos$ci naszego po-
znania jest bezposredni kontakt z jego przedmiotem. Kiedy poznanie
jest bezposrednie? Musi ono speini¢ przynajmniej cztery warunki: 1.
przedmiot musi by¢ dany w sposdb niezaposredniczony, samoobec-
nie; 2. podczas poznawania nie moze ulec zmianie charakterystyka
czasoprzestrzenna przedmiotu; 3. poznanie nie moze by¢ uzaleznione
(uwarunkowane) wczesniej uznanymi sgdami, opiniami, uprzedze-
niami; 4. Przedmiot musi by¢ dostgpny cato§ciowo, niedyskursyjnie
(moze on by¢ poznawany etapowo, ale nie mozna wnosic¢ na podsta-
wie jego wtasnosci danych bezposrednio o innych wtasnosciach, kto-
re nie sg bezposrednio dane)”. - Przejdzmy z tg wiedzg do proble-
mu medidw.

Prasa, radio i telewizja to media publiczne, a stowo medium
(tac. medium, - ii) znaczy posrednik, takze poznawczy, a wigc cos, co
wystepuje pomigdzy nami a przedmiotem; co$, co umozliwia pozna-
nie przedmiotu; co przekazuje nam jego obraz. Filozoficzna analiza
poznania wykazuje, ze istnieja dwa rodzaje posrednikdéw poznaw-
czych, a mianowicie medium quo - posrednik przezroczysty, oraz
medium quod - poSrednik nieprzezroczysty. Ten pierwszy nie zmie-
nia charaktem i funkcji aktéw poznawczych i nie ingeruje w obraz
przedmiotu; takim medium jest np. oko ludzkie - jest to posrednik
naturalny, lub np. okulary - posrednik sztuczny. Tak jak oko nie spo-
strzega siebie, podobnie okulary nie s3a tematem naszego poznania.
Natomiast posrednik typu quod - w skrajnym przypadku - aby pel-
ni¢ funkcje poznawcze musi by¢ sam przedmiotem naszego poznania
bezposredniego. Poniewaz istniejg réozne odmiany posrednikow qu-
od, rdzne rodzaje ich nieprzezroczystosci, moze - zasadnie przyjac,
ze ten posrednik jest nieprzezroczysty, ktory nie spetnia przynajm-
niej jednego z czterech, poznanych wezes$niej warunkow bezposred-
niosci poznania. - Do ktérego rodzaju posrednikéw nalezg media
spoteczne? Sg to bez watpienia posredniki typu quod - nieprzezro-
czyste, ale rozwazmy rzecz detalicznie.

Zob. A. B. Stepien, Rodzaje bezposredniego poznania, w: "Roczniki filozoficzne
KUL"XIX(1971)z. 1,ss.95-126.
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Prasa

W jej przypadku poznawany przez nas przedmiot nie jest nam dany
samoobecnie, lecz w swym obrazie utworzonym za pomocaje¢zyka-
pisma i - ewentualnie - fotografo; zmianie ulega takze jego charak-
terystyka (lokalizacja) czasowa oraz przestrzenna. Zauwazmy jed-
nakze, ze to zaposredniczenie nie wyklucza wiarygodno$ci przekazu
prasowego, nie wyklucza, ze przekazany nam obraz przedmiotu jest
zgodny z samym przedmiotem, czyli prawdziwy! Dzieje si¢ tak dla-
tego, poniewaz zaktadamy - na zasadzie zaufania - Ze podmiot rela-
cji prasowej - dziennikarz, redaktor - poznawat 6w przedmiot bez-
posrednio. Jednakze z drugiej strony, cho¢ nie wyklucza to mozliwo-
$ci wiarygodnosci i prawdy, nie daje automatycznie gwarancji, ze
pozyskujemy wiedz¢ prawdziwa o jakim$ fakcie. Dlaczego? Bo
mozliwy jest btad, fatsz. Postuzmy si¢ przyktadem.

Oto6z to samo wydarzenie spoteczne - ludzie gromadzg sig,
wznoszg okrzyki, niosg transparenty, niszczg mienie spoteczne, do-
chodzi do star¢ z sitami porzadkowymi - moze by¢ przedstawione
jako przynajmniej: wydarzenia, wybryki, kontrrewolucja, rozruchy,
protest, rewolucja. Wynika z tego, ze juz na poziomie jgzykowego
opisu faktu ma miegjsce jego interpretacja, czyli wskazanie na jego
sens i przyczyny. W zwiazku z tym niektorzy fdozofowie twierdza,
ze nie istnieje poznanie bezposrednie, co w przetozeniu na nasz pro-
blem znaczy, ze obraz faktu w mediach publicznych jest a priori
zdeterminowany przez jaka$ opcje ideologiczng, ze myslenie ideolo-
giczne nadaje sens naszemu do§wiadczeniu.

Nietrudno zauwazy¢, ze takie przekonanie stanowi clou dzi-
siejszej demokracji (mowig: dzisiejszej, bo demokracje sg rézne).
Czy jest ono stuszne? Po pierwsze, wystarczy odnotowac, stosujgc
elementarna logike, iz jest ono wewngtrznie sprzeczne - stwierdza
ono obicktywnie, Ze nie istnieje poznanie... obiektywne, oraz jest
niezgodne z naszym do$wiadczeniem, zgodnie z ktérym poznanie
poprzedza wybor i -jesli jest ono prawdziwe - gwarantuje celowos$¢
naszemu dziataniu. Po drugie, prawda jest, ze nasze poznanie jest
réznorodnie uwarunkowane, ale prawdg jestrowniez, ze uwarunko-
wania te poznajemy i eliminujemy, aby nie znieksztatcaty nam obra-
zu $wiata; poznaliSmy przeciez np. cztery konieczne warunki bezpo-
sredniosci do$wiadczenia. Moze si¢ wigc zdarzy¢, ze popetnimy btad
lub ze bezkrytycznie ulegniemy przesadowi, ale jedno i drugie moz-
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na pozna¢ i zneutralizowac. Natomiast inaczej ma si¢ sprawa, kiedy
kto$ - znajac prawde - rozmyslnie znieksztalca obraz przedmiotu:
ten kto$ rozpowszechnia falsz w imi¢ tryumfu jakiej$ ideologii.

Radio

Sitgjego wiarygodnosci jest zasada tzw. bezposredniej relacji, dzigki
ktorej jestesSmy $wiadkami rozgrywajacych si¢ hic et nunc wydarzen,
ktére - jak si¢ nam wydaje - mozemy nawet wbrew intencjom ofi-
cjalnego komentarza, ujg¢ obiektywnie. Z pewnoscig radio jest me-
dium o wigkszym stopniu przezroczystosci, ale zauwazmy, ze za je-
g0 sprawg przedmiot jest nam dany tylko w aspekcie dzwigkowym -
"reszte" dotwarzamy! i Ze nast¢puje zmiana jego charakterystyki
przestrzennej. Ponadto zachodzi mozliwo$¢ bigdu ze strony dzienni-
karza, np. uwypukli on nieistotne strony faktu, albo mozliwo$¢ ma-
nipulacji, np. poprzez selekcje aspektdw poznawczych lub - dzigki
"poslizgowi czasowemu" oraz zasadzie "nozyc i kleju" - jest mozli-
we dotworzenie lub wrecz sfingowanie faktu. - Czym jest manipula-
cja?

Stowo to pochodzi od tac. manus, - us - r¢ka oraz manipula-
do - podstep, fortel, a sama manipulacja jest sztukg wywotlywania
zhudzenia rzeczywistos$ci, a wigc takze iluzji prawdy, sztukg polega-
jaca na zrgcznym ukryciu $rodkéw za pomocg ktérych tworzy si¢
okreslony fakt. Stanowi ona istot¢ sztoki cyrkowej, gdzie wydarzen
nie bierzemy serio, podziwiamy zre¢czno$¢, ktorg wynagradzamy
oklaskami. Czym innym jest jednak cyrk, a czym innym realny
$wiat, bowiem w wyniku manipulacji spotecznej jesteSmy przekona-
ni, ze to - czego jesteSmy przeciez naocznymi $wiadkami - dzieje si¢
naprawde, ze obcujemy z realng rzeczywistoscia. W rezultacie jeste-
$my prze§wiadczeni, ze nasza ewentualna wazna zyciowo decyzja
jest decyzja suwerenng, a tymczasem jesteSmy niczym innym jak
wytacznie narzedziem w cudzym reku, nie realizujemy naszego do-
bra, lecz niewspdtmierny do kosztdéw, jakie ponosimy lub z gruntu
obcy nam cel!

Manipulacjajest perfidng i ostatecznie samooszukancza for-
ma ksztaltowania zycia spotecznego, bowiem kto manipuluje drugim
cztowiekiem, ten - jako cztowiek - manipuluje samym sobg. Pojawia
si¢ ona wtedy, kiedy zycie spoteczne ulega ideologizacji, a wigc
wowczas, kiedy celem polityki, jej dobrem wlasciwym przestaje by¢
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cztowiek-osoba, a staje si¢ nim cztowiek jako funkcja "interesu par-
tyjnego". Tak spreparowany cztowiek za cene¢ rozbudzanych w nim
nadziei na tzw. 'lepsze jutro', godzi si¢ na terror spoteczny: na eks-
terminacj¢, na planowe "zapominanie" przesztosci czy na demokra-
tyczne glosowanie nad prawda i falszem. A przeciez zadna liczba
gltoséw nie uniewazni prawdy, a zadna "wola mocy" nie zamieni fat-
szu w prawde.

Telewizja
Jesli poréwnaliby$my media do okna na $wiat, telewizja bytaby
oknem najszerzej otwartym, najbardziej przezroczystym. Przypomi-
na ona okulary, a wigc posrednik typu quo, przynalezacy integralnie
do organu - oka i nie ingerujagcy w akty poznawcze i obraz przed-
miotu. Czy takjest?

Przy zatozeniu zasady "bezposredniej relacji" telewizja
stwarza bez watpienia najwicksze zludzenie bezposrednio$ci, a przy-
najmniej - wiarygodnos$ci obrazu przedmiotu. Jednakze przedmiot
ten nie jest nam dany samoobecnie: obcujemy tylko zjego obrazem,;
w budowaniu tego obrazu uczestnicza dwa podstawowe zmysty -
wzrok i stuch, ale "reszte" sobie dotwarzamy; nastepuje takze zmiana
lokalizacji przestrzennej obiektu. Ponadto, telewizja jest narazona na
btad oraz na falsz i manipulacje, a wiec przypadkowe lub rozmys$lne
wprowadzanie w strukture¢ poznania i obraz przedmiotu réznych
uprzedzen, opinii i sadéw wczesniej uznanych.

Podsumujmy. Media spoleczne - w roézny sposob, ale - nie
spetniajag warunkow koniecznych poznania bezposredniego i wlasnie
dlatego moga by¢ wykorzystane jako narzedzia kreacji faktow. Po
drugie, wiedza przekazywana przez nie jest zapos$redniczona ich na-
rzednym charakterem, wiedzg o §wiecie i o mediach posiadang przez
ich uzytkownika oraz jego wola, wreszcie samg umiejetnos$cia ich
uzytkowania. - Tak wigec media niejako same z siebie nie gwarantuja
prawdy, a ponadto ich wspotczesny kontekst polityczny jest skazony
ideologizmem. Co proponuja strony konfliktu o media publiczne -
juz wiemy. Poddajmy te propozycje ocenie.

Likwidacja mediow publicznych i ich prywatyzacja jest
mozliwa, ale jest ztym pomystem. Dlaczego? Media prywatne posia-
daja charakter komercyjny, bazuja na sensacji, gdyz sa nastawione na
tzw. ogladalnos¢ i zysk finansowy, sg one mato zainteresowane kwe-
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stiami ogolnospotecznymi, a je$li, to z uwagi na okre$lone korzysci.
Po drugie, media publiczne, oficjalne, a dokladnie moéwiac, spolecz-
ne to forum dialogu spotecznego pomigdzy panstwem a narodem; na-
réd jest podmiotem moralnym dziatan spotecznych, a tworzy on
struktury pafnstwowe po to, aby w sposob racjonalny budowaé wia-
sna cywilizacj¢ i kulturg; zerwanie tej wigzi grozi alienacja panstwa i
anomia spoteczna, czyli barbarzynstwem'”. A zreszta, predzej czy
pozniej musiatby pojawi¢ si¢ jaki$ osrodek ideowy, wypehiajacy w
sposob naturalny prozni¢ spoteczng i problem powrdcitby do punktu
wyjs$cia.

Kolejng mozliwo$¢ zawiera - realizowana juz - propozycja
utworzenia ciala spotecznego, instytucji sprawujacej piecz¢ nad me-
diami. Ten pomys}t napotyka jednakze na dwie nieprzezwyci¢zalne
trudnos$ci, a mianowicie, kto i dlaczego powinien peini¢ t¢ funkcje
oraz jak ustali¢ obiektywne kryteria oceny pracy mediéw? Czy np. w
takiej komisji powinni zasiada¢ przedstawiciele partii politycznych, a
jesli tak, to jakich partii? Jesli nie wszystkich, to dlaczego wtasnie
tych? A jesli wszystkich, to jakie przyja¢ propozycje personalne? Je-
$li tylko partie, to dlaczego nie stowarzyszenia spoteczne, instytucje
naukowe, wyznaniowe? Jak ustali¢, kiedy media sa obiektywne, a
jednocze$nie neutralne wobec ideologii poszczegdlnych partii? itp.
itd. Pytania mozna mnozy¢ w nieskonczonos$¢, poniewaz zawarte w
nich problemy sa nierozstrzygalne, w kazdym przypadku prowadza
do tzw. regressus ad infinitum. Dlaczego? Bo falszywe jest zalozenie
tego pomystu i calej dyskusji wokot mediow, a mianowicie, ze
"jedynie shuszng" forma zycia spolecznego jest wspodtczesna demo-
kracja - wolny rynek ideologiczny! Ideologie wykluczaja si¢ na-
wzajem, sg z zatozenia totalitarne i zawsze pozostana w konflikcie z
cztowiekiem poddanym ich presji, dlatego muszg walczy¢ o niepo-
dzielne panowanie nad mediami, a przynajmniej - jak dzi§ - o ich
optymalna kolonizacje.

I ostatnia propozycja - dziennikarstwo czysto informacyjne,
apolityczne. Czy jest mozliwe? MowiliSmy wcze$niej, ze kazdy
przejaw zycia spotecznego jest ex definitione polityczny, a to z tej
racji, iz jest on cz¢$cig dobra wspolnego, zywiotu i przedmiotu troski
polityki. Filozoficzna analiza mediow 1 ich poznawczych funkcji

Por. M. A. Krapiec, Rozwazania o narodzie, Lublin 1998.
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wykazata, ze nie istnieja tzw. nagie fakty czy tez neutralne opisy
faktow, ze wiedza to rezultat nawzajem przenikajacych si¢ zabiegdéw
poznawczych: opisu i wyjasniania poprzez ostateczne przyczyny.
Wiemy rowniez, ze poznanie wymaga spetnienia szeregu warunkow
gwarantujacych mu obiektywizm i ze jednym z nich jest nieustanna
wrazliwos$¢ na te posredniki, ktore wypaczajg jego sens i fatszujag
wiedze o przedmiocie, a wigc w trudnym i zmudnym procesie zdo-
bywania wiedzy dokonujemy rowniez oceny sposobu, w jaki pozna-
jemy. Innej drogi nie ma, jesli zalezy nam na uniknigciu bledu i fal-
szu, a zaleze¢ nam powinno, bo na falszu nikt niczego nie zbudowat.

Tak wigc pomyst na media apolityczne jest kolejnym mitem.
Trzymaja si¢ go dziennikarze, ktorzy nie chcg by¢ tuba ideologii - za
co im chwala, ale ktorzy nie dostrzegaja, ze ich koncepcja jest naiw-
na i ignorancka oraz niemoralna, bo zajej pomocgchcasi¢onizwol-
ni¢ z odpowiedzialnosci za zycie spoteczne. Mowi si¢ u nas o
"brudnej polityce", okresla si¢ polityke mianem "cyrku", "szamba",
"paranoi". Te epitety nie sg przypadkowe, ich obecnos$é w jezyku
spotecznym $§wiadczy o tym, ze oczekuje si¢ od medidéw, aby upo-
rzadkowaty te sfere naszego zycia, aby pomogty ja zrozumie¢ oraz
oceni¢ moralnie. Nie od rzeczy bedzie przypomnieé osobom zawo-
dowo zwigzanym z mediami spotecznymi, ze koncepcja dziennikar-
stwa apolitycznego najbardziej odpowiada tym politykom, ktorzy
lansuja wyltacznie wtasng ideologi¢ i dlatego boja si¢ obecnosci
prawdy i sumienia w zyciuspotecznym.

Na zakonczenie powrd¢my do pytania postawionego w ty-
tule wyktadu: "Czy media spoteczne sg zrodtem wiedzy o $wiecie?"
- Bez watpienia s3. Pod jakimi warunkami?

Spor o media jest wypadkowa spora o rodzaj cywilizacji, a
toczy si¢ on - nie tylko u nas - pomiedzy personalizmem a socjali-
zmem, tym razem soc-liberalizmem. Personalizm jest kregostupem
cywilizacji lacinskiej, a socjalizm z jego wizja $§wiata jako interna-
cjonalistycznej "wiezy Babel" wyrasta z btedow filozofii. Jej gtowny
btad to oderwanie poznania od realnego $wiata i zamiana poznania
na myslenie, na tworzenie systeméw myslowych. Z tego wyrost uto-
pizm - proba pomys$lenia idealnego panstwa, a z utopizmu wyszed?
socjalizm jako ideologia, czyli doktryna polityczna o profilu
"eschatologicznym". Nieprzypadkowo socjalizm zaszczepit si¢ na
grancie cywilizacji turansko-bizantyjskich, bo te maja charakter
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aprioryczny i mechaniczny, a Zyja z podboju i rozboju. Tak powstal
komunizm i nazizm-faszyzm, ideologie "jedynie stuszne". Po ich
upadku wrécono do socjalizmu liberalnego - wolnego rynku ideolo-
gii'**. Co liberalizm niesie z soba - widzimy na przyktadzie nieroz-
strzygalnos$ci sporu o media, ktorego zrddtem jest kryptototalitaryzm
jego wizji demokracji. - Natomiast personalizm i cywilizacja tacin-
ska maja u swych podstaw cztery konieczne warunki dyskursu spo-
tecznego; kto chce uczestniczy¢ w zyciu spotecznym, musi te wa-
runki respektowaé. Oto one: 1. nasze wypowiedzi muszg by¢ we-
wnetrznie niesprzeczne, 2. musza one by¢ zgodne z realnym $wia-
tem, czyli prawdziwe, 3. musimy przewidywaé ich praktyczne kon-
sekwencje, 4. musimy znaé¢ naszg tradycje cywilizacyjng i kulturowsa
oraz cywilizacje konkurencyjne.

Tworcy medidow moderujg zycie spoleczne, sa za jego jakosé
odpowiedzialni, dlatego wladnie wymienione warunki owocnosci
dialogu spotecznego obowiazujg ich w stopniu szczegdlnym, sag
"katechizmem" dziennikarstwa, a do tego musza oni posiadaé prawa
wole i odwage cywilng gloszenia prawdy, musza si¢ wystrzegac po-
kusy manipulacji, gdyz jest ona ostatecznie samooszustwem. Musza
pamig¢taé, ze racja bytu mediow jest spoleczne zaufanie do nich i ze
tego kredytu nie wolno trwoni¢. - Wynika z tego - i niech to bedzie
ostateczna konkluzja wywodu - ze media beda takie, jaki bedzie
czlowiek.

Zob. Zrédla myslenia utopijnego, w: H. Kiere§, Shuzy¢ kulturze, j. w., ss. 45-58.
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Mieczystaw Albert Krapiec OP

Sport - usprawnienia czy wyczyny?

Minione wieki staty pod znakiem wysitku mig$niowego cztowicka,
albowiem réznorodne prace, zwigzane z realizowaniem ludzkiego
zycia dokonywano przez zaangazowanie systemow mie¢sni ludzkiego
organizmu. Nie bylo jeszcze odpowiednich maszyn zastgpujacych
prace migsni rak i ndg, a potrzeby zyciowe byly nie mniejsze niz
obecnie. Obcigzenie wigc organizmu pracg fizyczng byto ogromne,
nieporownywalne do czaséw wspotczesnych, w ktorych ludzki orga-
nizm zostal odcigzony od fizycznego wysitku; co znowu grozi roz-
nymi schorzeniami i niewydolnoscig organéw ludzkiego ruchu. Ko-
nieczne jest bowiem proporcjonalne wyzyskanie ludzkich sit zarow-
no fizyczno-organicznych, jak i duchowo-psychicznych. Jednostron-
ny rozwoj tylko psychiczny lub tylko organiczny jawi si¢ jako anty-
ludzki.

Juz starozytni Grecy rozumieli lub tez przeczuwali to, ze
nalezy dba¢ o harmonijny rozwdj cztowicka. Ilustracjg tego sa an-
tyczne olimpiady, obchodzone w Olimpii na Peloponezie, jako uro-
czyste religijne igrzyska. Miatl je zainicjowa¢ Herakles, a zorganizo-
wac Likurg ze Sparty. Po raz pierwszy igrzyska te mialy si¢ odby¢ w
776 roku przed Chrystusem. Co cztery lata, w czasie letniego prze-
silenia dnia i nocy ogtaszano olimpiade¢ i powszechny pokdj, zaprze-
stanie walk, aby umozliwi¢ uroczyste igrzyska. Uroczystosci igrzy-
skowe trwaty pi¢¢ dni. Rozpoczynano je religijnie, sktadaniem ofiar i
przysiggi przestrzegania obowigzujacych przepisow i segregowaniem
zawodnikow. Nastgpnie w drugim dniu odbywaty si¢ zawody chtop-
cOw w biegu, mocowaniu si¢ i walki na pi¢sci. Trzeciego dnia brali
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udziat mezczyzni w biegu, skoku, mocowaniu si¢; czwartego dnia
nastepowaly wyscigi konne, pigciobodj i bieg hoplitow. Dzien ostatni
byt dniem zwyciezcow, obdarowanych wiencami z gatazek z drzewa
oliwnego. Nad przebiegiem uroczystosci czuwali wybrani s¢dziowie,
ktérzy mieli ocenia¢ piekno i harmoni¢ ludzkich mchéw zawodni-
kow bioracych udziat w igrzyskach. Ku czci zwyciezcéw kompono-
wano piesni, stawiano posagi i w rodzinnych miejscowo$ciach spe-
cjalnie ich honorowano.

W igrzyskach olimpijskich zwracano uwage na pig¢kno i
harmonie¢ ludzkich mchéw w biegu, skoku, w walce i mocowaniu
si¢. Chodzilo nie tyle o wyczyny, ile o ukazanie dominowania rozu-
mu nad ludzkim wysitkiem i wprowadzaniem harmonii do pracy
miegs$ni w czasie walki, biegu, skoku. W literaturze polskiej sprawy te
przypomniatl w swej pracy Dysk Olimpijski wybitny znawca kultury
greckiej Jan Parandowski. Opowiadania Parandowskiego stanowily
obowiazujaca lekture wyksztalcenia gimnazjalnego, humanistyczne-
go. Chodzito bowiem o uczulenie mlodziezy na pigckno i harmonig
ludzkich wysitkéw w tym wszystkim, co pdzniej nazwano sportem.

Niestety juz w starozytno$ci klasycznej, zwlaszcza Rzymie,
doskonalenie si¢ w usprawnianiu organizmu podlegato daleko ida-
cemu wypaczeniu w postaci krwawych igrzysk gladiatoréow i innych
pokrewnych widowisk konczacych si¢ - dla pokonanych - niekiedy
$miercig. Ale umilowanie igrzysk, nawet krwawych, towarzyszylo
zyciu publicznemu panstwa, ktore dla zadowolenia swych obywateli
i poddanych, urzadzato r6zne widowiska, by zaspokoi¢ wymagania
thumu: panem et circenes - chleba i igrzysk! W imperium rzymsko-
bizantyjskim rézne stronnictwa "teatru igrzysk" wywieraty wptyw
nawet na polityke panstwa, jak o tym §wiadczy panowanie Justynia-
na Wielkiego i Teodory. Rowniez i §redniowiecze nie bylo wolne od
przeakcentowania i wypaczen w dziedzinie sprawnosci fizycznej, co
okaze sig¢, gdy blizej przyjrzymy si¢ niektérym formom "rycerskich
zapasOw" wraz z uzyciem $mierciono$nej broni. Jednostronne ak-
centy polozone na wyczynowe mistrzostwo nie shuzyty harmonijne-
mu usprawnieniu ludzkiego organizmu fizycznego, chociaz ukazy-
waty szczytowe mozliwosci czlowieka w niektérych formach zapa-
sow 1 walki.

Rownoczesnie wraz (lub obok) z wysitkiem zwigzanym z
walka, wyczynostwem, wystepowaly zjawiska harmonizowania
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ludzkich ruchow w postaci tanca, w jego réznych formach i to we
wszystkich niemal warstwach spolecznych. Zreszta zjawisko tanca
posiada swoja specyfike, stanowigc niewatpliwie doniosty czynnik w
organizowaniu i harmonizowaniu i to na wysokim szczeblu, bo w
oparciu 0 muzyke, mchow ludzkiego ciata.

Oba watki sportu wyczynowego i tanca zdajg si¢ dzi$§ domi-
nowac w dziedzinie kultury fizycznej cztowieka. Tym bowiem spra-
wom poswigca si¢ wiele uwagi w zyciu spotecznym. Zwtlaszcza
spoteczny ruch neo-olimpijski ozywit dziedzing sportu wyczynowe-
go. Przyczynilo si¢ to z jednej strony do bardzo pozytywnych zja-
wisk masowego uprawiania sportu i szereg naduzy¢ nie tylko finan-
sowych, ale takze medycznych, w postaci uzywania szkodliwych
srodkow dopingujacych. W takim ujeciu zagadnienia sam sport po-
czal traci¢ swoj pierwotny sens, a stal si¢ w duzej mierze finanso-
wym przedsigwzigciem, zwigzanym cz¢stokro¢ z naduzyciami, ko-
rupcja i zinstrumentalizowaniem sportowcow zawodowych. Zreszta
dyskusyjnym jest samo pojgcie zawodowstwa sportowego, albowiem
dokonuje si¢ tu daleko posunig¢ta alienacja Srodkow i celow. To, cow
rozumnej interpretacji jest (i ma by¢) $rodkiem do usprawnienia
ludzkiego organizmu, by ten harmonijnie wspotpracowat z psychicz-
no-duchowa strong cztowieka, stato si¢ samym celem: uzyskanie
maksymalnych wynikéw w sporcie wyczynowym. Celem stato si¢
to, co moze by¢ jedynie $rodkiem w harmonijnym rozwoju cztowie-
ka. Naduzycia i deprawacje zwigzane z uprawianiem sportu wyczy-
nowego sa niewatpliwie przestrogag dla cztowieka, by nie wykorzy-
stywal jednostronnie swego organizmu nie baczgc na tragiczne tego
konsekwencje w dziedzinie zdrowia psychiczno-duchowego i fi-
Zycznego.

Konieczno$¢ harmonijnego i racjonalnego rozwoju cztowie-
ka od dziecinstwa po wiek dojrzaty dostrzegli starozytni Grecy w
swej szeroko zakrojonej koncepcji wychowania - paideia - realizo-
wanej w dobrze zorganizowanym panstwie i1 jego dobrych prawach.
Oczywi$cie grecka teoria wychowania zwtaszcza u Platona supono-
wata swoisty obraz czlowieka i swoista wizje racjonalnos$ci i dobra.
Racjonalno$¢ i dobro upatrywano przede wszystkim w sferze po-
nadludzkiej, idealnej bedacej "prawdziwg rzeczywistoscig", w ktorej
swiat zmystowo-jednostkowy uczestniczy, realizujac jedynie w pew-
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nym stopniu i pewnej mierze to, co w pelni znajduje si¢ w sferze ide-
alnej - w pleromie.

To wtasnie sfera idei, pochodna od samoistnego dobra, jest
sfergintelektualna, albowiem kazda idea jest petnigracjonalnych tre-
Sci-sensow, ktore tylko czastkowo sg nasladowane w zmiennym jed-
nostkowym $wiecie. Stad tez idea cztowieka jest wszechdoskonato-
Scig czlowieczenstwa, ktore tylko czastkowo realizujg si¢ w poszcze-
go6lnych ludziach. Ta wlasnie idea, widziana przez m¢drcow rzadza-
cych panstwem, powoduje koniecznos¢ wychowania poszczegodlnych
ludzi w panstwie wedtug ogoélnej idei czlowieczenstwa. Czlowie-
czenstwo jako wszechdoskonato$¢ ludzka zawarta w idei cztowieka,
stanowi niezawodny wz6r w wychowaniu poszczegblnych ludzi. To
w tym wzorze jasnieje to, co poszczegolny cztowiek ma w zyciu re-
alizowac. A jest nim dobro wystepujace wedtug wtasciwej miary i
proporcji u cztowieka. Wta§ciwa miara i proporcja dobra dla danego
czlowieka zostala nazwang KALOKAGATHIA - czyli pigknem do-
bra. Pigkno bowiem jest wlasciwa dla rzeczy proporcja w harmonij-
nym uktadzie tego wszystkiego, co jest dobrem dla czlowieka.

Dlatego panstwo, rodzina, szkoly miaty wychowywaé czto-
wieka, by realizowal w swym zyciu pigkno (harmoni¢) ludzkiego
dobra. Woéwczas bowiem cztowiek bedzie zdolnym dostrzec
DOBRO rozlewajace si¢ w calej rzeczywistosci $wiata idealnego i
Swiata partycypujacego w ideach, czyli naszego Swiata jednostkowe-
go, zmiennego, w ktorym wypadto mu zyé. Ale zyjac wedtug
KALOKAGATHIA czlowiek powrdci do swego pierwotnego stanu,
jakim dlan jest stan ducha, stan poznania intelektualnego. Wychowa-
nie - paideia ma ogarna¢ wszystko, co jest w jednostkowym czto-
wieku: rozum i ciato, ktéore ma by¢ w harmonii z rozumem. Stad
cialo nalezy ¢wiczy¢ i usprawniac - gimnadzei, by to ciato nie unie-
mozliwito rozwoju ducha.

Usprawnienie ludzkiego organizmu i wprowadzanie w jego
mchy motoryczne pigkna, jako harmonii wlasciwego dla danego
cztowieka dobra, pozwala na bycie czlowiekiem, coraz bardziej
przygotowujacym si¢ do "powrotu" do PLEROMY i odzyskania na
nowo zycia peilnej prawdy, ktora si¢ wedle platonizmu - utracito
przez zestanie ducha do ciata, co jestjakby Smiertelnym przejSciem
przez rzeke zapomnienia LETO; stad powrdét do prawdy jest a-
letheia.
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Cwiczenia zatem gimnastyczne miaty na celu usprawnié
cztowieka w jego czlowieczenstwie, a przez to zminimalizowac te
przeszkody cielesne, ktére ograniczaja lub nawet uniemozliwiaja
rozw6j ducha. Pigkno i harmonia ludzkich mchow stanowi¢ miaty
istotny §rodek wspomagajacy realizowanie cztowieczenstwa wedle
wzoru idei czlowieka.

Platonska koncepcja wychowania - paideia zostala rozwi-
nigta przez Arystotelesa "ucznia i towarzysza" (mathetes kai etairos)
Platona. To wta$nie watki myslenia Arystotelesowskiego najbardziej
oddziataly na sama chrze$cijanska koncepcje cztowieka i na koncep-
cje wychowania wszechstronnego ludzkiej jednostki. Arystoteles
bowiem zwrocit uwage, ze cztowiek wcale nie jest odwiecznie ist-
niejacym duchem, czasowo skazanym na przebywanie w ciele, lecz
jest"rozumnym zwierzeciem" ozywionym przezdusz¢ rozumng. Ta
wlasnie dusza ludzka organizuje sobie materi¢ do bycia ludzkim
ciatlem. Od ciata i jego sprawno$ci zalezy dziatanie i kierowanie
przezrozumna dusze. Musi by¢ doskonata proporcjai "dostosowanie
si¢ ciata" do swojej duszy, by mozna bylo zisci¢ czlowieczenstwo w
prawdzie, dobruipieknu.

Watki mysli Arystotelesa zostaly w sposob istotny pogtebio-
ne przez zyjacego w XIII stuleciu §w. Tomasza z Akwinu, ktory
podkreslit, ze ludzka dusza, okazujaca si¢ jako rozumna w dziataniu
cztowieka, taka dusza nie moze by¢ rezultatem przemian organicz-
nych przyrody, albowiem t¢ przyrode¢ transcenduje. Dlatego ludzka
dusza musi by¢ bezposrednio "stworzona" przez Boga, jako Autora
Natury, gdyz dusza ta jest nieztozona w swej istocie, jak to ukazuja
czynnos$ci duchowe czltowieka w postaci jego poznania, mitosci, de-
cyzji, tworczo$ci. Dusza zatem stworzona bezposrednio przez Boga,
istnieje sama w sobie jako w podmiocie i swego istnienia-zycia
udziela, organizowanemu z materii, ciatu ludzkiemu. Ludzkie cialo
jest nieustannie organizowane z otaczajacej materii (i zarazem dez-
organizowane w aktach réznorodnego wydzielania). Dusza jednak
istniejgc sama w sobie i udzielajac istnienia cialu moze dziata¢ jedy-
nie poprzez organizowane przez siebie cialo. Wszelkie ludzkie czyn-
no$ci, w tym tez poznanie, mitos¢, akty decyzyjne, réozne formy
tworczos$ci mogg si¢ dokonywaé (funkcjonowaé) tylko przy pomocy
ludzkiego ciata i cielesnych narzadéw poznania: mdézgu, systemu
nerwowego wtadz poznawczych i pozadawczych.
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Istnieje zatem potrzeba usprawnienia cielesnych organdéw, w
tym szczegdlnie narzadéw mchu, aby umozliwi¢ w miar¢ moznos$ci
sprawnos¢ czynnosci konkretnej ludzkiej osoby. Szereg bowiem
czynnos$ci jest uzaleznionych od ludzkiej woli i1 ludzkich decyzji.
Czynnos$ci bowiem czysto wegetatywne dokonujg si¢ w cztowieku
automatycznie i nie podlegaja ludzkiemu chceniu czy niechceniu;
niezaleznie bowiem od konkretnego chcenia dokonujg si¢ w czto-
wieku czynnosci oddychania, trawienia, wzrostu itp. Natomiast
czynnos$ci mchowe, zwigzane z przestrzennym przemieszczaniem si¢
organizmu zywego (zwierzecego, a takim jest niewatpliwie i ludzki
organizm) zaleza od ludzkiej woli i ludzkich decyzji. Mozna bowiem
odpowiednio uzywaé lub tez nie uzywac motorycznych organow
(mchu) naszego organizmu. Nie uzywanie tychze organéw wpltywa
na samopoczucie, na zdrowie i ostatecznie nawet na zycie calego
ludzkiego organizmu. Stad tez spontanicznie cztowiek (zwlaszcza
mtody!) poddaje si¢ okreslonym ¢wiczeniom sportowym tego rzedu,
co bieganie, chodzenie, odpowiednie mchy ciata - aby uzyskacé lep-
sze samopoczucie organiczne i w konsekwencji zdrowie swego ciata.
Codzienne doswiadczenie zyciowe przekonuje cztowieka o koniecz-
no$ci mchu i usprawnienia swego organizmu.

Owo spontaniczne przekonanie, potwierdzane zresztg do-
$wiadczeniem, powinno w zyciu cztowieka dorostego przybraé for-
my zreflektowanego systemu uprawiania gimnastyki lub sportu.
Chodzi bowiem o to, by poczué si¢ odpowiedzialnym za swoje
zdrowie, za swa organiczna sprawnos$¢, ktéra ma wplyw na istotnie
ludzkie, osobowe czynnos$ci poznawcze, akty decyzyjne, akty twor-
cze. Zdrowie i sprawnosc¢ organizmu posiada bowiem istotny wpltyw
na osobowe zycie czlowieka. Zresztg pracujacy tworczo odczuwajg
potrzebe swoistych sprawnos$ci cielesno-organicznych, aby lepiej i
bardziej wydajnie (tworczo) pracowac. Niestety takze bardzo czesto
owg potrzebe zdrowego samopoczucia realizuje si¢ przy pomocy
szybko dziatajacych, dorywczych $rodkéw dopingujacych ludzka
psychike i dajacych pozér dobrego i1 sprawnego samopoczucia. Jest
rzeczg znang, ze nieraz tworcy, zwlaszcza artystyczni, wprowadzaja
siebie w sztucznie spowodowany stan podniecenia poprzez uzycie
alkoholi, takze roznych uzywek dopingujacych, ktoére powodujg
ztudne warunki lepszego "tworzenia". Procesy bowiem tworzenia w
kazdej dziedzinie kultury wymagaja odpowiedniej harmonii sit psy-
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chicznych i sil organicznych cztowieka. Trudno bowiem bez nad-
zwyczajnego wysitku by¢ stale gotowym do pracy twoérczej przy
ostabieniu organizmu. A ostabienie organizmu zawsze nastgpuje
przy zaniedbaniu ¢wiczen usprawniajacych sily motoryczne i mig-
$nie mchowe ludzkiego ciata. To codzienne do§wiadczenie ludzi do-
prowadzito do sformutowania hasta sportowcow: "w zdrowym ciele
- zdrowy duch". Konieczne jest codzienne ¢wiczenie, by zachowacd
sprawno$¢ naszego organizmu, a przez to konieczne zdrowie i wy-
ptywajace zen dobre samopoczucie, by mozna po ludzku, racjonalnie
pracowac i przez to aktualizowaé swe osobowe potencjalnos$ci po-
znawcze, decyzyjne i tworcze.

Cwiczenie sportowo-gimnastyczne jest wprowadzaniem ra-
cjonalnosci do zycia organiczno-motorycznego. Czlowiek bowiem
jest istotg rozumna i Zycie rozumu musi wprowadzaé¢ w swoje dzia-
tania, ktore tworza ludzka kulturg. Zatem trzeba wprowadza¢ ludzki
porzadek rozumu w to wszystko, co od cztowieka $wiadomie i do-
browolnie pochodzi, a wigc w samo dziatanie poznawcze, by unikac
btedow i falszu w poznaniu; w ludzki glos, ktéory rowniez trzeba
usprawniac¢ i to nie tylko w wystgpach teatralnych, ale takze w zyciu
codziennym; w ludzkie mchy, by byly one sprawne w ich wykony-
waniu i usprawnione w sposobie ich wykonywania. W tym tez miej-
scu stykamy si¢ ze stalymi nie konczacymi si¢ procesami usprawnien
narzadow mchu, ktére nalezy trzymac¢ w stalej gotowos$ci ich spraw-
nego dziatania w r6znych okoliczno$ciach ludzkiego zycia. Formy
usprawnien sg bardzo rézne i dla réznych ludzkich organizméw mo-
ga by¢ odmienne. Jest to zalezne zar6wno od celow i przeznaczenia
naszych dziatan jak i od stanu samego organizmu czlowieka. Jednak
sam proces usprawniania (odpowiedniego dla siebie) jest dla kazde-
go cztowieka konieczny, aby zachowa¢ harmoni¢ swego cztowie-
czenstwa - wspotmiemos¢ dziatania ludzkiego, ktére zawsze supo-
nuje aktualizacj¢ ludzkich potencjalnosci tak duchowych, jak i ciele-
snych.

Usprawnienie sit motorycznych - przez gimnastyke i sport -
jest konieczne dla zachowania zdrowia w spoleczenstwie, zwlaszcza
w dobie obecnej, gdy wiele wysitkow fizycznych ludzkiego organi-
zmu zastapity juz r6zne "maszyny". Stad program usprawnien przez
gimnastyke i sport od dtuzszego czasu byt realizowany w szkotach
roznych szczebli, aby umozliwi¢ rozwijajacemu si¢ organizmowi
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czlowieka mozliwie wszechstronny rozwdj i tezyzng fizycznag dla
dobrego samopoczucia psychicznego i wyzwolenia pracy duchowej
w porzadku intelektualnym, moralnym i twoérczym.

W zwigzku z konieczno$cig zachowania w spoteczenstwie
polskim koniecznego zdrowia jest niezrozumiate, wregcz oburzajace i
wrogie naszemu narodowi zniesienie w polskim radio, w programie
I, porannej gimnastyki, ktora nawet dla starszych ludzi jest czyms$
nicodzownym. Audycje te byly i dobrze przygotowane i ogromnie
pomocne ludziom dla zachowania zdrowia; nie wiadomo w czyim
interesie zniesiono ten program i zastgpiono krzykliwa muzyka i re-
klamami. A przeciez chodzi o zdrowie naszego narodu, ktére mozna
poprawia¢ wprowadzaniem racjonalnej gimnastyki. I nie wystarczy
tylko poszerzy¢ wiadomosci o rekordach sportowych i réznych roz-
grywkach, gdyz to nie dotyczy zdrowia - przynajmniej bezposrednio
- natomiast prowadzenie gimnastyki przez wytrawnych specjalistow
jest czyms$ koniecznym dla kazdego czlowieka.

Niestety mozna zauwazy¢ w obecnych programach szkol-
nych, tacznie z uniwersyteckimi, niedocenianie normalnej gimnasty-
ki, ktora usprawnia ludzki organizm do normalnego Zycia i pracy w
warunkach ludzkich. Polozenie nacisku na uzyskiwanie rekordéow nie
wiele przyczynia si¢ dla zdrowia catego spoteczenstwa, natomiast
gimnastyka i normalne, nie wyczynowe uprawianie sportu w réznych
dziedzinach, w tym szczegoélnie plywanie i sporty wodne, podnosi
zdrowotnos$¢ spoteczenstwa.

Konieczne jest zatem usprawnianie ludzkiego organizmu:

a) dla zachowania zdrowia;

b) dla dobrego samopoczucia organiczno-psychicznego;

c) dla lepszej pracy ludzkiej na réznych polach dziatalnosci;

d) dla lepszej obronnosci kraju; nardd niedotegow nie jest zdolny do
samoobrony);

e) dla lepszego "odegrania siebie" jako cztowicka.

Kazdy bowiem z nas poprzez swe akty decyzyjne staje si¢ coraz bar-
dziej "soba". Kazdy z nas ludzi, w ciggu swojego zycia musi
"odegra¢ swa ludzka role" wedtug odwiecznego przeznaczenia. Ode-
granie swej ludzkiej roli (a nie tylko "zgrywanie si¢" przez nieodpo-
wiedzialno$§¢ zycia) jest naszym zadaniem i celem. Jest to w duzej
mierze mozliwe poprzez usprawnienie naszych sit dynamicznych za-
rowno duchowych, psychicznych, jak i sit fizycznych, by nie tylko
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zachowacé sprawnos$¢ fizyczna, ale poprzez t¢ sprawnos¢ lepiej spet-
ni¢ swe ludzkie postannictwo.
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Zbigniew Panpuch

Rola sportu w niektorych antycznych
koncepcjach wychowawczych

Prehistoria

Prehistoria sportu sigga czaséw antycznych. To, co dzisiaj nosi na-
zwg sportu byto znane pod nazwg "gimnastyki". Stowo pochodzi od
starogreckiego gymnadzo - ¢wiczyC bez ubrania, uprawiaé zapasy,
wzmacniaé si¢. Gymnasion - oznaczalo ¢wiczenie cielesne lub szkote
sportowg (dzis§ powiedzieliby$my "klub sportowy") z terenem do
biegdéw i palestra - miejscem zapaséw. Oczywiscie uprawiano tam
takze inne dyscypliny, jak rzut dyskiem czy oszczepem i strzelanie z
tuku, walke na pigsci, wyscigi konne, ktére jednakze bylyprzywile-
jem arystokratow. Dyscypliny te miaty $cisty zwigzek z umiejetno-
$ciami bojowymi przydatnymi na polu walki, gdyz brak urzadzen i
maszyn techniki wojennej moégt by¢ rekompensowany tylko spraw-
nos$cig ciata i umieje¢tnosciami walki wrecz. Gymnasion byto to tez
migjsce spotkan obywateli atenskich, gdzie oddawali si¢ oni nie tyl-
ko éwiczeniom cielesnym, ale uprawiali nauki i sztuki sktadajace si¢
na wychowanie wolnych ludzi.

Na okreslenie sprawnosci, zdolnosci i usprawnien antyczna
greka posiadata stowo arete, przy czym nie chodzito tylko o spraw-
nosci ciata, lecz przymioty duszy czy jakiekolwiek zalety. Zakres je-
go uzycia charakteryzuje W.K.C.Guthrie w nast¢pujacy sposob:
"Stowo to wystepuje zarowno w liczbie pojedynczej, jak 1 mnogiej, a
rzeczg zasadnicza w jego przypadku jest to (...), iz funkcjonuje ono
jako termin wzgledny, a nie samodzielny jak "cnota". Arete oznacza
bycie dobrym w czyms$; naturalng reakcjg Greka po ustyszeniu tego
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stowa bylo pytanie: "arefe w czym i czyja?" (...) A zatem arete jest
stowem wymagajacym uzupelnienia. Istnieje arete zapasnikow,
jezdzcow, generatdow, szewcoOw, niewolnikow. Istnieje arete poli-
tyczna, arete gospodarska, arete wojskowa. W istocie rzeczy slowo
to oznaczalo "skutecznos$c¢"'”’. Z czasem stowo to nabiera znaczenia
moralnego', kiedy zaczeto rozwazaé cato$¢ zycia ludzkiego, a nie
tylko czesciowe zalety czy umiejetnosci.

Pierwszymi waznymi zachowanymi utworami antycznej
Grecji sg przypisywane Homerowi [lliada 1 Odyseja. Znalez¢é tam
mozna pierwsze konteksty uzycia podstawowych termindéw oceniaja-
cych zachowania, postawy i cechy ludzi. Poniewaz dzieta te nalezaty
do kanonu lektur, idee tam zawarte byty szeroko rozpowszechnione
w mentalnosci ludzi jako pewien wzor.

W poematach przypisywanych Homerowi dazenie do arete
czy jej posiadanie jest cecha charakterystyczng ludzi przynaleznych
do 6wczesnej arystokracji (szlachty). "Cztowiek homerowy"'” zyt w
spoteczenstwie praktycznie autonomicznych matych spotecznych
jednostek zwanych oikoi" w szlacheckiej, znakomitej rodzinie,
zawsze bedacej pod przewodnictwem miejscowego wodza, okresla-
nego za pomoca stowa agathos (dobry). Oikos byl najefektywniejsza
spoteczng, polityczng i ekonomiczng jednostkag. W homerowym je¢-
zyku najsilniejszymi stowami pozytywnie oceniajacymi sg przymiot-
niki agathos 1 esthlos (szlachetny, dzielny), od ktéorych wtlasnie po-
chodzi abstrakcyjny rzeczownik arete. U Homera oznaczajg i chwala
ludzi zdolnych do walki i skutecznych wojownikow, ktorzy zaré6wno
w czasie wojny i pokoju bronig swych doméw od nieszczesé. Sku-
teczno§¢ walki i obrony wymagata najlepszych z dostgpnych rodza-
jOow broni, a te musiata zapewni¢ sobie jednostka sama. Zaktadato to
posiadanie bogactwa, ktore byto gwarancjgjakosci broni. W tamtych
czasach nie znano jeszcze pienigdza, totez cale bogactwo polegato na
posiadaniu ziemi i jej produktow, domow i towarzyszacego dobytku.
Z koniecznosci wigc ziemia byla w posiadaniu ograniczonej liczby

W. K. C. Guthrie, Filozofowie greccy od Talesa do Arystotelesa, Krakow 1996,
s. 10-11.
"*“ Bywa wtedy ttumaczone jako cnota, uprawnienie.
""" Terminu tego uzywa Arthur Adkins, Moral Values and Political Behavior in An-
cient Greece, New York 1972, s. 11.
""" Dom, gospodarstwo, posiadto$¢.
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wielkich wtascicieli. Zatem ci, ktorzy byli zdolni do efektywnej
obrony grupy musieli jednoczy¢ w sobie sil¢, odwage, bogactwo i
dobre urodzenie'”.

Posiadanie arete bylo wigc $cisle zwigzane z umiej¢tnoscia-
mi bojowymi. Powodzenie w walce, prosperowanie w czasie pokoju
to zasadnicze wyznaczniki sukcesu polegajacego na utrzymywaniu w
istnieniu wlasnego gospodarstwa. Wszystko inne mialo znaczenie o
tyle, na ile prowadzito do owego sukcesu lub go umozliwiato'”.

Ocena czlowieka odbywa si¢ zatem na podstawie tego, co
potrafi on zdziata¢. Z rzadka rozumiane sa pod slowem arefe moral-
ne lub duchowe jego wlasciwosci; przewaznie za§ oznacza ono site i
zr¢cznos$¢ wojownika lub zapasnika, przede wszystkim za$ heroiczne
mestwo, nieodlacznie zwigzane w owych czasach z fizyczng sita.
Stopniowo do kregu znaczeniowego tego stowa dolaczajg si¢ row-
niez roztropnos¢ i przebieglosé, szczegolnie potrzebne w dziataniach
wojennych.

Cecha charakterystyczna kultury szlacheckiej byl duch
wspotzawodnictwa potaczony z duma szlachecka polegajaca na po-
czuciu obowiazku i odpowiedzialno$ci w stosunku do ideatu, ktory
musi kazdemu przys$wiecaé. Wspotzawodnictwo to wyrazalo si¢ w
walce i zwycigstwie jako prawdziwej probie cnét meskich i dowo-
dzie posiadania arete. Bohaterowie epopei nieustannie daza do zmie-
rzenia si¢ z drugim, do pierwszenstwa. W czasie pokoju namig¢tno$¢
wspoétzawodnictwa znajdowala ujscie w zawodach sportowych lub
igrzyskach. Oczywi$cie szlachcic nie zajmowal si¢ praca, ktorg wy-
konywali niewolnicy, zatem sport czy ¢wiczenia gimnastyczne pozo-
stawaly jedynym S$rodkiem, by utrzymywac si¢ w sprawnosci i do-
brej kondycji.

Z dazeniem do arefe zwigzana byta cze$¢ bedaca miernikiem
wartosci czlowieka i jego zastug. Odmowa czci ze strony otoczenia
pojmowana byta jako najwigksza tragedia™. Stopniowo jednak stare
rycerskie rozumienie arete ulegto rozszerzeniu ze szlachectwa czynu
rowniez na szlachectwo ducha. Taki ideat dotrwat az do czaséw $re-
dniowiecznych i1 wyrazit si¢ w kulturze rycerskiej, gdzie sprawno$¢

" Tamze, s. 12-13.
""" Tamze, s. 13.
""" Werner Jaeger, Paideia, Warszawa 1962, ttum. M. Plezia, 1.1, s. 41.
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bojowa, t¢zyzna fizyczna mialy rownoprawne miejsce obok poboz-
nos$ci, mestwa czy wiernosci dowodcy.

Sportw spartanskim wychowaniu obywatelskim
Panstwo spartanskie nie bedac potega w sztuce i filozofii niewatpli-
wie okazato si¢ potega w dziedzinie wychowania. Podstawowym
zrédiem o informacji o warstwie ideowej zycia spartanskiego sa ele-
gie Tyrteusza. Ksenofontowy Ustrdj lacedemonski dostarcza tta dla
zycia w innych dziedzinach, z ktérych moégt wyrosnaé zespot ide-
aléw. Panstwo spartanskie zorganizowane bylo na sposéb wojskowy,
aniektorerelacje starozytnych (Arystotelesa Polityka) przedstawiaja
Sparte jako nieustanny ob6z wojskowy; jednak charakter tego pan-
stwa nie wynikat z checi prowadzenia nieustannych podbojow, lecz
ze stosunkéw spotecznych.

"Wychowanie rozciggato si¢ takze na dorostych. Nikomu nie
wolno byto zy¢, jak mu si¢ podobato, lecz tak jak w obozie kazdy
miat tam okre$lony tryb zycia i obowiazki wynikajace z zadan cato-
$ci 1 zawsze zdawal sobie sprawe z tego, ze nie nalezy do siebie, lecz
do ojczyzny (...) Likurg przyzwyczajat w ogdle obywateli, by nie
pragneli ani nawet nie umieli prowadzi¢ zycia indywidualnego, lecz
jak pszczoly zrosnicte ze wspodlnota i skupieni razem wokot wodza i
zapamie¢tujac si¢ w szlachetnej ambicji, byli na ustugi ojczyzny"'”.

Celem tak zorganizowanego panstwa byta paideia - wycho-
wanie obywateli, tj. systematyczne ksztaltowanie zycia wszystkich
obywateli wedtug absolutnych norm'”. Odrgbna wszakze sprawajest
idealny obraz Sparty zyjacy w §wiadomosci Grekéw, a odmiennie
ksztaltowalo si¢ realne zycie w panstwie spartanskim. Szczegdlnie w
okresach kryzysowych demokracji atenskiej chetnie wskrzeszano i
nawigzywano do spartanskich idealéw. Jednakze juz Platon wskazy-
wal na niektore zagrozenia wspolnego wychowania. Sokrates roz-
mawiajac z Megillosem'™ na temat praw lacedemonskich stwierdza,
ze teoretyczne ujecie ustroju panstwowego w praktycznej realizacji
rodzi wiele trudnosci. W przypadku wspdlnych positkow i ¢wiczen
gimnastycznych pojawia si¢ niebezpieczenstwo szkodzenia niekto-

Plutarch, Lyc, 24, 25.
Paideia, 1.1, s. 113.
Platon, Prawa, Warszawa 1960, ttum. M. Maykowska, 636 a nn.
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rym ludziom przez zréwnywanie ich z innymi. Niemozliwe jest bo-
wiem, aby przepisany dla jakiego$ czlowieka higieniczny tryb zycia i
stosowna dlan porcja ¢wiczen gimnastycznych byty zarazem pozy-
teczne dla wszystkich. Dlajakichs ludzi w pewnych wamnkach mo-
ze to okazac¢ si¢ szkodliwe, w innych korzystne. Wspolne urzadzanie
zycia sprzyja tez rozruchom i buntom mtodziezy, niszczy naturalng
rozkosz mitosnego obcowania, wymagajacg wszak pewnej intymno-
sci. Tak dzieje si¢ w panstwach, ktére nadmierna wage przyktadaja
do gimnastyki.

Chociaz spartanskie koncepcje uznawano za jednostronne, to
zwracano uwage na zawarte w nich elementy niezbgdne we wszel-
kich teoriach kultury obywatelskiej. Pojawia si¢ zatem po raz pierw-
szy myS$l o arete obywatela. Nie bez wpltywu na owe koncepcje byta
dziejowa sytuacja, w jakiej znajdowalo si¢ panstwo podczas pisania
elegii przez Tyrteusza. Mys$l i styl poematéw homerowych sa w nich
obecne. Zmienia si¢ wszakze cel dagzen obywateli: dotad walka o he-
roiczng arete byta tylko walka o swoja stawe. Tu pojawia si¢ motyw
heroicznej milosci ojczyzny. Celem poety jest caty naréd bohaterow.
Mestwo rozumiane jako sprawnos$¢ wojenna staje si¢ sama arete.
Wszystkie sprawno$ci sportowe wysoko cenione w czasach pokoju i
demonstrowane podczas igrzysk, pigkno postawy i mowy, szla-
chectwo obyczajow majg znaczenie, o ile towarzyszy im owo mili-
tarnie poj¢te megstwo. Polega ono na wytrwaniu w pierwszym szere-
guwalczacych, bezposrednim starciu z wrogiem, porzuceniu wszel-
kiej mys$li o ucieczce i odpornosci na krwawe widowiska. Miara
prawdziwej arete jest polis - panstwo - miasto 1 to, co jej przynosi
pozytek lub szkode.

Stawa dawnych bohaterow gloszona przez piesniarzy zostaje
zamieniona na wieczng wdzigczno$¢ i posmiertng cze$¢ dla wszyst-
kich polegltych za ojczyzng i za pozostalych wspotobywateli - wo-
jownikow. W ten sposob bohater uzyskuje pewien rodzaj nie§mier-
telnosci: zyje w pamigci przyszlych pokolen. Natomiast powracajacy
z pola walki zwycigzcy juz za zycia cieszg si¢ czcig i obdarzeni sa
specjalnymi wzgledami. Wychowanie fizyczne, sportowe - gimna-
styka i hartowanie w umieje¢tnosciach bojowych zajety wazne miej-
sce w kontekscie panstwowo - patriotycznym.
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Rola sportu w zyciu i wychowaniu jednostki
Solon wraz z innymi poetami jonskimi uznajac niepewno$¢ losow
ludzkich, krotkos¢ zycia i jego niedostatki, wskazuje jednak na po-
zytywne strony: posiadanie udanych dzieci, zdrowia i sprawnosci do
poznego wieku, jaka daje uprawianie sportow, przyjazn, wino, $piew
i rozkosze mitos$ci.

Aktywnos¢ sportowa staje si¢ podstawg dobrej kondycji,
umozliwiajacej dtugie i owocne zycie. Przeciwienstwem byloby to,
co krytykuje Platon postulujac zmiang¢ sposobu uzywania O6wczesnej
medycyny: jako niedopuszczalng perwersj¢ traktuje on prowadzenie
leniwego, nieumiarkowanego oraz rozwigzlego zycia i stosowanie
medycyny jako s$rodka dla rozwigzywania wynikajgcych stad zdro-
wotnych problemow. Podobnym wynaturzeniem jest przedtuzanie
sobie zycia w cigzkiej chorobie. Medycyna powinna leczy¢ takie
choroby, ktore powstaly skutkiem zmian por roku, dziatan wojen-
nych czy naglych wypadkéw i przywracaé zdrowie potrzebne do
normalnego, dobrego zycia. Przecig¢tny czlowiek nie ma czasu na
chorobe, gdyz zajmuje si¢ tym, co jest jego funkcjag w spoteczen-
stwie, za$ ludzie nie potrzebujacy pracowac powinni ¢éwiczy¢ si¢ w
cnocie. Utrzymywanie przy zyciu nieuleczalnie chorych, jesli nie
bedanigdy w stanie prowadzi¢ dobrego zycia, mija si¢ z celem. Dtu-
gie, ale zte zycie nie ma sensu'”. Wtasciwa troska o zdrowie powin-
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na sprowadza¢ si¢ do gimnastyki'™.

Sport jako ilustracjaidealu wychowania

W swej tworczosci poeta Pindar przywoluje i ozywia dawne ideaty
szlacheckie. Jest on jednoczesnie poetg wzorca. Podobnie jak posagi
sportowcoOw - zwyciezcOw w igrzyskach przedstawiajg idealne po-
staci, niejako uciele$nienia wzoru idealnej meskiej postaci, tak jego
poezja przedstawia ideal cztowieka. Hymny na cze$§¢ zwycigzcow
olimpijskich sg owa nagradzajaca chwala dla bohatera, ktory przez
swe zwyciestwo objawia najwyzsza, boska arete.

Pindar akcentuje zwiazek dokonan bohatera z czynami staw-
nych przodkéw. Poniewaz praojcem rodu byt zawsze jaki§ bog lub
heros, sama arete jest czyms$ boskim, jako ze z niego wychodzi moc,

Platon, Panstwo (Politeia), ttum. W. Witwicki, Warszawa 1961, 408 d.
Politeja, 407 b, 410 b.
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ktéra objawia si¢ w poszczegdlnych przedstawicielach rodu.
Wszystkie wielkie czyny sg wtasciwie pochodzenia boskiego. Szcze-
$cie 1 powodzenie rodu sg wlasciwie rowniez darem bogow, tak tez i
arete. Mimo, ze wiele dzieli ludzi od bogéw, zdarza si¢ ludziom
upodobnié, chociaz przejsciowo, do bogdéw. Bodaj po raz pierwszy w
literaturze ideaty sportowe osiggajg taki stopien wyniesienia.

Wraz z pojawieniem si¢ wielkich tragikow greckich koncep-
cja wzoru, ideatu cztowieka zostaje coraz doglgbniej opracowywana
i $wiadomie wyrazana, osiggajac swoj szczyt w dzialalnosci sofi-
stow, ktora byla dziatalnos$cig Scisle wychowawczg. Czasy Sofoklesa
i Peryklesa zrodzity ideal atenskiej kalokagathia’ . Jego zasadni-
czymi rysami sg stuszno$¢ i stosownos$é¢ i kryjacy si¢ za nimi element
intelektualny, umozliwiajacy rozpoznanie wlasciwych przedmiotow
dazen jak 1 wtasciwej miary. Takze umiar, nieustannie podkreslany w
tragediach Sofoklesa, ktérego brak jest najczestsza i gtdwna przy-
czynawszelkiego zta. Towarzyszy mu opanowanie we wszystkim, co
si¢ czyni. Umiar, ktory w poezji objawia si¢ w dzwigku i rytmie, ma
rowniez przejawia¢ si¢ w czynach cztowieka. Wtedy zycie ludzkie
jest nie tylko dobre, lecz takze zdolne pobudzi¢ swoisty "zmyst es-
tetyczny", wywotaé podobne wrazenie, jakie powstaje przy obcowa-
niu z picknem natury czy dzietl sztuki. Ta pierwotna jedno$¢ dobra -
pickna czy lepiej - pigknego dobra - znalazta swdj wyraz w slowie
kalokagathia.

W postaciach Sofoklesa arete zostaje przeniesiona w obszary
duchowe cztowicka. Pojawiajg si¢ pierwsze uzycia stowa "dusza":
rozumiano jg jako podstawowy element osobowosci ludzkiejizasade
postepowania. Podobnie jak przy badaniach kosmosu i proporcji
ludzkiego ciata probowano znalez¢ analogiczne prawa stosujace si¢
do duszy. Pojawiajg si¢ my$li o rytmie i harmonii duszy, atakze ojej
stmkturze. RoOwniez i dusza moze posiadaé swoja forme. Tak jak jest
mozliwe ¢wiczenie i urabianie ciata sportowcow i wojownikow, tak
tez pojawia si¢ my$l o ksztaltowaniu dusz ludzkich i to na miare ide-
atlu, jak to czynili wielcy rzezbiarze. Wychowanie, poezja (rytm i
harmonia) i plastyka (nadawanie ksztattoéw) pozostawaty w Scistlym
zwigzku'".

"Pigkno - dobro" - zob. Paideia, 1.1, s. 293.
Paideia, 1.1, ss. 293 - 296.
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Sport i medycyna grecka

Medycyna byla czynnikiem majacym istotny wplyw na zycie i my-
Slenie starozytnych Grekow. Jej znaczenie najwyrazniej ujawniato
si¢ w fakcie, ze zaliczana byla do elementow wchodzacych w sktad
ogolnego wyksztatcenia i ze wzniosta si¢ ponad poziom prostego
rzemiosta. Bardzo cz¢sto postugiwano si¢ analogiami i metodami
poznawczymi medycyny w filozofii, a szczegdlnie w etyce, co uza-
sadniano powszechng u wszystkich §wiadomo$cig paralelnego wy-
stepowania zjawisk, proceséw psychicznych i cielesnych oraz prze-
konanie o ich zwiazku z ciatem (organizmem). Panowato przekona-
nie o pewnej jednosci tych sfer. Szeroko znane byty fakty wywoty-
wania zmian w organizmie przez doznania psychiczne i odwrotnie. Z
drugiej strony podobnie jak zdrowie ciatla ma swa nauke, tak nie-
odzowne stato si¢ istnienie analogicznej nauki dotyczacej zdrowia
psychicznego. Kluczowe terminy etyczne w swoim pochodzeniu sg
przewaznie medyczne, czg¢sto same teorie zostaly niejako przetrans-
ponowane do zagadnien filozoficznych lub etycznych.

"Grecy pojmowali zycie jako konstmkcje, gdzie wszystko
wigze si¢ ze soba, jeden kamien dzwiga na sobie drugi. Nie jest to
obojetne, iz ten charakterystyczny rys kultury greckiej, ktory stwier-
dzaliSmy juz na wczes$niejszych etapach jej rozwoju, spotykamy
znowu w tak istotnym dla niej punkcie jak podstawowa platonska i
arystotelesowska doktryna o arete cztowieka. Nie chodzi tu przy tym
bynajmniej, jak mogto by si¢ zdawaé na pierwszy rzut oka, o samg
tylko analogi¢: wrecz przeciwnie, cata nauka lekarzy o wlasciwej te-
rapii ciata stapia si¢ z sokratejska nauka o wtasciwej pielggnacji i te-
rapii duszy w catos¢ wyzszego rzedu, bo przeciez platonskie i ary-
stotelesowskie pojecie ludzkiej arete obejmuje zar6wno cnoty ciata
jak i duszy"'”.

Zadanie lekarza jawi si¢ jako wspomaganie sit natury zmie-
rzajacej do zachowania rownowagi w organizmie cztowieka. Szcze-
gbélowe poznanie samej harmonii, jej zasad, tego, co jg narusza i za-
chowuje, jest podstawa pracy lekarza. Stad jego rola sprowadzatasig
do pilnowania zdrowia bardziej niz na leczeniu z choroby. Ten dziat
medycyny okre§lano mianem higieny, ajego przedmiotem byta die-
ta, ale nie pojmowana li tylko jako przestrzeganie odpowiedniego ja-

W. Jaeger, Paideia, Warszawa 1964, ttum. M. Plezia, t. I1, s. 44.
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dlospisu, lecz takze jako zachowanie odpowiedniego trybu zycia.
Nieodtgcznym jego skladnikiem byta odpowiednia dawka ¢wiczen
gimnastycznych' . Wiazalo si¢ to z postulatami szczegdétowego roz-
poznania, jaki wplyw wywieraja na cztowieka poszczegdlne pokar-
my, ¢wiczenia fizyczne, klimaty, obecno$¢ woéd, itp. czynniki stale
towarzyszace ludziom. Faktycznie pojawily si¢ dzieta traktujace o
wplywie tych wszystkich czynnikéw na organizm ludzki.

Jednakze, jak pisze W. Jaeger”, "bytoby bledem wyobrazacé
sobie, ze greccy arystokraci namaszczali si¢ tam, trenowali i oskro-
bywali z piasku i znéw si¢ nim posypywali czy brali kapiele nie my-
$lac o niczym wigcej: bylby to profesjonalizm, a nie agon wolnych
ludzi. Platon kojarzy trzy zalety ciata: zdrowie, sil¢ i pigknos¢ z
cnotami duszy: pobozno$cia, mgstwem, umiarkowaniem i sprawie-
dliwo$cig w jeden wspolny chér. One wszystkie na réwni glosza
harmoni¢ wszech§wiata. (...) Medycyna (...) w spos6b najbardziej
oczywisty i uchwytny oraz w przedmiocie najblizszym codziennemu
doswiadczeniu kazdego, bo najego wlasnym ciele, pozwala dostrzec
nienamszalng waznos¢ tej podstawowej dla ducha greckiego koncep-
cji. W tym swoistym znaczeniu mozna by grecki ideal cztowieka
kulturalnego okres$li¢ takze jako ideal czlowieka wszechstronnie
zdrowego. Sokrates i Platon (...) przez istot¢ arete rozumieli nie co
innego jak zdrowie duszy".

Rola sportu i gimnastyki
w koncepcjach wychowawczych Platona
Platon zastanawiajac si¢ nad idealnym, doskonatym ustrojem pan-
stwowym (gr. politeia) wyrdznia trzy stany lub klasy spoteczne:
rzemie$§lnikow, straznikow i rzadzacych. Ci ostatni wywodzili si¢ ze
straznikow po poddaniu niektorych z nich specjalnemu, dodatkowe-
mu wyksztatceniu. Aby mogli petni¢ swoja funkcje w spoteczenstwie
polegajaca na utrzymywaniu bezpieczenstwa zewnegtrznego i we-
wnetrznego oraz utrzymywaniu nadanego przez rzadzacych porzad-
ku, konieczne bylto poddanie ich odpowiedniemu formowaniu. Za-

""" Lecz nie tylko: w miejscu uprawiania ¢wiczen oddawano si¢ tez nauce filozofii,
tj. gimnastyce duchowej. Zob. P. Hadot, Filozofia jako céwiczenie duchowe, War-
szawa 1992, ttum. Piotr Domanski s. 45 - 46.

" Paideia, t. I1. s. 62.
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dziwig tak wiele miejsca poswigconego wychowaniu cztowieka w
traktacie o charakterze politycznym, jakim jest Politeia. Albowiem
odpowiednie wychowanie obywateli jawi si¢ w nim jako fundament
wtlasciwego funkcjonowania panstwa.

Opisujac  ksztattowanie straznikow w idealnym panstwie
Platon zaznacza, ze sa dwa podstawowe $rodki wychowawcze: mu-
zyka i gimnastyka. Muzyke pojmowano w starozytnos$ci nieco sze-
rzej niz dzisiaj, mianowicie jako stuzb¢ muzom, a byto ich dziesig¢.
Tak wigc "muzyka" starozytna obejmowata i dzisiejsza nauke, i wy-
chowanie artystyczne, a takze nabycie pewnych umiej¢tnosci z dzie-
dziny harmonii i rytmu, rOwniez gry na instrumentach czy $piewu i
tanca, nieodzownych przy §wigtowaniu uroczystosci.

Muzyka zmierzata do usprawnienia rozumnego elementu w
duszy tak, aby mozna byto posias¢ madros¢, ktora jawila si¢ jako cel
wychowania. Gimnastyka natomiast dotyczy¢ miata po czg¢$ci zdro-
wia ciala, utrzymywania dobrej jego kondycji, a takze stluzy¢
usprawnieniu elementu wykonawczego dla rozumu, "czg$ci"'”
gniewliwej duszy, postusznej rozumowi, odpowiedzialnej za odwage
1 mestwo. Wspotpraca tych dwoch elementow miata o tyle istotne
znaczenie, ze obydwie mialy panowaé¢ nad pozadliwa "czescia" du-
szy, ktora przez swe nieopanowanie i $lepe dazenie do rozkoszy
zmystowych zwiagzanych zjedzeniem, piciem i czynnos$ciami seksu-
alnymi czg¢sto bywa zrodtem klopotow dla cztowieka. I to nie tylko
natury moralnej, kiedy przez brak opanowania cztowiek popelnic¢
moze wiele ztych czynow, lecz takze zrujnowac sobie zdrowie w
nieodpowiedni sposob uzywajac pokarmoéw i napojow czy prowa-
dzac ekscesywne zycie seksualne.

Platon w Politei nie chce dawaé szczegolowych recept doty-
czacych gimnastyki, rysuje tylko pewne podstawy, jako ze cialo nie
ma mocy wywotac zdrowia duszy, a dla Platona to wtasnie dusza po-
siada podstawowe znaczenie. Jego zdaniem stan rzeczy ze wzglgdu
na przyczyng sprawcza przedstawia si¢ jakby odwrotnie niz to wyra-
za przystowie "w zdrowym ciele zdrowy duch": to zdrowa, dobra

Oczywi$cie dusza jako niematerialna nie moze mie¢ cz¢sci w dostownym stowa
znaczeniu.
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dusza swa arete (dzielno$cia, sprawnos$cig) doprowadza ciato do
najlepszego z mozliwych stanu'™.

"Podobienstwo duszy i ciata musiato si¢ zatemrozciggac i na
to, co Grecy nazywali stowem arete. Cnoty (...) sg zaletami, tj. sg
specyficznymi wtlasciwosciami przejawiajgcymi si¢ w poszczegol-
nych czesciach duszy lub ciata, czy tez we wzajemnym wspdtdziata-
niu, ale wtasciwosciami postawionymi na najwyzszym stopniu ich
doskonato$ci, jaki jest cztowiekowi dostgpny i do jakiego jest on
powotany ze wzgledu na swojgnature. Cnoty cielesne 1 duchowe nie
sg w swej kosmicznej istocie niczym innym jak "symetrig czgsci", na
ktorych wspotdziataniu opiera si¢ egzystencja ciata i duszy"'™.

Nadmieni¢ nalezy, ze Platon pojmowat cztowieka duali-
stycznie, za$ jako jego zasadniczy element widziat dusz¢ bedacg za-
sada zycia, wszelkiego mchu i Zrodtem wszystkich czynnos$ci zycio-
wych'”’, cialo byto natomiast jakby jej wehikutem, nosnikiem czy
wrecz wigzieniem, dostalo jej sie skutkiem jakiego$ pierwotnego
przewinienia. Stad zainteresowanie Platona dotyczy gtownie duszy, a
ciata o tyle, o ile majaki$ zwigzek z nig. Tak tez traktuje i gimnasty-
ke - ma ona zwigzek z usprawnieniem gniewliwej "czesci" duszy,
wtornie z zachowaniem sprawnosci ciala.

Podstawowym warunkiem wychowania straznikow jest uni-
kanie opilstwa, jako ze stan nietrzezwosci jest nie do pogodzenia z
zadaniami, przed ktérymi stawia ich panstwo: wymagaliby oni wtedy
innych straznikoéw'’. W przypadku mtodziezy spozywanie wina'"’
do 18 roku zycia w ogdle bytoby niewskazane, jako ze wino to dar
Dionizosa stuzacy pobudzaniu sit zyciowych i dodawania ognia zy-
ciowego u ludzi starszych, utrudzonych zyciem, a czego jest u mto-
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Politeia, 403 d.
" Paideia, t. 11, ss. 92 - 93.
'"* Rowniez pozadan, ktdre zwane sa "cielesnymi" i potocznie uwazane za pocho-
dzace od ciata.
" Politeia, 403 e.
""Antyczni Grecy nie znali technologii produkcji innych mocniejszych trunkow,
aczkolwiek znane juz byty zasady destylacji, za§ Arabowie stosowali je w odniesie-
niu do otrzymywania wonnych olejkow czy esencji, w koncu takze i destylacji wi-
na. Na masowa skale zacz¢to destylowac kiepskie gatunki wina nie nadajace si¢ do
dtuzszego przechowywania w Holandii ok. XVII w. Zob. Pierre Fouquet, Martine
de Borde, Podwojny agent, (oryg. Le Roman de l'alcool) Przetozyt Stanistaw Go-
golewski, £6dz 1990 s. 129 n., 231 n.
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dych jakby w nadmiarze™, stad dodawanie ognia do juz ptonacego
ognia wydaje si¢ wielce nierozsadne'™.

W przypadku odzywiania si¢ zachowac nalezy odpowiednie
reguty. Straznicy wprawdzie mogliby by¢ podobni atletom, jednak
ich pozywienie ze wzglgdu na nadmierny wysitek fizyczny prowadzi
do sennos$ci po zaprzestaniu ¢wiczen, a to dla straznika byloby nie-
odpowiednie. Poniewaz stoja przed nimi zadania wojenne, ich gim-
nastyka musi cechowac si¢ prostota i dopasowaniem, zwigzanym z
wojna. Przede wszystkim do potraw ma naleze¢ pieczyste, jako naj-
tatwiejsze do zdobycia i przyrzadzenia, poniewaz na ladzie trudno
np. o ryby, a z drugiej strony tatwiej rozpali¢ ogien, niz nosi¢ ze soba
naczynia. Niewskazane sg przyprawy jako wzmagajace apetyt (tego
zolnierzom nie brakuje) i pozadania oraz wszelkie przysmaki, zaleca
si¢ wstrzemie¢zliwos$¢ seksualng. Platon zaznacza przy tym, iz nad-
mierna roznorodno$¢ i bogactwo (w dostownym stowa znaczeniu i w
dziedzinie tego rodzaju doznan) sg gtdwnym powodem choroby.

Gimnastyka za$ i trudy powinny by¢ podejmowane dla roz-
budzenia elementu wykonawczego rozumu, "cze¢sci" gniewliwej du-
szy, dla rozbudzenia szlachetnego zapatu bardziej niz dla zdobycia
sity, ale nie tak, jak to czynia zapasnicy, ktorych celem jest wtasnie
jak najwigksza sita. Brak bowiem harmonii mi¢dzy tymi dwoma
srodkami wychowawczymi - sluzbg muzom i gimnastyka - powoduje
powstawanie niekorzystnych stanéw w duszy: zajmowanie si¢ tylko
gimnastyka wywotuje dziko$¢ i szorstko$¢, sama za§ muzyka nad-
mierng migkkos¢. Natomiast celem wychowania nie jest dziko$¢, tyl-
ko odwaga i me¢stwo oraz nie migkko$¢, lecz tagodnos¢ i dobre uto-
zenie. Te dwa rysy zdaniem Platona powinny ze sobg harmonizowacé
w zyciu dobrego straznika, a mozna $miato powiedzie¢, ze i kazdego

7190

czlowieka. Brak natomiast harmonii rodzi tchorzliwosé i dzikos¢'™ .

Dzikos$¢ prowadzi do barbarzynstwa i nieokrzesania, braku
wdzigku w zyciu. "Poniewaz s3a te dwa pierwiastki w cztowieku,
wigc bog dat ludziom dwie umiej¢tnosci: muzyke i gimnastyke, dla
tego gniewliwego w nas i dla mitujgcego madro$¢, a nie dla ciata i
duszy, chyba, ze tylko ubocznie. Lecz dla tych dwoch, aby je zhar-

Prawa, 664 e.
Prawa, 666 a.
Politeia, 411 a.
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monizowa¢é: poluzowaé lub napigé, kiedy potrzeba i jak si¢ nale-
zy""”'. Kto potrafi proporcjonalnic dozowa¢ muzyke¢ i gimnastyke
dla duszy, ten sam bedzie najbardziej harmonijnym cztowiekiem i
najlepszym "stroicielem dusz". Takich potrzeba w panstwie strazni-
kow i wychowawcow'”. Dobry prawodawca powinien wskazac, ze
w dziedzinie sprawnos$ci ciata tez potrzebny jest umiar, bowiem ciato
zwinne, pigkne, silne czy nawet zdrowe wbija dusze¢ pyche i czyni
zuchwata, za$ stabe i1 niedorozwinig¢te czyni dusze¢ staba i stuzal-
czg'”

Muzyke nalezy zaczynaé wczes$niej niz gimnastyke w przy-
padku mtodych ludzi, bo ona ma stanowi¢ jakby przewodnig $ciezke
dla gimnastyki™, ktéora z kolei powinna trwac¢ od lat dziecigcych
przez cate zycie”’: "(...) kiedy si¢ chlopcy naucza gra¢ na kitarze,
znowu biorg z nimi pie$ni dobrych poetow: lirykow. Podkladaja je
pod muzyke kitary. Wtedy sobie dusza chlopca musi przyswajac
rytmy i harmonig¢, tagodnie¢ nieco, a nabierajac taktu i harmonii sta-
wac si¢ zdolniejszg do stow i do czyndéw. Cate przeciez zycie ludzkie
pewnego wymaga taktu i nalezytej harmonii. A potem jeszcze zapi-
sujg ich na gimnastyke, aby cialo majac lepiej rozwini¢te, shuchaé
mogli rozsadku dobrze postawionego, a nie musieli ustgpowac i
zmyka¢ z pola skutkiem niedorozwoju cial zaro6wno na wojnie, jak i
w innych czynach. Tak robig ci, ktérzy moga najwi¢cej. A najwigcej
moga najbogatsi. Ich synowie najwczes$niej zaczynaja uczgszczaé do
szkoty, a najp6zniej ja opuszczaja"™.

Pewne dzialania wychowawcze trzeba podejmowaé od sa-
mego poczatku zycia, tj. od poczecia. Nalezy zapewni¢ dzieciom od-
powiednig dawke mchu: poczatkowo przez spacery matek oczekuja-
cych potomstwa, nastgpnie noszenie i kotysanie niemowlat, itd., bo
to daje niezbedne podstawy do dalszych sprawnosci'’.

Jako uzupetnienie tych ogdlnych rozwazan Platon wymienia
taniec, polowania, zawody gimnastyczne i zawody konne jako kon-

" Politeia, 411 e.

" Politeia, 412 b.

" Prawa, 728 a-b.

" Politeia, 410 b.

" Politeia, 403 d.

""* Platon, Protagoras, Warszawa 1961, ttum. W. Witwicki, 326 b-c.
Prawa, 789 a nn.
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kretne ilustracje aktywno$ci sportowo - gimnastycznych, ktére po-
winny si¢ stosowaé do owych ogdlnych zasad™. Bardziej szczego-
lowo zostang one omoéwione w Prawach’. Platon rysuje tam system
prawny dla idealnego panstwa, niejako ukonkretnia projekty zawarte
w Politei. Postugujac si¢ analogia czlowieka i panstwa stwierdza, ze
szcze$cia zazywaé moze tylko czlowiek, ktéry nie krzywdzi nikogo,
ani nie doznaje krzywdy od drugiego. Pierwsze jest niezbyt trudne
do osiagniecia, drugie za$ najtrudniejsze ze wszystkiego. To jest
mozliwe dla kogo$, kto jest w pelni dobrym cztowiekiem. Podobnie
ma si¢ rzecz z panstwem: dobre wiedzie pokojowy zywot, zte pogra-
za sie¢ w wewnetrznych i zewnetrznych wojnach. Aby tego uniknacé
lub przygotowac si¢ do ewentualnego odparcia najazdu, potrzeba
¢wiczy¢ si¢ w rzemio$le wojennym w czasie pokoju™. Nalezy orga-
nizowad gry i zabawy wojenne dla zaprawienia obywateli w walce.
Elementem tych ¢wiczen bedatez zawody gimnastyczne, a szczegol-
nie te przydatne do wojny: wyscigi w biegu i w ogdle w szybkosci
(np. jazda konna), wspierajace zwinnos$¢ rak i ndég oraz wytrzyma-
los¢, ktora okazuje sie podczas biegow z 1zejszym lub petniejszym
uzbrojeniem. Zawody odbywac by si¢ mialy w trzech gmpach wie-
kowych: chtopcow, mtlodziencéw i dorostych. Dla dziewczat do
okresu dojrzatosci przewidziano tylko zawody w szybko$ci bez ob-
cigzen, potem juz z lzejszym rynsztunkiem bojowym, ale tylko do
momentu wyjs$cia za maz lub 20 roku zycia najdtuze;.

Zawody zapasnicze i sporty ciezkie bylyby nieprzydatne do
¢wiczen wojskowych, natomiast na sity mierzyliby si¢ ze sobg oby-
watele w walce z bronig. "Kobiet nie nalezy prawami czy tezjakimis
zarzadzeniami przymuszac¢ do braniaudziatu w takich zawodach. Je-
zeli jednak zaprawity sie poprzednio w podobnych ¢wiczeniach i
przyzwyczaily si¢ do nich, a sity i checi dopisuja im i nie przeciw-
stawiajg si¢ temu, to mozna mlodziutkim jak tez dorastajacym
dziewczetom pozwoli¢ uczestniczy¢ w tych zawodach i nie trzeba
tegouwazacé zarzeczzdrozna"™"'.

Politeia, 412 b
Prawa, 833 a.
Prawa, 829a.
Prawa, 834d.
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Idealnym spelnieniem tych wszystkich postulatow byt So-
krates. O jego wyjatkowosci charaktem i sily woli §wiadczy¢ moze
epizod z wyprawy wojennej opisany w zakonczeniu Biesiady”: po
calonocnym posiedzeniu, wysitku intelektualnym dysputy i wypiciu
sporej ilosci wina nastepny dzien przebiega tak samo jak poprzednie,
z odpowiednia porcja gimnastyki: nie ma mowy o jakim$
"odsypianiu" i okazywaniu oznak zmegczenia. Odpoczynek odbywa
si¢ dopiero o zwyktej porze do tego przeznaczonej - wieczorem. Al-
kibiades, przyjaciel Sokratesa, przedstawil zebranym przy biesiad-
nym stole niektore epizody wojenne, w ktorych razem uczestniczyli.
Nikt nie znosil gtodu i zimna lepiej od Sokratesa, ktory pomszat si¢
boso po lodzie, podczas biesiad byl nadzwyczaj trzezwy, bowiem
zmuszany do picia wszystkich w tym pokonywat i nikt nigdy nie wi-
dziat go pijanym. Zastanawiajac si¢ nad jakim$ problemem potrafd
sta¢ caty dziefn i cala noc w jednym miejscu. Niezwykle me¢zny w
boju, ostatni opuszczat szereg, kiedy juz wszyscy uciekli. Nikt nie
chciat z nim walczyé, umiej¢tnosciami bojowymi budzit strach u
przeciwnikow’™.

Taniec jako skladnik gimnastyki

Dodatkowa uwage nalezy poswigci¢ roli tanca w antycznych
koncepcjach wychowania. Stanowit on konieczny moment wycho-
wawczy jako swoiste potaczenia muzyki, harmonii rytmu i mchu.
Platon relacjonowal, ze gimnastyka obejmuje taniec i walk¢ - zma-
ganie™, przy czym uprawiany byl takze taniec z bronig. Dotyczyto
to zaréwno chlopcow jak i dziewczat, ale aby te ¢wiczenia moc
uprawia¢ w najwlasciwszy sposob, odbywato si¢ to osobno™: "Bo i
kobiety zapoznaé si¢ musza z tym wszystkim. W dziewczgcym wie-
ku uprawia¢ wigc begda wszelkie rodzaje bojowego tanca z bronig w
reku, a potem bgda musialy bra¢ udzial w marszach, umie¢ ustawiaé
si¢ w szeregach, odktadac bron podczas postojow uzbroié si¢ szybko
w chwili wymarszu. Przyswoi¢ sobie te umiejetnosci powinny ko-
niecznie chocby dlatego, azeby, jesliby ci, ktorzy stoja na strazy bez-

Platon, Biesiada, Warszawa 1995, ttum. E. Zwolski, 223 d.
Biesiada, 219e-221d.

Prawa, 795 d.

Prawa, 813 b.
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pieczenstwa ich dzieci i miasta, byli zmuszeni z calym wojskiem
opuséci¢ miasto i walczy¢ poza granicami kraju, same zdolne byty
wtedy strzec dzieci i miasta".

Jako ze dzisiejsze rozumienie tanca bardzo odbiega od tych
pierwotnych, klasycznych rozumien, warto zapoznac¢ si¢ fragmen-
tem tekstu. W czasach Platona wyrézniano rézne rodzaje tanca:
"jeden w sposob dostojny odtwarza mchy pigknych ciat podkreslajac
ich pigkno, dmgi w sposob karykaturalny uwypukla szpetotg brzyd-
kich. T kazdy z tych dwoéch rodzajow tanca wykazuje znowu dwie
odmiany. Powazny przedstawia z jednej strony trudy wojenne i bo-
haterskie zmagania pigknych cial i me¢znych dusz, z dmgiej peing
umiam rado$¢ roztropnej duszy w pomys$lnych chwilach zycia.
Zgodnie z jego charakterem mozna ten ostatni rodzaj tanca nazwac
stusznie tancem pokojowym, a poprzedni, przeciwny mu taniec wo-
jenny, tancem bojowym. Mamy tu mchy zmierzajace do ochrony
ciata przed wszelkimi razami i pociskami. Wig¢c uchylanie si¢ i po-
chylanie, podskakiwanie i przypadanie do ziemi, oraz odwrotnie, ru-
chy uzywane przy atakowaniu, wigc nasladujace napinanie tuku, rzu-
canie pocisku i zadawanie w ogole wszelkich ciosow. Wyprostowana
inapigta postawa ciata jest m wlasciwa, poniewaz odtwarza si¢ akcje
dzielnych ciat i dusz (...). W pokojowym tancu trzeba znowu uwa-
za¢ zawsze na to, czy kazdy umie zachowac szlachetny styl w ru-
chach, jaki cechuje korowody taneczne m¢zoéw szanujacych obyczaj i
prawo. (...) Otoz tance niewojennej muzy, wyrazajace uwielbienie
dla bogéw i synow bozych, przenika jako charakterystyczna cecha
catego tego rodzaju radosne prze§wiadczenie ludzi, ze im si¢ dobrze
dzieje. Tu trzeba wyrdzni¢ dwa dziaty. W pierwszym tance odtwa-
rzajg przezycia ludzi, ktorzy przebywszy wiele tmdow i niebezpie-
czenstw zaznali wreszcie lepszej doli; rado$¢ ich oczywiscie jest
wigksza i zywsza. W drugim przedstawiaja one spokojniejsze juz
uczucia zadowolenia tych, ktorym dane jest zachowaé bezpiecznie
lub jeszcze pomnozy¢ posiadane dary losu. Tak zawsze ten, kogo
rozpiera gwattowniejsza rado$¢, pomsza si¢ gwattowniej, spokojnie;j
za$ ten, kto odczuwa spokojniejsza rados¢. Spokojniej takze pomsza
si¢ cztowiek zrownowazony i wyéwiczony w mestwie, mchy nato-
miast tchorzliwego cztowieka i takiego, ktory nie nauczyt si¢ pano-
wac¢ nad soba, wykazuja wigksze i ostrzejsze zmiany. Nikt w ogole
wypowiadajac co§ w $piewie czy w mowie, nie potrafi utrzymaé
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ciata w zupelnym spokoju. Z ruchéw i gestow towarzyszacych sto-
wom i usitujagcym wyrazic¢ ich tre§¢ zrodzita si¢ cala sztuka taneczna.
I jest tak, ze ruchy jednego harmonizujg z tym, co mowi, dmgiego
nie. (...) Co si¢ za$ tyczy przedstawiania szpetnych cial i niskich
zamystow oraz scen zartobliwych i rubasznych, w ktérych stowa,
piesni i tance odtwarzaja rzeczy zabawne i §mieszne, to nalezy ogla-
dac¢ i poznac takie widowiska. Nie moze bowiem ten, kto chce wyro-
bi¢ sobie rozsadny poglad na wszystko, pozna¢ tego, co jest powaz-
ne, bez poznania tego, co jest §mieszne, tak jak w ogdle zadnej rze-
czy nie mozna dobrze poznaé, nie poznawszy jej przeciwienstwa.
Pozna¢ wigc trzeba te rzeczy, ale zajmowac si¢ nimi nie nalezy i
niemozliwe jest obok rzeczy powaznych uprawia¢ niepowazne, jezeli
si¢ ma w najmniejszej chocby mierze uczestniczy¢é w cnocie. Rzeczy
te poznac trzeba przede wszystkim w tym celu, azeby z powodu ich
nieznajomosci nie zrobi¢ nigdy ani nie powiedzie¢ bez potrzeby ni-
czego $miesznego. Bedziemy wigc nakazywacé niewolnikom i pole-
caé ptatnym cudzoziemcom, azeby wystepowali w takich przedsta-
wieniach, ale sami nie bedziemy nigdy zajmowac si¢ nimi powazniej
i nie moze si¢ okazaé, zeby kto§ z wolnych ludzi, ani kobieta, ani
me¢zczyzna, przyswajal sobie takie umiejgtnosci"*”.

Warto podkresli¢ zakaz uczestnictwa w wykonywaniu wi-
dowisk komediowo - kabaretowych. Wigzalo si¢ to z zagadnieniem
na$ladowania. Zaréwno Platon, jak i Arystoteles™ byli zdania, ze
nasladowanie pelni istotng rol¢ w nabywaniu arete. Nie jest zatem
obojetne, kogo lub co nasladujemy, bowiem pozostawia to w naszej
psychice 1 wladzach odpowiednie nastawienia i dyspozycje, ktore
wyznaczajgksztatt naszych czynow i w dalszej kolejnosci catego zy-
cia. Stad tez nakaz odgrywania rol komicznych przez niewolnikéw, z
natury pozbawionych aspiracji do nabycia cnoty lub tez przez ptat-
nych cudzoziemcoéw - niewolnikdéw za pieniadze.

W starozytnosci to, co nazywamy tancem, a wigc harmonig¢ i
rytm mchu wlasnego ciala, tagczono w jednos$é ze stowem i melodig -
jednos¢ ta nosita nazwe chorei: "Gest jako ruch lub odruch cialta jest
dowodem zycia: odpowiedzig organizmu na bodziec natury materialnej
badz duchowej. (...) Ruchowi z reguty towarzyszy glos (...). Zdaniem

Prawa, 816 e.
Zob. szczegoblnie ksiega 11 Etyki Nikomachejskiej.
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Platona dzwigk jako ruch glosu i gest jako ruch ciata sg atrybutami mto-
dosci™ (...) Choreia narodzita si¢ ze zgodno$ci mchu ciata i mchu glo-
su jako odbicia mchow duszy"*”. Platon sadzit, ze "Muzy, Apollon i
Dionizos wpoili ludziom wrazliwo$¢ na rytm i harmonig, ktora jest zro-
diem przyjemnosci i sprawia, ze bogowie nas pomszaja i przez piesni i
plasy zespalaja w chory, zwane od chara, rado$¢"*". Choreia byla da-
rem bogow dla znekanego trudami rodzaju ludzkiego jako swiateczny
odpoczynek, pokrzepienie i wspdélne z bogami s§wictowanie™'. Stad
wydaje si¢ naturalne, ze w sktad obchodow $wiat wigczano organizo-
wanie igrzysk. Organizujac kult bogow w Platon nakazuje czci¢ raz w
miesigcu jednego z dwunasta bogdéw patronujacych poszczegdlnym
plemionom "ofiarami, tancami, chom oraz zawodami muzycznymi i
gimnastycznymi'*"”. "(...) Choreia, organiczna jedno$¢ trzech: rytmicz-
nego mchu i gestu, granej badz wybijanej miarowo melodii i §piewane-
go stowa, narodzila si¢ ze zbiorowego przezycia §wigtosci"*”’. Jako ca-
los¢ stanowita petni¢ wychowania: muzyka byta przyczyna powstawa-
nia cndét w duszy, gimnastyka zas byta sztuka umiejgtnego przywodze-
nia ciala do nabycia sprawno$ci w harmonijnym pomszaniu si¢’'*. Sto-
wo i muzyka towarzyszace harmonijnym mchom ciata zgadzaty si¢ z
postulatami wychowawczymi duszy rozumnej za pomoca muzyki. Ist-
niato wiele rodzajow chorei: modlitwy (czego echem pozostaje dzisiej-
sza procesja), przejs$cia (dotyczaca zgonow (kondukt), zaslubin (wesela)
i narodzin), or¢za, zabawy. Byla ona tez zinstytucjonalizowana™.
Faktycznie w starozytnosci kazde wspolne $wigtowanie czy przezywa-
nie czego$ miato charakter chorei.

Arystotelesa uwagi o gimnastyce
Arystoteles kontynuuje tradycje i kulture swego okresu pozostajac
zarazem w orbicie oddzialywan Platona. Gimnastyka jako przedmiot
wchodzita w sktad wychowania obok gramatyki, muzyki i grafiki

" E. Zwolski, Choreia, Lublin, 1965, s. 10.
" Tamze, s. 11.

" Prawa, 654 a.

*'' Prawa, 653 d.

*'* Prawa, 828 c.

*'* E. Zwolski, Choreia, s. 5.

*' Prawa, 673 a.

*'* E. Zwolski, Choreia, s. 233
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(plastyki), sama zas$ jest juz sztuka, ktora ustali, jaki rodzaj ¢wiczen
korzystny bedzie dla danego dziata i najlepszy (aspekt indywidual-
ny), jaki rodzaj ¢wiczen najlepszy dla jak najwigkszej liczby osob
(aspekt zbiorowos$ci). Nauczyciel ¢wiczen i zapasow powinien takze
pokierowaé przysztego mistrza w zawodach’™. Jednakze podobnie
jak u Platona nadmiar ¢wiczen nie znajduje pochwaly: budowa fi-
zyczna atletow nie jest pozyteczna ani w dziatalnosci politycznej, ani
dla zdrowia i ptodzenia potomstwa, ale takze, z dmgiej strony, bu-
dowa ciata stabowita i watta. Uznanie znajduje natomiast budowa
posrednia, zgodnie z teorig Srodka, gdzie zarowno nadmiar jak i nie-
domiar jest czyms$ ztym, wada. Trzeba by¢ wszakze ciele$nie zahar-
towanym, ale nie gwaltownie i jednostronnie, jak w przypadku atle-
tow, ale z mys$la o czynno$ciach ludzi wolnych, zaro6wno mezczyzn
jak 1 kobiet. Powtdrzone zostaje zalecenie dla matek oczekujacych
potomstwa, aby nie oddawaty si¢ gnusnos$ci i nalezycie dbaly o stan
ciala i odzywianie. Ruch mialby by¢ zapewniony przez nakaz co-
dziennej pielgrzymki ku czci tych bogéw, ktorzy odbieraja czes¢ ja-
ko patronowie urodzin®"’.

218

Gimnastyka krzepi zdrowie i sity’”, zatem do okresu doj-
rzewania nalezy uprawiaé lzejsze ¢wiczenia, unika¢ przymusowej
diety i wysitkow, co mogtoby zaszkodzi¢ wzrostowi, jako ze nad-
mierny wysitek w mlodzienczych latach nadwatla sity. Po trzech la-
tach od okresu dojrzewania mozna podda¢ wychowankow ci¢zszym
tmdom 1 diecie. Arystoteles zakazuje jednak przemegczaé si¢ jedno-
cze$nie fizycznie i umystowo, jako ze te aktywnos$ci maja przeciwne
"skutki uboczne": praca fizyczna ostabia umyst, za§ umystowa -

219

cialo™.

Podsumowanie
Analiza roli 1 znaczenia sportu (gimnastyki) w niektorych antycz-
nych koncepcjach wychowawczych wprowadza niejako z konieczno-
Sci (bioracej si¢ z odczytania ludzkiej natury) widzenie go jako ko-

Arystoteles, Polityka, Wroctaw 1953, ttum. L. Piotrowicz, 1288 b.
Tamze, 1335 b5.

Tamze, 1337 a 15.

Tamze, 1359 a 1.
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niecznego wspotczynnika wychowawczego . Pomijanie znaczenia
wychowania fizycznego w ogdlnym wychowaniu i wyksztatceniu
prowadzi w konsekwencji nie tylko do braku zdrowia czy wrecz ka-
lectwa fizycznego, ale moze przysporzy¢ znacznych szkdd ducho-
wych przez zaburzenie harmonii, jaka powinna panowa¢ w cztowie-
ku pomigdzy tymi koniecznymi sktadnikami (wspoét-czynnikami) je-
go duchowo - cielesnej natury.

Dazenie do petni rozwoju, czyli do najwyzszej arete jest wy-
razem wysublimowanej, najdoskonalszej mito$ci do siebie. Chciec
zdoby¢ dla siebie wieniec arete to istota heroizmu. Stowa Arystote-
lesa z Etyki Nikomachejskiej streszczaja to pojgcie™':

"Ten, kto kocha siebie samego, winien niestrudzenie bronié¢
swoich przyjaciol, poswigci¢ si¢ za ojczyzng, nie szczedzi¢ pienig-
dzy, majatku i ambicji osobistej gdy idzie o to, by zdoby¢ dla siebie
to, co pigkne. (...) Poniewaz ten, kto przeniknigty jest taka mitoscia
do samego siebie bedzie wolat krotki czas zy¢ w najwyzszej radosci,
niz wies¢ dtugie bytowanie w leniwym spokoju. Zgodzi si¢ raczej je-
den jedyny rok przezy¢ dla wielkiego celu, niz dtugie zycie dla ni-
czego. Bedzie wolat spetnic¢ jeden jedyny wielkiiwspaniaty czynniz
wiele przecigtnych"” .

*** "O nauce gimnastyki, ktorej beda codziennie udziela¢ nauczyciele w szkotach,
powiedzieli$my juz chyba wszystko" Prawa, 834 e.

* Paideia, t. 11, ss. 44 - 45.

*Arystoteles, Etyka Nikomachejska, Warszawa 1982, ks. 1X, 8, 1169 a 18.
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Zrédla i skutki ideologizacji sportu*

* Wyktad wygtoszony na Sympozjum Naukowym "Wiara a sport"
zorganizowanym przez Zarzad Salezjanskiej Organizacji Sportowej
wraz z Urzedem Kultury Fizycznej 1 Turystyki w Warszawie (16. X.
1999).

Podstawg cywilizacji klasycznej resp. taciniskiej jest tzw. teoria
aspektu (Arystoteles); wyrdznia ona trzy kluczowe aktywnos$ci po-
znawcze cztowieka: theoria, praxis oraz pojesis, z ktéorych wyrastaja
cztery dziaty ludzkiej kultury, a mianowicie, nauka, religia, moral-
nos$¢ i sztuka. Przedstawiciel tej cywilizacji jest obarczony obowigz-
kiem ciagglego, miedzypokoleniowego 1 wewnatrzpokoleniowego
namystu nad aspektami poznania i dzialami kultury, ale takze nad
zalezno$ciami jakie miedzy nimi zachodza. Namystem tym kieruja
nie tylko wzgledy czysto poznawcze, lecz rowniez swiadomos¢ ko-
niecznosci samokontroli wlasnych poczynan kulturowych w zmie-
niajacych si¢ uwarunkowaniach zycia. Pozwala on rozumie¢ wlasng
cywilizacje - metod¢ zycia spotecznego oraz rodzimag kulturg, a
przede wszystkim chroni przed btedami poznawczymi i naiwnym na-
sladowaniem obcych wzoréw cywilizacyjnych, chroni on dorobek
wlasnej tradycji, a tym samym zabezpiecza cigglo$¢ zycia spolecz-
nego. Wedtug tradycji tacinskiej refleksja nad soba samym, jako
podmiotem zycia spotecznego, oraz nad samym zyciem spotecznym,
jako siecig relacji migdzyludzkich, jest czym$ naturalnym dla czto-
wieka, jest on bowiem bytem jednym i niepodzielnym, jest jednosciag
psychofizyczng dziatajaca w sposob $§wiadomy i zintegrowany, czyli
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celowy. Tworzona przez nas kultura jest uprawg $wiata, a przede
wszystkim cztowieka, jest racjonalizacja (intelektualizacjg) wtasnych
dziatan stosownie do poznanej i zaakceptowanej metody zycia spo-
tecznego, czyli cywilizacji™.

Wyjasnienie faktu sportu, a doktadniej mowiac, faktu kultury
fizycznej™ nalezy do theoria, czyli do poznania naukowego, a po-
niewaz jest to fakt wielorodny, czyli bogaty w rozliczne formy (dys-
cypliny) oraz wiclokontekstowy, a wigc przenikajacy cale zycie
ludzkie, jego stron¢ materialno-ciclesng, psychiczng i duchowo-
intelektualng, wlasciwie kazda nauka znajdzie w nim swéj aspekt po-
znawczy 1 odpowiadajacy mu przedmiot wilasciwy (formalny). Doty-
czy to zarowno nauk formalnych (dyscyplinujacych myslenie i dzia-
lanie), jak 1 szczegotowych: przyrodniczych, spotecznych i humani-
stycznych oraz filozofii i teologii. Mozna sadzi¢, ze przedmiot filo-
zofii sportu oraz granice jej kompetencji poznawczych sg wyznaczo-
ne przez nastgpujace pytania: co to jest kultura fizyczna? Jakie sg
ostateczne racje (przyczyny) jej obecnos$ci w zyciu czlowieka? Jaki
jest jej zwiazek z poszczegolnymi dziedzinami kultury - moralno-
$cig, sztuka i religia? Zatrzymajmy si¢ przy tych kwestiach.

Wyrazenie "kultura fizyczna" sktada si¢ z dwoch stow:
"kultura" - od tac. colo, colere - uprawiam, i "fizyczna" - od gr.
physis - zasada powstawania i zmiany, co jest oddane przez tac. sto-
wo natura (od nascio - rodzg) - to, co rodzi samo z siebie (w odrdz-
nieniu od przypadku i sztuki). Etymologicznie rzecz biorac "kultura
fizyczna" oznaczataby uprawg cielesnej strony bytu ludzkiego. Co
jest przyczyna tej uprawy i jak si¢ ona dokonuje? Jej racjajest - za-
stany przez nas i poznany - fakt niedoskonatosci cztowieka, a do-
ktadniej mowiac, istnienie réznego rodzaju defektow, brakow ciele-
snych, ktore niewlasciwie wplywaja na nasze zycie, zycie widziane
jako strukturalna i funkcjonalna, harmonijna catos¢, ktéra zmierza do
okre$lonego celu. Ta powszechna i1 przez to oczywista intuicja po-
znawcza wymaga waznego dopowiedzenia, ktore wigze si¢ z pyta-
niem o zrodto wiedzy pozwalajacej pokierowaé kulturg fizyczng w

Zob. F. Koneczny, O lad w historii, Warszawa 1991.
*** Pojecie sportu jest pojeciem zakresowo szerszym od pojegcia kultury fizycznej,
poniewaz podpadajg pod nie gry nie wymagajace wysitku fizycznego, np. brydz czy
szachy.
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sposéb wlasciwy. Otoz braki bytowe zastajemy, rozpoznajemy je, ale
to rozpoznanie dokonuje si¢ na tle czy tez w kontek$cie znajomosci
natury cztowieka, a wigc tego, co w nim konieczne. Starozytni Grecy
widzieli w cztowieku dzoon logikon - "zwierz¢ rozumne", a wigc je-
go natur¢ ujeli jako jedno$¢ zycia cielesnego 1 rozumnego. Ciato
podlega prawom przyrody, wzrasta i rozwija si¢, ale réznorakie uwa-
runkowania nie zawsze pozwalajg osiggnagé¢ mu zawarte w naturze
ludzkiej optimum doskonato$ci, dlatego powinno si¢ je poddacé
uprawie. Tg uprawa kiemje rozum udoskonalony poznawczo, a wigc
taki rozum, ktory posiada prawdziwa wiedz¢ o naturze ludzkiej. Re-
asumujac, sportjest rozumng uprawa cielesnej strony bytu ludzkiego;
ostateczng racjg jego istnienia (resp. obecno$ci w zyciu ludzkim) jest
fakt wystgpowania brakoéw, niedoskonatos$ci cielesnych. Wynika z
tego, ze sport przynalezy do sztuki: recta ratio factibilium - rozum-
nego wytwarzania doskonato$ci, czyli pickna cielesnego. Mozna po-
wiedzieé¢, ze celem kultury fizycznej jest doskonate ciato, ale w
zwigzku z tym nalezy spytaé, czy doskonate ciato jest wylacznym
(jedynym) celem sportu? Celem kazdej sztuki jest dobro dzieta - bo-
num operis, ale w przypadku sportu owo bonum operis to ciato ludz-
kie, cialo konkretnego cztowieka, a wigc dobro dziatajacego - bonum
operands] Doskonate ciato jako wytwor-dzieto sztuki sportu jest toz-
same z dobrem tego, kto uprawia kulture fizyczng. Dzielo nie jest
czym$ zewnetrznym, nie jest przed-miotem, lecz aspektem pod-
miotu, zatem wchodzi ono w zakres dobra czlowieka. Dziala prze-
ciez caly cztowieka, a nie osobno rozum i osobno ciato.

Sport jest zatem sztukg uprawy cial, ale ciato nie jest rodza-
jem pozapsychicznej materii, nie egzystuje ono istnieniem tej materii
-jak np. Wenus z Milo, ktora istnieje istnieniem marmuru, z ktorego
posag ten jest wykonany - jest to bowiem ciato ludzkie, a to racj¢
swego istnienia ma w duszy ludzkiej: istocie (formie) i akcie bym
ludzkiego™.

O zwigzku sportu ze sztukg §wiadczy nie tylko jego cel, kto-
rym jest doskonalenie (resp. usuwanie brakow) ludzkiego ciala, ale
rowniez obecno$¢ w nim rdéznorakich zasad i regut. Tworza one
okres$long dyscypling sportows, gataz umiejetnosci sportowej, a jed-
nocze$nie stanowig zespot przepisow, w ramach ktérych nalezy osig-

Zob. M. A. Krapiec, Ja-cztowiek. Zarys antropologiifilozoficznej, Lublin 1974.
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gnac jej cel (disciplina praeceptorum). Te reguly nie sa dowolne, ale
sa umowne: wyznaczaja one konwencjonalnie (intencjonalnie) sfere
dziatania kulturowego nazywanego gra”*’. Czym jest gra? Gra jest
forma kultury fizycznej, a doktadniej mowiac, jej przyczyn¢ wzorcza
(jej "jak?") oraz celowa (jej "po co?"). I ten aspekt sportu wskazuje
na jego powinowactwo ze sztukg. Jak moéwiliSmy, racjg istnienia
sztuki jest usuwanie brakow (ars supplet defectum naturae), teraz
dodajmy, ze sposobem w jaki sztuka doskonali zastany §wiat jest na-
sladowanie natury (ars imitatur naturam). Co to znaczy "nasladowacd
natur¢"? Najprosciej mowiac, natur¢ nasladujemy juz w poznaniu,
kiedy tworzymy pojecia ogolne, a wigc kiedy jednostkowe rzeczy
dzielimy na rodzaje i gatunki: kiedy mowimy "kon", "czlowiek",
"drzewo" uchwytujemy w pojeciach ogdélnych to, co konieczne w in-
dywidualnych rzeczach, a wigc kiedy ujmujac ich istote odczytujemy
zawarta w nich celowos$¢ (racjonalnos¢). Wynika z tego, ze pozna-
wana rzeczywisto$¢ jest celowa i ze wszelka celowo$¢ w naszym
dziataniu to nic innego jak nasladowanie celowosci natury. Nie tylko
wigc sama sztuka, ale i cata kultura jest nasladowaniem celowos$ci
natury; dokonuje si¢ to dwojako: na drodze wspotpracy cztowieka z
naturg oraz dzigki tworczemu przeniesieniu jej celowosci na zycie
ludzkie™.

Gra sportowa, brana in abstracto, jest niejako czysta celowo-
Scig, ale jej mimetyczne pochodzenie suponuje, iz jest ona zarazem -
jakby powiedziat Arystoteles - realizacja tego, co mozliwe, ale jako
konieczne dla cztowieka. Inaczej mowiac, osiggni¢cie wewnetrznego
celu gry rowna si¢ realnemu udoskonaleniu cztowieka. Jesli celem
gry jest nieodwotalnie cztowiek, to z tego wynika, Ze sport nie jest
autonomiczng sferg kultury i Ze ewentualne bagatelizowanie sportu
lub narzucanie mu innego celu jest powaznym btedem. W tradycji
lacinskiej zyciem spotecznym zawiaduje polityka. Polityka jest sztu-
ka roztropnej realizacji dobra wspélnego (bonum communae), a nie-
zbywalng czgscia tego dobra jest zdrowie obywatela i dlatego wia-
$nie sport jest w naszej tradycji cywilizacyjnej nieomalze synoni-
mem zdrowia. Juz sama obecno$¢ sportu w zyciu spotecznym jest

W sprawie intencjonalnego charakteru kultury zob. M. A. Krapiec, Realizm ludz-
kiego poznania, Poznan 1959.
**" Por. H. Kieres, Sztuka wobec natury, Warszawa 1997.
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znakiem jego zgodnosci z naturg ludzka, a niewatpliwym tego zycia
idealem jest roznorodnos¢ dyscyplin sportowych, odzwierciedlajaca
roznorodnos$¢ uzdolnien i sit cztowieka.

StwierdziliSmy, ze cialo jest integralnym elementem bym
ludzkiego, czg¢s$cig jego dobra i ze w konsekwencji celem sportu,
czylijego dobrem jest cztowiek. Postawmy w zwigzku z tym wazne
pytanie: jakim dobrem jest cztowiek resp. jakie miejsce zajmuje on
w hierarchii dobr?

Tak jak z theoria wiaze si¢ prawda, a ze sztuka - pigkno, do-
bro wskazuje na moralno$é - praxis. Sport ma wigc swoj wymiar
moralny, ajest to wymiar tak doniosty kulturowo, ze wielu teorety-
kow bez wahania przyporzadkowuje sport do sfery moralno$ci.
Zwolennicy tego pogladu nie przecza, ze jest on powigzany ze sztu-
ka, jest to zwigzek oczywisty, ale dotyczy on jedynie, by tak rzec,
technicznej strony sportu, natomiast jego powigzanie z moralno$cig
dotyczy aktualizacji kardynalnych cnét-dzielno$ci: umiarkowania,
roztropnosci, sprawiedliwo$ci i megstwa, a wigc cnot, ktore sa zy-
wiotem zycia ludzkiego branego en bloc. Sztuka dotyczy formalno-
technicznej, niejako zewnetrznej strony sportu, a moralnos¢ jego
aspektu treSciowego. Ponadto, sport moze speini¢ swe funkcje wy-
lacznie wtedy, kiedy bedzie poddany moralnosci; to ona wskazuje
mu cele 1 poddaje go ocenie™. Bez watpienia zwigzek sportu z mo-
ralnosciajest silny, dostrzegli to starozytni Grecy i dlatego wtaczyli
kulture fizyczng w ramy pedagogii spotecznej - paideja. Grecy od-
kryli, ze sprawno$¢ cielesna wamnkuje zmaganie si¢ czlowieka z
materialno-biologicznymi trudno$ciami jego zycia i ze kiedy jest ona
przedmiotem spotecznej troski, nie tylko czyni te zmagania ekono-
micznymi, ale takze humanizuje ich podmiot, odstania wertykalny
wymiar jego zycia, czyli transcendencj¢ cztowieka nad zastanym
Swiatem. Istote sportu wyraza teza: "Przeszkoda to moja stabosc¢", a
wtasnie pokonywanie stabos$ci to nic innego jak aktualizowanie cnot
moralnych, ktore jest owocne jedynie wtedy, kiedy cztowiek prze-
strzega powinnosci bezwzglednego respektowania regut - kanonow
danej dyscypliny. A zreszta nie tylko sztuka i moralno$¢ wspottwo-
rza sport, bo przeciez starozytni wigzali go rowniez z religia. Synteza
wyroznionych watkéw kulturo-tworczych byta grecka gymnasiar-

Zob. Wiara a sport, (red.) Z. Dziubinski, Warszawa 1999.
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chia (od gr. gymnasion - boisko, stadion), bedaca forma liturgii, kto-
ra polegata na przygotowaniu oraz utrzymaniu w gotowos$ci uczest-
nikow igrzysk-¢7go«es\ Chociaz wyksztatcity si¢ rézne ich odmiany -
greckie i rzymskie - zasadniczo taczyly rywalizacje, czyli sport w
dzisiejszym rozumieniu, oraz obrzedy religijne i sztuke: muzyke, ta-
niec, tragedi¢ i komedi¢. Byly zatem spoteczna synteza tego, co naj-
wazniejsze w zyciu czltowieka. Genius loci igrzysk zawieral si¢ w
znanym zawotaniu: kalos k'agathos, zawierajacym ideat cztowieka:
ariston - szlachetny, zaprzeczenie czlowieka nieokrzesanego, barba-
rzyncy. Kalokagathia oznaczata wigc jakos¢ bytu ludzkiego, dziel-
nosc¢-arete stanowigca zwiazek pigkna - kalos i dobra - agathos” .
Greckie igrzyska byty roztropnie wkalkulowane w realizacj¢ idealu
cztowieka; trdjjedyna choreja zmagan sportowych, sztuki i religii
przywracata cztowiekowi jedno$¢ i harmonig¢, niosta z sobg oczysz-
czenie-katharsis 1 dlatego shlusznie moéwi si¢, ze najpickniejszym
dzietem sztuki, jakie zbudowat Grek, byt cztowiek™.

Jednym z oryginalnych znamion cywilizacji tacinskiej jest
integralna teoria cztowieka, teoria obejmujaca naukowym wyjasdnie-
niem zycie ludzkie od momentu pocze¢cia az do naturalnej $§mierci w
perspektywie celu ostatecznego - zbawienia. O ile kultura grecka
przezwyci¢zyla mitologiczne wizje cztowieka i rozpoznata w nim
dzoon logikon - zwierz¢ rozumne, o tyle nowa cywilizacja, wchta-
niajac intelektualny dorobek kultury greckiej, poddata analizie sama
rozumnos$¢ cztowieka, a calego czlowieka - wraz z jego ciatem -
ujeta pod katem ostatecznego celu jego zycia. Na ten cel wskazalo
chrzeécijanstwo. 1 tak, wbrew tradycji myslowej platonskiej, w na-
wigzaniu do realistycznej fdozofii Arystotelesa, metafizyczna analiza
bytu ludzkiego pokazuje, ze ciato jest jego koniecznym sktadnikiem,
a nie czyms przypadkowym i wrogim. Materia jest dyspozycja do-
bra, a ciato ludzkie - materia uksztattowana do bycia ludzkim cia-
tem! - zyje i istnieje dzigki duszy. Dusza jest zatem forma zycia i
aktem istnienia bytu ludzkiego, a byt ten jest bytem dynamicznym,
aktualno-potencjalnym: istniejagc i bedac ksztaltowanym przez dusze,
akt i forme, jest - za sprawa ciala-materii - w moznosci do dosko-

P. Jaroszynski, Kalokagathia, w: Liberalizm a Polis: przesztos¢ i przysztosé,
(red.) J. Debowskiiin., Lublin 1993, ss. 217-225.
*7" W. Jaeger, Paideja, 1.1 Warszawa 1962; t. 11 Warszawa 1964.
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nalenia si¢. Doskonalenie si¢, czyli aktualizowanie bytowych poten-
cjalnosci jest czyms zdanym czlowiekowi; odczytanie tego zadania,
uswiadomienie sobie, ze jest ono zakotwiczone w strukturze ontycz-
nej czlowieka, réwna si¢ odkryciu powinnos$ci pracy nad soba, nad
soba jako jedno$cig psychofizyczng. Odstonigcie dynamicznej
struktury bytowej cztowieka, jednos$ci materii-ciata i rozumnej duszy
(aktu i1 formy ciata), wyraza si¢ w przytoczonej juz definicji czlowie-
ka: zwierze rozumne; do istoty bytu ludzkiego przynalezy zwierzg-
co$¢ 1 rozumno$¢. Analiza rozumno$ci cztowieka, manifestujacej sig
w polu jego dziatania, pozwala wyrdznic jej nastepujace aspekty: po-
znanie, mito$¢, wolnos$é, podmiotowosé prawa, suwerennosé (odrgb-
no$¢) oraz godnos$¢ religijng. Wyrdznienie tych aspektdw rowna si¢
odkryciu zycia osobowego cztowieka, wspdlnej perspektywy dla ro-
dzaju ludzkiego. Ot6z osobajest kazdy cztowiek, niezaleznie od ra-
sy, ptci, wieku, sprawnos$ci cielesnych i uzdolnien duchowych czy
pozycji spotecznej lub posiadanego bogactwa. A wigc cho¢ jesteSmy
rozni "z natury", dzielimy wspodlnote zycia osobowego, chociaz ak-
tualizacja potencjalnos$ci osobowych bedzie rdézna, osobowy wymiar
naszego zycia stanowi punkt odniesienia dla zycia spotecznego! Ina-
czej mowigc, dobrem-celem zycia cywilizacyjno-kulturowego i zara-
zem kryterium jego oceny jest czlowiek-osoba. Nasze zycie osobowe
jestdobrem wspolnym (bonum communae) zyciaspotecznego, czyli
zycia politycznego™.

Rozumnos$¢ cztowieka, a wigc jego zycie osobowe przejawia
si¢ w dzialaniu; dziatanie jest materializacjg poznania teoretycznego,
praktycznego (moralnosciowego) oraz poj etycznego (wytworczego) i
konkretyzuje si¢ w nauce, religii, moralnosci i sztuce. Koniecznym
elementem dziatania jest ciato ludzkie: jest ono przedtuzeniem, na-
rzedziem mysli, ale jest rowniez jej wamnkiem: stmkturalnym i
funkcjonalnym! Tomasz z Akwinu wielokrotnie ktadzie nacisk na
niezbgedno$¢ rozumnej pracy dla ciata i nad ciatem; praca taka jest
droga do nadrobienia r6znorodnych brakéw ciata; dostarcza domu,
pozywienia i przyodziewku, ale takze ¢wiczy cialo i dostarcza mu
wytchnienia (zabawa, kapiel, sen). Cwiczenia cielesne doskonala
ciato i1 czynig z niego sprawne narzedzie dziatania cnot: intelektual-
nych, moralnych, religijnych i artystycznych. Sg one trwalymi dys-

' Zob. M. A. Krapiec, O ludzkq politvkq, Warszawa 1994.
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pozycjami (dzielno$ciami) do realizacji dobra i sa ze soba $cisle po-
wiazane! (STh I-II 56, 4 ad 2; 168, 1 ad 2). Ciato warunkuje funk-
cjonowanie poznania przyrodzonego, dostarcza bowiem wyobrazen
niezbednych do utworzenia poj¢é, oraz nadprzyrodzonego, gdyz to,
co niematerialne jest przez nas poznawane na sposOb rzeczy zmy-
stowych (STh I 84, 7 ad 3). Zabawa i ¢wiczenia cielesne sa skutecz-
nym S$rodkiem wychowania uczué¢, ktore - jako pomszenia zmystowe
- zalezg od zmysléw i wyobrazen i moga dezintegrowac dziatanie
mysli (STh I 84, 7 c; I-1I 38, 5; 32, 1 ad 3). Doskonato$¢ ciata jest
niezbg¢dna, nie moze ono przeszkadza¢ "we wzniesieniu si¢ myS$li"
(STh I-1I1 4, 6 ad 2). Zawinione przez nas braki i niedomagania na-
szego ciala, a takze zawiniona przez nas jego brzydota - sa godne
nagany (SThIII 12,514).

Rozumna praca nad ciatem, czyli kultura fizyczna wymaga
znajomosci wtasnego celu-dobra oraz znajomos$ci sztuki. Dobro
sportu nie moze si¢ rozmija¢ z dobrem cztowieka, musi stuzy¢ jego
zyciu osobowemu. T¢ intuicj¢ wyraza grecka kalokagathia: igrzyska-
agones to miejsce spotkania si¢ pigkna i dobra cztowieka, dobro jest
tak petne, ze staje si¢ przedmiotem podziwu-kontemplacji i zrodtem
oczyszczenia-faj/Aarj/s. Z kolei sztuka wymaga, aby gry i éwiczenia
poddane byty regule stosownosci - rectitude - co ma miejsce wtedy,
kiedy dziatanie cztowieka jest proporcjonalne do jego sit i sprawno-
$ci. Jak zauwaza Tomasz, zachwianie tej proporcji owocuje rozmi-
ni¢ciem si¢ uprawy ciala z jej celem wlasciwym, staje sigucigzliwe i
przykre (SThI-1132, 1 ad3).

Podsumowujac, w tradycji lacinskiej sport jest integralnag
cz¢$cia kultury - racjonalizacji natury, sluzy on doskonaleniu czto-
wieka, jest narzedziem jego zycia osobowego. Namyst nad sportem
oraz troska o jego wlasciwe funkcjonowanie w zyciu spotecznym
winny stanowi¢ trwaty skladnik nauki oraz polityki. Je$li celem
sportu bedzie cztowiek jako dobro wtasciwe (bonum honestum) cy-
wilizacji i kultury, wowczas sport stanie si¢ dobrem przyjemnym i
pozytecznym (bonum delectabile et utile). Jednakze tak jak cata
kultura ludzka sport jest nie tylko wyrazem (ekspresja) naszej woli
doskonalenia samych siebie, lecz jest przede wszystkim obrazem na-
szej wiedzy o §wiecie, a - jak wiemy z do§wiadczenia - wiedza ta
moze by¢ prawdziwa, ale moze jej si¢ przytrafi¢ takze blad i falsz.
Rozminigcie si¢ z prawda o $wiecie prowadzi do zta w dziataniu.
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Ztem w sporcie bedzie wszystko, czego celem nie jest dobro czto-
wieka. Kiedy sport rozmija si¢ z wtasnym celem?

F. Bednarski wymienia cztery racje, dla ktérych czlowiek
uprawia sport: 1. Dla dochodéw; 2. Dla stawy; 3. Dla zdrowia i wy-
poczynku; 4. Dla tezyzny fizycznej i sprawnosci duchowej™. Upra-
wianie sportu jako rekreacji, a takze jako narzedzia cnot cielesnych i
duchowych jest ze swej istoty podporzadkowane greckiemu ideatowi
kalokagathii, natomiast - jak si¢ zdaje - jego oblicze zmienia sig,
kiedy jego celem stanie si¢ stawa lub pieniadze. Dodajmy, ze,
owszem, stawa jest wkalkulowana w sport tak samo, jak w kazda
dziedzing kultury - nalezy si¢ ona tym, ktorzy osiagneli ideat kalo-
kagathii i1 stali si¢ w ten sposob ucielesnieniem osobowego ideatlu
godnego nasladowania. Podobnie pienigdze, sg one niezbedne dla
zorganizowania sportu - jego infrastruktury, a takze sg konieczne ja-
ko tzw. diety dla zawodnikow, ktore stuza regeneracji sit oraz zre-
kompensowaniu poniesionych przez nich kosztéw treningu w danej
dyscyplinie, ale kiedy staja si¢ one wylacznym celem organizujacych
i uprawiajacych sport, wowczas ideal kalokagathii zostaje nadwyre-
zony, jesli nie wyeliminowany calkowicie. Mozna sadzi¢, ze jesli
celem sportu jest wyczyn oraz pienigdze, nastgpuje zmiana jego ob-
razu zarébwno w oczach zawodnika, jak i w recepcji spoteczne;j.
Zmiana celu sportu powoduje przesunigcie cztowieka do roli narze-
dzia tego celu! W dziejach sportu znajdziemy wiele wymownych ilu-
stracji tego, wydawatoby si¢, niewielkiego przesunigcia i jego dale-
kosigznych konsekwencji, az do degeneracji samego sportu. Juz sta-
rozytni wyroznili dwa rodzaje igrzysk, a mianowicie, arystokratycz-
ne - podporzadkowane prawom ducha, czyli ideatowi kalokagathii
oraz plebejskie - ktore doszty do glosu w czasach rzymskich! - sta-
wiajace akcent na wyzycie si¢, wyladowanie napig¢ spotecznych, a
wigc nie na katharsis duchowe, lecz medyczno-psychologiczne.
Igrzyska tego rodzaju byty organizowane przez wtadcéw Rzymu, a
byly one czym$ w rodzaju "wentyla bezpieczenstwa" spolecznego,
zapobiegaly buntom i rozmchom, o czym jednoznacznie §wiadczy
ich dewiza: Panem et circenses*. - "chleba i widowisk". Nie chodzito
w nich o szlachetna rywalizacj¢, lecz o dostarczenie silnych doznan

*7 Sport i wychowanie fizyczne w Swietle etyki sw. Tomasza z Akwinu, Londyn
1962, s. 18.
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widzom, dlatego zdecydowanie brat w nich gor¢ element widowi-
skowy. Sport stal si¢ w ten sposéb funkcja wladzy, jego celem stato
si¢ utrzymanie wiladzy i pokoju spolecznego. Ukoronowanie tej ma-
kiawelowskiej tendencji znajdziemy w zawotaniu z XVIII w.: Feste,
farina e forzal - "igrzyska, chleb i sita" sa Srodkami trzymajacymi
lud w karbach postuszenstwa. Ktora z tych tendencji bierze dzi$§ go-
re?

Jak wiadomo, odnowiciel idei igrzysk, Pierre de Coubertin
wigzat ze sportem ogromne nadzieje. Nowozytny olimpizm mial staé
si¢ spoiwem przywracajacym jedno$¢ Europie i $wiatu; spotkanie sig¢
zwasnionych narodow w neutralnym miejscu, jakim byl stadion
olimpijski, spotkanie poddane dewizie: Citius-Altius-Fortius oraz AU
games - All nations to nie tylko miejsce demonstrowania sity fizycz-
nej 1 wytrzymatosci, ale przede wszystkim "szkota etycznego ideatu i
czysto§ci moralnej", szkota honoru "dla podniesienia kultury i du-
cha" (Olympia 1927). W uroczystych az do przesady deklaracjach de
Coubertina brzmi wyraznie ideat greckiej kalokagathii, ideat ten zo-
stal bez watpienia urzeczywistniony nie tylko na arenach olimpiad,
stat si¢ on bowiem przyczyna wzorcza wszelkich zawodow sporto-
wych pozaolimpijskich. Jednakze na tym niewatpliwym sukcesie idei
olimpizmu ktadzie si¢ dtugim i mrocznym cieniem $§miecie, w kto-
rym ta idea jest realizowana, jest to bowiem $miecie ideologii, z na-
dajaca ton wszystkiemu ideologia spoleczna, a mianowicie, socjali-
zmem. Ta zréznicowana wewngtrznie ideologia spoteczna zawlasz-
cza sport, zwigzuje jego cel ze stawg i pieniedzmi, a kiedy nachalnie
szermuje hastem t¢zyzny fizycznej i harmonii cztowieka, to t¢zyzna
ta jest wizytowka jej wilasnej sily, a harmonia to zgodno$¢ zycia
ludzkiego z celem ideologii. Zatrzymajmy si¢ przy tej kwestii.

Tradycja tacinska tworzy cywilizacj¢ personalistyczna (od
lac. persona - osoba), w ktoérej celem zycia spolecznego jest czlo-
wiek: kazdy czlowiek i tylko cztowiek, w zwigzku z czym uniwer-
salnym oraz neutralnym sprawdzianem celowosci jej poczynan, czyli
kryterium samokontroli jest osobowe zycie obywatela, a takze ten
wymiar zycia ludzkiego, ktory wamnkuje optymalna aktualizacj¢ zy-
cia osobowego: zdrowie i dobrobyt. Natomiast z socjalizmem (od
tac. socius - spoleczny, panstwowy) wiaze si¢ zamyst zbudowania
supercywilizacji, a wigc takiej metody Zzycia spotecznego, ktora za-
chowa z istniejacych cywilizacji (z tacinskiej - zwanej europejska,
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turanskiej, zydowskiej, bizantyjskiej, braminskiej oraz arabskiej) to,
co uniwersalne, a wyeliminuje to, co lokalne i co prowadzi do kseno-
fobii 1 wojen. Ta wspodlna dla wszystkich odmian socjalizmu per-
spektywa resp. celem ostatecznym zycia ludzkiego jest konsumpcja.
Zdaniem jego teoretykow, nierdwny udzial w dobrach materialnych
jest przyczyna podziatdéw spolecznych i wyrostych na tym tle ideolo-
gii, ktore sa niczym innym, jak wylacznie proba usankcjonowania
koniecznosci tych podzialow, ich stusznos$ci, czyli stusznosci danej
ideologii. W zwiazku z ta teza socjalisci realizuja nastgpujacy pro-
gram: po zdemaskowaniu falszywych ideologii nalezy przebudowacé
zycie spoteczne w taki sposob, aby zaspokoi¢ materialne potrzeby
cztowieka, czego owocem bedzie jego moralna metanoja - gtgboka
egzystencjalna przemiana jego osobowosci. Jednym stowem, dobro-
byt materialny zneutralizuje r6znice pomigdzy cywilizacjami, spacy-
fikuje zycie spoleczne i urodzi cztowieka etycznego. Ten niezwykle
prosty projekt supercywilizacji, zaakceptowany przez wszystkie od-
miany socjalizmu, postawitjego zwolennikow przed waznym pyta-
niem dotyczacym sposobu jego realizacji: ewolucja czy rewolucja?
Odpowiedz zalezala od tego, jaki "teoretyczny" model cztowieka
powinien leze¢ u podstaw praxis spotecznej? Modeli tych jest wiele,
aich zrédtem nie jest theoria, lecz myslenie mitologiczne i utopijne.
Mit (od gr. mythos - opowie$¢) jest uzytecznym upodobnieniem fik-
cji do prawdy, a utopia jest mitologia spoteczng. Stowo "utopia"
sktada si¢ z gr. ou transliterowanego na tac. u - oznaczajacego nega-
cje oraz z gr. topos - miejsce, co w potaczeniu daje: utopia - miej-
sce, ktore nie istnieje. Stowo to spopularyzowal Tomasz Moms
(Thomas More), autor dzietka De Optimo Republicae Statu deque
Nova insula Utopia Libellus veré Aureus (Ksigzeczka zaiste zlota i
niemniej pozyteczna jak przyjemna o najlepszym ustroju panstwa i
nieznanej wyspie Utopii), w skrocie Utopia (Lovanium 1516). Roz-
waza w nim krytycznie mozliwo$¢ zbudowania Land-Without-Evil
(Panstwa-Bez-Zla), a wiec podejmuje probe pomyslenia - buduje mit
- idealnego panstwa. Proba ta jest niekorzystna dla Utopii: idealne
panstwo mozna pomysle¢, ale realnie jest ono niemozliwe! W swej
krytyce panstwa-maszyny Moms zawart paradoks utopii, a mianowi-
cie, nie wiadomo, co jest czego przyczyng: czy idealne panstwo two-
rzy idealnego cztowieka, czy tez cztowiek jest tak idealny, Zze moze
budowac idealne panstwo? Ponadto dzigki wtasnemu eksperymen-
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towi mys$lowemu Morus dostrzegl, ze personalizm od socjalizmu
dzieli przepas$¢: personalizm trafnie odczytuje czlowieka, ale jest
trudny w realizacji, natomiast socjalizm jest prosty w realizacji, ale
jak mitologiczny potwor Leviathan pozera whasne dzieci, czyli redu-
kuje cztowieka do roli surowca panstwa-maszyny’”.

Pomimo tego ostrzezenia myslenie utopijne staje si¢ narze-
dziem teorii spotecznej, mnozg si¢ modele idealnego panstwa, a u
podstaw kazdego z nich lezy idea cztowieka! Tworcy utopii nie py-
taja, kim cztowiek jest, lecz jaki powinien by¢, a wigc nie wyjasniaja
faktu ludzkiego, lecz 06w fakt, czyli cztowieka projektuja, a wigc two-
rzg jego aprioryczny model! Pojawiajg si¢ utopie arystokratyczne i
plebejskie (proletariackie); ateistyczne (antyteistyczne) i chrzescijan-
skie; totalitarne i liberalne (anarchistyczne); kolektywistyczne i in-
dywidualistyczne; oparte na wymianie (panstwowym rozdziale) dobr
albo na pienigdzu (kapitalistyczne); nacjonalistyczne i internacjonali-
styczne; statyczne (w rodzaju perpetuum mobile) i dynamiczne (we-
dlug zasady progres indéfini); moralnie ascetyczne i naturalistyczne
(relatywistyczne)... We wszystkich stan osiggnigcia absolutnego do-
statku materialnego, czyli stan eutopii resp. udepotii, rOwna si¢ wy-
pelnieniu historii ludzkiej, stanowi "poza czasem" - uchronii resp.
euchronii oraz zréwnania $wiadomosci indywidualnego cztowieka-
jednostki ze $wiadomos$cia spoleczng, a wigc eupsychii. Realizacja
takiej czy innej "eschatologii" roéwna si¢ samozbawieniu cztowieka.
Ideologia socjalizmu, czyli zamyst przebudowy Swiata 1 czltowieka
wedtug pilotujacej zyciu spotecznemu idei doskonatego panstwa
okrzept instytucjonalnie w XIX w., a w zmaganiach utopistow o
miano modelu "jedynie stusznego" zwyci¢zyly tendencje ewolucyjne
i liberalne. Uznano, ze optymalnym sposobem przebudowy cztowie-
ka be¢dzie stopniowa przemiana jego S$wiadomosci, co w zyciu spo-
lecznym ma by¢ realizowane za sprawg liberalizmu gospodarczego,
czyli kapitalizmu. Kapitalizm jawil si¢ jako najsprawniejsze narzg-
dzie gospodarki dobrobytu materialnego, a wigc gwarantowal on
stopniowg przemiang mentalnos$ci cztowieka. Spory w tonie tej ten-
dencji dotyczyly roli panstwa w zyciu gospodarczym oraz charaktem

Por. J. Servier, Histoire de l'utopie, Paris 1967; R. Mucchielli, Le Mythe de la
cite ideale, Paris 1960; S. Th. Molnar, Utopia, the Perrennial Heresy, New York
1967; Ch. Walsh, From Utopia to Night mare, New York 1962.
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moralnosci (i prawa), a doprowadzity one do wylonienia si¢ opcji

postepowej, liberalistycznej badz anarchistycznej gloszacych relaty-
wizm moralny oraz opcji konserwatywnej, ktora ktadzie nacisk na
rolg panstwa i tradycji moralno-prawnej (w praktyce: tradycji chrze-
$cijanskiej!)”™. Wiemy z historii, ze ta odmiana socjalizmu pogtebita
zlo spoteczne, wytworzyta klase bogatych i biednych, a wigc nie za-
pewnita wszystkim dostgpu do konsumpcji, a tym samym zamkne¢ta
przed nimi droge do "zbawienia". Ta sytuacja data asumpt do dziata-
nia zwolennikom utopii rewolucyjno-kolektywistycznej. Warstwa
spotecznie uposledzona - proletariat - dat im do regki moralng legi-
tymacje do wszczgcia krwawej rewolucji i wprowadzenia - w miej-
sce skompromitowanej metody: liberalizmu (indywidualizmu) - ko-
munizmu, czyli totalitaryzmu spotecznego oraz kolektywizmu go-
spodarczego. Socjalizm liberalny politycznie i gospodarczo zostaje
zastagpiony socjalizmem totalitarnym politycznie i gospodarczym
kolektywizmem! Z kolei w tonie tej odmiany socjalizmu spér wiazat
si¢ z pytaniem: internacjonalizm czy nacjonalizm?, a wigc o to, czy
kazdy nar6od ma wdrazaé komunizm na swoj sposéb, z uwzglednie-
niem lokalnych uwamnkowan (geograficznych, gospodarczych i
mentalnych), jako np. tzw. polska droge do socjalizmu, czy tez nale-
zy odrzuci¢ partykularyzmy (nacjonalizmy!!) i przyja¢ wspolna
strategi¢? Ta jawna lub ukryta debata w ramach socjalizmu komuni-
stycznego legta u podstaw trzeciej odmiany ideologii socjalizmu, a
mianowicie, socjalizmu narodowego. Jej zalazek pojawia si¢ juz w
tzw. faszyzmie (od wi. fascismo - zwiazek), ktory wykietkowal we
Wtoszech, a ktorego przywodca i teoretyk B. Mussolini byt poczat-
kowo marksistg. Faszyzm mial by¢ "droga srodka", a wigc mial uni-
ka¢ btedow i skrajnosci... komunizmu i liberalizmu! Akcentowano w
nim rol¢ panstwa i narodu - jako spadkobiercy uniwersalnej dla Eu-
ropejczyka tradycji rzymskiej, a w gospodarce postulowano rozwija-
nie wszelkich metod: panstwowej, spotecznej oraz indywidualne;j.

Modny dzi$ termin "opcja" wywodzi si¢ z filozofii pragmatyzmu (W. James), w

ktérej prawdziwe jest to, co jest uzyteczne. Opcja oznacza nieuzasadnialny, lecz
uzyteczny wybor.
*** Co owocuje zaréwno ideologizacja polityki, jak i religii chrze$cijanskiej! Religia
chrzescijanska nie wchodzi w struktur¢ cywilizacji tacinskiej, a wigec cywilizacja ta
nie jest cywilizacja fundamentalistyczna czy sakralna. Zob. F. Koneczny, Kosciof i
cywilizacje, Lublin 1996.
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Idee socjalizmu faszystowskiego zostaly urzeczywistnione w socjali-
zmie narodowym, czyli nazizmie A. Hitlera. Ideologia NSDAP - Na-
rodowosocjalistycznej Niemieckiej Partii Robotnikow - czerpata swa
silg z germanskiego mitu "rasy panow", ktora dzigki rewolucji $wia-
towej miata zdoby¢ i korzysta¢ nieograniczenie z Lebensraum 'u; re-
wolucja $wiatowa to skuteczna metoda oczyszczenia $wiata z
"podludzi" i narodow konkurujacych z "rasa panow" w zakresie idei
"narodu wybranego". Po upadku "jedynie stusznego" socjalizmu na-
rodowego (nazizmu czy socjal-faszyzmu), do czego przyczynita si¢
antyimperialistyczna koalicja socjalizmu liberalnego i socjalizmu
kolektywistycznego, oraz po upadku "jedynie stusznego" socjalizmu
komunistycznego (bo zawidédl niewydolny kolektywizm gospodar-
czy), na "arenie dziejow" pozostatl "jedynie stuszny" socjalizm libe-
ralny. Rzeczjasna, po doswiadczeniach z socjalizmem totalitarnym i
kolektywnym znajduje si¢ on w okresie swoistej kosmetyki, ale nie
rezygnuje z zasadniczych celow socjalizmu. I tak, chce planowo, na
drodze ewolucji zmienia¢ mentalno$¢ cztowicka, a ma to byé every-
man, konsument-turysta, kosmopolita, ale w deklaracjach (inaczej
jest w praktyce!) odcina si¢ od totalitaryzmu, a wig¢c - uwaga - od
nacjonalizmu, faszyzmu i rasizmu, a jesli jest liberalizmem postepo-
wym odcina si¢ od takich postaci totalitaryzmu, jak: konserwatyzm,
tradycjonalizm i patriotyzm. Zrywa takze z teza naiwnego, utopijne-
go socjalizmu, wedtug ktérej dobrobyt materialny doprowadzi do
powszechnej metamorfozy moralnej i1 dokonuje retuszu hasta
"Wolnosé-Roéwnosé-Braterstwo", ktoére od Rewolucji  Francuskiej
pilotuje socjalizmowi, na "Wolnos$¢-Pluralizm-Tolerancja": Czto-
wiek jest wolnoscia; Nie jesteSmy rowni, lecz r6zni; Winni$my sobie
wyrozumiato§é. W zyciu spolecznym promuje: w gospodarce - ka-
pitalizm, w polityce - demokracj¢ wickszosciowa (liczba glosow
rozstrzyga o prawdzie i dobru!) i system wielopartyjny, co w prakty-
ce prowadzi do redukcji tzw. sceny politycznej na tzw. lewice, czyli
ob6z postepowy i tzw. prawiceg, czyli oboz konserwatywny, a polity-
ke czyni polem walki dwoch réznych metod osiggania tego samego
celu: socjalizmu. Skupia swe wysitki na organizacji produkcji i kon-
sumpcji w oparciu o postep techniczny i technologi¢ gospodarowania
"zasobami ludzkimi" oraz dgzy usilnie do zbudowania struktury in-
ternacjonalistycznej: eurokomunizmu, a w perspektywie mundiali-
zmu. Jak kazdy socjalizm zazdro$nie strzeze swego depozytu ide-
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owego stosujac terror spoteczny (propagande¢) oraz cenzurujac dys-
kurs spoteczny. Komunizm stosowatl w tym celu kryterium klasowe,
nazizm - rasowe, a liberalizm korzysta z tzw. political corectness -
polityczna poprawnos$¢ (liczy si¢ tylko ten, kto akceptuje liberalizm).

Powyzsze (pobiezne) przedstawienie ideologii socjalizmu, w
aspekcie jego dziejow, zatozen ideowych oraz odmian, jest nie-
odzownym wamnkiem zrozumienia dzisiejszego sportu, a szczegol-
nie zrodet jego zagrozen™. Ich powodem nie jest tylko moralna sta-
bos¢ cztowieka-sportowca, trenera czy dziatacza. Je§li stabos$ci te
znajda podatny grunt, a nawet usprawiedliwienie w zyciu spotecz-
nym, a doktadnie mowiac, w jego metodzie, czyli typie cywilizacji,
stajg si¢ wtedy norma, miarg oceny sportu; cztowiek jest takze dzoon
politikon - zwierzgciem spotecznym, a wigc mierzy wlasne zycie
wedlug spotecznych kryteridow jego oceny. - W czym socjalizm za-
graza kulturze fizycznej?

Mity, utopie i ideologie sa strukturami poj¢ciowymi, ktore
zawieraja jaki$ obraz §wiata i czlowieka. Jest w nich obecny opis -
jaki $wiat i cztowiek jest, oraz przepis - co czlowiek powinien czy-
ni¢, aby osiggnaé cel swojego zycia, jednakze zasada opisu nie jest
theoria (poznanie naukowe), lecz techne-sztukal Wyrastaja one z
naturalnego do$wiadczenia cztowicka i sg - naiwng! - proba jego
uporzadkowania w $wietle okre$lonej idei wiodacej. Ta idea jest
zwornikiem mys$lenia, dominuje ona w mys$leniu i jest kryterium se-
lekcji oraz oceny catoksztattu do§wiadczenia, a to nieuchronnie pro-
wadzi do aprioryzmu oraz redukcjonizmu, czyli brania cz¢sci zycia
ludzkiego za jego cato$é! Ideologia socjalizmu w jego wersji totali-
tarno-kolektywistycznej zawlaszcza sport dla celow "politycznych",
natomiast socjalizm liberalny prowadzi do komercjalizacji sportu. W
pierwszym przypadku ma on by¢ wizytowka ideologii, jej stusznosci
i atrakcyjnosci, natomiast w dmgim staje si¢ on towarem rynkowym,
a wigc jest podporzadkowany pienigdzowi. W mys$leniu utopijnym i
ideologicznym brak teorii aspektu: cato$¢ zycia czlowicka jest inte-
growana w §wietle idei pilotujgcej, jest podporzadkowana wizji cato-
$ci. Wspomniana idea peini role przyczyny celowej - celu dazenia
kultury oraz przyczyny wzorczej - zycie jest mozliwie wiernym jej
nasladowaniem, z czego wynika - powtorzmy - ze ideologie nie li-

W sprawie ideologizacji kultury zob. H. Kiere$, Stuzy¢ kulturze, Lublin 1998.
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czgsie z realnym §wiatem, ze czlowiek jest ich tworzywem. Jakie sa
skutki ideologizacji sportu?

Po pierwsze, w zideologizowanym zyciu spolecznym brak
rzetelnej, naukowej refleksji nad sportem, a jego migjsce zajmuja
oceny uzyskiwanych wynikéw w sporcie dokonywane z punktu wi-
dzenia ideologii. Po drugie, naukowe poznanie sportu jest podpo-
rzadkowane "podniesieniu wydajnos$ci" cztowieka, nie jest kontro-
lowane moralnie i prawnie, a wigc dopuszcza wszelkiego rodzaju
"eksperymenty" medyczne i psychologiczne, a takze stosowanie
srodkow doraznie zwigkszajacych wydolno$¢ organizmu ludzkiego.
Takie postepowanie prowadzi do skutecznej realizacji zasady Citius-
Altius-Fortius, przynosi stawe ideologii, a cztowiekowi - chorobg i
$mieré. Miarg sukcesu w sporcie staje si¢ ilo$¢ medali, nagréd i pie-
ni¢dzy. Na pierwszy plan wysuwa si¢ wyczyn, a w zwigzku z tym
nastepuje autonomizacja gry: wazny jest jej cel, a nie ogdlny cel
sportu. Sportowcy stajg si¢ cyrkowcami ("gladiatorami"), a wigc
sport staje si¢ zawodem, co radykalnie zmienia jego pozycj¢ kultu-
rowg! Ma miejsce poganizacja sportu i nadanie mu charakteru ple-
bejskiego, dominuje w nim widowisko i rozrywka...

Na zakonczenie powtérzmy, ze w tradycji tacinskiej celem
kultury, takze kultury fizycznej, jest czlowiek. Zmiana celu sportu
redukuje cztowieka do roli narzedzia tego celu. Taka zmiang niesie z
sobg cywilizacja socjalizmu: realny cztowiek jest dla niej jedynie
"nawozem" realizowanej Idei Cztowieka.
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"Znaki czasu" - wyzwaniem
do ewangelizowania Swiata

Kazdy cztowiek, ktory chce tworczo uczestniczy¢ w zyciu wlasnej
wspolnoty, zarowno "mikro-wspodlnoty" (rodzina naturalna, rodzina
zakonna, organizacja, grupa formalna), jak tez "makro-wspolnoty"
(narod, panstwo, religia, Ko$ciot), powinien dobrze rozpozna¢ wta-
sne §rodowisko. Psychologia, socjologia, od czasu uksztaltowania sig
tych nauk jako oddzielnych dyscyplin poznawczych, probuje podaé
uniwersalng definicj¢ cztowieka. Zreszta nauki te nie czynia nic ory-
ginalnego. Pytanie - Kim jest cztowiek? - stawiane byto od zarania
ludzkosci. Pytanie o cztowieka byto, jest i bedzie kluczowa kwestia
filozofii 1 teologii. Wspomniane nauki podaja definicj¢ cztowieka,
zawsze uwzgledniajac kontekst jego zycia. Nie ma przeciez jakiego$
"spreparowanego" cztowieka, ktory zytby w prozni i ktory nie pod-
legalby "przyciaganiu ziemskiemu". Zawsze istnieje konkretny
cztowiek, ktory spotyka si¢ z innym konkretnym cztowiekiem. Na-
wet pustelnik zyje w specyficznej tacznos$ci z innymi pustelnikami,
w okreslonej "wspodlnocie ducha". Czlowiek jest istota rozumng, be-
daca w relacjach z innymi rozumnymi istotami. Udzielajac odpowie-
dzi na pytanie "kim jest cztowiek?" trzeba rownocze$nie opisac jego
srodowiska spoteczno-kulturowe. Kazdy cztowiek zyje na sposoéb
okreslonej kultury, ktérajest dziedzictwem przekazanym jemu w da-
rze przez innych ludzi. Nalezy zatem jasno okresli¢ wtasng tozsa-
mos$¢, jak rowniez rozpoznaé¢ rzeczywisto$¢, by nie poruszaé si¢ w
swiecie fikcyjnym, nierealnym. Trzeba nauczy¢ si¢ odczytywania

nmon

"znakow rzeczywistosci", "znakoéw czasu".
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Chrzescijanstwo od poczatku swojego istnienia kladlo wielki
nacisk na koniecznos$¢ rozeznawania rzeczywistosci. Rodzito si¢
przeciez w kontekscie roznych mitologii, kazacych zy¢ cztowiekowi
posrod nierealnych bozkow i idoli, w $wiecie fantazji i fikcji. Teolo-
gia nazwala przejawy rzeczywistosci, jej jasno rozpoznane elementy,
wydarzenia, nie jednorazowe ale wciaz aktualizujace si¢ i wcigz
obecne, tworzace specyficzny klimat danego czasu - "znakami cza-
su".

W natur¢ znaku gleboko wpisane jest przestanie skierowane
do jego odbiorcy. Znak zawsze jest znakiem czego$, co wigcej jest
znakiem kogo$, bowiem znak jest czyms$ skonstruowanym, wytwo-
rzonym. Nawet je$li jest to znak naturalny to i tak ma swego Tworce
- Boga Stworce. Znak skierowany jest do kogos$. Kazdy znak mobili-
zuje cztowieka do mys$lenia. Co wigcej, niesie przestanie. Jest wy-
zwaniem, wobec ktérego nie mozna pozostawaé obojetnym. Zobo-
wigzuje zatem do podjecia decyzji. Nie mozna w obliczu "znakow
czasu" pozostaé¢ bezmys$lnym ich widzem czy obserwatorem.

W obliczujakich "znakow" stajemy dzi$, jako ludzie wierza-
cy? Czy $wiat niesie z sobg zagrozenia dla ludzkiej egzystencji? Ja-
kie to sg zagrozenia? Czy mozemy je nazwac po imieniu? Czy jest
jakies uniwersalne antidotum na zto obecne w §wiecie?

Boég zawsze i na rozny sposéb moéwit do cztowieka, komuni-
kowat si¢ z nim. Mowa Boga, ta wyjatkowa i najwyrazniejsza jest
Objawienie. Ale rowniez B6g méwit i moéwi poprzez nauke Koscio-
ta, i t¢ dogmatyczna, i t¢ moralna. Nie mozna przeciez odrywacé Stow
Boga od Jego Czynow. Jest to wielkie wyzwanie skierowane do
czlowieka, by starat si¢ usilnie o zachowanie harmonii, czyli zgodno-
$ci, swoich stéw z swoimi czynami. Bog zwraca si¢ do konkretnego
cztowieka przez wydarzenia, jego osobiste, wtasne, jemu tylko wia-
dome oraz przez wydarzenia dziejowe, majace miejsce i w Kosciele,
iw $§wiecie. Wydarzenia zycia indywidualnego oraz zycia spoteczno-
kulturowego moga by¢ rozpoznane jako "slowo Boze". Mozna w
nich wyczytac logiczno$¢, jezeli razem z Jezusem - Logosem zacznie
si¢ je interpretowac. Powinni$smy prosi¢ Boga o dar zrozumienia wy-
darzen dziejacych si¢ wokot nas, bowiem dotycza one wprost i bez-
posrednio wtagnie nas.

Teologowie definiujg "znaki czasu" jako te zjawiska, ktore z
racji na czg¢ste, "intensywne" nawet wystepowanie, okreslajg, cha-
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rakteryzujg dang epoke dziejow $wiata. W zwiazku z tym, ze wywie-
raja ogromny wplyw na ksztatt codzienno$ci, na ludzkie myslenie, a
w $lad za nim - na ludzkie decyzje i wybory, to powinny by¢ objgte
wyjatkowa troskag Kosciota. Koscidét powinien przeprowadzaé anali-
z¢ wspotczesnych zjawisk na poziomie intelektualnym. Czyni to
rozwijajac tzw. kairologie, czy tez teologi¢ rzeczywistosci ziemskich
(np. teologia $rodkdéw spotecznego przekazu, teologia ekologii). Na
poziomie pragmatyki powinien Ko$ciot realizowac okreslonag dzia-
talno$¢ duszpasterska (skierowang nie tylko do "utozonych" i poboz-
nych ale zaadresowang do przestepcéw, narkomanow, sekciarzy,
0s6b rozwiedzionych). Kosciot 2000 lat temu zostal postany przez
Jezusa Chrystusa i dzi$ jest posytany w Duchu Swietym przez Tréj-
jedynego Boga, by iS¢ z or¢dziem Ewangelii wsz¢dzie, na wszystkie
areopagi wspolczesnego Swiata. Oredzie Chrystusa nikogo nie znie-
wala. Jezus zaprasza, by razem z Nim i$¢ 1 przemienia¢ §wiat, zaczy-
najac oczywiscie od siebie. Nalezy wpierw przemienia¢ modj we-
wnetrzny $wiat, by nastepnie zmienia¢ $wiat zewngtrzny. Dobra
Nowina niesiona przez ucznidow i uczennice Jezusa ma by¢ niczym
"zaczyn", przetwarzajacy cale ciasto, o czym tak obrazowo mowi
Ewangelista.

Kazda epoka niesie inne wyzwania, lecz ostateczny ich sens
pozostaje ten sam. Bodg pragnie, by Koscidét stajac w obliczu
"znakow czasu" podejmowat dzieto ewangelizacji dla dobra kazdego
czlowicka. W tym wtasnie wyraza si¢ duch profetyczny Kosciola, a
zatem 1 funkcja profetyczna kazdego ochrzczonego. Otrzymawszy
"prorockie powotanie" nie mozemy by¢ bierni wobec tego co wokot
si¢ dzieje. Nie mozemy porazeni zniech¢ceniem, rozleniwieni, obo-
jetni twierdzié¢: "Niech inni zmieniajg Swiat!", "Ja nic nie wskoram!",
"To jest ponad moje sity!", "Ja tego nie potrafi¢!" Sa tacy ludzie, sa
takie instytucje i organizacje, sg takie partie, ktore ciesza si¢ z bier-
nosci 1 ospatosci chrzescijan. Wczesniej czynig wszystko, by chrze-
Scijan wpedzi¢ w Ow stan letargu, by ich "sparalizowac", sktocié, po-
rozni¢. Pragng tez wprowadzi¢ ich w $wiat fikcji, w przestrzen
$wiatow wirtualnych, "wbijajac" w ich $§wiadomos$¢ poglad jakoby
wszystko byto relatywne, wzgledne, jakoby prawda absolutna - kry-
terium wszelkich prawd nie istniala. Realizacja tych postulatow pro-
wadzi do uksztaltowania si¢ "Kos$ciola nijakiego", "Kos$ciota roz-
mytego", bez drzwi i okien, bez wyrazu i bez radykalizmu ewange-
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licznego. Ostatecznym rezultatem takiego stylu katolicyzmu sg mchy
typu - "Chrystus - Tak, Ko$ciot - Nie", ktore pojawity si¢ na Zacho-
dzie Europy.

Wspolczesnym "znakiem czasu", wobec ktorego chrzescija-
nin nie moze pozosta¢ oboj¢tny jest relatywizacja prawdy. Na czym
ta "operacja" na prawdzie polega? Przede wszystkim na stwierdze-
niu, powtarzanym w sposob jawny i w sposob ukryty, iz kazdy czto-
wiek ma swoja wlasng prawde. Prawda subiektywna ponad wszyst-
ko! - skandujaliderzy i adepci tego pradumyslowego. W ten sposoéb,
zauwazmy, usuwa si¢ Boga z horyzontéw ludzkiej egzystencji. W
imi¢ relatywizacji prawdy cztowiek siebie samego oglasza panem
zycia, panem prawdy. Pytanie - jakiej prawdy? Relatywista prawdy
stawia siebie ponad Boga. Zreszta Boga ukazuje jako wroga czto-
wieka. Relatywizowanie prawdy jest szczytem pychy. Agitatorzy te-
go pradu myslowego twierdza: "Tyle jest prawd ilu ludzi";
"Czlowiek zyje wylacznie wtasng prawda poniewaz jest wolny";
"Nikt nie moze nikomu gtosi¢ prawdy absolutnej"; "Prawda absolut-
na to utuda i utopia". Taka prawda, podkreslmy stanowczo, subiek-
tywna - egoistyczna prawda jest pseudo-prawda, anty-prawda, czyli
po prostu fatszem i ktamstwem. Jako chrzescijanie powinniSmy
owym "manipulatorom prawdy", powiedzieé¢ zdecydowanie, iz tzw.
wlasna prawda to po prostu wlasny interes, to wtasny biznes. Ow
wtasny interes (chorobliwy ped do sprawowania wtadzy i1 do czerpa-
nia zyskoéw oraz wszelkich wigzacych si¢ z tym przywilejow, prze-
moc i dyktatura ekonomiczna, "zabor kulturowy", w ktérym niszczy
si¢ kulture, tworzac w jej miejsce pozory) podzielany przez grupeg
"kolesiow" jest po prostu ideologia. Ta za$ nie stuzy dobm wszyst-
kim. Ma ona na wzgledzie tylko i wylacznie dorazng korzys¢ waskiej
grupy sprzysiezonych "kretaczy". Nie ludzmy sie¢, ideologowie wie-
dza doskonale ze ludzie nie z "ich klucza" musza by¢ i beda wyko-
rzystywani. Inaczej ich grupa nie mogtaby istniec.

Hasto, ktorym kiedy$ byly "ozdabiane" polskie miasta:
"Program partii programem narodu" nie odeszto w niepamigé. Czy
zmuszanie dzi§ w Polsce wszystkich ludzi do mys$lenia tak, jak chce
tego okreslona waska gmpa ideologow nie jest kolejnym przejawem
totalitaryzmu? Czy narzucanie obcych kulturze Polski wzorcow
pseudo-kulturowych nie jest zamachem na suwerennos¢ kraju? Dla-
czego ten, ktory ma odwage mys$le¢ i ocenia¢ rzeczywistos¢ wedtug
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kryterium prawdy a nie pseudo-prawdy, kto ceni histori¢ i kulture
wlasnego Narodu nazywany jest szowinistg, nacjonalista, faszysta,
czy oszotomem "rodem z Ciemnogrodu"?

Chrzescijanin jest zobowigzany do oceniania rzeczywistosci
spoteczno-kulturowej zgodnie z mys$la Ewangelii i wedtug zasad
spotecznej nauki Kos$ciota. Powinien gtosi¢ "wszem i wobec", iz ist-
nieje prawda stuzaca dobm osoby ludzkiej, ktéra nosi imi¢ - Jezus
Chrystus. Nie chodzi zadng miarg o gloszenie dogmatow katolickich
w bankach, w sali sejmowej, czy w ministerstwie finansow. Chodzi
natomiast o ukazanie porzadku moralnego i etycznego, ktéry musi
by¢ respektowany w panstwie demokratycznym. Konieczny jest w
zyciu spoteczno-eckonomicznym, w zyciu panstwowym, prymat etyki
nad ekonomig i prymat osoby nad rzeczag. Wowczas panstwo bedzie
panstwem normalnym, a nie "postawionym na glowie". W tym wla-
$nie sensie nalezy mowi¢, ze prawda jest bytem, a wigc rzeczywisto-
$cig, a nie ideg, ktora mi si¢ "wydaje". Relatywizacja prawdy to wie-
rutne ktamstwo! Prawda ma stuzy¢ czlowiekowi, a wigc jego roz-
wojowi, jego wzrastaniu ku wolno$ci. Trzeba "w por¢ i nie w porg",
czyli zawsze, gtosi¢, iz nie ma rozdzwigku migdzy prawda a wolno-
$cig.

Kolejnym "znakiem czasu", arbwnocze$nie wyzwaniem jest
sekularyzm. Polega on na niewta§ciwym rozumieniu §wiata, a zatem
i spoteczenstwa, i siebie. Propagatorzy sekularyzmu glosza, iz caty
stworzony $wiat, wszystkie "stworzone rzeczy", stworzony cztowiek
- nie zalezg od Boga. Dyktatoréw sekularyzmu wszedzie jest petno,
najwigcej w $rodkach spotecznego przekazu, ktoére lansuja styl zycia
bez Boga. Trzeba podkresli¢, Zze nie zawsze sg oni ateistami, czy an-
tyteistami. Wiedza doskonale, iz wigcej zta dokonaja gdy beda
twierdzi¢: "Jestem wierzacy, ale... - dodajmy to, czego oni nie mowig
- "ty zyj tak, jakby Boga nie byto". Odnosza sukces, czego dowodem
jest chociazby czytelnictwo antychrzescijanskich pism, w ktorym
uczestnicza ochrzczeni przeciez ludzie. Propagandzi$ci sekularyzmu
uwazaja, iz Bdog jest Bogiem biernym, bezsilnym, ktoéry nie intere-
suje si¢ ani cztowiekiem, ani §wiatem. Propagatorzy sekularyzmu o
proweniencji komunistycznej, uksztaltowani przez slogany typu
"Bog to wytwor klasy panujacej", chca dzis§ Boga skrgpowac, zestaé
na banicj¢, zamkna¢ na cztery spusty w zakrystii, lub w jakims§ -
ostatecznie - katedralnym skarbcu, udostgpnianym od czasu do czasu
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turystom. Sekularyzm to ideologia 0s6b wyemancypowanych z zycia
religijnego. Ideologia ta jest w gruncie rzeczy "anty-ewangelizacja",
gdyz glosi "anty-ewangelie", czyli zla nowing, odmawiajac prawa
Boga do cztowieka. Cztowiek zarazony te¢ ideologia bedzie uzywatl
stworzonych rzeczy nie zwazajac na Boze prawo. Moze zatem spo-
kojnie ktamac, by osiagnac jakis cel. Przeciez Bog i tak nic nie uczy-
ni, gdyz jest zbyt slaby. Moze taki zainfekowany sekularyzmem
cztowiek spokojnie zabija¢ poczetego cztowieka, gloszac przy tym
butnie i ordynarnie, iz Ko$ciét nie ma prawa interesowac si¢ cigzg.
Bedzie taki ktos gtosit i manifestowat, iz nienarodzony nie jest czto-
wiekiem. Zsekularyzowany, nie bedzie miat zadnych oporéw przed
karmieniem zwierzat hodowlanych $§mierciono$nymi substancjami
(dioksynami) Nie bgdzie miat oporow, by klonowaé zwierzeta, a w
dalszej kolejnosci - ludzi. Nie bedzie miat szacunku dla $wigtosci
przekazywania zycia, zaptadniajac cztowieka w probowce. Nie beg-
dzie wzdrygat si¢ przed dokonaniem eutanazji. Cztowiek zsekulary-
zowany to cztowiek dumny z wyzwolenia si¢ z praw Boga. Wraz z
"orkiestrag" podobnych mu ludzi bedzie wotat: "Robta co chceta!",
kpiac w ten sposob z mysli §wigtego Augustyna: "Kochaj i czyn co
chcesz!". Nalezy stanowczo przeciwstawiaé¢ si¢ sekularyzmowi!
Trzeba ocenia¢, mowic i pisac o tragicznych konsekwencjach, w zy-
ciu indywidualnym i zbiorowym, w Zyciu panstwowym, wynikaja-
cych z nie ogladania si¢ na Boze prawo. Nalezy domagac si¢ re-
spektu dla prawdy, dobra i pigkna w zyciu spotecznym, w $rodkach
spotecznej komunikacji. Zadng miarg nie mozna przylaczy¢ sie do
choéru wyzwolencow spod panowania Boga. Ten, kto wyzwala si¢
spod panowania Boga, oddaje si¢ w niewole¢ szatanowi. Kos$ciotl po-
winien "mocniej" t¢ prawde dzi§ wypowiada¢ i interpretowac.

Kolejnym "znakiem czasu" jest znak odzyskanej wolnosci.
Nie tatwo jest wlasciwie przyja¢ dar wolnosci i w rozsadny sposob
wolnosc¢ te zagospodarowac. Odzyskana wolnos¢ dlaniejednego i dla
niejedne] stata si¢ droga do zniewolenia i zagubienia. Nie mozna
wolno$cig manipulowac, nie mozna ja kupczy¢, nie mozna jej profa-
nowaé. Wolno$¢ nie oznacza czynienie tego, co mi si¢ chce, bez
wzgledu na prawo Boga i prawo naturalne, prawa innych ludzi. Wol-
nosci nie mozna ksztaltowa¢ wedlug schematow liberalizmu. Ten
prad fdozoficzny nie ma w ogdle szacunku dla ludzkiej wolnosci.
Nie mozliwe jestzycie prawdziwg wolnoscia, kiedy ma si¢ negatyw-
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ne wzorce i cele. Kos$ciol wzywa do zycia "wolno$cig dzieci Bo-
zych". Wolnym jest ten, kto ma §wiadomo$¢, ze ma ona wymiar per-
sonalistyczny. Wolny cztowiek bedzie szanowat wolnos$¢ drugiego
cztowieka. Nie bedzie szukat sezonowych mitosci - na wakacje, "na
probe". Wolno$¢ wigze si¢ bowiem w sposdb nierozdzielny z odpo-
wiedzialnoscig. Zadaniem chrzescijan jest wychowywanie i siebie, i
drugich do przezywania wolnosci w sposdb dojrzaly. Dzigkowaé
nalezy Bogu za dar wolnosci i1 prosi¢ o wytrwanie i wlasciwe wloda-
rzenie tym darem.

Liberalizm etyczny glositeze o prywatnoscireligii. W czasie
tzw. powszechnej prywatyzacji (na razie najbardziej i najpetniej w
Polsce sprywatyzowali si¢ komunisci; dzi§ wielcy kapitali$ci i na-
uczyciele demokracji to w znacznej mierze ludzie o totalitarnych,
"czerwonych korzeniach") nie ma i nie bedzie znaku réwnosci mieg-
dzy prywatyzacja w sensie ekonomicznym (ktora jest czyms stusz-
nym i dobrym) a "prywatyzowaniem religii", co jest ztem totalnym,
godzagcym w samg natur¢ religii jako "wydarzenia" spotecznego. Na
fali prywatyzowania gospodarki bezbozni politycy "trabia", nawo-
tujac do "sprywatyzowania religii. Wiedza, ze w epoce melanzu po-
jeé, wymieszania i przekrgcania sensOw oraz i znaczen wiele moga
osiggnaé. Ateistyczni politycy wyuczyli si¢ na pamig¢é kilku zdan z
Pisma Swigtego, ktore powtarzaja przy "byle okazji". Szczegdlne
upodobanie znalezli w stowach: "Oddajcie co cesarskiego cesarzowi,
a co Boskie Bogu". Manipulowanie stowem Bozym przyczynia si¢
do zbijania przez nich politycznego kapitatu, a tym samym do odno-
szenia sukcesu. A katolicy czegsto bezwiednie i bezmy$lnie powta-
rzajg stowa tych zrgcznych, inteligentnych znawcoéw socjotechniki,
iz religia to moj wtasny biznes. Niedaleka jest droga od pojmowania
religiijako sprawy prywatnej do praktycznego ateizmu. O to wtasnie
politykom chodzi, by "sprywatyzowaé" religie, a nast¢pnie podzielié,
porézni¢ $wieckich i duchownych, hierarchi¢, by wszystkich i kaz-
dego z kazdym sktoci¢. Wjaki celu? Po to, by "w me¢tnej wodzie to-
wic¢ ryby"! Ludziom zagubionym, bez autorytetu, ktécgcym sig i nie-
nawidzacym siebie nawzajem, nienawidzacym wiasnej kultury i sie-
bie, mozna wszystko "wcisnac¢". Mozna wsérdd nich intronizowad
nowego bozka - konsumpcjonizm, mozna zbudowac bozka biznesu.
Wrogowie Kos$ciola chcg w ten sposob ze §wiata uczyni¢ wielki jar-
mark, chcgc czerpa¢ na nim kosmiczne zyski, wykorzystujac
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"odmoézdzonych" ludzi, zyjacych jedynie tym, co dzieje si¢ na owym
jarmarku, pelnym bubli i tandety. Takim zagubionym masom mozna
naprawde¢ wszystko wmowi¢. Mozna sprzeda¢ nawet najobrzydliw-
szy towar, byle byl pigknie opakowany i wzbudzat apetyt oraz poza-
danie. Wszystko zaczyna si¢ - powtorzmy - od twierdzenia, ze nie
ma autorytetu, ze Kos$ciot nic nie powinien mie¢ do czlowieka, ze
religia jest sprawa prywatng. Politycy dzierzacy '"stery panstwa',
zamiast mami¢ spoleczenstwo teza o prywatnosci religii niech
wpierw uwtlaszcza polskie spoteczenstwo, do czego zobowigzali sig¢
w deklaracjach przedwyborczych. Niech sprawiedliwie prywatyzuja
gospodarke narodowa. W przeciwnym razie Narod upomni si¢ w sto-
sownym czasie - w imi¢ sprawiedliwos$ci - o swoje.

Co chrzescijanin, majacy $wiadomo$¢ istnienia tych
"znakow czasu" ma czyni¢? Nie ucieknie przeciez z tego §wiata, nie
wyjedzie na bezludng wyspg. Nie moze schowaé glowy w piasek.
Nie moze zamknaé si¢ w swoich czterech $cianach moéwiac: "Ja z
tym nie chc¢ mie¢ nic wspolnego!" Chrzescijanin nie ma prawa od-
da¢ stem polityki, ekonomii, kultury ludziom bezboznym. Czlowiek
bezbozny to nie tylko wrog Boga. To przede wszystkim wrog czto-
wieka.

Najskuteczniejszym antidotum na wszelkie zto jest prokla-
macja Krzyza i Ewangelii. Plan zycia tworczego, odpowiedzialnego,
dynamicznego ale tez pelnego zmagan, walk i tmdu oraz napig¢, za-
kreslony zostat przez Pawla Apostola. Jest to plan zawsze zywy i
aktualny, a sprowadza si¢ do zdania-misji: "Nie daj si¢ zwyciezy¢
ztu, ale zto dobrem zwyci¢zaj"! Trzeba zto nazywac po imieniu, nie
obawiajgc si¢ atakow zta. Zto bedzie si¢ bronito, bedzie agresywne i
wrzaskliwe. Musimy pamigta¢, iz §wiadkowie Ewangelii nigdy nie
mieli i nie beda mieli tatwego zycia. Swiadek Krzyza nie moze staé
si¢ kumplem relatywisty moralnego czy liberata, wyzwolonego z
Boga i z prawdy. Nie powinien przechodzi¢ na strong¢ tych, ktérych
ma ewangelizowaé. Ma do nich i§¢, a nie stawac si¢ jednym z nich.

Przede wszystkim, zadaniem chrzescijanina stajacego w ob-
liczu wszelkich dewiacji ludzkiego myS$lenia i ducha ma by¢ glosze-
nie zdrowej nauki o czlowieku. Prady mys$lowe wrogie cztowiekowi
bazuja na blednej koncepcji czlowieka. Trzeba glosi¢, iz nie ma ludzi
rownych i rowniejszych. Kazdy cztowiek, bez wzgledu na to, co po-
siada, jakie ma wyksztalcenie, jaki stopien inteligencji, ma niezby-
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walng warto$¢. Zostat bowiem stworzony i odkupiony przez Boga.
Ta zdrowa nauka o cztowieku wyplywa z przestania Krzyza. Jezus
Chrystus, Wcielony Boég-Czlowiek, umart za wszystkich. To On
wzywa dzi$ chrzeécijan do podj¢cia walki o ocalenie godnosci czto-
wieka. Krzyz Zbawiciela $wiata uczy, iz cztowieka nie mozna trak-
towac jak rzecz. Krzyz uczy madrego ustosunkowania si¢ do polity-
ki, ktorej nie mozna deifikowaé. Krzyz Chrystusa wskazuje wreszcie
na konieczno$¢ wprowadzania harmonii migdzy wymiarem pozio-
mym, horyzontalnym zycia ludzkiego a wymiarem pionowym, wer-
tykalnym. Ci, ktérzy chca zniszczy¢ cztowieka atakuja Krzyz. Po-
wyzsze ideologie nienawidza Krzyza. Chrzescijanin powinien bronié
Krzyza, Jego obecnos$ci w zyciu spotecznym, kulturowym. Krzyz
rzuca $wiatlo na wlasciwe odczytywanie "znakow czasu". Znak
Krzyza jest najpeiniejsza odpowiedzig na wszystkie "znaki czasu".
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Zofia J. Zdybicka

Antropologiczny kontekst
problematyki Boga w Fides et ratio

Problematyka Boga w Encyklice Fides et rado nie jest rozpatrywana
jako zagadnienie autonomiczne. Jest istotnie powigzana z prawda o
czlowieku. Nie jest to dziwne skoro wezmie si¢ pod uwage fakt, ze
zainteresowanie cztowiekiem i "diakonia prawdy o cztowieku" sta-
nowi zasadniczg misj¢ Jana Pawtla I1. Jego nauczanie na Stolicy Pio-
trowej jest kontynuacjg tego skoncentrowania na cztowieku, poprze-

dzajacego dzialanie na Stolicy Piotrowej, ktéorego wyrazem byly
K i 237 238

liczne publikacje np. Milos¢ i odpowiedzialnos¢ , Osoba i czyn
oraz czynny udziat w redagowaniu Konstytucji Duszpasterskiej o
Kosciele w §wiecie wspdlczesnym Gaudium et spes.

Jan Pawel II, zapytany na poczatku pontyfikatu, jaka jest
najwigksza potrzeba wspodlczesnej kultury (i wspodlczesnego Koscio-
la) odpowiedzial bez wahania: potrzeba petnej, nieokrojonej, niezde-
formowanej prawdy o cztowieku. To skoncentrowanie zainteresowan
Jana Pawla II na cztowieku wspotbrzmi z tendencjami wspdlczesnej
filozofii, o ktorej w Encyklice pisze: "wielka zastuga wspotczesnej
filozofii jest skupienie uwagi na cztowieku" (5). Jest to jednak -
zdaniem Jana Pawta II - skupienie jednostronne "na poszukiwaniu
wiedzy o czlowieku jako podmiocie, wydaje si¢ zapominaé, iz po-
wotaniem cztowieka jest dazenie do prawdy, ktéra przekracza jego
samego" (5).

K. Wojtyta, Milosé i odpowiedzialnosé. Studium etyczne, Lublin 1960.
Kardynat Karol Wojtyta, Osoba i czyn, Krakow 1969.
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Najwigksze nowozytne i wspotczesne deformacje w dziedzi-
nie prawdy o cztowieku wystepuja na linii cztowiek - Bog. Doko-
nywaly si¢ one w znaczacych nurtach mysSlowych: racjonalizmie
oswieceniowym, ktory odrzucal wszystko, co przekracza rozum, su-
biektywizmie absolutyzujacym ludzka §wiadomos$¢ (dominacja mysli
nad bytem) racjonalizmie scjentystycznym, ktore sukcesywnie zawe-
zaty "przestrzen prawdy", przede wszystkim prawdy o cztowieku,
przez pomijanie prawdy o Bogu. Doprowadzity one do btedow an-
tropologicznych, z ktoérych najgrozniejsze - to takie akcentowanie
samowystarczalnos$ci, kreatywno$ci cztowieka nawet w dziedzinie
prawdy i dobra, ze postawiono cztowieka na miejscu Boga (podsta-
wowa alienacja) oraz druga skrajno$¢ - pozbawienie czlowieka naj-
bardziej ludzkich zdolnosci - poznania prawdy i rozeznania mig¢dzy
dobrem i zlem wtasciwe dla niektérych najnowszych tendencji w fi-
lozofii. W takiej perspektywie zycie ludzkie staje si¢ pozbawione
sensu, jest zyciem bez korzeni i bez celu.

Zdaniem Jana Pawtla II wspodlczesna kultura jest zbudowana
na falszywym obrazie czlowieka, bedacym ostatecznie rezultatem
zapomnienia Boga lub §wiadomego jego odrzucenia. Jest kultura ze-
$§wiecczong, zdechrystianizowang. Bledna wizja czlowieka zrodzita
cywilizacje wielu btgdow i1 naduzy¢ w stosunku do cztowicka: rela-
tywizm poznawczy i moralny, permisywizm, skrajny liberalizm,
konsumpcjonizm, sekularyzm, New Age itp.

W dziedzinie prawdy o czlowieku i o Bogu Jan Pawet II
zajmuje zdecydowane stanowisko: "nie mozna zrozumie¢ cztowieka
bez Boga", co wigce] "nie mozna zrozumieé cztowieka bez Chrystu-
sa". Wobec tego wspoiczesnej kulturze, takze wspotczesnemu Ko-
Sciotowi potrzeba antropologii integralnej, bedacej synteza prawdy
filozoficznej oraz tej, ktora objawil Bog - Stwoérca i Chrystus - Od-
kupiciel cztowieka. Tylko peilna prawda o czlowieku moze stanowic¢
podstawe wlasciwego dziatania i1 ludzkiej moralnosci (wolnosci),
gwarantuje harmonijny rozwoj cztowieka oraz wtasciwy rozwoj
wszystkich dziedzin kultury.

Dotychczasowe Encykliki, wypowiedzi i wszelkie formy
dziatania Jana Pawta I sg wyrazem jego troski o cztowieka i dazenia
do ukazania ludziom wspodtczesnym prawdy o cztowieku, ktory jest
stworzony z mitosci przez Boga Ojca i z mito$ci odkupiony przez
Chrystusa. W perspektywie tej prawdy Jan Pawetl II podejmuje i
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wskazuje kierunki rozwigzan aktualnych problemow spotecznych,
moralnych i kulturowych. Dzigki temu dziataniu dokonuje on perso-
nalistycznego przeorientowania nauczania Ko$ciota, ktorego "droga
jest cztowiek" (14) - jak sformutowal to w swojej pierwszej Ency-
klice Redemptor hominis. Czyni to w przekonaniu o fundamentalnej
roli prawdy w mys$l stow Chrystusa "poznacie prawde a prawda was
wyzwoli" (J 8, 38).

Zadanie nie jest tatwe. W mysli wspotczesnej, we wspotcze-
snej kulturze wystapity wielkie zawirowania wokot prawdy o czto-
wieku. Btedy dotycza samych fundamentow. Totez przeciwstawienie
si¢ im 1 ukazanie "blasku prawdy" o cztowieku wymaga siggnigcia
do spraw najbardziej zasadniczych a réwnoczesnie najbardziej ele-
mentarnych: potrzeby sensu i celu zycia cztowieka, mozliwosci po-
znania prawdy, niewystarczalnos$ci prawdy osiggnig¢tej rozumem i
mozliwos$ci rozumnej wiary.

Wyjasnienie i uzasadnienie powyzszych prawd wymaga z
jednej strony dobrej znajomos$ci wspodtczesnychnurtow myslowych,
"miejsc", w ktoérych wystapity deformacje oraz z dmgiej strony gle-
bokich przemyslen antropologicznych i metafizycznych, by ukazaé
drogi prawdy o caltej rzeczywistosci czlowiekowi, ktory "szuka
prawdy o sobie i szuka sensu zycia". W takiej perspektywie i w ta-
kim konteks$cie zostata ujeta problematyka poznania Boga w Ency-
klice.

Encyklika Fides et rado jest uwienczeniem od strony bar-
dziej formalnej, teoriopoznawczej i metodologicznej dominujacej
troski Jana Pawta II i jego dokonan w dziedzinie prawdy o cztowie-
ku.

Encyklika przypomina prawde¢ fundamentalna, ze wyrozni-
kiem cztowieczenstwa cztowieka jest zdolno$¢ poznania rzeczywi-
stosci, a przede wszystkim zdolno$¢ stawiania pytan pod adresem
wlasnej sytuacji egzystencjalnej: kim jestem? czy ijaki sens posiada
moje zycie? Jak pokierowa¢ swoim zyciem? "Wspdlnym zréodiem
tych pytan jest potrzeba sensu, ktorg cztowiek od poczatku bardzo
mocno odczuwa w swoim sercu: od odpowiedzi na te pytania zalezy
bowiem jaki kierunek winien nada¢ wlasnemu zyciu" (1).

Stwierdzenie o niezbednosci sensu w zyciu ludzkim jest wy-
zwaniem wobec wspotczesnego kryzysu sensu, sensownosci pytania
o sens, a wigc wobec takich nurtow mys$lowych jak agnostycyzm,



194 Zofia J. Zdybicka

sceptycyzm, fragmentaryzacja wiedzy, dominacja "rozumu instru-
mentalnego"”, utylitaryzmu, pragmatyzmu czy nihilizmu. Pewne
wspolczesne nurty nihilistyczne sg wyrazng zgoda na to, ze cztowiek
jest bez korzeni i bez celu.

Nurty powyzsze doprowadzily nie tylko do przekonania o
niemozliwo$ci poznania sensu zycia cztowieka, ale do utraty wszel-
kiego autentycznego zamitowania do prawdy. Rezygnacja z prawdy
fdozoficznie legalizowana przez niektorych wspodtczesnych mys$li-
cieli jest wyrazem zgody na o$lepienie cztowieka w sprawach naj-
istotniejszych. Taka kultura zdolna jest do wszelkiego rodzaju barba-
rzynstwa.

Jan Pawet II poprzez Encyklike pragnie odbudowaé¢ w czto-
wieku mito$¢ do prawdy przypominajac podstawowe zasady: czto-
wiek z natury pragnie poznania, cztowiek pragnie prawdy (uzgod-
nienia zrzeczywistoscia), cztowiek jest zdolny do poznania prawdy,
cztowiek dazy do prawdziwej madros$ci. Poznanie i prawda maja cel
nie tylko teoretyczny lecz sg potrzebne cztowiekowi do kierowania
zyciem.

Encyklika zawiera wi¢c apel do wszystkich, by uznaé, ze
"czlowiek jest zdolny doj$¢ do poznania prawdy; chodzi przy tym o
poznanie, ktore dociera do prawdy obiektywnej poprzez aedequatio
rei et intellectus” (82). Samopoznanie osobowe (poznanie cztowieka
przez siebie) zwigzane jest z poznaniem rzeczywistos$ci pozapod-
miotowej: "Im bardziej cztowiek poznaje rzeczywisto$¢ i $wiat, tym
lepiej zna siebie jako istot¢ jedyna w swoim rodzaju, a zarazem coraz
bardziej naglace staje si¢ dla niego pytanie o sens rzeczy ijego wila-
snego istnienia" (1).

Zgodnie z postawg realistyczng cztowiek nie tworzy prawdy
lecz ja poznaje czytajac rzeczywistosé. O jaka rzeczywisto$¢ chodzi?
Zawsze o rzeczywisto$¢ istniejacg niezaleznie od cztowieka a wigc
rzeczywisto$¢ istniejacego Swiata, cztowieka i Boga, do ktoérej czlo-
wiek ma dwojaki dostep poznawczy: 1. poprzez prawdziwosciowe
poznanie dokonujgce si¢ dzigki naturalnym wtadzom poznawczym
cztowieka (rozum-zmysty, intelekt); 2. poprzez rozum myslacy w
przeswiadczeniu wiary w stowo objawiajacego Boga, ktory ukazuje
prawdy przekraczajace ludzkie mozliwosci poznawcze. Petne pozna-
nie prawdy o cztowieku i o Bogu domaga si¢ dwojakiego rodzaju
poznania. Encyklika wyraza to w sposob prosty: 1. "cztowiek jest
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istotg szukajacg prawdy", 2. "cztowick jest tym, ktdrego zycie opiera
si¢ na wierze" (31)

Czlowiek wobec tego to ten, "ktory na skrzydtach rozumu i wiary
unosi si¢ ku kontemplacji prawdy" (1).

Jan Pawet II podkresla nicodzowno$¢ obydwu drog. Oby-
dwie sg drogami poznania rzeczywistosci istniejacej, drogami praw-
dy, ktore dopiero wspodlnie przebyte moga cztowickowi okazaé osta-
teczny sens zycia.

Stad apel do kazdego cztowieka: "by odbudowatl w sobie
przeswiadczenie o mozliwos$ci poznania prawdy o sobie i rzeczywi-
sto$ci, ktéra moze mu okaza¢ sens zycia" oraz do filozofii: "Filozofia
musi przede wszystkim odzyskaé¢ wymiar madrosciowy jako poszu-
kiwanie ostatecznego i cato$ciowego sensu zycia" (81). Konkretnie
aby filozofia "starata si¢ znalez¢ naturalny fundament tegoz sensu,
ktorym jest religijno$¢ wpisana w natur¢ kazdego cztowieka" (81).
Filozofia moze wigc dotrze¢ do poznania prawdy o Bogu, ktore jest
warunkiem poznania sensu ludzkiego zycia: "Poznanie Boga przez
cztowieka nadaje pelny ksztalt wszelkiemu innemu prawdziwemu
poznaniu sensu wtasnego istnienia, ktore umyst ludzki jest w stanie

osiagnadé" (7).

Antropologia czy metafizyka?
W zorientowanej antropologicznie mys$li  wspotczesnej filozofia
czlowieka (antropologia) zajmuje jesli nie jedyne, to pierwsze micej-
sce. Dzieje si¢ to zazwyczaj poprzez przeciwstawienie antropologii
metafizyce lub w rezultacie wyeliminowania tej ostatniej.

Jan Pawetl II mowi takze o potrzebie przede wszystkim inte-
gralnej antropologii, ktora jednak nie tylko nie konkumje z metafizy-
ka lecz ja wrecz zaktada. Poznanie catej rzeczywistosci, przede
wszystkim poznanie bym jako istniejacego, jest koniecznym warun-
kiem wlasciwego poznania cztowieka: "nie nalezy uwaza¢ metafizy-
ki za alternatywe¢ antropologii jako, ze to wlasnie metafizyka po-
zwala uzasadni¢ pojecie godnosci osoby, wskazuje na jej naturg du-
chowa" (83). Co wigcej, "problematyka osoby stanowi szczegolnie
dogodny teren, na ktorym dokonuje si¢ spotkanie z bytem, a tym sa-
mym z refleksjg metafizyczna" (83).

Jednym z waznych watkdw Encykliki jest ukazanie koniecz-
nosci poznania metafizykalnego jako poznania istniejacego bym.



196 Zofia J. Zdybicka

Wiaze si¢ to z niezwykle trudnym w mys$li wspotczesnej zadaniem
odbudowania autorytetu metafizyki, a wszystko w perspektywie pet-
nej prawdy o cztowieku.

Kontekst filozoficzny i kulturowy jest zdecydowanie anty-
metafizyczny. Encyklika jest wielkim zmaganiem si¢ z my$la wspot-
czesna, w ktorej nastapito zapomnienie o bycie i wlasciwym zadaniu
intelektu ludzkiego.

Zerwanie zwiazku myslenia z bytem i dominacja mys$lenia
nad bytem staty si¢ udziatem filozofii $wiadomosci, filozofii pod-
miotu od Descartesa poprzez Kanta do Sartre'a: "nowoczesna filozo-
fia zapomniata, Zze to byt powinien stanowi¢ przedmiot jej badan i
skupita si¢ na poznaniu ludzkim" (5). Usunigcie w cien zagadnien
bym prowadzi nieuchronnie do utraty kontaktu z obiektywna praw-
da. "W wyniku tego uksztattowala si¢ w ludziach wspodtczesnych, a
nie tylko u nielicznych filozoféow, postawa ogoélnego braku zaufania
do wielkich zdolnosci poznawczych cztowieka" (5). Takie nurty my-
slowe jak: agnostycyzm, relatywizm, sceptycyzm, bezkrytyczny plu-
ralizm stanowig przejawy braku wiary w istnienie prawdy.

Totez wspotczesne kierunki, eliminujac filozofi¢ bym, zaj-
muja si¢ zagadnieniami egzystencjalnymi, hermeneutycznymi, j¢zy-
kowymi. Prawda o zyciu osobowym cztowieka, o Bogu jest wtedy
poza zasi¢giem ludzkiego poznania.

Stanowisko antymetafizyczne wigze si¢ z tendencja history-
zacji mysli. Twierdzi si¢ bowiem, ze poznanie bym nalezy do zakon-
czonych juz epok historyczno-kulmrowych. Stad zaznaczajace si¢
wspoétczesne nie tylko zapomnienie bytu, odrzucenie lecz wrgcz
protest przeciw istnieniu (takze naturze). Stad proklamacja konca fi-
lozofii jako metafizyki (intelekt ludzki nie jest w stanie uchwycic
prawdy bym), czy "$mier¢ metafizyki" oglaszana przez niektore
nurty wspotczesne, okreslajace si¢ jako tzw. "my$l modernistyczna".

Poznawcze skutki takiej postawy sa wyraziste. Nie stawia si¢
pytania o istniejacy byt, wobec czego problematyka Boga, zwlaszcza
kwestia jego istnienia jako Istnienia Nieskonczonego pozostaje poza
zasi¢giem refleksji filozoficznej. A poniewaz prawda o bycie, o oso-
bie i o Bogu sa prawdami organicznie ze soba powigzanymi, w mysli
"postmodernistycznej" czlowiek nie jest zdolny zdoby¢ prawdy o
sobie, ludzkie zycie traci wszelki fundament i cel.
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Jan Pawet II jakby przez wykazanie absurdalnych konse-
kwencji mysli "postmetafizycznej" wskazuje na konieczno$¢ metafi-
zyki, jesli czlowiek pragnie zdoby¢ prawde o sobie, ktorej warun-
kiem jest poznanie prawdy o Bogu.

Droga rzeczywisto$ci dostepnej naturalnym wladzom czlowieka

(rozumowe poznanie Boga)
Jan Pawel II w tym niekorzystnym dla dociekan metafizycznych
klimacie myslowym, ktory jako filozof doglebnie zna i rozumie jego
korzenie, zdecydowanie potwierdza stanowisko Kosciota, wielokrot-
nie powtarzane przez znaczace gremia, (np. Vaticanum I) i doku-
menty, ze cztowiek posiada zdolno$¢ naturalnego, przy pomocy ro-
zumu, poznania Boga.

To naturalne poznanie Boga moze przybraé rozne formy:

1) spontaniczna,

kiedy cztowiek kontaktuje si¢ z realnie istniejgcg rzeczywistoscig po-
zadpodmiotowa, ktora okazuje si¢ niezrozumiata i niesamowystar-
czalna, dochodzi do przekonania, ze musi by¢ ktos$, kto umacnia i
kiemje $§wiatem. Jest to droga dostgpna dla kazdego mys$lacego
czlowieka na wszelkim stopniu kultury, bo jak przypomina Jan Pa-
wet II "cztowiek jest z natury filozofem" (64)1"kazdy cztowiek jest
w pewien sposob filozofem" (30). To znaczy, ze jest zdolny do
"czytania" rzeczywisto$ci i w wyniku choéby najbardziej skrotowej
refleksji nad nig, rodzi si¢ w nim mys$l o Bogu, oczywiscie mysl
mato sprecyzowana. Bylaby to - jak okre$la Encyklika "filozofia
niesprecyzowana" (4) "swego rodzaju duchowe dziedzictwo ludzko-
$ci" (4) wykazujace, ze cztowiek "jest zdolny do poznania pierw-
szych zasad i wyprowadzenia z nich wnioskéw" (4). Ten rodzaj wie-
dzy stanowi geneze idei boskos$ci, Bogajako podstawe wszelkich re-
ligii.

Ko$ciot zdecydowanie - wbrew fideizmowi - uwaza, ze
przed "wierze" istnieje jakie§ "wiem". "Czlowiek posiada zanim
jeszcze wymowi swoje "wierze" jakie$ pojecie Boga, do ktorego do-
chodzi wysitkiem wtasnego rozumu"*”’. Czlowiek jest zdolny do
pewnej wiedzy o Bogu, zawsze posredniej i nieogladowej"".

Jan Pawet 11, Wierz¢ w Boga Ojca Stworzyciela, Rzym 1987, s. 42.
Tamze, s. 44.
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Taka droge ukazuje w Encyklice: "Istnicje droga, ktoérg
cztowiek, jesli chce moze przemierzy¢; jej zaczatek stanowi zdolno$c
rozumu do tego, by wznidst si¢ do tego, co przygodne i poszybowat
w stron¢ nieskonczonos$ci" (24). T¢ zdolno$¢ rozumu ludzkiego do
poznania Boga, czy choéby samego mchu ku nieskonczono$ci wyja-
$nia przekonanie, ze "w gl¢bi ludzkiego serca zostalo zaszczepione
pragnienie Boga i tesknota za Nim" (24). Sw. Tomasz z Akwinu wy-
razit to, ze czltowiek posiada desiderium naturale videndi Deum - w
czasie ziemskiego zycia - inefftcax.

2) filozoficzna (metafizyczna)

"To dazenie (cztowicka do poznania Boga) znalazto szcze-
g6lne ujscie w filozofii, ktora przy pomocy swoich $rodkow i wta-
Sciwych sobie metod naukowych wyrazita owo uniwersalne pragnie-
nie cztowieka" (24). Jak pokazujg dzieje naszej kultury i dzieje Ko-
Sciota istniaty i istniejg nadal rézne fdozofie, ktoére podejmuja pro-
blem poznania Boga. Postawa wyrazona w Encyklice jest i w tej
dziedzinie pluralistyczna, skoro wspomina si¢ o takich mys$licielach
jak S$w. Augustyn, §w. Anzelm, sw. Tomasz z Akwinu, $w. Bona-
wentura, H. Newman czy S. Kierkegaard. Wszyscy ona (z wyjatkiem
$w. Tomasza) fdozofowali jakby wewnatrz wiary, nie stawiali ostro
samego problemu, czy Bog istnieje (an Deus sd).

W tej perspektywie Jan Pawet II wskazuje na fundamentalne
znaczenie dla rozstrzygnigcia pytania o istnienie Boga (i sens czto-
wieka) metafizyki realistycznej, konkretnie filozofii bytu istniejace-
g0, autonomicznej w stosunku do wiary.

Odbudowa autorytetu metafizyki przewija si¢ w catej Ency-
klice jako wazny jej watek: "Klade tak wielki nacisk na element me-
tafizyczny, gdyz jestem przekonany, ze tylko ta droga mozna prze-
zwyciezy¢ kryzys, jaki dotyka dzi$§ wielkie obszary filozofii, a w ten
sposob skorygowaé pewne bigdne postawy rozpowszechnione w na-
szym spoteczenstwie" (83). Z przekonaniem Papiez stwierdza:
"czlowiek posiada zdolno$¢ pojmowania metafizycznego" (22).
Obrona metafizyki jako filozofii bym istniejgcego jest rOwnoczes$nie
obrong epistemologicznego realizmu: "Nie wolno bowiem zapomi-
naé, ze usunigcie w cien zagadnien bytu prowadzi nieuchronnie do
utraty kontaktu z obiektywna prawda, a w konsekwencji z funda-
mentem, na ktérym opiera si¢ ludzka godnos¢" (90).
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Nie ma innej drogi do poznania obiektywnej prawdy jak
bezposredni kontakt poznajacego podmiotu z realnie istniejacg poza-
podmiotowa rzeczywisto$cig. Realizm ludzkiego poznania opiera si¢
ostatecznie na afirmacji aktu istnienia rzeczy wyrazanej w sadzie eg-
zystencjalnym. Nic wiec dziwnego, ze wyr6zniong i nie do zastgpie-
nia drogg racjonalnego poznania prawdy o istnieniu Boga jest droga
poznania realnie istniejgcej rzeczywistosci 0osob i rzeczy. Dziedzina,
w ktorej pojawia si¢ i rozwigzuje problem istnienia Boga i poznania
Jego natury jest metafizyka rozumiana i uprawiana jako filozofia
bytu istniejacego.

Stanowisko Encykliki jest jasne: "Filozofia bytu jest w ra-
mach chrze$cijanskiej tradycji metafizycznej filozofia dynamiczna,
ktora postrzega rzeczywisto$¢ w jej strukturach ontologicznych,
sprawczych i komunikatywnych. Czerpie swa moc i trwato$¢ z faktu,
ze punktem wyjscia jest dla niej sam akt istnienia, co umozliwia jej
pelne i cato$ciowe otwarcie si¢ na cala rzeczywistos$¢, przekroczenie
wszelkich granic i dotarcie do Tego, Ktéry wszystko obdarza spet-
nieniem" (97).

Skad ta podstawowa 1 nieprzemijajaca warto§¢ poznania
metafizycznego akcentowana wbrew wspoétczesnym opiniom? Co
czyni jego pozycje w mys$li i kulturze nie do zastapienia?

Przypomnijmy podstawowe wtlasciwo$ci poznania metafi-
zycznego. Przedmiotem poznania i wyjasnienia w metafizyce (filo-
zofii bytu) jest rzeczywisto$¢ pozapodmiotowa czyli bytujacy w so-
bie $wiat rzeczy i $wiat osob (byty istniejace).

Rozum, jako wladza poznawcza czlowieka, pobudzany jest
do dziatania przez istniejgce rzeczy. Z nich czerpie informacje czyli
tre§ci poznawcze. Rozum kierowany jest wigc uktadami rzeczy, tre-
$ci bytowych realnie istniejacego §wiata. W zabiegach poznawczych
chodzi o poznanie prawdy o rzeczywisto$ci czyli uzgodnienie si¢
podmiotu poznajacego z rzeczywisto$ciag podmiotowa. Celem jest
poznanie prawdy o rzeczywistos$ci.

W metafizyce rzeczywisto§¢ poznawana jest w aspekcie
ogdlnoegzystencjalnym czyli filozofie¢ bytu interesuje przede
wszystkim fakt istnienia wielu réznych bytéw. Stawia pytanie czym
jest istnienie, jaka funkcj¢ peilni w konkretnym bycie, jak istnieja
byty, jakie zachodza miedzy nimi relacje.
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W analizie metafizycznej okazuje si¢, ze istnienie jest w by-
cie najwazniejsze (jest aktem), ze byty istniejgce sg zmienne, ztozo-
ne, powigzane wiclorakimi relacjami. Jedne z tych relacji dotycza
tylko jednostek, inne natomiast przystuguja wszystkim istniejacym
bytom. Sato tzw. relacje transcendentalne czyli konieczne, ktore za-
chodza we wszystkich bytach, jak np. relacja migdzy istota i istnie-
niem, moznos$cig - aktem.

Wyjasnianie poznanej rzeczywisto$ci kierowane jest rady-
kalnym pytaniem: dlaczego istnieja byty, skoro sg zmienne, ztozone,
uwarunkowane wielostronnie, nie posiadajg istnienia w swojej natu-
rze (powstajg i ging). To pytanie sprawia, ze w filozofii bytu pojawia
si¢ problem Absolutu.

Byty zlozone i przez to powiazane réznymi relacjami we-
wnatrz bytu jak i relacjami zachodzacymi miedzy roéznymi bytami
domagajg si¢ jako swego wyjasnienia przyjecia istnienia Bym, ktory
jest ostatecznym Zrodtem istnienia bytéw zlozonych. Tylko Byt
wolny od relacji, Absolut, Rzeczywisto$¢ nieztozona, Nieuwarun-
kowana, ktora jest peinig istnienia, Pelnia zycia, Ipsum esse subsi-
stens, Byt Jedyny, Najwyzsza Prawda, Dobro i Pigkno moze osta-
tecznie wyjasni¢ fakt istnienia rzeczywisto$ci zmiennej a inteligibil-
nej 1 amabilnej. Z taka rzeczywisto$cig Absolutu rzeczywisto$¢ by-
tow niekoniecznych jest powigzana relacjami transcendentalnymi
czyli zachodzgcymi we wszystkich bytach i koniecznymi™'.

Absolut Istnienia nie jest jakim§ Bytem dalekim od bytow
nieckoniecznych. Absolut przenika wszystko, co istnicje na sposob
przyczynowy w potrojnym aspekcie, a wiec jako ostateczne zrodtio
istnienia (sprawca), zrodto okreslonosci (idea-wzor) oraz Najwyzsze
Dobro, ku ktéremu $wiadomie lub nieswiadomie zdaza cata rzeczy-
wisto$¢ pochodna. Stanowi ona wspolnote analogiczng z Absolutem
i migdzy soba.

Relacje zachodzace migdzy rzeczywistos$cig §wiata a Bogiem
ymuje si¢ i szczegdtowo wyjasnia w metafizycznej teorii partycypa-
cji. Wszystko, co istnieje wigc na mocy uczestnictwa w istnieniu Bo-
ga, jest pochodne od Jego Mysli (wzdér) ijego woli (§wiat pochodzi z
woli czyli mitosci Boga).

Por. M. A. Krapiec, Filozofia co wyjasnia?, Warszawa 1997, s. 115-116.
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Teoria partycypacjirozwigzuje takze problem transcendencji
1 immanencji Boga w §wiecie. Absolut jest transcendentny bytowo i
poznawczo w stosunku do §wiata, poniewaz jest inng niz wszystkie
byty pozostate strukturg bytowa. Jest Aktem, Istnieniem Czystym,
Pelnig Doskonatosci, Absolutng Osobg. Jest rownocze$nie imma-
nentny w stosunku do $§wiata, poniewaz wszystko, co istnieje, istnieje
na mocy uczestnictwa w Jego Istnieniu, nie zatracajgc jednak swojej
odrebnos$ci (wbrew panteizmowi, panenteizmowi, monizmowi).

Filozoficzny Absolut jest - jak to wyraznie wskazat sw. To-
masz - tozsamy z Bogiem religii, a wigc Tym, ktory objawil si¢ i od-
kryt nowg prawde o sobie, niedostepna filozofom. Dlaczego Absolut
metafizyczny jest Bogiem religii?

Skoro metafizyka wskazuje, ze wszystko, co istnieje, a wigc
takze 1 czlowiek, istnieje na mocy uczestnictwa w Absolucie, czyli
jest w sposob najbardziej $cisty przez sam akt istnienia powigzany z
Absolutem, wskazuje tym samym na ontyczne, a nie najmocniejsze
podstawy religii. Cztowiek, byt swiadomy, moze poznaé, ze Absolut
jest zrédlem ostatecznym jego istnieniai Najwyzszym Dobrem, ktore
usensownia jego zycie. Uznanie tego, jest podstawa zwigzkureligij-
nego, ktory jest nabudowany na zwigzkach ontycznych.

Religia jest bowiem relacjg cztowieka-osoby do Osobowego
Boga, od ktorego zalezno$¢ w istnieniu czlowiek uznaje i ktérego
uznaje za najwyzsze Dobro - ostateczny cel swego zycia. Uznanie to
wyraza w sposob $wiadomy - osobowy wilasnie w religii przez $wia-
dome i wolne dzialanie religijne i moralne. Metafizyka wskazuje
ontyczne podstawy religii. Pokazuje w ten sposéb, ze religia jest spo-
sobem istnienia cztowieka, ktore jest istnieniem pochodnym od Bo-
ga, 1 zmierzajacym "ku Bogu", Bogu realnie istniejagcemu, bliskiemu,
a nie jakiemu$ Bogu nieznanemu, czy idei Boga, ktora biaka si¢ po
jego my$lach. Poza tym metafizyka wskazuje, ze tylko Osobowy Ab-
solut jest odpowiednim dla czlowieka - bym osobowego
"przedmiotem" religijnego zwigzku, przedmiotem kultu i gwarantem
zycia moralnego.

Metafizyka wykazuje takze, ze Absolut-Bog istnieje nieza-
leznie od ludzkiej my$li, nawet od ludzkiej afirmacji i negacji. Po-
wstaje jednak pytanie, dlaczego czlowiek moze negowac istnienie
Boga? Bo6g poznany w filozofii nie przestaje by¢ tajemnicg. Poza
tym poznanie Boga jest zawsze posrednie, nie - ogladowe. Domaga
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si¢ recta ratio i recta voluntas, by Boga pozna¢ i uzna¢. W sam pro-
ces poznania i proces chcenia moze si¢ zakras¢ blad.

"Drogi" poznania Boga prezentowane przez $w. Tomasza sa
wlasnie drogami metafizycznymi czyli drogami rzeczywisto$ci ujgtej
jako stany bytowe. Bierze si¢ pod uwage:

I. przejscie ze stanu moznosciowego do stanu aktualnego, co domaga
si¢ przyjecia Czystego Aktu,

I1. fakt realizowania si¢ istnienia domaga si¢ Przyczyny Pierwszej
I11.niekonieczny zwigzek istoty do istnienia w bycie przygodnym jest
podstawa afirmacji Bytu Koniecznego

I'V.doskonato$ci transcendentalne, ktéore w realnie istniejagcych by-
tach wystepuja w réznych stopniach domagaja si¢ Analogatu gltow-
nego, w ktérym doskonatosci transcendentalne stanowiajego Istotg -
Petnia Istnienia, Prawdy, Dobra, Pigkna.

V.prawidtowosci w dziataniu (dziatanie dla celu) istot nierozum-
nych, osiggajace optimum dla swojej natury domaga si¢ Intelektu,
ktory jest racja ostateczng determinacji natur nierozumnych.

Jesli Encyklika zawiera uznanie metafizyki jako niezbywal-
nego sposobu poznania rzeczywisto$ci, to nie chodzi o powré6t do
"reliktow przeszlo§ci" czy uczczenie czyjegokolwiek autorytetu,
cho¢by samego $w. Tomasza lecz o obiektywna prawde¢ znaczaca
dzi$ i teraz. Chodzi wigc jedynie o autorytet prawdy.

Sa to nastgpujace prawdy:

1) nie ma innej drogi do poznania prawdy o rzeczywisto$ci niz
oparcie jej na poznaniu bym oraz nie ma innej obiektywnie najbar-
dziej wartosciowej drogi do poznania, ze Bog istnieje niz odpowiedz
na pytania dlaczego istnieja byty, ktore nie musza istnie¢,

2) poznanie bym jest rOwnoczes$nie poznaniem, ze cztowiek istnieje
jako osoba, byt w sobie, uczestniczacy w bycie przez relacje po-
znawcze (prawda) i wolitywne (dobro-mitos¢). Podkreslenie ontolo-
gicznej natury metafizyki nie podwaza wyrdznionego miejsca czlo-
wiek wsrod bytow, a tylko poddaje w watpliwos$¢ twierdzenie, ze po-
znanie bytu zaczyna si¢ od autorefleksyjnego aktu podmiotu, prze-
ciwstawia si¢ dominacji mysli nad bytem.

3) Metafizyka wskazuje na naturalne podstawy religijnosci czto-
wieka oraz uznaje, ze Bog (Absolut Osobowy) jest jedynym ade-
kwatnym dla cztowieka-osoby przedmiotem religijnego odniesienia,
co zostalo zagrozone przez postawienie sacrum na miejsce Boga,
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przez New Age itp. Bez $wigtosci Boga nie moze istnie¢ sacrum, kto-
re jestjej wyrazem. Sukcesywny zanik sacrum w kulturze wspotcze-
snej nalezy wiagzaé z pomijaniem Boga i Jego $wietosci jako pierw-
szego przedmiotu mitosci dla cztowieka. Jesli usuwa sie Boga z
ludzkiego zyciai ludzkiej kultury, powoli zanika sacrum, a nastepuje
sekularyzacja lub sacrum ulega deformacji, jak na to zwraca uwage
A. Bloom™*.

4) Prawda o istnieniu Boga nadaje pelny ksztalt i sens cztowiekowi
i calej rzeczywistosci. Jest wige prawdg podstawowa.

Jesli Encyklika mowi o "nieprzemijajacej nowosci mysli
Tomasza z Akwinu" to wskazuje, ze w dziedzinie rozumienia bym i
tym samym poznania Boga mys$l Tomasza stanowi swoiste apogeum.
Stato si¢ to dzigki temu, ze Tomasz w sposob zdecydowany, jasny i
przekonujacy wykazal odrebnos$é, autonomi¢ poznania filozoficzne-
go (poznanie rozumowe) 1 poznania teologicznego (poznanie przez
wiarg). Metodologiczna odrgbno$¢ filozofii i teologii w tak waznych
sprawach jak poznanie $wiata, czlowieka, jego wolnoéci i moralnosci
oraz Boga sprawia, ze filozofia moze by¢ dla teologii wsparciem.
Oczywiscie, §w. Tomasz jako teolog dziatal w konteks$cie wiary i
niewatpliwie byl on inspirowany wiarg w konteks$cie odkrycia nie
za$ uzasadniania.

Jego doktryna stanowi swoistg synteze filozoficznego rozu-
mieniarzeczywistosciz biblijnym objawieniem o samym Bogu i Bo-
zym dziataniu jako stwérczym, od ktorego wszystko pochodzi™.
Najpetniej ukazat "$cista wigz migdzy wiarg a racjonalnoscig metafi-
zyczng" (97): "W jego refleksji bowiem wymogi rozumu i moc wiary
potaczyly si¢ w najbardziej wzniostej syntezie, jakg kiedykolwiek
wypracowata ludzka mysl, jako Ze potrafit on bronié¢ radykalnie no-
wych tresci, przyniesionych przez objawienie, nie tamigc nigdy za-
sad, jakimi kieruje si¢ rozum" (78).

Dlatego - jak okre$la Encyklika - "przeszedt do historii my-
sli chrzescijanskiej jako pionier wytyczajacy nowa droge filozofii i

*** Analize¢ destrukcji pojecia sacrum we wspotczesnej mys$li i praktyce kulturowej
amerykanskiej dokonuje A. Bloom, Umyst zamknigty, przet. T. Bieron, Poznan
1997, zwtaszcza ss. 230-258.

** Por. M. A. Krapiec, Filozofia co wyjasnia, s. 117.
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kultury powszechnej" (43) w zakresie konfrontacji migdzy rozumem
i wiarg.

Reasumujgc dotychczasowe dociekania mozemy wigc
stwierdzi¢, ze Encyklika przyjmuje naturalne poznanie Boga (spon-
taniczne 1 metafizyczne) dokonywane w oparciu o poznanie istniejg-
cej rzeczywistosci dostepnej cztowiekowi wprost. Poznanie Boga
natomiast jest nie wprost, zawsze posrednie, osiggane przez refleksje.
Jest poznaniem nie-ogladowym ("Nikt nigdy Boga nie ogladat" 1 J.
12).

Encyklika wskazuje rdbwnoczes$nie na inng drog¢ poznania
Boga, ktorg trzeba takze okres$li¢ jako droge rzeczywistosci istnieja-
cej ujawnionej przez samo objawiajgcego si¢ Boga, ktorag cztowiek
jako osoba czyli byt rozumny i wolny zdolny jest przyjac¢ i w pewnej
mierze zrozumie¢ (rozumnie wierzyc¢). Jest to droga rozumu dziata-
jacego pod naciskiem woli.

Droga rzeczywistos$ci radykalnie nowej dostepnej dla wiary
Obok poznania rzeczywisto$ci dostepnej rozumowi ludzkiemu, ist-
nieje droga rzeczywistos$ci samego Boga, ktory objawia swoje we-
wnetrzne zycie oraz ujawnia zbawczy plan w stosunku do cztowieka
oraz zawiera zaproszenie cztowieka do udziatu w wewnetrznym zy-
ciu Trojey Swietej umozliwionym przez Weielenie i Odkupienie do-
konane przez Chrystusa. Jest to wigc rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona,
zbawcza. Dostepna jest ona cztowiekowi poprzez wiar¢ w stowo
objawiajacego Boga. Poznanie wlasciwe wierze jest wigc poznaniem
prawdy dotyczacej samego Boga, ktorej On jest zrédiem i gwaran-
tem. Jest ona mozliwa dzi¢ki nadprzyrodzonej pomocy taski.

W stosunku do poznania filozoficznego nastgpuje nie tylko
odkrycie nowej rzeczywistosci lecz takze ma miejsce zmiana per-
spektywy. Poznanie filozoficzne jest poznaniem przedmiotowym,
rzeczowym. Natomiast prawdy wiary cztowiek otrzymuje jako oso-
bisty dar Boga. Zachodzag tu relacje migdzyosobowe - prawdy i mi-
tosci. Totez otrzymany od Boga dar prawdy przekraczajgcej mozli-
wosci naturalnego rozumu jako wyraz mitosci Boga do cztowieka
domaga si¢ ze strony cztowieka odpowiedzi takze osobowej angazu-
jacej calego cztowieka, a wige ijego rozum i wolg (mitosé).

Nie przekres§la to jednak rozumnosci i wolnosci czlowicka.
Wiara (i moralnos¢) maja gtebokie zakorzenienie w racjonalnej nam-
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rze cztowieka zdolnego do poznania prawdy w pelnym jej wymiarze
oraz nastawionego na dobro (mito$¢). Otwarto$é cztowieka napraw-
de¢ i dobro sgjakby dwoma krancami osobowego pola cztowicka, w
ktore zostaje - méwigc obrazowo - zasiane ziarno wiary.

Cala rzeczywisto$¢ zbawienia i cata ekonomia zbawienia
zawsze apeluja do ludzkiego poznania prawdy i do ludzkiej mito$ci.
t.aska bowiem nie niszczy natury lecz jg udoskonala. Jest to konse-
kwencja Boga w stosunku do cztowicka, ktérego stworzytjakoistote
rozumng i wolna i wtasnie do niego zostato skierowane objawienie
rzeczywisto$ci Boga i Jego zamystu mitosci.

Akt wiary w rzeczywisto$é objawiong przez Boga, akt za-
ufania Bogu, ktory nie zawodzi oraz zawierzenie swego zycia Bogu
stanowi wybor fundamentalny, w ktorym uczestniczy i rozum i wola.

Poznanie wtasciwe wierze jest "poznaniem prawdy opartej
na rzeczywistos$ci samego Boga, a wi¢c prawdy niezawodnej, ponie-
waz Bog si¢ nie myli ani nie zamierza zwie$¢ czlowieka" (8).

Kosciot Katolicki zawsze, i czyni to takze stanowczo Ency-
klika, przyjmuje $cista wi¢z miedzy racjonalno$ciag metafizyczna, a
wiara, w konsekwencji migdzy filozofig (metafizyka) i teologia,
zwlaszcza teologia dogmatyczng, moralng i fundamentalng, czyni to
wspoétczesnie, a wige w kulturze mys$lowej i w klimacie, ktore pod-
wazyly wlasciwag relacj¢ migdzy rozumem i wiarg przez fideizm
(czlowiek nie jest zdolny do rozumowego poznania wiary), i zwigza-
ny z nim biblicyzm (Biblia jest jedynym zrédtem prawdy o Bogu),
przesad, ze wiara moze silniej oddzialywac na staby rozum, co wigze
si¢ z niebezpieczenstwem sprowadzenia tajemnic wiary do mitow i
przesadow (por. 48).

Inng formg deformacji zwigzkow miedzy rozumem i wiara
jest skrajny racjonalizm, wedlug ktérego rozum jakby wchtania
prawdy wiary czy ontologizm przypisujacy zbyt wiele mozliwos$ci
rozumowi w dziedzinie tajemnic wiary. Towarzyszy temu pogarda
dla filozofii klasycznej oraz sigganie przez teologéw do zwigzkow z
filozofig niezgodng z podstawowymi prawdami Objawienia. Spekta-
kularnym przyktadem tego rodzaju deformacji jest teologia wyzwo-
lenia budowana na zasadach marksizmu.

Stanowisko Encykliki jest klarowne. Istnieje naturalne, ro-
zumowe poznanie Boga i cztowieka oraz poznanie Boga i cztowieka
poprzez wiarg. Sato drogi poznania odrgbne, maja swoj przedmiot,
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zrodto, metody, wlasng "przestrzen prawdy" czyli istnieje autonomia
kazdej z tych dziedzin poznania. Sg wigc do siebie niesprowadzalne,
ale obydwie saniezbg¢dne i nierozdzielne. Powigzane ze soba.

1)udzial rozumu

Rozum jest koniecznym warunkiem Objawienia. "Bdg nie moglby
objawic si¢ cztowickowi, gdyby cztowiek z natury nie byt zdolny do
poznania jakiej§ prawdy o Nim. Rozum jest koniecznym warunkiem
wiary: "Jezeli usuwamy przyzwolenie rozumu, usuwamy wiarg, po-
niewaz bez przyzwolenia rozumu, nie mozna wierzy¢" (79). Rozum
- poznanie fdozoficzne, metafizyczne - jest niezbedne dla zrozumie-
nia prawd (tajemnic) wiary, dla ich interpretacji zgodnie z postawa
fides quaerens inteUectum.

2) wktad wiary: "Obok "wiem" wlasciwego dla rozumu konieczne
jest "wierze" wlasciwe dla chrzescijanina, przez ktore ma dostep do
zycia wewngtrznego objawiajacego si¢ Boga". Wiara opiera si¢ na
rozumie i go doskonali. "Objawienie wprowadza w naszg histori¢
prawde uniwersalng i ostateczng, ktoéra pobudza umyst ludzki, by
nigdy si¢ nie zatrzymywat" (14).

Prawda dostegpna dzigki objawieniu "jawi si¢ jako bezintere-

sowny dar, pobudza do mys$lenia i domaga si¢, by przyjac ja jako
wyraz mitosci" (15). Dotyczy to w duzej mierze filozofii. "Dzigki
relacji ze stowem Bozym (...) filozofia zostaje wzbogacona, ponie-
waz rozum odkrywa nowe 1 nieoczekiwane horyzonty" (73).
"Prawda objawiona ukazujgc tajemnic¢ bytu w petlnym $wietle, ktore
promieniuje z samej Istoty dajacej byt, rozjasni droge refleks;ji filo-
zoficznej" (79).
3) harmonia mig¢dzy rozumem i wiarg. "Wiara i rozum moga okazy-
waé sobie wzajemng pomoc, odgrywajac wobec siebie rol¢ zar6wno
czynnika krytycznego i oczyszczajacego jak i bodzca sktaniajacego
do dalszych poszukiwan i gtgbszej refleksji" (100).

Istnieje szczegdlny rodzaj dopeinienia miedzy prawdami
zdobytymi przy pomocy rozumu i wiary: "Wiara domaga si¢, aby jej
przedmiot zostal poznany przy pomocy rozumu; rozum, 0Siggajac
szczyt swych poszukiwan, uznaje, jak konieczne jest to, co mu uka-
zuje wiara" (42).

"Chociaz wiara jest ponad rozumem, nigdy nie moze zaist-
nie¢ prawdziwa rozbiezno$¢ mi¢dzy wiarg i rozumem: ten sam Bog,
ktory objawia tajemnice i udziela wiary, wzniecit tez w ludzkim
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umysle §wiatlo rozumu, nie moze zatem tenze Bog wyprzeé si¢ sa-
mego siebie ani tez prawda nie moze zaprzeczacé prawdzie" (53).

Istnieje wigc niezbedno$¢ i nierozdzielno$é rozumu i wiary.
"Nie mozna zatem rozdziela¢ wiary i rozumu nie pozbawiajac czto-
wieka moznos$ci wla§ciwego poznania samego siebie, Swiata i Boga"
(16).

"Cztowiek dzigki $wiatlu rozumu potrafi rozeznaé swoja
droge, ale moze ja przemierzy¢ szybko, unikna¢ przeszkdd i dotrzeé
do celu, jesli szczerym sercem uznaje, ze jego poszukiwanie jest
wpisane w horyzont wiary" (16).

Jedna rzeczywistos$¢ istniejaca, jedna prawda,
jedyny autorytet prawdy
Przestaniem Encykliki jest odbudowanie gtebokiej i nierozerwalnej
wiezi ijedno$ci pomiedzy poznaniem rozumu dzialajacego autono-
micznie (filozofii, metafizyki) oraz rozumu mys$lacego w horyzoncie
i przy$wiadczeniu prawdy objawionej a wigc pomiedzy poznaniem
filozoficznym i poznaniem przez wiare, poznaniem teologicznym.

Jest to jednos¢ prawdy w konsekwencji jednos$ci rzeczywi-
stosci istniejacej. Zawsze chodzi o tego samego Boga - Stwoérce i
Odkupiciela cztowieka i tego samego czlowieka stworzonego przez
Boga i odkupionego przez Chrystusa.

"Ta prawda, ktérg Bog objawia nam w Jezusie Chrystusie,
nie jest sprzeczna z prawdami, do jakich mozna doj$¢ droga refleks;ji
filozoficznej. Przeciwnie, te dwa porzadki poznania prowadzg do
pei prawdy. Jedno$¢ prawdy jest podstawowym postulatem ludz-
kiego rozumu, wyrazonym juz w zasadzie niesprzecznosci. Objawie-
nie daje pewnos$¢ tej jedno$ci, ukazujac, ze Bog Stworca jest takze
Bogiem historii zbawienia, Ten sam jedyny Bog jest fundamentem
oraz rgkojmia poznawalnosci i racjonalnos$ci naturalnego porzadku
rzeczy, na ktorym z ufno$cia opieraja si¢ ludzie nauki oraz objawia
si¢ jako Ojciec naszego Pana Jezusa Chrystusa. Ta jednos$¢ prawdy
naturalnej i objawionej znajduje zywe i osobowe wcielenie w Chry-
stusie (...)" (34).

W obydwu porzadkach chodzi takze o ratio recta. W pozna-
niu naturalnym rozum kierowany jest istniejgca rzeczywistoscig do-
stepna poznawczo w granicach natury czlowieka, w poznaniu przez
wiare rozum kierowany jest przyjetymi prawdami objawionymi do-
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tyczacymi rzeczywistos§ci (takze przeciez istniejacej) wewnetrznego
zycia Boga i zamystu mitosci Boga w stosunku do cztowieka.
Uczestnictwo w Bozej naturze nie zatraca wiedzy zdobytej na pierw-
szej drodze. Sato wigc dwie drogi, kazda z nich jest droga rzeczywi-
stosci istniejace;j. Jest to ostatecznie jedna rzeczywisto$¢ stworzenia i
Odkupienia prowadzaca do poznania petnej prawdy o Bogu i o czto-
wieku. Dopiero dzigki tym dwom drogom cztowiek moze rozwigzac
gtowny problem, jakim jest poznanie samego siebie, znalezienie sen-
su swego zycia i mozliwo$¢ wtasciwego kierowania swoim zyciem.

"Nie mozna zrozumieé cztowieka bez Boga" - to odpo-
wiedz, jakg moze da¢ fdozofia. "Nie mozna zrozumieé¢ cztowieka bez
Chrystusa" - to odpowiedz fdozofa chrzescijanina i teologa, przy
czym "Refleksja filozoficzna (...) jako poszukiwanie prawdy w sfe-
rze przyrodzonej, jest zawsze przynajmniej posrednio otwarta na
rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona" (75).

"Prawda chrzescijanskiego Objawienia, ktora znajdujemy w
Jezusie Chrystusie pozwala kazdemu przyjac¢ "tajemnice" wlasnego
zycia. Jako prawda najwyzsza w niczym nie naruszajac autonomii
istoty stworzonej ijej wolnos$ci zobowiagzuje te istot¢ do otwarcia si¢
na Transcendencj¢. Relacja miedzy wolno$cig a prawda osiagga tu
swoj szczyt, dzigki czemu mozemy w peini zrozumieé¢ stowa Chry-
stusa: "poznacie prawde, a prawda was wyswobodzi" (J. 8, 32).
Przestanie = Encykliki wyrazaja najlepiej nastepujace stowa:
"Ostateczny cel osobowego istnienia jest zatem przedmiotem badan
zardwno filozofii, jak i teologii. Jedna i dmga - mimo odrebnosci
metod i tre$ci - wprowadza na owa "§ciezke zycia", ktorej kresem -
jak poucza nas wiarajest petna i nieprzemijajgca rados¢ kontemplacji
Boga w Troéjcy Jedynego (15).



Czlowiek w Kulturze 12

Mirella Nawracala-Urban

Wzorce religijne w postawach Swietych Panskich
sw. Jadwiga, Sw. Teresa od Krzyza, Sw. Brat Albert

Wspotczesnosé niesie ze sobg szerokie i glebokie zmiany w zyciu
indywidualnym i spolecznym cztowieka. Jeszcze na poczatku XIX
wieku zycie rodziny ludzkiej byto zorganizowane w zgodzie z chrze-
scijanska koncepcja zycia. Koscidl i1 religia stanowily integralng
cze$¢ catosSci. Obecnie u spodu ludzkich spotecznosci stoja nowe
wartosci. Prawem rozwoju spoteczenstw i czlowicka jest postep
techniczny i naukowy, oraz, i moze przede wszystkim, ekonomia.
Cztowiek jest przedstawiany jako samodzielny i samowystarczalny
kreator prawdy o sensie zycia ludzkiego. W pogoni za ztudnym ra-
jem na ziemi, gubimy si¢ w wirze pseudoprawd, odcinajac si¢ od
prawdy o wlasnej naturze. Taka sytuacja sprzyja tworzeniu si¢ no-
wych postaw i poszukiwaniu nowych wzorow. Dzi§ takich wzorcow
dostarcza ekonomia, sztuka, ale tradycyjnie dostarczata je przede
wszystkim religia. Wydaje si¢ rzecza wazng zwroci¢ uwage na war-
tosci i wzory, ktore proponuje religia i Kosciot. Rozwazy¢ jakie po-
stawy u schytku XX wieku sg najbardziej pozadane i gdzie szukaé
wzorow, dla realizacji i rozwoju kultury na miarg¢ czlowieka - osoby.
W pierwszym rzedzie trzeba ustali¢ miejsce religii w dzisiejszej
kulturze, a potem wskaza¢ na wzorce godne nasladowania.

Miejsce religii we wspoélczesnej kulturze
Wspotczesnie wiele uwagi poswigca si¢ relacji miedzy religia a kul-
turg, przy czym bardzo czesto padajg postulaty, aby religie cze¢scio-
wo lub catkowicie wyeliminowac¢ z kultury. Czym jednak jest w swej
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istocie kultura, a czym jest religia, i czy religia ma swoje stale miej-
sce w kulturze?

Kultura najogolniej moéwiac, obejmuje wszystko to, co czlo-
wiek swiadomie i celowo uksztaltowal w zastanym Swiecie. Praw-
dziwie ludzka kultura moze zaistnie¢ wtedy jezeli istnieje jaki$§ po-
glad na $wiat i przede wszystkim petna wizja cztowieka, okreslajaca
kiedy i na jakich plaszczyznach czlowiek moze realizowac¢ swoje
moznosci. W ten sposob zostaje nakreslony pewien system wartosci,
ktorym ludzie moga si¢ kierowaé i ktoéry wyznacza kierunki rozwoju
réznych dziedzin kultury. Warto$ci mozna podzieli¢ na materialne,
spoteczne i duchowe, te ostatnie szczegdlnie sa wazne, gdyz to one
przede wszystkim ksztaltuja cztowieka. A sa to prawda, dobro, pigk-
no i $wictos¢. Poszczegdlne wartosci wzajemnie si¢ przenikaja i sa
widoczne w kazdym dziataniu ludzkim. To jak ksztattuje si¢ kon-
kretna kultura jest uzaleznione od systemu wartosci obecnego i po-
wszechnie przyjmowanego w tej kulturze. Po$réd wymienionych
wartosci duchowych, szczegdlne znaczenie ma pozycja swigtosci, tak
jak postrzegana jest Swigtos$¢, takie tez miejsce wyznacza si¢ religii.
Religiajest na pewno dziedzing kultury. W zyciu kazdego cztowieka,
czy to w sposob uswiadomiony czy tez nie, odgrywa istotna rolg.
Stanowi ona zarowno fakt jednostkowy, jak i zarazem fakt spotecz-
ny. Obejmuje szczegdlny teren dziatalnosci kulturowej, obok dzia-
lalnosci naukowej, moralnej i estetycznej. Nie mozna jednak powie-
dzieé, ze religia wyczerpuje si¢ w kulturze, ze wzgledu na odniesie-
nie do Transcendensu, Boga, przekraczaja. W religii odkrywany jest
niedostepny w innych dziedzinach kultury wymiar zycia ludzkiego,
zwigzanie cztowieka-osoby z Bogiem.

O relacji migdzy religia a kulturg decyduje zasadniczo dy-
namizm osoby ludzkiej. U podstaw religii i wszelkiej dzialalno$ci
kulturotworczej, lezy od strony cztowieka jego racjonalno$¢, zdol-
no$¢ do poznania otaczajacego go Swiata i podjecia refleksji nad
wlasnym istnieniem, poczatkiem i sensem ludzkiej egzystencji oraz
wolna decyzja. Wspoétczes$nie propaguje si¢ model kultury laickiej,
gdzie celem najwazniejszym nie jestjuz Bog, ale cztowiek. Nastagpito
skupienie si¢ na wymiarze materialnym, nauka ma uczyni¢ czlowie-
ka wszechwiedzgacym, a technika wszechmocnym. Wydaje si¢ wobec
tego, ze religia jest czyms$ zbytecznym, dlatego nalezy ja wyelimi-
nowacé z kultury. Jednak $§wiat wspdtczesny nie ma mocy ostatecznej
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by cztowieka uwolni¢ od $mierci. Moze udoskonala¢ swoje techniki
terapeutyczne, nie jest mimo to w stanie wyzwoli¢ cztowieka od zta
radykalnego, jakim jest §mier¢. Taki model kultury sprowadza czto-
wieka do roli przedmiotu i ostatecznie nie stuzy rozwojowi osoby
ludzkiej. Dlatego ludzie poszukujajakie$ racji ostatecznej, ktora w
perspektywie $mierci nadataby sens ich zyciu. Poszukuje si¢ kultury,
ktoéra z jednej strony zabezpieczataby zdobycze nauki i techniki, a z
drugiej chronita cztowieka. W swoich poszukiwaniach ludzie zwra-
caja si¢ ku religii, od ktorej oczekuja ze da ona odpowiedz na naj-
glebsze tajemnice ludzkiej egzystencji. Cztowiekowi potrzebny jest
cel, ku ktéremu by zmierzal i wzor, ktory bylby swoistym drogo-
wskazem na drodze zyciowych wyborow. Zdarza si¢ cz¢sto, ze bted-
nie zwracamy si¢ ku mchom parareligijnym, sektom, gdzie cztowiek
wyzwolony od Boga doswiadcza jakie§ bosko$ci. Jednak nowa
prawda o cztowieku i nowe absoluty ostatecznie nie prowadza czto-
wieka ku spelnieniu, ale niewolg go, a przez to zamykaja drzwi dla
naszej potencjalno$ci. Czlowiek jest capax Dei, potrzebuje Boga ja-
ko gwaranta wlasnego istnienia, racjonalnego i wolnego. Cztowiek
poprzez to otwiera si¢ na Prawde i Dobro Nieskonczone. Ta otwar-
to$¢ znajduje wyraz w konkretnym zyciu religijnym, ktore jest od-
powiedzig cztowieka na poznanie Boga. Stale nalezy pamiegtac jakie
elementy wnosi do indywidualnego i spolecznego zycia cztowieka
religia. Religia wsparta jest na filarze prawdy o cztowieku, osobie,
zwigzanej w swym istnieniu z Bogiem - Osoba, ktory stanowi zrodto
i sens ludzkiej egzystencji. Dlatego czlowiek poprzez zwiazek z oso-
bowym Bogiem-Pelnig Mitosci ma szans¢ doskonali¢ si¢, a w swoich
decyzjach zawsze pozostaje otwarty na Boga. Rezygnacja z Boga
czyni czlowieka bezbronnym, daje poczucie pustki, czego §wiado-
mos$¢, wcezesniej czy poézniej do kazdego dociera. Cztowiek odczu-
wajac swoja niewystarczalnos¢ i kruchos¢ zyskuje w Bogu punkt od-
niesienia i oparcie.

Jak juz wspominali§my w dzisiejszej kulturze sg bardzo wy-
razne tendencje sekularyzacyjne. Bog nie jest juz najwyzsza warto-
$cig, staje si¢ nig badz ubdstwiony cztowiek badz jakie$ sacrum.
Droge sekularyzacji okre$lajg mit niezawodnego panstwa, ktore ma
wszystkie potrzebne narzgdzia do rozwigzania ludzkich problemoéw
oraz mit cztowieka wyzwolonego, ktory jest ponad naturg i prawem.
Dlatego tak istotnym jest, aby temu zapobiec, aby ksztattowaé urny-
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sty otwarte, zdolne do rozréznienia pomig¢dzy autentycznym dobrem
osoby ludzkiej, a jakim$ substytutem tego dobra; chodzi o to by nie
adoptowac wszystkiego co w kulturze si¢ pojawia. "Religia, konkret-
nie chrzescijanstwo, ktoérego istota jest osobowy zwiagzek poprzez
mitos¢ z osobowym Bogiem, daje konieczne impulsy do ksztattowa-
nia postawy ludzkiej, do prowadzenia osobowego dialogu z innymi,
udziela motywacji, modelu i impulséw koniecznej duchowej energii
do poruszenia cztowieka, do zmiany serca, do otworzenia si¢ na in-
nych, do zmian spotecznych, ktére bylyby zgodne z religig mito-
el

Przysztos¢ stanowig nowe pokolenia, dlatego zasadniczym
celem Ko$ciotajest uformowac chrzescijan wyksztatconych i obda-
rzy¢ ich zaufaniem, ze sg zdolni zbudowaé cywilizacje¢ mitosci. Cy-
wilizacje¢, w ktorej w centrum znajduje si¢ osoba ludzka, zaraz po
tym rodzina oparta na monogamii, a wolno$¢ rozumie si¢ jako akt
decyzji, gdzie wspodtgrajg ze soba rozum i wola. Samo wychowanie
ku petni mitosci, prawdy i dobra wymaga ogromnego trudu wycho-
wawcow, ktorzy jako wsparcie moga postuzyé si¢ przykltadem po-
staw ludzi §wigtych. Jan Pawet II poucza wiernych: "Badzcie dosko-
nali, jak doskonatly jest Ojciec wasz niebieski".

"Idzmy w ich Slady'"- dokonania Swietych
jako wzér do nasladowania
W nauczaniu spotecznym Kosciél czesto powoluje si¢ i stawia za
wzor ludzi wyniesionych do godnosci §wigtych i1 blogostawionych,
ktorzy swym zyciem dali §wiadectwo prawdzie o Bogu i czlowieku.
Wz6r osobowy jest zwykle utozsamiany z konkretng postacig uosa-
biajacg jaka$ doskonato§¢; mowi si¢ o kim$ takim: cztowiek godny
nasladowania. Wzor osobowy moze by¢ zaczerpnigty z przeszlosci,
badz tez wspotczesnosci, moze uciele$nia¢ warto$ci sakralne lub
swieckie. Pelni on istotng rolg w procesiec wychowania moralnego i
aktualizowania wtasnych potencjalnosci. Jako wzor w stuzbie praw-
dzie, dobru i sprawiedliwos$ci stawiamy §wictych, ktorzy w czasach
trudnych i wymagajacych poswigcenia w swoich wyborach zycio-
wych, nawet czasami kosztem wlasnego zycia, stali w obronie czto-
wieka i wiary. Czestokro¢ opuszczeni, wyszydzeni i bezbronni nigdy

Z. J. Zdybicka, Religia i religioznawstwo, Lublin 1992, Wyd. 11, s. 155.
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nie schodzili z drogi ku Dobru Najwyzszemu. Jan Pawel II czgsto
powtarza, ze nie jest tatwag droga prawdy, wymaga wielu wyrzeczen,
wiary 1 mitoSci. We wszystkich swoich przemdéwieniach apeluje,
szczegb6lnie do miodziezy zeby byli mocni miloscia, zeby naslado-
wali mito$¢ swictych i nie pozwolili, aby doczesne i przyziemne da-
zenia przystonity prawdziwy sens ludzkiego zycia. Przestanie praw-
dy i mitosci niesli w swoim zyciu $§w. Jadwiga, sw. Teresa Bene-
dykta od Krzyza, $w. Brat Albert.

Sw. Jadwiga, krolowa Polski (1374-1399), cérka Ludwika
Wegierskiego Andegawena i Elzbiety, ksi¢zniczki bos$niackiej. Po
$mierci ojca, za wstawieniem polskich dostojnikoéw, zostata przez
matke przeznaczona na tron polski. 16 pazdziernika 1384, dziesie-
cioletnia Jadwiga zostata ukoronowana przez arcybiskupa gnieznien-
skiego. Na me¢za wybrano jej Wielkiego Ksigcia Litwy, Jagiette, kto-
ry w zamian za r¢ke Jadwigi obiecal, iz wraz ze swoim narodem
przyjmie chrzest. Dla dobra narodu i Kos$ciota Jadwiga poslubita Ja-
giette w 1386 roku.

Kiedy opisuje si¢ krotkie zycie krolowej Jadwigi to najbar-
dziej uderza w jej zyciu postawa stuzby Bogu, Kosciotowi i narodo-
wi. Konsekwentnie taczyta wiernos¢ zasadom chrzescijanskim i
obrong¢ polskiej racji stanu. Jadwiga byta §wiadoma koniecznosci za-
biegania o porzadne wyksztatcenie narodu. Wiedziata, ze sita pan-
stwa, jak i sita Ko$ciota tkwig w starannej edukacji. W swej madro-
§ci 1 roztropno$ci rozumiata, ze religia potrzebuje kultury, kulture
tworzy 1 zarazem przekracza. Dzigki zapisowi w testamencie krolo-
wej Uniwersytet Krakowski, zalozony przez Kazimierza Wielkiego,
zostat odnowiony i odzyskat dawng §wietno§¢. W 1397 roku otrzy-
mata krolowa Jadwiga zgode od papieza Bonifacego IX na otwarcie
Wydziatu Teologicznego na uniwersyteciec w Krakowie. Rozwaga,
sztuka dyplomacji i state poswigcenie si¢ Jadwigi stuzbie spotecznej
sprawity, ze ozywita si¢ kultura religijna i wspoétpraca migdzy naro-
dami. Z natury wrazliwa na cierpienie innych zaktadata szpitale, w
Bieczu, Sandomierzu, Saczu, i stale wspomagala ubogich. Zastug
wielkich §w. Jadwigi nie sposdob wymieni¢ w krotkim tylko opisie,
jednak wktad w rozwoj tradycji chrzescijanskiej i narodowej krolo-
wej Jadwigi jest niepodwazalny. Dzi§ mozemy korzystaé z dobro-
dziejstw jakie przyniosta jej praca i zaangazowanie. Na Uniwersyte-
cie Jagicllonskim ksztatcili si¢ i nadal ksztatcg wybitni Polacy, kto-
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rych prace rozstawily Polske w §wiecie, cho¢by wspominajac Miko-
faja Kopernika. Jan Pawel II w homilii wygloszonej podczas Mszy
$w. kanonizacyjnej (8 czerwca 1997) powiedziat: "Nie mitujmy sto-
wem ijezykiem, ale czynem i prawda! - tak pisze apostot (1 J 3,18)
Bracia i siostry! Uczmy si¢ w szkole sw. Jadwigi Krolowej, jak wy-
pelnia¢ to przykazanie mito$ci. Zastanawiajmy si¢ nad 'polska praw-
da'. Rozwazajmy czy jest szanowana w naszych domach, $rodkach
spotecznego przekazu, urzedach publicznych, parafiach. Czy nie
wymyka si¢ niekiedy ukradkiem pod naporem okolicznosci? Czy nie
jest wykrzywiana, upraszczana? Czy zawsze jest w stuzbie mito-
§ci?™”

W postawie §w. Jadwigi Krolowej za wzor stawia si¢ umie-
jetnos¢ korzystania z wolnosci. Krolowa Jadwiga znata tajemnice
spetnienia si¢ wolnosci, ktora jest pelna gdy taczy si¢ z mitoscig do
Boga i cztowieka, ktory potrzebuje zar6wno wiary, jak i nauki.

Szczegdlnie ludzie zaangazowani w zycie spoteczne i poli-
tyczne powinni czerpaé przyktad z zycia §w. Jadwigi, by moc czy-
nem i prawda wprowadzi¢ ludzkos¢ w kolejne tysiaclecie.

Konieczno$¢ wiernosci prawdzie, a przez to wierze swoimi
dokonaniami potwierdzita inna $wigta i me¢czennica - Teresa Bene-
dykta od Krzyza, znana w $§wiecie jako filozof: Edyta Stein (1981-
1942). Pochodzita z wielodzietnej, zamoznej rodziny zydowskiej.
We Wroctawiu ukonczyta szkote $rednia i rozpoczeta studia na wy-
dziale psychologii, germanistyki i historii. Byta osobg o nieprzeciet-
nych zdolno$ciach i wkrotce (1913) przeniosta si¢ na Uniwersytet w
Getyndze, gdzie podjeta studia filozoficzne pod kierunkiem wybit-
nego filozofa fenomenologii - Edmunda Husserla. Trzy lata pdzniej
zostata asystentka Husserla i obronita prace doktorska O problemie
empatii. W trakcie studiow Edyta Stein poznata i zaprzyjaznita si¢ z
wieloma znakomitymi filozofami, m.in. z Romanem Ingardenem.
Jednak mimo tatwosci dyskutowania i zdolnosci naukowych, droga
poszukiwania prawdy jaka wybrala Teresa Benedykta od Krzyza nie
nalezata od najlatwiejszych. Juz we wczesnej mtodosci Edyta Stein
odeszta od judaizmu, sama siebie uwazala za ateistke. Stale jednak
borykata si¢ z trudno$ciami odnalezienia odpowiedzi na pytania eg-
zystencjalne dotyczace tajemnicy cztowieka i jego losu. Brak odpo-

L'Osservatore Romano 7 (194), 1997, s. 57.
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wiedzi na te pytania mial wyrazny wplyw na droge¢ jej poszukiwan
religijnych i naukowych. Stuchata wyktadéw Maxa Schelera, czytata
Nowy Testament, dzieta Kierkegaarda, zajmowata si¢ rOwniez za-
gadnieniem philosophia perennis, studiujac dzieta Tomasza z Akwi-
nu. Droga ta poprowadzitajg odreligii zydowskiej, poprzez ateizm i

rozwazania fdozoficzne ku chrzescijanstwu w Kosciele katolickim.
"Bog jest prawda. Kto szuka prawdy, szuka Boga, czy zdaje sobie z
tego sprawe, czy teznie'*".

Po 12 latach od przyjecia chrztu, pomimo sprzeciwu rodziny
wstapita do zakonu karmelitanek w Kolonii. Jednak koszmar 11 woj-
ny §wiatowej i okrucienstwo systemu hitlerowskiego uczynito z niej
jeszcze jednag ofiar¢ gwaltu zadanego cztowiekowi przez dmgiego
czlowieka. Edyta Stein zostala zamordowana przez zagazowanic w
Oswigcimiu.

Edyta Stein jest stawiana za wzor wytrwatosci 1 wiernosci
prawdzie (kanonizowana 11 pazdziernika 1998). Jej serce nie za-
znato spokoju, dopo6ty nie odkryta, gdzie kryje si¢ prawda o czlowie-
ku i o $wiecie. Prawda ta to Bog, poczatek i koniec wszystkiego.
Dzi$ bardzo cze¢sto prawde okresla si¢ jako zdanie wigkszoS$ci, nawet
wbrew naturze ludzkiej, przeciw jego godnosci. Stein bytakatoliczka
pochodznia zydowskiego, nigdy tez, nawet w obliczu zaglady nie
wyparta si¢ swoich korzeni. Jej ofiara to wotanie do wszystkich na-
rodow by nigdy wigcej nie dopuszczono si¢ podobnej zbrodni. Miarg
wszystkiego winna by¢é rowna godnos$¢ wszystkich ludzi. Sita mitosci
i wiary ma by¢ wzorem dla wspotczesnych, ktorzy ulegajg ztudzeniu,
iz wszystko w $§wiecie jest dozwolone i to w imi¢ wolnosci. Funda-
mentem wolnosci jest prawda i decyzja. Jan Pawet Il powiedziat tak:
"Wstuchajcie si¢ w glos swego serca! Nie zatrzymujcie si¢ na po-
wierzchni, ale docierajcie do glgbi rzeczywistosci! A kiedy nadejdzie
pora, miejcie odwage dokona¢ wyboru! Bog czeka na was, bysScie
ztozyli swoja wolno$¢ w jego dobrych dtoniach"".

Jan Pawel II w swoim nauczaniu nawotuje aby$my pozostali
wierni przykazaniu mitosci Boga i blizniego. Bliznim jest kazdy je-
den, niezaleznie od kolom skoéry wyznania, narodowosci, czlowiek.
To przykazanie wypetniat w poswigceniu Brat Albert. Brat Albert,

L'Osservatore Romano 12 (208), 1998, s. 20.
L'Osservatore Romano 12 (208), 1998, s. 19.



216 Mirella  Nawracata-Urban

Adam Chmielowski ( 1845-1916) urodzit si¢ w Igotomi koto Krako-
wa, ale pierwsze lata zycia spedzil w Warszawie. W 1853 wstapit do
szkotly kadetow w Petersburgu, skad po roku zostal zabrany przez
matke w obawie przed rusyfikacja i konczyt gimnazjum w Warsza-
wie. Kiedy wybuchto Powstanie Styczniowe byt studentem Instytutu
Rolniczego w Putawach. Pomimo mtodego wieku wstapit w szeregi
powstancow, ci¢zko raniony trafit do niewoli, skad za wstawiennic-
twem rodziny, po dtugich cierpieniach zostat wypuszczony. Wyje-
chat do Paryza, gdzie podjat studia w zakresie malarstwa, potem stu-
diowal jeszcze w Belgii i Gandawie, ostatecznie ukonczyt Akademie
Sztuk Pigknych w Monachium.

W 1874 powrdcit do Polski w poszukiwaniu nowej drogi zy-
ciowej, trzeba podkresli¢ iz wyrozniat si¢ postawg chrzes$cijanska, a
swgsilng osobowo$cig mocno oddziatywal na otoczenie. Stopniowo
coraz bardziej nabieral przeswiadczenia, ze swoj talent powinien po-
swigci¢ Bogu. W wieku 35 lat wstagpit do zakonu jezuitdéw, jednak ze
wzgledu na chorobe musial opusci¢ wspotbraci i udat si¢ na Podole.
Juz wtedy rozpoczat swoje pielgrzymowanie ku ubogim; w parafiach
na Podolu upowszechniat duchowos$¢ tercjarska. Niedlugo potem
wroécit do Krakowa (po 1884), gdzie osiadt w klasztorze 00 . kapu-
cynow. Z funduszy zebranych ze sprzedazy obrazéw wspomagat
biednych i odrzuconych. 25 sierpnia 1887 przywdziat szary habit i
przybrat imi¢ Brat Albert, a rok pozniej ztozyl $luby tercjarza fran-
ciszkanskiego. W ten sposéb powstato Zgromadzenie Braci 111 Zako-
nu §w. Franciszka Postugujacych Ubogim. Zgromadzenie przej¢to
opieke nad krakowska ogrzewalnia dla me¢zczyzn™'.
. Dzialalno$¢ rozszerzata si¢ i wkrotce zaczety dziata¢ zenskie odta-
my zgromadzenia pod kierownictwem s. Bernardy Jablonskiej. Owe
przytuliska byty otwarte dla wszystkich potrzebujacych. Brat Albert
wiele podrézowat, zaktadatl stale nowe domy, przytuliska, sierocince
dla dzieci, domy starcow i dla ludzi nieuleczalnie chorych oraz
kuchnie ludowe. Stuzyt ubogim i bytjednym z nich. Praca dla ubo-
gich wedlug niego to nie tylko zapewnienie im w miar¢ znos$nych
warunkow zycia, ale tez program nauczania moralnego, podnoszenia
tych, ktorzy z roéznych wzgledow znalezli si¢ poza nawiasem zycia
spotecznego. Doswiadczenia Adama Chmiclowskiego podczas po-

Zob. K. Michalski, Spotkanie z prawdg, Krakow 1982, s. 271-276
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wstania, niewoli staly si¢ punktem wyjscia pytan o cel zycia czto-
wieka i znaczenie ofiary. Wyrazem dociekliwych poszukiwan sensu
ludzkiej egzystencji byto malarstwo Brata Alberta. W jego malar-
stwie religijnym widoczne jest bogactwo wewnetrznego zycia reli-
gijnego. Brat Albert glebokie dziedzictwo religijno$ci wynidst z do-
mu rodzinnego, ale wptyw na to mieli rowniez duchowni z ktoérymi
si¢ stykat (bl. Rafal Kalinowski, ks. Czestaw Lewandowski). Jak pi-
sze Jan Pawet II posta¢ Brata Alberta jest bardzo bliska jego nauce.
W swojej postudze Ojciec Swicty glosi wezwanie do cywilizacji
mitosci, Brat Albert za§ zastosowal to przestanie w praktyce. Ofia-
rowal swoje zycie i prace w bezinteresownym darze dmgiemu czto-
wiekowi, takiemu, ktérym inni wzgardzili. Posta¢ Brata Alberta to
znak naszych czaséw, ale tez i wyzwanie.

Kiedy dzisiaj bardzo cz¢sto w relacjach mi¢dzyludzkich do-
minuje rachunek ekonomiczny, ludzie kierujg si¢ egoizmem, stoja
niekiedy obojetnie wobec nieszczescia dmgiego, potrzeba jest wzom
godnego do nasladowania, ktéry by wskazal kiemnek odnowionej
wrazliwo$ci na wolanie dmgiego. Brat Albert dat nam $§wiadectwo
zywej wiary i mitosci. W jego postawie dostrzegamy autentyczne
milosierdzie chrze$cijanskie. Po$wigcajac si¢ sluzbie milosci afir-
mowal osobe¢ ludzka. Jan Pawet II widzi w Bracie Albercie patrona
naszych czasow, stale przypominajacego o konieczno$ci poszanowa-
nia godnos$ci osoby ludzkie;.

Postacie trojga $wietych, o ktéorych wyzej wspominaliSmy
przypominajg nam o koniecznos$ci otwarcia si¢ w swoich dziataniach
na wszystkie warto$ci duchowe: prawde, dobro, piekno, a poprzez
nie dazenie do $wigtosci. Swicto§¢ jest szczegdlng wartoscig. To
warto$¢ osobowa; czlowiek moze dotrze¢ do S$wietosci poprzez
zwigzek z Bogiem w akcie milto$ci. Nie jest to warto§¢ catkowicie
niezalezna od prawdy, dobra i pigkna. "Swietos¢é jest warto$cig oso-
by swoistg, jakby 'mabudowang' na tamtych, warto$cia, ktoéra impli-
kuje i przenika inne warto$ci ludzkie, stanowi swoiste speinienie
wszystkich warto$ci, forme¢ ozywiajacaje"’™.

Propagujac kulture, ktéra odrzuca wartosci religijne, ktore
doskonale wypetniane byly przez $wietych, cztowiek ma zludzenie
doskonatosci, a poprzez to powod do odrzucenia tych warto$ci 1 wy-

Z. J. Zdybicka, Religia i religioznawstwo, Lublin 1992, Wyd. II, s. 174.
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cofania si¢ z zaangazowania na rzecz rozwoju kultury prawdziwie
ludzkiej. To co doskonate nie podlega dalszemu doskonaleniu, w
mys$l tego ludzie nie poszukujg Pelni Dobra i Prawdy, sadzac, ze juz
to osiagneli. Jednak sytuacja obecna w $wiecie, wielo$¢ tragicznych
doswiadczen jakie dotknety ludzko$é¢, jeszcze raz potwierdzaja ko-
nieczno$¢ podjecia trudu drogi ku §wigtosci. Postawy $wigtych moga
by¢ dla nas przyktadem i pomoca w wypetnianiu przestania mito$ci
do Boga, siebie samego i dmgiego cztowieka.



Czlowiek w Kulturze 12

Ryszard Polak

Jacek Woroniecki -
zycie i tworczos¢ naukowa

Jacek Woroniecki urodzit si¢ 1 grudnia 1878 roku w Lublinie. Jego
ojcem byt byly uczen Warszawskiej Szkoty Gloéwnej Mieczystaw
Korybut ksiaze Woroniecki, matka za§ Maria z Drohojowskich. Miat
o$mioro rodzenstwa’. Na chrzcie §wictym otrzymal imiona: Adam,
Marian, Tomasz, Pius i Leon. Tak duza liczba imion wiazata si¢ z
tradycja, ktora w Polsce byta kultywowana od dawna - wszyscy
$wigci, ktérzy nosili imiona nadawane dzieciom na chrzcie mieli
potem w sposob szczegdlny opiekowaé si¢ nowoprzyjetym na tono
Kosciota katolickiego czlonkiem Mistycznego Ciata Chrystusa az do
$mierci”'. Wczesne dziecinstwo spedzil Adam wraz z rodzicami w
majatku Kanie koto Chetma Lubelskiego. Od dziecka Adam wyroéz-
nial si¢ duza religijnoscig, ktéora zaowocowata min. tym, ze jako
mtody chlopiec przyczynit sie, jak twierdzilo jego rodzenstwo, do
nawrocenia na katolicyzm pewnej Angielki polskiego pochodzenia,
nalezacej do sekty kwakrow’”’. Do pierwszej Komunii §wigtej przy-
gotowywat go ks. Brzeziewicz, bierzmowania za$ udzielit mu biskup
Ruszkiewicz™.

Po ukonczeniu rosyjskiego gimnazjum w Warszawie odbyl
roczng stuzbe wojskowa w putku huzaréw grodzienskich, a potem,

' S. Bareta, O. Jacek Woroniecki OP, "Roczniki Teologiczno - Kanoniczne",
1959, z. 1- 2, s. 9.
' E. Glinski, O. Jacek Woroniecki "R6za Duchowna" 51 (1949), nr 7- 8, s. 195.
** Tenze, O. Jacek Woroniecki, "Homo Dei" 18 (1949), nr 5, s. 478.
" Tamze, s. 476.
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zgodnie z Zyczeniem swego ojca, rozpoczat studia matematyczno -
przyrodnicze we Fryburgu szwajcarskim. Odegraly one w ksztatto-
waniu formacji intelektualnej przysztego teologa dosy¢ duze znacze-
nie, bowiem, jak pisat E. Glinski, "wyrobity w nim $cisto$¢ obserwa-
cji faktow"**, co z pewnoscig sprawito, ze przez cale swoje zycie nie
byt on tylko, jak czegsto mawial, czlowiekiem "ksigzkowym" ale
umiatl z realizmem patrze¢ na zycie i1 precyzyjnie, z zadziwiajaca
wprost trafno$cig, wysuwaé wnioski ze swych spostrzezen.

Podczas wakacyjnej przerwy w okresie studiow fryburskich
Adam Woroniecki udat si¢ do Nowego Miasta, aby u kapucyna, ojca
Honorata Kozminskiego zasiggnaé rady, czy powinien zdecydowaé
sie na kaptanstwo. Swiatobliwy zakonnik, po wystuchaniu jego zwie-
rzen mial stanowczo powiedzie¢: "Masz by¢ kaplanem"”. Po tym
fakcie nasz uczony udal si¢ na dodatkowe studia teologiczne (row-
niez we Fryburgu), i w 1905 uzyskal tytul licencjata teologii. Na-
stgpnie powrdcit do kraju, gdzie oddat si¢ do dyspozycji biskupa lu-
belskiego™. Swiecenia kaptanskie otrzymat Woroniecki dnia 10
marca 1906 roku w Lublinie z rgk biskupa Franciszka Jaczewskiego.
Potem wyjechal do Ostrej Bramy, aby tam podzickowac¢ Bogu za dar
powotania i modli¢ si¢ za nardd polski™. W Lublinie przebywat na
dtuzej jeszcze prawie przez dwa lata, do 1907 roku. Wyktadat on w
tamtejszym seminarium duchownym Pismo $w. i katechetyke, a tak-
ze penit rozne funkcje koscielne, min. byl prefektem gimnazjalnym
w tamtejszych szkotach §rednich. Podczas wakacji wiele podrézowat
po Polsce i Europie™. Jako prefekt J. Woroniecki stynat ze swych
przyjacielskich kontaktow z mlodzieza szkolng, gléwnie z harcerza-
mi, z ktéorymi czesto zwiedzal najpigkniejsze zakatki naszej ojczy-
zny*”. Jego do$wiadczenia w kontaktach z nimi zaowocowaty tym,
ze napisal on szereg niewielkich rozpraw o harcerstwie, ktore potem,
juz jako profesor Uniwersytetu Lubelskiego, opublikowal (m.in. Fi-

™ Tamze, s. 470.

*** M. A. Babraj, O autorze, w: J. Woroniecki, Pelnia modlitwy, Poznan 1982, s. 5.
* B. Przybylski, W poszukiwaniu autentyzmu dominikanskiego, "W drodze" 2

(1974), nr 8, s. 17.

**" E. Glinski, O. Jacek Woroniecki, "R6za Duchowna" 51 (1949), nr 7 - 8, s. 195.

*** B. Przybylski, Wposzukiwaniu autentyzmu..., s. 17.

" F. W. Bednarski, Uniwersalizm pedagogiczny O. Jacka Woronieckiego,

"Roczniki Teologiczno - Kanoniczne" 6 (1959), z. 1- 2, s. 59.
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lozoficzne podtoze harcerstwa, "Harcmistrz" 1921, nr 1, s. 2 - 7;
Gaweda o gawedzeniu, Poznan 1929.)

W 1907 znowu wyjechal nasz uczony do Fryburga na dalsze
studia, gdzie po obronie pracy Giowne podstawy socjologii tomi-
stycznej (napisanej w jezyku francuskim) uzyskat tytut doktora teo-
logii. Tak szybka kariera naukowa spowodowata bardzo powazne
oslabienie organizmu polskiego teologa, ktory - niezwykle przeme-
czony - zachorowal na wagatoni¢, niewyleczalna wowczas chorobe
nerwu blednego oka. Cierpial on potem z tego powodu przez cate
swoje dalsze zycie™’. W tym samym mniej wigcej czasie zaczat Wo-
roniecki mys$le¢ o wstapieniu do zakonu dominikanskiego. 25 czerw-
ca 1907 roku w Krakowie modlit si¢ u grobu §w. Jacka o swe powo-
tanie zakonne, odprawiajac w tej intencji specjalng msz¢. Potem
jeszcze podrézowal po Europie zachodniej i Polsce, gdzie w klaszto-
rach kartuzéw (w Vaisainte) i dominikanéw (w Rzymie), oraz przy
grobach $§w. Katarzyny Sienejskiej, §w. Piotra z Werony i btogosta-
wionego Czestawa, prosil Boga o szczegolne taski dla zakonu ka-
znodziejskiego. Po $mierci swego ojca, dnia 3 lipca 1909 roku, nasz
uczony postanowil wstapi¢ do zakonu dominikanskiego i dwa mie-
sigce potem rozpoczat nowicjat w Fiesole koto Florencji*'. W po-
wotaniu zakonnym utwierdzili go ostatecznie wéwczas ojciec Cor-
mier, a takze O. Berthier i O. Garrigou - Lagrange™. Podczas §wie-
cen zakonnych przyjal imi¢ zakonne Jacek, ktéorego potem uzywat.
Nastegpnie znowu zostat skierowany przez przetozonych do Fryburga.
W czasie swego pobytu w tym miescie byt w latach 1911 - 1913 ka-
pelanem tamtejszej mlodziezy uniwersyteckiej oraz wiceregensem
konwentu dla ksiezy’”.

Okres pierwszej wojny $wiatowej nasz uczony spedzit w
Krakowie, gdzie porzadkowatl archiwa zakonne oraz wyktadat w
tamtejszym studium zakonnym etyke¢. Nawiazal tez wowczas wspol-
prace z Komisja Historii Filozofii Akademii Umiej¢tno$ci™. Jego
kariera w zakonie i sukcesy w naukowe zaczety si¢ jednak na dobre
po odzyskaniu przez Polske niepodleglosci panstwowej. W roku

M. A. Babraj, O autorze  s. 6.

B. Przybylski, W poszukiwaniu autentyzmu  s. 17.

E. Glinski, O. Jacek Woroniecki OP, Homo Dei" s. 477.

B. Przybylski, W poszukiwaniu autentyzmu s. 19.

B. Inlender, O. Jacek Woroniecki, "Znak" 19: 1966, nr 114, s. 676.
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1918 J. Woroniecki byt jednym z kandydatéw na biskupa ordynariu-
sza lubelskiego lub biskupa pomocniczego warszawskiego. Propozy-
cje¢ taka zlozyl Stolicy Apostolskiej biskup Adam Sapicha, lecz
ostatecznie, prawdopodobnie ze wzgledu na staby stan zdrowia ojca
Jacka, nie doszto do tej nominacji™.

Gdy w 1918 roku powstawal w Lublinie katolicki uniwersy-
tet, jego pierwszy rektor, ksigdz Idzi Benedykt Radziszewski, nakto-
nitl naszego uczonego do podjgcia w nim pracy w charakterze na-
uczycicla akademickiego™. Na Uniwersytecie Lubelskim J. Woro-
niecki prowadzit od marca 1919 roku wyktady z teologii moralnej w
ramach Wydziatu Teologicznego, Prawa Kanonicznego, a potem tyl-
ko na Wydziale Teologicznym. Po objeciu stanowiska rektora uczel-
ni w latach 1922 - 1924 pomagat mu w tym ks. Wtadystaw Korni-
towicz™’. Zajecia te odbywat nasz uczony do czasu swego wyjazdu
do Rzymu 22 sierpnia 1929 roku, kiedy to obowigzki nauczyciela
akademickiego na uniwersytecie przejat po nim kaptan diecezjalny
ksigdz Jan Dabrowski**. Jak profesor Uniwersytetu Lubelskiego cie-
szyt si¢ nasz uczony powazaniem i sympatig spotecznos$ci akademic-
kiej, w szczegolnosci studentdw. Jego pogoda ducha i umiejetnosé
nawigzywania kontaktow z mlodzieza staly si¢ tez powodem jego
duzej popularnosci. Znane bylo woéwczas czesto powtarzane przezen
przystowie, ze "dzien, w ktorym si¢ cztowiek cho¢ raz nie roze$mie-
je, jest stracony'”. Jak wspomina studentka historii, Ema Macie-
jewska, mtodziez czesto uczestniczyla w nabozenstwach odprawia-

1269

S, Wilk, Episkopat Kosciola katolickiego w Polsce w latach 1918 - 1939, War-
szawa 1992, s. 20.

' G. Karolewicz, Ksigdz ldzi Benedykt Radziszewski 1871 - 1922, Lublin 1922, s.
94.
' Ksigdz Kornitowicz przebywat w lubelskim Srodowisku akademickim przez
osiem lat, tj. od 1922 do 1930 roku. W czasie petlnienia przez J. Woronieckiego
funkcji rektora prowadzit na Uniwersytecie Lubelskim wyktady zlecone (1922 -
1924), a przez nastgpnych szes$¢ zatrudniony byt juz na stale na stanowisku zastgpcy
profesora. Zob. G. Karolewicz, Nauczyciele akademiccy Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego w okresie migdzywojennym, t. 1, Lublin 1994, s. 73 - 74.

*** F. Greniuk, Dzieje sekcji teologii moralnej na Katolickim Uniwersytecie Lubel-
skim w latach 1918 - 1968, "Roczniki teologiczno - Kanoniczne" 1968, t. 15, z. 3,
s. 8.

" Katolicki  Uniwersytet Lubelski we wspomnieniach pierwszych studentow z lat
1918-1925, red. Grazyna Karolewicz, Lublin 1978, s. 94.
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nych w kos$ciele akademickim przez ojca Jacka . Duzo w tym cza-
sie pisat. Jak podaje G. Karolewicz, w czasie swego pobytu w lubel-
skim $rodowisku akademickim opublikowal 70 tytutéw swoich prac,
wsrod nich najcenniejsze dzieta swojego zycia: Metodg i program
nauczania teologii moralnej (Lublin 1922), Katolickos¢ tomizmu
(Lublin 1924), Petnig modlitwy (Poznan 1924), Katolickqg etykqg wy-
chowawczg (t. 1, Poznan 1925), Okolo kultu mowy ojczystej (Lwow
1925), a takze wznowil wydanie Przewodnika po literaturze religij-
nej, ktory napisat wspdlnie z Wi Komitowiczem, P. Kremerem, J.
Kmszynskim, A. Pobozym, A. Szymanskim i J. Uminskim jeszcze
przed wybuchem pierwszej wojny $wiatowej i wydal po raz pierwszy
w skroconej wersji we Lwowie w 1914 roku (II wyd., Poznan
1927)"".

Jako rektor lubelskiego Uniwersytetu J. Woroniecki zatozyt
Towarzystwo Przyjaciét KUL®"* oraz Towarzystwo $w. Tomasza z
Akwinu, dzigki ktorym niezamozna mlodziez studiujaca na tej nie-
panstwowej uczelni mogta uzyskiwaé¢ od fundatoréw fundusze na
odbywanie studidow za granicg i pomoc finansowg™”. Przyczynit si¢
rowniez do tego, aby Rada Biskupia Uniwersytecka, ktora powstata
celem wsparcia finansowego Uniwersytetu Lubelskiego, zobowigzata
wszystkich ordynariuszy diecezjalnych Kos$ciota katolickiego w Pol-
sce do zbierania funduszy na rzecz uczelni’™. W czasie petnienia
swej funkcji rektorskiej nasz uczony przyspieszy! znacznie toczace
si¢ w owym czasie roboty remontowo - budowlane na zarzadzanym
przez siebie uniwersytecie inicjujac min. zwyczaj otwierania sal pa-
migtkowych urzadzanych kosztem prywatnych fundatorow. W ten
sposob powstata ufundowana przez Antoniego Rostworowskiego z
Kembta sala im. Henryka Sienkiewicza™, sala im. Powstancow 63 -

Katolicki ~ Uniwersytet  Lubelskis. 125.
' G. Karolewicz, Nauczyciele akademiccy — t. 1, s. 207.
" O jego dziatalnosSci zob.: J. Zidtek, Podstawy egzystencji KUL, w: Katolicki
Uniwersytet Lubelski. Wybrane zagadnienia z dziejow Uczelni, red. Grazyna Karo-
lewicz, ks. Marek Zahajkiewicz, ks. Zygmynt Zielinski, Lublin 1992, s. 100.
*"* B. Inlender, O. Jacek Woroniecki..., s. 676 - 677.
S, Wilk, Episkopat Polski a KUL w okresie II Rzeczypospolitej, w: Katolicki
Uniwersytet Lubelski. Wybrane ... , s. 73 - 74.

* Podczas uroczystego poswiecenia sali H. Sienkiewicza nasz uczony wygtosit
ptomienne przemoéwienie na cze$¢ zmartego dwa lata przed odzyskaniem przez nasz
kraj niepodleglosci wybitnego polskiego pisarza. (Zob. J. Woroniecki, Posmiertna
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roku (fundatorem byta stawna rodzina Czetwertynskich), sala $w.
Tomasza z Akwinu (fundatorem byta polska prowincja dominika-
néw), sala im. ksiedza Wawrzyniaka (fundator - Liga Katolicka z
Poznania), sala in. Piusa XI (fundator - Episkopat Polski). Woro-
niecki zabiegat takze, z pozytywnym skutkiem, o pomoc polonii pol-
skiej dla naszego uniwersytetu, wysytajgc min. w tym celu znanego
romaniste, profesora Maurycego Paciorkiewicza, ze specjalng misja
do Stanéw Zjednoczonych” . Organizowal rowniez studentow w
roznorodne zwigzki o charakterze ideowo - wychowawczym. Zaini-
cjowal min. Koto Misyjne mtodziezy uniwersyteckiej oraz przyczy-
nil si¢ do powstania korporacji akademickich: Lublinia, Konfedera-
cja, Roma Lublinensis 1 Korabia ".

W roku 1929 Jacek Woroniecki na polecenie wiadz zakon-
nych wyjechat do Rzymu, gdzie w tamtejszym Collegium Angelicum
wyktadat teologi¢ moralng i pedagogike. Otrzymat tam najwyzszy w
zakonie tytul naukowy - magisterium in Sacra Theologia. Swiadczy
to wigc o uznaniu, jakim cieszyl si¢ w jednej z najbardziej chyba
wowczas elitarnych uczelni katolickich $wiata. Wowczas to spotykat
si¢ dosy¢ czesto ze Stefanem Wyszynskim, ktéry tak opisywal swoje
kontakty z autorem Katolickosci tomizmu: "Powotany do wykladow
w «Angelicumy, bolat nad tym, ze klimat Wiecznego Miasta nie po-
zwolit Mu pracowaé¢ wydajnie na katedrze profesorskiej. Wiele czasu
przepedzit w tozku. Bytem wtedy tym cztowiekiem, ktory starannie
przegladajac aktualne nowosci wydawnicze Rzymu, przynosit Mu do
16zka wiecle ksiazek. Przegladat je z wprawa kompetentnego redakto-
ra, wypowiadal zwiezly sad i ulatwial zorientowanie si¢ w 6wczesnej
nadprodukcji stowa z zakresu probleméw moralno - spolecznych
owczesnego zycia italskiego"™.

misja Henryka Sienkiewicza. Przemoéwienie wygloszone na inauguracji sali jego
imienia na Uniwersytecie Lubelskim dnia 22 czerwca 1923 r., "Wiadomosci Towa-
rzystwa Uniwersytetu Lubelskiego" 1923, nr 2.) J. Woroniecki zawsze zreszta do-
cenial autora Trylogii za jego talent pisarski i patriotyzm, czemu dat wielokrotnie
wyraz na kartach swych dziet.

* Cz. Bloch, Katolicki Uniwersytet Lubelski a Polonia w swiecie, w: Katolicki
Uniwersytet Lubelski. Wybrane..., s. 294.
*"" P. Tarnowski, Inicjatywy duszpasterskie w lubelskim srodowisku akademickim w
latach 1918 -1939, w: Katolicki Uniwersytet Lubelski. Wybrane ..., s. 329.
0 ojeu Jacku Woronieckim "W drodze" 2 (1974), nr 8, s. 4.
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W 1933 roku, znowu spelniajac wolg przetozonych zakonu
dominikanskiego, J. Woroniecki opuscit Rzym i powrdcit do kraju<
gdzie we Lwowie objal stanowisko syndyka prowincji dominikan-
skiej oraz wyktadatl w tamtejszym studium zakonnym patrologie,
ascetyke i histori¢ Kos$ciota katolickiego. W 1936 roku zostal rekto-
rem dominikanskiego Instytutu Filozoficzno - Teologicznego. W
czasie swego pobytu we Lwowie rozwingt J. Woroniecki szeroka
dziatalno§¢ duszpasterska, wprowadzajac nowe formy kultywowania
modlitwy oraz prowadzac czeste rekolekcje dla tamtejszej mlodziezy
akademickiej. To tam wtasnie dzigki kontaktom z jego osoba w trak-
cie organizowanych przez Stowarzyszenie Katolickiej Mtodziezy
Akademickiej "Odrodzenie" posiedzen liturgicznej sekcji tej organi-
zacji znany potem po dmgiej wojnie §wiatowej historyk filozofii Ste-
fan Swiezawski postanowit zaja¢ si¢ studiowaniem mysli tomistycz-

279
nej

Od 1933 roku J. Woroniecki pelnit takze obowiazki socjusza
prowincji dominikanskiej w Polsce oraz zarzadzatl jej kasg. Byt row-
niez kierownikiem studium dominikanskiego na Stuzewie (1936 -
1939), oraz redaktorem "Szkoly Chrystusowej" (1938 - 1939) - pi-
sma pos§wigconego sprawom zycia wewnetrznego i mistyki™, a po-
tem - przed wybuchem dmgiej wojny $wiatowej i w jej trakcie - kie-
rownikiem studium dominikanskiego w Krakowie™. Zainicjowal tez
i doprowadzit do konca budowg¢ studium ojcéw dominikandw w
Warszawie, w ktorym pehlil w latach 1937 - 1939 funkcj¢ rektora.
Byt tez w 1932 roku zatozycielem zgromadzenia SS. Dominikanek
Misjonarek Jezusa i Maryi, majacych w przysztosci - w mysl zalozen
naszego uczonego - ewangelizowac¢ Rosjan na terenach opanowa-
nych przez ateistyczny komunizm sowiecki’™.

W czasie dmgiej wojny $wiatowej Jacek Woroniecki prze-
bywat w Krakowie. Tutaj prowadzit wyklady dla sporego grona za-
konnikéw dominikanskich, ktérzy potem w trudnych czasach komu-
nistycznej okupacji kraju uprawiajac filozofi¢ neotomistyczna stali

' S. Swiezawski, Wielki przefom 1907- 1945, Lublin 1989, s. 132.

" K. Gorski, Zarys dziejow duchowosci w Polsce, Krakow 1986, s. 322.

*' B. Hender, O. Jacek Woroniecki s. 677; B. Przybylski, W poszukiwaniu au-
tentyzmu dominikanskiego s. 19 - 22.

*'* Zob. 1. Bteszczynska, O. Jacek Woroniecki jako zaloZyciel Dominikanek Misjo-
narek Jezusa i Maryi, "W drodze" 2 (1974), nr 8, s. 98 - 101.
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si¢ elitg polskiej inteligencji katolickiej. Do jego uczniow nalezat
wowczas najwybitniejszy obecnie filozof nawigzujacy do mys$li §w.
Tomasza z Akwinu - Mieczystaw A. Krapiec OP. Nasz uczony na-
wiagzywal wowczas wiele kontaktow naukowych z uczonymi zajmu-
jacymi si¢ mys$la Akwinaty, min. ze Stefanem Swiezawskim, ktorego
sktonit do przettumaczenia na jezyk polski kwestii antropologicz-
nych Sumy teologicznej Dzieto to ukazato si¢ potem na naszym ryn-
ku wydawniczym i do tej pory jest najlepszym przektadem frag-
mentu olbrzymiego dorobku naukowego Doktora Anielskiego™.
Znane sg roOwniez jego przyjazne stosunki z filologiem klasycznym
Marianem Plezig, ktéremu jesienig 1943 roku sugerowal przetozenie
i spopularyzowanie wydanej przez papieza Piusa X 11 encykliki My-
stici  Corporis™.

Po dmgiej wojnie Swiatowej ojciec Jacek Woroniecki coraz
czegsciej chorowal, a intensywna praca naukowa i duszpasterska
nadwergzata jego sity fizyczne. Do konca swojego zycia zachowat
nadzwyczajng sprawno$¢ umystu. Z jego duszpasterskich i teolo-
gicznych rad korzystalo wielu ludzi, zaréwno zakonnikow, jak i
swieckich. Za to min. cieszyl si¢ on wielka sympatig kardynata Au-
gusta Hlonda™. Jan Drzewiecki, ktory na rok przed $miercig spoty-
katl si¢ z nim dosy¢ czgsto, tak wspomina jego osobg w owym czasie:
"W chwili, gdy zetkngtem si¢ ze zmartym - choroba poczynita juz w
jego organizmie grozne postepy. Chodzit z trudnoscia. Diuzsza roz-
mowa wyczerpywala Go wyraznie. Pomimo to jednak wielka sita
wewnetrzna sprawiata, ze umyst mial w peini jasny, sad bystry, i
dziwng mtodzienczosé¢ w ustosunkowywaniu si¢ do zycia i jego
spraw. W czasie rzadkich przechadzek jego wysoka posta¢ w biatym,
dominikanskim habicie, na ktory splywala $niezno - biata broda
sprawialy wrazenie dostojenstwa i powagi. W obcowaniu jednak ta
odrobina autorytetu, ktéra jest wlasciwa wielkim wychowawcom,
uczonym i kierownikom dusz nie przeszkadzata bynajmniej w szcze-
rej, bezposredniej wymianie mys$li"™. W okolicach Wielkanocy
nasz uczony zaczal przewidywaé swoja bliskag §mieré. Poprosit wow-

S. Swiezawski, Wielki przetom ..., s. 388.

O ojcu Woronieckim ... ,s. 11.

E. Glinski, O. Jacek Woroniecki, "Homo Dei" s. 481.

J. Drzewicki, Zyje, "Ré6za Duchowna" 51 (1949), nr 7- 8, s. 199.
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czas klerykow w swoim zakonie, aby odmawiali w jego intencji no-
wenng¢ do Mitosierdzia Bozego u grobu siostry Faustyny Kowalskiej
w Lagiewnikach pod Krakowem. Na pare dni przed odej$ciem z tego
$wiata, gdy poczut si¢ trochg lepiej, uporzadkowal czes¢ swych prac,
ktére nie zostaly wydane dmkiem, w pewng logicznie zwarta catos¢.
W pracy tej pomagali mu bracia Krzysztof Kasznica i Jan Janczak.
18 maja 1949 roku dostal cigzkiego ataku serca i zmart. Przed $mier-

cig prosit odwiedzajacych go przyjaciét o odmawianie modlitwy ré-
! -287

2
zancowej

Pogrzeb Jacka Woronieckiego odbyt sie¢ w piatek 20 maja
1949 roku w Krakowie we wczesnych godzinach rannych. Rano, o
szostej, ojciec dominikanin Bernard Przybylski odprawil w kosciele
pod wezwaniem §w. Tréjcy konwencka msze zalobng. Potem rozpo-
czeto si¢ uroczyste oficium defunktorum z dziatem wspotbraci za-
konnych zmartego i delegacji przybylych z innych zakonoéw. Uro-
czysta msze¢ $wieta odprawil nastgpnie prowincjal redemptorystow.
W nabozenstwie wzieto udzial szereg wybitnych i znanych osobisto-
$ci, min. biskup Stanistaw Rospond, Wielki Kanclerz Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego biskup Piotr Kalwa, delegacja uczonych z
wydziatéw teologicznego i humanistycznego Uniwersytetu Jagiel-
lonskiego. Cialo zmartego zlozono do grobowca zakonnego na
cmentarzu Rakowieckim™.

Ojciec Jacek ceniony byl przez wielu wspotczesnych mu lu-
dzi za gorliwe wypelnianie swych powinnosci kaptanskich i zakon-
nych. "Do Mszy $§w. zawsze si¢ przygotowywal - pisal E. Glinski -
odprawiat ja energicznie, potem odbywal diuzsze dzigkczynienie.
Codziennie, w duchowej tacznosci z gronem kierowanych przez sie-
bie 0sob, zwykt odmawiaé Stabat Mater, czgsto odprawiat egzorcy-
zmy; brewiarz odmawiat w stalych porach dnia. Nie opuszczat tez
rézanca (...) W konfesjonale byl nadzwyczaj delikatny, nie chcac, jak
zwykt moéwi¢ «wchodzic do duszy z kaloszami». Umiat czekaé cier-
pliwie na poruszenie taski w duszy penitenta, modlac si¢ goraco za

7 J. Maria, Mowcie Rozaniec, méwcie Rézanied, "Roza Duchowna".51 (1949), nr
7 -8, s 194

" Pogrzeb Sp. o. Jacka Woronieckiego, "R6za Duchowna" 51 (1949), nr 7 - 8, s.
197- 198.

" E. Glinski, O. Jacek Woroniecki, "Homo Dei" s. 480.
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Jacek Woroniecki zastynal w okresie drugiej Rzeczypospo-
litej przede wszystkim jako teolog. Znali go niemal wszyscy wy-
ksztalceni katolicy w naszym kraju, ktérzy czytali z duzym zaintere-
sowaniem jego dziela. "Coraz czg¢$ciej - wspominala po jego $mierci
Zofia Trzcinska - Kaminska - ukazywaly si¢ Jego ksiazki, uczace
mysle¢ teologicznie. (...) W zetknieciu z jego bujng tworczoscia zyto
sie ta spokojna pewnoscig, ze tam gdzie$ blisko czuwa ojciec Jacek
nad czysto$cia polskiej mysli katolickiej. Widzielismy w nim bo-
wiem wszyscy autorytet spokojny, jasny szczyt naszej teologicznej
wiedzy""”.

W swoich badaniach naukowych J. Woroniecki inspirowat
si¢ przede wszystkim mys$la §w. Tomasza z Akwinu. "Trudno jest
znalez¢ - pisat ks. Aleksander Usowicz - wsrdd jego spuscizny du-
chowej jaki$ artykut czy wickszg prace, w ktorej wyraznie lub «im-
plicitesnie bylby cytowany $w. Tomasz. Swiadczy to o doglebnym
przestudiowaniu nauki Doktora Anielskiego i umitowaniu jego za-
sad"”. Swoje poglady na warto$¢ systemu filozoficznego Akwinaty
W sposob systematyczny wylozyl po raz pierwszy nasz uczony w
opublikowanym we francuskim pismie "Revue Tomiste" piszac w
1921 roku piszac w 1921 roku artykut Catolicdé du Tomisme. Potem
w sposob bardziej rozszerzony przedstawit on swoje stanowisko wo-
bec tomizmu w ksiazce Katolickos¢ tomizmu (Lublin 1924). Ukazat
on w niej mys$l Tomasza z Akwinu jako zwarty system uniwersali-
styczny, tj. taki, ktory gromadzi dotychczasowy dorobek intelektual-
ny ludzkos$ci i racjonalnie oraz twoérczo go rozwija celem realizacji
dobra cztowieka jako osoby. Uniwersalizm przeciwstawit Jacek Wo-
roniecki partykularystycznym koncepcjom nowozytnym, programo-
wo odcinajacym si¢ od koncepcji myslicieli poprzedzajacych epoke
w ktorej zyli(w starozytnoSci poganskiej i $redniowiecznym S$re-
dniowieczu), i silagcych si¢ na oryginalno$¢ niejako "na wtasna r¢-
ke"*".

Duza role odegrat nasz uczony w rozwoju polskiej refleksji
etycznej opartej na dokonaniach naukowych Akwinaty, z ktorych w

Z. Trzcinska - Kaminska, Wspomnienie o Ojcu Jacku, "Roéza Duchowna" 51
(1949), nr 12, s. 346.
" A. Usowicz, O. J. Woroniecki, "Przeglad Powszechny" 1949, t. 228, s. 123.
"* Zob. K. Klésak, O. Jacek Woroniecki, "Przeglad Powszechny" 1949, t. 228, s.
437.
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tej dziedzinie korzystat. "Jego tworczos$¢ $cisle naukowa w duzej
mierze dotyczyla problematyki etycznej - pisza wspotczesni nam
uczeni uprawiajacy fdozofie bym w wersji neotomistycznej - i dla
studium metafizyki ma tylko posrednie znaczenie. Jednakze przez
swoje propagowanie tomizmu (...) i twércze odczytywanie oraz roz-
wijanie Tomaszowej filozofii moralnej w oparciu o zwarty system
tez ontologiczno - antropologicznych, o. Woroniecki budzil zainte-
resowanie dla tomistycznej metafizyki w szerokich kregach stucha-
czy jego wyktadow, odczytow, konferencji oraz czytelnikow jego
prac Prezentowal przy tym filozofi¢ tomistyczna w jej wersji zro-
dtowej, prezentujac w oparciu o doskonalg znajomos$¢ pism Akwi-
naty wiele niejasnych, znieksztatconych lub catkiem btednie inter-
pretowanych elementéw doktryny etycznej Tomasza. Tomizm o.
Woronieckiego polegal, najogoélniej biorac, na ujeciu catoksztattu
problematyki etycznej w jej przyporzadkowaniu do kilu podstawo-
wych elementéw antropologiczno - etycznych systemu filozoficzne-
go Akwinaty. To rozumiejace odczytanie wzglednie interpretacja
pism Tomasza odcinata twérczos¢ o. Woronieckiego od tej postaci
uprawiania tomizmu, w ktorej obficie przytoczonym cytatom z pism
Akwinaty towarzyszy czgsto brak zdrowej intuicji moralnej. Godne
podkreslenia jest rOwniez powigzanie tomizmu o. Woronieckiego z
owczesng mys$lg etyczng, bardziej w problematyce niz w metodach, a
takze po prosu ze stanem $wiadomo$ci moralnej jemu wspotcze-
snych"”. Jak wigc juz wspomniano, tworczo$¢ Woronieckiego w
dziedzinie etyki bylo przede wszystkim rezultatem jego zaintereso-
wan filozofia klasyczna, ktéra w sposob wlasciwy, to jest wolny od
ideologicznych uprzedzen, uksztattowata jego umyst i wptyneta na
postawe zyciowa. Przyjecie za$ za swoj Tomaszowego sposobu my-
Slenia spowodowato, ze nasz uczony uniknat zbednego szukania
rozwigzan etycznych jedynie "na wtasna r¢ke", badz tez w oparciu o
systemy filozoficzne szczegoélnie rozpowszechnione w pierwszej
potowie XX $miecia - pozytywizm i indywidualizm, a przeciez ta-
kich btedow nie unikneto, niestety, wielu polskich myslicieli wspot-

" A. Wawrzyniak, Z. Zdybicka, Z dziejow metafizyki i nauk pokrewnych na Kato-
lickim Uniwersytecie Lubelskim 1918 - 1968, "Roczniki Filozoficzne" 1969, t. 17,
z. 1,s. 67 - 68.
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czesnych autorowi Katolickosci tomizmu . Byl on, obok Antoniego
Szymanskiego, Idziego Radziszewskiego i W. Kornitowicza jednym
ze zdecydowanych przeciwnikow indywidualizmu fdozoficznego i
religijnego - sprzecznego z duchem katolicyzmu i ostabiajacego sity
zywotne Kosciota™.

Duze osiagnigcia naukowe zanotowal na swoim koncie J.
Woroniecki jako pedagog. Jak pisat F. W. Bednarski, "zagadnienia
pedagogiczne byly gléwng osnowa jego tworczosci"”’. Nalezal on
do tych badaczy, ktérzy z duza rezerwa odnosili si¢ do tzw.
"nowinek pedagogicznych", m.in. opartej na fdozoficznej podstawie
naturalistycznej szkoty pracy. Nasz uczony podejmowal wielokrotnie
krytyke wspotczesnej mu mysli pedagogicznej, ktora, jak stusznie
twierdzit, zatracita pojecie celu zycia ludzkiego i skupita si¢ niemal
wytacznie na przedmiocie materialnym swoich badan - dziecku.
Autor Katolickiej etyki wychowawczej postulowal, celem naprawie-
nia btedow bedacych wynikiem odej$cia od podstawowych pryncy-
piow fdozofii scholastycznej, powr6ét do pedagogicznych zasad
chrze$cijanstwa zwanych uniwersalizmem pedagogicznym, w kto-
rym zwraca si¢ uwage na przedmiot formalny wychowania - czto-
wieka takiego, jakim on winien by¢ wtedy, gdy osiagnie on peini¢
swojego osobowego bym w wyniku wlasciwego, tj. harmonijnego
rozwoju w nim wszystkich cnét przyrodzonych i nadprzyrodzo-
nych”’. Podstawowym btedem wspoiczesnej pedagogiki jest, uwa-
zal, jej autonomiczno$é w stosunku do etyki i religii. Wyraza si¢ ona
w przyjeciu za punkt wyjScia w dziatalno$ci pedagogicznej wielu
uczonych postawy zwanej intelektualizmem moralnym, deprecjonu-
jacej role woli w dziataniu moralnym wychowanka™. Powaznym
brakiem wspoétczesnych naszemu uczonemu nurtéw pedagogicznych
byto to, ze holdowaly one postawom indywidualistycznym w na-

Por.: E. Gawel, Wychowawcza funkcja etyki w ujeciu o. Jacka Woronieckiego,
"W drodze" 2 (1974), nr 8, s. 31 - 32.
' G. Karolewicz, Srodowisko naukowe KUL w okresie miedzywojennym, w: Kato-
licki Uniwersytet Lubelski. Wybrane ... , s. 144. Zob. tenze, Ksigdz Idzi Benedykt
Radziszewski... ,s. 103-117.
*’* F. W. Bednarski, Uniwersalizm pedagogiczny s. 59.
*"7 F. W. Bednarski, Uniwersalizm pedagogiczny..., s. 60 - 65, 75; Por.: A. Usowicz,
0. Jacek Woronieckis.  127.
*** B. Inlender, O. Jacek Woronieckis. 685.
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uczaniu. Cztowieka zas, ktéry ze swej natury jest bytem spotecznym,
nalezy juz od najmtodszych lat zycia "zaprawia¢" do pracy na rzecz
dobra wspodlnego, zar6wno w rodzinie, jak tez i w szkole oraz orga-
nizacjach mtodziezowych i spotecznych. W przeciwnym bowiem ra-
zie panstwo stanie si¢ mechanicznym skupiskiem egoistycznie zo-
rientowanych jednostek (atomoéw) ludzkich, a nie realizujacym
wspolnych celow zyciowych osob ludzkich™.

Pedagogika, zdaniem naszego uczonego, powinna mie¢ cha-
rakter pozytywny. Oznacza to, ze jej celem powinno byc¢ przede
wszystkim ksztattowanie cnét moralnych, w dmgiej za$ kolejnosci
walka ze ztem 1 grzechem. Cztowiek bowiem, ktory umie realizowac
dobro moralne w swoim zyciu i posiada habitualne sprawnosci jego
czynienia, bedzie rowniez znajdowat $rodki i sily do zwalczania zla,
ktore w wyniku grzechu pierworodnego pojawia si¢ na jego drodze
w roznorodnej postaci™. J. Woroniecki, chcac praktycznie przyczy-
ni¢ si¢ do rozwoju pedagogiki w pozytywnym tego stowa znaczeniu
wskazywat sposoby, jak osoba ludzka powinna ksztaltowaé charakter
swoj badz tez wychowanka tak, aby proces ksztaltowania jego oso-
bowosci mogt przynosi¢ najbardziej optymalne rezultaty. Uczynil to
gtownie w swym fundamentalnym dziele - Katolickiej etyce wycho-
wawczej.

J. Woroniecki, podobnie jak ks. Jan Piwowarczyk, ks. Alek-
sander Woycicki, ks. Antoni Szymanski, ks. Kazimierz Kowalski, ks.
Franciszek Sawicki, a takze $§wieccy uczeni Andrzej Niesiotoski i
Ludwik Gorski, walnie przyczynit si¢ do rozwoju katolickiej mys$li
spolecznej, ktéora zwlaszcza w dobie kryzysu spoteczno - gospo-
darczego lat trzydziestych XX wieku oraz nacisku ideologicznego
bolszewizmu i liberalizmu stata si¢ w Polsce szczegodlnie potrzeb-
na’'. Rol¢ naszego uczonego w dziele propagowania mysli spotecz-
nej Kosciota podkreslat podczas "Dni Skupienia" dla polskiej inteli-
gencji katolickiej w 1964 roku Prymas Tysigclecia Stefan Kardynat

A. Usowicz, O. Jacek Woronieckis. 125 - 126.
' F. W. Bednarski, Uniwersalizm pedagogiczny s. 69.
"' M. Banaszak, Historia Kosciola katolickiego, t. 4: Czasy najnowsze 1914 - 1978,
Warszawa 1992, s. 242. Zob. szerzej: Cz. Strzeszewski, Rozwdj katolickiej nauki
spolecznej, w: Dzieje teologii katolickiej w Polsce, t.3: Wiek XIX i XX, cz. 2, Lu-
blin 1977, s. 226.
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Wyszynski . To on jako pierwszy w Krolestwie Polskim, a wigc
jeszcze w okresie zaborow, opublikowal ksigzke poswigcong historii
polskiego katolicyzmu spotecznego’. Potem, w okresie II Rzeczy-
pospolitej, wystepowat wielokrotnie ze swoimi referatami na organi-
zowanych gléwnie na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim tzw. Ty-
godniach Spotecznych, na ktérych propagowano idee solidaryzmu
spotecznego jako antidotum na godzace w godno$¢ osoby ludzkiej
ideologie liberalne i socjalistyczne™. Publikowal réwniez swe arty-
kuty poswigcone wspomnianym kwestiom na tamach lubelskiego
czasopisma katolickiego "Prad"’”’. Gdy w latach dwudziestych i
trzydziestych toczyta si¢, w zwiazku z proba wprowadzenia w Polsce
przez Komisje Kodyfikacyjng RP z Zydem K. Lutostafiskim na czele
liberalnego prawa matzenskiego zezwalajacego za utatwienie rozwo-
dow, tak jak bylo to w Rosji sowieckiej i liberalnych panstwach Eu-
ropy zachodniej, J. Woroniecki razem z profesorami Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego wystapit z obrong nierozerwalnos$ci mat-
zenstwa katolickiego uzasadniajgc, Ze zaro6wno wiara, jak i rozum
nakazuja czlowiekowi trwaé w monogamicznym zwigzku matzen-
skim az do naturalnej $mierci jednego z matzonkow. Podobnie jak
znany polski historiozof Feliks Koneczny byt on zdania, ze podwa-
zenie trwato$ci instytucji malzenskiej prowadzi do rozktadu kultury
katolickiej™.

Cz. Strzeszewski, Na przefomie czasow. Moje wspomnienia, Lublin 1995, s. 156.
"* Zob. A. Woroniecki, Historia katolickiej akcji spotecznej w XIX wieku. Szkic hi-
storyczno - spoleczny, Lublin 1907. Por. R. Bender, Spofeczne inicjatywy chrzesci-
Jjanskie w Krolestwie Polskim 1905 - 1918, Lublin 1978, s. 58. Wspomniany tutaj
historyk mylnie podat informacje, ze dzielo Woronieckiego zostalo wydane juz w
1906 roku.

Zob. szerzej: K. Turowski, Historia Stowarzyszenia Katolickiej Miodziezy Aka-
demickiej "Odrodzenie", Warszawa 1987, s. 249 - 254, 356 - 366.

Ukazato si¢ tam kilka artykutéw omawiajacych zagrozenia, na jakie narazona

jest polska inteligencja niejednokrotnie inspirujaca si¢ ideologia liberalizmu. Zob.
Z. Skrobicki, Program odrodzenia katolicko - spolecznego w Polsce w ujeciu cza-
sopisma "Prqd" 1909 - 1939, Lublin 1987, s. 372 - 378.
' Zob. J. Woroniecki, Ogdlne podstawy filozoficzne i teologiczne chrzescijanskiej
nauki o malzenstwie, w: Malzenistwo w Swietle nauki katolickiej. Praca zbiorowa
profesorow Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 1928, s. 41 - 64; tenze, Nierozerwal-
nos¢ matzenstwa, w: tamze, s. 253, 266. Por. F. Koneczny, O lad w historii, War-
szawa 1991,s5.9-68.
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Posrod zagadnien spotecznych, ktorymi zajmowal si¢ wow-
czas polski dominikanin, na szczegdlna uwage, jak podkreslat ksiadz
Kazimierz Klosak, zastugiwata jego teoria narodu, ktéra zaprezento-
wal we francuskim pi$mie neotomistycznym "Divus Thomas" w
1926 roku w artykule Questio disputala de natione et statu civili,
oraz w odpowiedzi na ankiet¢ o stosunku nacjonalizmu do katolicy-
zmu ogloszona przez Maurycego Voussard (opublikowana w pracy
zbiorowej Enquete sur le nacionalisme, Paris 1924, ktora ukazala si¢
w skroconej wersji wydana przez J. Puzunianke pt. Nacjonalizm a
katolicyzm, Poznan 1924)"". Autor przeciwstawit si¢ w swoich wy-
stapieniach na tamach wspomnianych publikacji teorii egoizmu na-
rodowego, ale jednoczes$nie docenit warto§¢ narodu jako konieczne-
go, wazniejszego niz panstwo, czynnika stymulujacego rozwdj osob
ludzkich.

Nasz uczony podejmowal roéwniez wszechstronne badania
historyczne Szczegolnie hagiografia stata si¢ dlan ulubionym przed-
miotem zainteresowan. W niej to, jak pisat ks. B. Inlender, "widziat
(...) doniosly $rodek wychowawczy, zwlaszcza w zakresie ksztalto-
wania postawy moralnej (...) podkreslat funkcj¢ wychowawcza wzo-
row osobowych, min. tych, ktérych dostarczali $wigci wlasnego na-
rodu"”. Z wielka chgcia podejmowal si¢ prowadzenia wyktadow z
historii Kosciota w swoim zakonie, i chociaz, jak wiadomo, nie byt z
wyksztatcenia historykiem, wykazywat si¢ w tym wzgledzie duza
emdycja 1 znawstwem™. Jaceck Woroniecki inspirowal takze wielu
uczonych do podejmowania badan historycznych, szczegolnie zaje-
cia si¢ historig ko$ciota katolickiego, gtownie dziejami zakonu do-
minikanskiego. Z jego sugestii w tej dziedzinie korzystali min. ks.
prof. J. Fijatek, prof. W. Konopczynski i M. Gizycki’’. Rowniez

7 K. Klosak, O. Jacek Woronieckis. 439

" B. Inlender, O. Jacek Woronieckis. 688.

" P. Kielar, O. Jacekjakiego malo znamy, "Roczniki Teologiczno - Kanoniczne" 6
(1959), z. 1-2, s. 39.

*'" B. Przybylski, W poszukiwaniu autentyzmu ... , s. 19.Ksiadz. Jan Fijalek napisat
szereg prac poswigconych historii Ko$ciota na wschodnich kresach Rzeczypospoli-
tej w S$redniowieczu (m.in. Uchrzescijanienie Litwy przez Polskq, w: Polska i Litwa
w dziejowym stosunku. Praca zbiorowa, Krakow 1914), oraz zajmowatl si¢ edytor-
stwem koscielnych zrédel historycznych. Zob. tenze, Statuty kapituly katedralnej
wloctawskiej, Krakow 1915, W. Semkowicz, J. Fijalek, Kodeks dyplomatyczny ka-
tedry i kosciotow diecezji wilenskiej, t. 1, Krakow 1932 - 1939; J. Fijatek, J. Kacz-
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swoich bezposrednich uczniéw naktanial do pomocy w zbieraniu
materialow archiwalnych do ksiazek, ktore pisat. Czgsto prosit ich o
krytyczne uwagi dotyczace tego, co juz napisal, zanim oddawat re-
kopis do druku™'.

J. Woroniecki byt zdania, ze badania hagiograficzne w Pol-
sce nie zawsze prowadzone byly dotychczas na wysokim poziomie
odpowiadajagcym potrzebom wiernych Kosciota katolickiego oraz
wymaganiom naukowym’™. Czesto, jak twierdzil, piszac zyciorysy
$wigtych mieszano fakty historyczne z legendami, nie badajac szcze-
gétowo zrddet historycznych znajdujacych si¢ w archiwach pan-
stwowych 1 koscielnych. Inni z kolei opisywali tylko zewngtrzny
przebieg ich dziatalnosci, zaniedbujac opis charaktem i duchowej
formacji bohateré6w swych ksiazek. Zdaniem naszego uczonego za$
historyk podejmujacy tego typu badania powinien zwraca¢ zaro6wno
uwage na S$cisto$é stosowanej przez siebie metody badania histo-
rycznych faktow, jak tez stara¢ si¢ zarysowa¢ w sposob sumienny
sylwetke psychologiczna $wigtego, wnikajac w motywy jego poste-
powania w konkretnych sytuacjach zyciowych’’. Oczywiscie do te-

marczyk, Kodeks dyplomatyczny klasztoru Jasnogorskiego, Krakow 1939. Zob. sze-
rzej: Ks. Jan Fijalek, historyk Kosciola polskiego, w: Portrety uczonych polskich,
Krakow 1974. W. Konopczynski zas§ w swoich dzietach zaréwno monograficznych,
jak i o charakterze monograficznym, podkreslat rol¢ i znaczenie Kosciota katolic-
kiego w dziejach Polski, szczegdlnie wtedy, gdy w dobie upadku instytucji prawno
- ustrojowych kraju w XVIII wieku stat si¢ on podstawowym czynnikiem jednocza-
cym nasz nar6d w walce o utrzymanie panstwowos$ci. Zob. szerzej: E. Rostworow-
ski, Wiadystaw Konopczynski jako historyk, w: Spor o historyczng szkole krakow-
skq, Krakow 1972. Jan Gizycki z kolei znany byt w II Rzeczypospolitej jako histo-
ryk zakonow i szkolnictwa ko$cielnego na Litwie i Rusi. Zob. tenze, Z przesztosci
karmelitow na Litwie i Rusi, Krakow 1918.

' P. Kielar, O Jacek Woronieckis. 39.

*'* Zob. J. Woroniecki, Hagiografia, jej przedmiot, trudnosci i zadania w Polsce,
Krakow 1940. Podobnego zdania byli rowniez inni badacze zywotow $wigtych w
Polsce migdzywojennej. Zob. K. Wilk, Hagiografia metodycznie ujeta, "Ateneum
Kaptanskie" 18: 1932, t. 29, s. 58 - 66, 165 - 173; J. Poplatek, Z krytyki hagiogra-
ficznej. Wstep krytyczny do zyciorysu BIL  Andrzeja Boboli. Zrédla i ich dotychcza-
sowe wykorzystanie, "Przeglad Powszechny" 56 (1936), t. 209, s. 52 - 71; F.
Swigtek, O czes¢ i kanonizacje swietych panskich, Kielce 1929.

*"" Na konieczno$¢ uwzgledniania psychologicznej charakterystyki $wigtych w ha-
giografii ktadt nacisk, po drugiej wojnie $wiatowej psycholog religii i historyk du-
chowosci chrzescijanskiej, jezuita J. Majkowski. Zob. tenze, Zadania nowoczesnej
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go zdolny jest tylko cztowiek wierzacy i znajacy podstawy wiary i
mistyki chrze$cijanskiej. Dlatego tez, konkludowat polski dominika-
nin, badaniami hagiograficznymi i w ogodle historiag Kosciota nie po-
winni zajmowac¢ si¢ ludzie niewierzacy lub walczacy z religiag™.

J. Woroniecki napisat wiele prac po§wigconych historii Ko-
sciota i hagiografii. Najobszerniejsza z nich, Sw. Jacek Odrowgz i
wprowadzenie zakonu kaznodziejskiego do Polski, wydana w 1947
roku, pisana byta przez kilkadziesiat lat i byta rezultatem Zzmudnych
poszukiwan zrédtowych i kwerend archiwalnych prowadzonych w
wielu miastach Polski i Europy, a takze dogtebnych studiow z zakre-
su historii historiografii. Ojciec Jacek rozpoczal swe studia nad po-
czatkami kaznodziejskiego zakonu dominikanéw w naszym kraju juz
od 1912 roku. Wtedy to zgromadzit szereg zrdédet historycznych
znajdujacych si¢ we Fryburgu, Berlinie i Krakowie. Pisaniem dzietla i
jego ostatecznym przygotowywaniem do dmku zajal si¢ zas podczas
pierwszej i dmgiej wojny $wiatowej’’. Innym dzietem hagiograficz-
nym autorstwa naszego uczonego, ktore szczegodlnie godne jest od-
notowania, jest monografia o blogostawionym Czestawie, przy pisa-
niu ktorej Jackowi Woronieckiemu przyswiecat cel nie tylko ko-
scielno - religijny, ale rowniez i patriotyczny. Blogostawiony Cze-
slaw bowiem byt polskim apostotem Wroctawia, ktory pozostawit w
tym miescie wiele $ladow $wiadczacych o polsko$ci owego miasta,
w stosunku do ktoérego Niemcy wysuwali od dawna szereg roszczen
terytorialnych. Woroniecki wykazujac przynaleznos¢ Wroctawia i
Slaska do Polski udowodnit tym samym stuszno$é zwrotu tzw. ziem
odzyskanych naszemu krajowi’. W dorobku hagiograficznym na-
szego uczonego znalazta si¢ tez szczegd6towa monografia o ojcu Fa-
bianie Maliszowskim, ktéry byt przeorem dominikanskim w Stotp-
cach w pierwszej polowie XVII wieku’’’. Wspomniana praca do dzi-
siaj jest niezwyktym wprost zrédtem wiedzy o Polsce i Kosciele ka-
tolickim okresu staropolskiego, zwtaszcza, ze oparta zostala, podob-

charakteriologii Swietych, "Przeglad Powszechny" 1950, t. 229, s. 270 - 280; tenze,
Psychika sw. Stanistawa Kostki, tamze, s. 405 - 423..
' A. Usowicz, O. Jacek Woronieckis. 129 - 130.

A. Usowicz, O. Jacek Woronieckis. 131.
*Tamze, s. 130.
*'" Zob. J. Woroniecki, O. Fabian Maliszowski z Przemysla dominikanin zmarly ze
stawg swietosci w Stolpcach (1583 - 1644), Lwow 1936.
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nie jak dzieto o §w. Jacku, na badaniach archiwalnych, prowadzo-
nych w archiwum kurii diecezjalnej w Pinsku, konwentu lwowskie-
go, archiwum panstwowego w Wilnie, oraz archiwum watykanskie-

318

go

W II Rzeczypospolitej zastynal rowniez nasz uczony jako
doskonaly teoretyk ascetyki i zycia mistycznego. K. Gorski pisat
wprost, ze nalezal on obok Wtadystawa Komitowicza, Aleksandra
Zychlinskiego i Konstantego Michalskiego do pionieréw odnowy
zycia wewngetrznego w odrodzonej II Rzeczypospolitej”. W licz-
nych swoich publikacjach, sposrod ktorych na uwage zastuguje Pel-
nia modlitwy. Studium teologiczne dla inteligencji (Poznan 1924;
wyd. I, Poznan 1934), nasz uczony walczyl on z powszechnie roz-
powszechniona, szczegoélnie od czasoéw Schieiermachera teza, ze
istotg przezycia religijnego jest uczucie. Poglad 6w, zdaniem Jacka
Woronieckiego, byl wynikiem jednostronnego, sentymentalistyczne-
go podejscia do zagadnienia religii, ktéore bylo z kolei wynikiem
odejscia od scholastycznej wizji cztowieka jako bytu duchowo -
materialnego, postugujacego si¢ w swych czynnosciach - rowniez
natury religijnej - rozumem i wola’’. Jako teolog - praktyk Jacek
Woroniecki, podobnie jak jego przyjaciel ksiadz W. Kornitowicz™,
dazyt do odnowy mchu liturgicznego w Polsce nadajac mu bardziej
spoteczny charakter, a jego niewielkie, ale tresciwe artykuty na ten
temat zamieszczane w czasopismach teologicznych cieszyty si¢ du-
zym powodzeniem w S$rodowiskach katolickich™. Na szczegblna
uwage zastuguje tutaj jego krotka rozprawka pt. Doniostos¢ wycho-
wawcza liturgii eucharystycznej (Krakéw 1930), ktoéra podobnie jak

A. Usowicz, O. Jacek Woronieckis. 130.
' K. Gorski, Zarys dziejow duchowosci w Polsce... , s. 318 - 319. Identyczna tez
opini¢ wyrazit na ten temat S. Urbanski; zob. tenze, Polska teologia Zycia mistycz-
nego (1914 - 1939), Warszawa 1995, s. 22.
*** B. Inlender, O Jacek Woroniecki s. 679 - 680. Zob. takze: E. Walawander,
Religijnos¢ w perspektywie dziejowej, Lublin 1996, s. 79 - 80.
' S. Swiezawski, Ksigdz Wladystaw Kornitowicz: tomizm i liturgia, "Wigz" 17
(1974), nr4, s. 59-65.
** G. Karolewicz, Srodowisko naukowe KUL w okresie migdzywojennym, w: Ka-
tolicki Uniwersytet Lubelski. Wybrane... , s. 138. Zob. B. Inlender, O. Jacek Woro-
niecki s. 682.
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rozprawy S. Zukowskiego™, R. Tomanka™, A. Wronki™ i K.
Bieszka™ zawiera teoretyczne analizy moéwigce o koniecznosci
uwzgledniania spotecznego wymiaru modlitwy wspolnotowej Ko-
Sciota przez duszpasterzy oraz praktyczne wskazowki, jak nalezy je
wciela¢ je w zycie w praktyce duszpasterskiej w poszczegodlnych
wspolnotach parafialnych.

Bedac znawca mistyki chrzescijanskiej i dziejow Kosciota
katolickiego, nasz uczony pisat czesto réznego rodzaju wstgpy do
dziet traktujagcych o tych zagadnieniach oraz recenzji, zamieszcza-
nych w polskich czasopismach teologicznych. Do prac tego typu na-
lezy przedmowa do Mistyki zatozycielki zgromadzenia niepokalanek
w Polsce Marceliny Darowskiej. Zachwycony jej dzielem J. Woro-
niecki, znany ze swego krytycyzmu wobec wszelkich nowych prac z
dziedziny ascetyczno - religijnej, stwierdzal m.in., ze "pierwszy to
raz na ziemiach polskich taski mistyczne tacza si¢ z gteboka kultura
umystowa, ktora pozwolita m. Marcelinie zda¢ sobie sprawe z tego,
co si¢ w jej duSzy dzieje, i jedrnym jezykiem to opisacé¢"’”’. Nasz
uczony opracowal ponadto obszermny wstep do Drogi doskonalosci
$w. Teresy od Jezusa, ktora - jak wiadomo - rowniez nalezata do
znawczyn ascetyki chrzescijanskiej™.
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Zob. S. Zukowski, Msza swieta jako osrodek zycia religijnego. Referat wyglo-
szony na Kongresie Eucharystycznym we Lwowie 16 czerwca 1928, Lwow 1930
tenze, O egzortach szkolnych, "Przeglad Homiletyczny" 9 (1931), s. 1-22; tenze,
Postulat aktualnosci w kazaniu, Lwoéw 1929.

** Zob. R. Tomanek, Liturgia na ambonie, "Przeglad Homiletyczny" 1: 1923, z. 1,
s. 43 - 50.

** Zob. A. Wronka, Kazania liturgiczne, w: Wspoiczesne problemy Zycia koscielne-
go na ambonie. Zbior referatow, Poznan 1932, s. 160 - 176; tenze, Liturgia na am-
bonie. Zasady i wskazowki, Poznan 1933; tenze, Znaczenie Mszy sw. dla zycia we-
wnetrznego, "Nowa Biblioteka Kaznodziejska" 38 (1930), s. 62 - 67.

> Zob. K. Bieszka, Liturgia zrodlem kazan, Kielce 1935.

7 Cyt. za: K. Gorski, Zarys dziejow duchowosci w Polsce..., s. 367. Stuszno$¢ opi-
nii autora Pefni modlitwy o jednej z naszych najwybitniejszych mistrzyn zycia du-
chowego zostata potwierdzona przez wspdtczesnych nam badaczy zycia ascetycz-
nego w zgromadzeniach zakonnych. Zob. szerzej: M. Chmielewski, Doswiadczenie
mistyczne Marceliny Darowskiej, Niepokalanow 1992; Z. Obertynski, Laski nad-
zwyczajne w zyciu mistycznym M. Marceliny Darowskiej, "Ateneum Kaptlanskie" 52
(1950), s. 326-348.

** Zob. H. Szumil, Mistyczne poznanie Boga wedtug nauki sw. Teresy od Jezusa, w:
Mater spirituatium. Praca zbiorowa, Krakow 1974, s. 271 - 331.
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Jacek Woroniecki, tak jak wielu teologdéw, nie tylko okresu
dwudziestolecia migdzywojennego, podejmowat w swych badaniach
naukowych zagadnienia z zakresu mariologii. Na uwage zasluguje
przede wszystkim jego dzielo Macierzynskie serce Maryi (Poznan
1946), w ktéorym dokonat on, podobnie jak kilka lat p6zniej znany
francuski mys$liciel J. Guitton™, analizy fdozoficzno - teologicznych
osobowos$ci matki Chrystusa, z uwzglednieniem cn6t przyrodzonych
i nadprzyrodzonych, jakie ona posiadala. Autor opieral si¢ w swoich
rozwazaniach glownie na tekstach Pisma Sw., chociaz nie unikat wia-
snych przypuszczen, nie odbiegajacych oczywiscie od doktryny Ko-
Sciola katolickiego na omawiany przez siebie temat.

W zwiagzku z wieloma tragicznymi wydarzeniami majgcymi
miejsce w pierwszej potowie XX wieku ( min. I i II wojna §wiatowa,
masowe ludobdjstwa, szerzenie si¢ ideologii komunistycznej), wielu
katolikow zaczg¢to powatpiewaé w Opatrzno$¢ Boza nad $§wiatem,
popadajac w stan beznadziejno$ci i indyferentyzm religijny. Ufny w
Mitosierdzie Boze i bedac pod wrazeniem prywatnych objawien
Faustyny Kowalskiej oraz wie$ci o objawieniach w Fatimie, nasz
uczony napisat kilka prac poswieconych szczegdlnej opiece Boga
wobec tych, ktdrzy prosza o Jego taski. Sato m.in.: Tajemnica Milo-
sierdzia Bozego. Nauka chrzescijanska o Milosierdziu Bozym i o na-
szej wobec niego postawie (Poznan 1945) i Kosciol w oczach wiary
(Krakow 1939). J. Woroniecki wierzyl, ze katolicy moga poprzez
swoje modlitwy 1 zachowywanie przykazan zmieni¢ bieg wydarzen
historycznych w kiemnku pozytywnym, tak, jak obiecal im to Zba-
wiciel. Mozemy si¢ o tym przekona¢, twierdzil polski dominikanin,
czytajac Pismo §w. i analizujac fakty z zycia chrzes$cijan na prze-
strzeni dziejow’.

Bedac nie tylko teoretykiem, ale réwniez i praktykiem ce-
chujacym si¢ duzym poczuciem realizmu, Jacek Woroniecki dazyt
do odnowy zycia religijnego w Polsce przez opracowanie i wcielanie
w zycie opartych na gruntownych przemyS$leniach i obserwacji pro-
gramow studidow w seminariach duchownych oraz zakonnych. W
tym celu napisat swe dzieta: Metoda i program nauczania teologii
moralnej (Lublin 1922), Krolewskie kaptanstwo. Studium o powola-

Zob. J. Guitton, Maryja, Warszawa 1956.
A. Usowicz, O. Jacek Woronieckis. 129.
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niu i wychowaniu kaplana katolickiego (Poznan 1919) i Postuszen-
stwo a przelozenstwo (Warszawa 1938). Prace te zawieraly konkret-
ne wskazowki dotyczace efektywnej nauki alumnoéw seminariéw du-
chownych, ksztaltowania ich postaw moralnych, umiejetnosci radze-
nia sobie w trudnych wamnkach wypelniania pasterskiej postugi w
parafiach (min. sakramenty $wiete, gloszenie kazan, nauczanie religii
w szkole), utrzymania karno$ci w zakonie przy jednoczesnym umoz-
liwieniu przez przetozonych braci zakonnej realizacji pelni ich do-
skonatosci bytowej poprzez intensywna prace w stuzbie Bogu, oj-
czyznie i blizniemu. Analizy, jakie zawart w omawianych ksigzkach
J. Woroniecki doréwnywaty, a by¢ moze nawet przewyzszaly swoim
poziomem i trafno§cia wysuwanych postulatéw rozprawy niezwykle
utalentowanego biskupa przemyskiego J. S. Pelczara, ktory podobna
problematyka rowniez si¢ zajmowal jeszcze w XI1X wieku’

Ojciec Jacek dal si¢ rowniez poznaé¢ jako milosnik jezyka
polskiego ijego wybitny znawca. Sam byt autorem min. przektadu z
taciny encykliki papieza Piusa XI Studiorum Ducem traktujacej o
nauce $w. Tomasza z Akwinu (Warszawa 1923) oraz opracowania D.
J. Merciera Wszechposrednictwo Najswietszej Marji Panny i Praw-
dziwe nabozenstwo do Marji wedlug bl. Ludwika Grignon de Mont-
fort (ttumaczenie z jezyka francuskiego, Warszawa 1928). Udzielat
rowniez cennych wskazoéwek tym, ktorzy decydowali si¢ podejmo-
wacé tego typu trad, aby ich wysilek stawal si¢ coraz to bardziej
owocny i shuzyl rozwojowi nauki i kultury polskiej, a zarazem nie
byt przyczyna powstawania za$miecajacych polska mowe makaroni-
zmow’”. Stefan Kardynal Wyszynski, ktéry w latach 1931 - 1939
byt redaktorem naczelnym "Ateneum Kaptanskiego" tak wspomina
jego troske o mowe ojczysta: "jako redaktor (...) poprositem (go - R.
P.) o oceng préb stworzenia polskiej terminologii «Sumy teologicz-
nej». Ojciec Jacek, wybitny znawca i smakosz mowy ojczystej, bar-
dzo krytycznie odnosil si¢ do tych préb. Jezeli caly szereg wykazow
«nowotworéw terminologicznych)) nie zostal opublikowany w

Por. J. S. Pelczar, Rozmyslania o Zyciu kaplanskim, cz. 1 - 2, Krakow 1892 -
1893; tenze, Rozmyslania o zyciu zakonnym dla zakonnic, Krakow 1898.
*'* Zob. J. Woroniecki, Warunki poprawnego tlumaczenia dziel z obcych jezykéw,
w: tenze, Okolo kultu mowy ojczystej, Lwow - Warszawa 1925, s. 81 - 89.
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«Ateneum» - byl to wynik rzetelnych ocen ojca Jacka, ktéry bronit
czystosci mowy ojczystej przed zasmiecaniem jej tymi probami"™.
Nie tylko jezyk polski byt przedmiotem szczegolnego zainte-
resowania J. Woronieckiego. Nasz uczony znat doskonale tacing i
bez zadnych problemow postugiwat si¢ nig w mowie i pismie. Stu-
dentka prawa KUL w latach 1918 - 1921, Irena Litwinska, tak
wspomina jego emdycj¢ i znajomos¢ tego jezyka: "Bytam zachwy-
cona, styszac jak plynnie rozmawial z ksi¢zmi - naszymi profesora-
mi - po lacinie. Znat ten jezyk rownie dobrze jak polski. Majac tak
znakomitych pedagogow i odczuwajac gldd wiedzy, wszyscy stu-
denci z zapatem garngli si¢ do nauki"™. Autor Katolickiej etyki wy-
chowawczej znat rowniez dobrze jezyk grecki. Dokonal on min.
przektadu fragmentéw Etyki Nikomachejskiej Arystotelesa 1 zamie-
scit go w wydawanym po II wojnie $wiatowej czasopismie
"Meander", po§wigconemu zagadnieniom kultury antycznej™.
Tworczo$¢ naukowa i publicystyczna Jacka Woronieckiego
ze wzgledu na swoja niezwykla wprost warto§¢ naukowg oraz nie-
przemijajace i wciaz aktualne tresci, przedstawia dla nas, Polakow
inspimjacych si¢ w dorobkiem myslicieli katolickich i chrzescijan-
skich, duze znaczenie. Podkreslit ten fakt w 1974 roku Karol Wojty-
la, obecny papiez Jan Pawet 11, ktory podczas odstonigcia tablicy
pamiatkowej w kruzgankach klasztom dominikanskiego w Krakowie
z okazji 25-lecia jego $mierci stwierdzil” m.in., ze "jego wkiad w
zycie Kosciota w Polsce byt olbrzymi. Byt to wktad mysliciela, teo-
loga, profesora i duszpasterza: tagczyt jedno z dmgim. Niewatpliwie
najtrwalej zostanie w skarbcu naszej katolickiej kultury przez swoje
dzieta. Sg wsrod nich dzieta, ktorych chyba dtugo jeszcze nic nie za-

stapi".

O ojcu Jacku Woronieckim ... , s. 4.
" Katolicki Uniwersytet Lubelski we wspomnieniach s. 80.
" O ojcu Jacku Woronieckim s. 11.

'"Tamze, s. 6 - 7.
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0. Jacek Woroniecki OP

Chrzescijanskie wychowanie charakteru
wysnute z dogmatu *

* Artykul pochodzi z miesigcznika "Szkota Chrystusowa" (2/1935);
zostal wygloszony w trakcie "Dni Katechetycznych" w dniu 12
stycznia 1935.

Chrzescijanskie wychowanie charaktem nie jestjakim$ procesem od-
rebnym od zycia religijnego, ktory by si¢ rozwijat sam w sobie i tyl-
ko z daleka, ubocznie, mniej lub wigcej bezposrednio ulegal wpty-
wom dogmatu, czyli, innymi slowy, czynnikéw nadprzyrodzonych.

Bynajmniej, chrzescijanskie wychowanie charaktem jest za-
gadnieniem rdzennie nadprzyrodzonym, zawartym w najistotniej-
szych dogmatach naszej wiary. Rozwaza¢ przeto to zagadnienie nie
znaczy nic innego, jak zatrzymac si¢ mys$la nad podstawowymi do-
gmatami tej wiary i wysnuwac z nich nauke¢ o tym nadprzyrodzonym
przeistaczaniu si¢ naszej psychiki na modt¢ Boza, ktore chrzescijan-
skim wychowaniem charaktem nazywamy. To chciatbym w kilku
skrotach w niniejszym studium przedstawic.

|
Pierwszym dogmatem, ktéry nas zajmie, bedzie dogmat usprawie-
dliwienia. Oto jak mozna by przedstawi¢ w skrdéceniu jego tres¢ pe-
dagogiczng: Chrystus przyszedl na §wiat dla naszego zbawienia, przy
czym bynajmniej nie bylo Jego zamiarem zbawi¢ nas pomszeniem
taski, dopiero w ostatniej chwili zycia, jak to w swym milosierdziu
uczynit z dobrym totrem na krzyz - to cudowny wyjatek, ale by-



242 0. Jacek Woroniecki OP

najmniej nie reguta . Przeciwnie, przez ustanowienie chrztu §wiete-
go, pragnal On nam daé zaczatek zbawienia zaraz od pierwszej
chwili naszego narodzenia tak, aby$Smy juz wnet po urodzeniu mieli
w sobie ten Boski pierwiastek, czynigcy nas dzie¢mi Bozymi i daja-
cy nam prawo w kazdej chwili na wypadek $mierci do dziedzictwa
niebieskiego.

Ale i tego nie dosy¢: jeszcze jednego minimalizowania pla-
néw Zbawiciela nalezy si¢ wystrzegac: oto stan taski, ktorg On nam
daje juz we chrzcie §wigtym, nie jest bynajmniej czyms statycznym,
co mamy tylko przechowywaé do $mierci; nie on jest czyms$ dyna-
micznym, semen - nasienie, fermentum - zaczyn, co znaczy, ze jest
to pierwiastek, ktory ma w nas rosna¢ i nas wewnetrznie przeista-
czaé. Czyli innymi slowy wychowanie chrzescijanskie nie moze by¢
bynajmniej ograniczone do zadan negatywnych tylko, do s$rodkow
zapobiegawczych przeciw utracie tego nasionka Bozego, jakim jest
taska uswigcajgca. Nie wystarczy wigc dzieci nauczy¢ tak sobie ra-
dzi¢ w zyciu, aby przeszly przez nie, uzywajac jego radosci, az do
grzechu wytacznie. Byloby to niegodnym wychowawcy chrzescijan-
skiego!

Zbawiciel bardzo jasno wyrazit, ze "nie pod jaka$ okre$lonag
miarg daje ducha™" (za kartkami, jakby$my dzi$ powiedzieli), ale
owszem, ze przyszedt na ten §wiat, aby owce Jego "zycie miaty i to
obficie miaty™". Totez ten sok zyciodajny, sok taski, jaki po nas od
chwili chrztu §wictego krazy, ma za zadanie zycie nadprzyrodzone w
nas rozwija¢ az do peini dojrzalosci, az do wydania pelnego owocu.
To jest pozytywne zadanie wychowania chrzescijanskiego.

Punktem jego wyjs$ciajest przeto nauka o usprawiedliwieniu
przez task¢ uswigcajacg. Nie sposob tu rozwodzi¢ si¢ nad istotg tego
dam Bozego, przypomng tylko, Ze jest On, wedlug stow $w. Piotra
"uczestnictwem w naturze Bozej"'*’, co cudownie harmonizuje z na-
uka Zbawiciela o koniecznos$ci nowego narodzenia si¢’*': Narodzenie
jest poczatkiem zycia, a zycie nie jest niczym innym, jak rozwojem

W pierwszych wiekach chrzescijanstwa Ko$ciét musial wyraznie wystgpowac
przeciw tym, ktorzy odktadali chrzest $w. do schytku zycia.
" Jan 3, 34.
*** Jan 10, 10.
*** 11 Piotr. 1,4.
" Jan 3, 1-21.
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jednostki przez czynnosci, wlasciwe jej naturze; kto wigc otrzymuje
nowa naturg, ten od tej chwili zaczyna w niej nowe zycie, czyli rodzi
si¢.

Ma si¢ rozumie¢, tej natury Boskiej nie posiadamy w sposéb
tak doskonaty, jak wtasng nasza natur¢ ludzka. Doskonalsza i to nie-
skonczenie doskonalsza sama w sobie, nie moze ona przez nas by¢
inaczej przyjeta, jak tylko jako dodatek do naszej natury, jako przy-
padtos¢ przenikajgca sktadniki tej natury, przede wszystkim samej
duszy z zachowaniem jednak i catkowitym uszanowaniem ich czyn-
nosci przyrodzonych, a wigc wszystkiego tego, co od stworcy dosta-
ta, dla swej dziatalnoscitwoérczego i szlachetnego.

I nie tylko to, ale, jakby nasladujgc natur¢ duszy ludzkiej,
ktorej zycie przejawia si¢ w dziatalnosci rdéznorodnych jej wiadz
przyrodzonych, taska tez ma jakby wyplywy docierajagce do tych
wszystkich wtadz przyrodzonych duszy, ktére w Zzyciu moralnym
cztowieka jakikolwiek biorg udziat i usprawniajace je do dziatania na
wyzszym poziomie nadprzyrodzonym, do czego same one o wla-
snych sitach wznie$¢ by si¢ nie mogty.

Te nadprzyrodzone usprawnienia wtadz duszy nazywamy
cnotami wlanymi; odgrywaja one bowiem podobna rolg jak i cnoty w
dziedzinie przyrodzonej, aczkolwiek dziatalnos$¢ ich innym podlega
prawom’™’. Naczelne miejsce zajmujg tu cnoty teologiczne, ktore
usprawniajg dusze¢ do nalezytego zachowania si¢ wzgledem samego
Boga i pewnego potaczenia si¢ z Nimjuz w tym zyciu. Dajg one jej
naczelnym wladzom, rozumowi i woli szczegdlne po temu uzdolnie-
nia nie majgce swego odpowiednika w dziedzinie przyrodzonej w
postaci cnot nabytych.

Usprawnienie jednak naszej psychiki do dziatalno$ci nad-
przyrodzonej nie ogranicza si¢ do samego tylko stosunku do Boga,
czyli do cnét teologicznych; nie, ono rozcigga si¢ do catego naszego
zycia moralnego i tam wsze¢dzie, gdzie konieczne jest juz w samej
dziedzinie przyrodzonej usprawnienie wtadz duszy do jakiego$ za-

*** Nie mozna dos¢ silnego nacisku ktas¢ na to, ze jezeli te wlane sprawnos$ci nad-
przyrodzone nazywamy cnotami, to bynajmniej nie dlatego, aby one miaty mie¢ zu-
pelnie takie same zadania, jak cnoty przyrodzone. Maja one z nabytymi cnotami
przyrodzonymi pewne podobienstwajako lepsze usposobienia wtadz do czynow, ale
dzielaje tez i gigbokie roznice. Totez nazywamy je cnotami tylko w sensie analo-
gicznym.
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dania zyciowego, tam tez i taska daje stale usprawnienie nadprzyro-
dzone podobne do przyrodzonego, a jednak kierujace si¢ inng miara,
rzadzone innymi prawami rozwoju’’.

I oto w dziedzinie przyrodzonej istnieje gteboki wewnetrzny
zwiazek solidarno$ci migdzy cnotami, tak iz kazda dla sprawnego
funkcjonowania potrzebuje wspotpracy innych - bardzo gteboko za-
rysowat to juz Platon w Protagorasie - tak samo 1 w dziedzinie taski
istnieje cudowny zwiazek miedzy tymi wszystkimi sprawnos$ciami,
ktore z niej wyptywaja i ktore zostaja ujete w jedna catos¢ i skiero-
wane do jednego celu ostatecznego przez krélowe wszystkich spraw-
nos$ci nadprzyrodzonych, przez mitos¢. Zespot ich jesttym, co nazy-
wamy charakterem chrzescijanskim.

I1

Tu teraz staje przed nami z catg wyrazisto$cigjadro zagadnienia o
wychowaniu charaktem chrzescijanskiego. A mianowicie jak usto-
sunkowac do siebie te dwa zespoty cnot przyrodzonych i nadprzyro-
dzonych? Czy charakter nadprzyrodzony znosi charakter przyrodzo-
ny i czyni go zbgdnym? Czy go wchtania? Czy tez moze funkcjonuja
one rownolegle? A jesli tak, to jak na siebie wzajemnie oddziatywa-
ja? Dla jasnos$ci przedstawig¢ to ustosunkowanie w czterech mozli-
wych postaciach:

1. Mozna mie¢ mocny charakter przyrodzony, a nie mie¢
nadprzyrodzonego. Ma to miejsce u tych wszystkich, ktérzy nie saw
stanie taski, a majg pewien zespo6t cech przyrodzonych. Wiemy do-
brze, ze dzigki grzechowi pierworodnemu ani charakter przyrodzony,
ani zadna cnota przyrodzona do pelni doskonatosci nawet we wta-
snym swym zakresie przyrodzonym doj$¢ nie moze. Ale bynajmniej
nie wynika z tego, aby nam wolno byto pogardza¢ tymi wartosciami
moralnymi zawartymi w cnotach przyrodzonych; przeciwnie winni-
$my je bardzo ceni¢, zarowno same w sobie ze wzgledu na ich do-

Istnienie cnoét teologicznych: wiary, nadziei i mitos$cijest dogmatem okreslonym
przez Ko$cidl, migdzy innymi na Soborze Watykanskim (Deazinger 800) na pod-
stawie bardzo wyraznych tekstow Pisma Sw., jak np. I Kor., 13, 13. Przekonanie, ze
obok cnét teologicznych otrzymujemy wraz z taska uswigcajaca i inne sprawnosci
nadprzyrodzone, zwane stad wlanymi cnotami moralnymi nie zostato przez Ko$ciot
okreslone; jest ono jednak podzielane przez najwybitniejszych teologoéw ze sw. To-
maszem na czele i nie brak mu podstaw w zrédtach wiary.



Chrzescijanskie wychowanie. 245

niosto$¢ dla zycia spotecznego, jak i ze wzgledu na zycie nadprzyro-
dzone, ktorego sg bardzo cennym podtozem i nawet wspotpracowni-
kiem, jak to wnet zobaczymy. Co natomiast musimy stanowczo od-
rzucié, to postulat naturalizmu, aby catkiem odrzuci¢ wychowanie
nadprzyrodzone i ograniczy¢ si¢ tylko do przyrodzonego usprawnie-
nia moralnego naszej psychiki.

2. Mozna nastgpnie mieé¢ charakter nadprzyrodzony, a nie
miec¢ przyrodzonego. Ma to miejsce przy nawrdceniach ludzi, ktorzy
zle zyli i zamiast zespotu cnot przyrodzonych, majg zespdt wad. W
chwili nawrdcenia i usprawiedliwienia przez laske otrzymuja oni
caly ten zesp6t wlanych cnét nadprzyrodzonych, stanowigcy cha-
rakter nadprzyrodzony, ale charaktem i cnot przyrodzonych im to nie
daje. Stan taki dtugo trwac nie moze. Charakter nadprzyrodzony wi-
nien zaraz od pierwszej chwili zaczgé¢ prace nad wykorzenieniem
wad i podbudowywaniem sobie fundamentu z cnét przyrodzonych;
jesli do tej pracy powaznie si¢ nie zabierze, to pierwszy podmuch
pokusy doprowadzi go do grzechu $§miertelnego, przez ktory straci
wlany zespot cnédt nadprzyrodzonych™. Na tym wtasnie punkcie
nalezy si¢ bardzo wystrzega¢ pewnego nie bardzo moze uswiado-
mionego przekonania, ze cnoty nadprzyrodzone mogg zastgpi¢ cnoty
przyrodzone i ze o te ostatnie zbyt nie nalezy dbac¢, gdyz same przez

1345

si¢ nie sg zdolne do zastugi nadprzyrodzonej™.

Mozna wreszcie mie¢ charakter przyrodzony dos$é¢ dobrze
zorganizowany i charakter nadprzyrodzony udzielony wraz z taska,
ale stosunck migdzy nimi moze przybra¢ dwie rozne formy, nie tak
zresztg tatwe, powiedzmy to od razu, do rozgraniczenia. Tu moze
dotykamy najdrazliwszego punktu wychowania nadprzyrodzonego.

3. Moznatedy najpierw mie¢ jednoczeénie cnoty przyrodzo-
ne 1 nadprzyrodzone, ale nie umie¢ ustali¢ mig¢dzy nimi stalego,
$wiadomego porozumienia. Niestety wickszos$¢ chrzescijan w stanie
taski zyje jakby na dwoch ptlaszczyznach. Przewazng czg$¢ czasu
spedzaja oni w ptaszczyznie przyrodzonej, kiemjac si¢ cnotami przy-

Pozosta¢ moga wszakze wiara i nadzieja, ale pomniejszone i niezdolne do czy-
néw o wartosci zastugi; sa one wtedy jakby niepelnymi cnotami, virtutes informes, a
jednak przedstawiaja dla duszy w stanie grzechu ogromng wartos¢ i sg dowodem
wielkiego mitosierdzia Bozego.

Na tym punkcie wiele naszych podrecznikoéw etyki katolickiej dla szko6t srednich
wymagaloby przejrzenia i lepszego sprecyzowania.
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rodzonymi, ich motywami, ich miarg i zawartg w nich sita, niezdolna
nawet w swojej dziedzinie przyrodzonej do nadania czynom pelnej
doskonatosci, a tylko od czasu do czasu (pacierz ranny i wieczorny,
Msza $wigta niedzielna, Sakramenta, jakie$ misje lub rekolekcje)
wznoszg si¢ na ptaszczyzne nadprzyrodzong i zapalajg na ten czas
ptomyki nadprzyrodzone w swej duszy. Nie wolno nam, ma si¢ ro-
zumieé, powiedzie¢, zeby zycie codzienne takich ludzi bylo czysto
przyrodzone. Na mocy stanu taski, na mocy pierwszej intencji uczy-
nionej w chwili nawrdcenia i nieraz potem powtarzanej, cnota mito-
$ci wywiera swoj cichy i nieswiadomy wplyw na cate ich zycie, tak,
ze 1 dziatalnos$¢ cnot przyrodzonych jest w nich virtualiter, jak moé-
wimy w teologii, skierowana do Boga. Cztowiek w stanie taski, nie
moze zadnego dobrego uczynku moralnego popetnié, ktéry by w tym
sensie tzn. wirtualnie nie miat charaktem nadprzyrodzonego.

Ale takim stosunkiem nadprzyrodzonych czynnikéw do
przyrodzonych zadowoli¢ si¢ nie mozna. Bytoby to hotdowa¢ temu
minimalizmowi w zyciu moralnym, o ktérym juz wyzej mowiliSmy i
ktére zawiera w sobie zawsze wielkie niebezpieczenstwo stracenia
samej taski: cnoty przyrodzone nawet w swej wlasnej dziedzinie nie
dosiegaja do doskonatosci, jakze wigc tatwo moga nas narazi¢, gdy
si¢ ich miargtylko kiemjemy, na przekroczenie granicy miedzy grze-
chem powszednim i §miertelnym i na utratg¢ taski i cnot nadprzyro-
dzonych. Totez niezmiernie waznym jest, aby cnoty przyrodzone
wcigz bylty podtrzymywane i kierowane przez cnoty nadprzyrodzo-
ne, ktore na to wlasnie zostajg nam wraz z taskg dane, aby z nimi co-
raz bardziej tworzyly jedna organiczng catos¢.

4. Takie ustosunkowanie si¢ porzadku nadprzyrodzonego do
przyrodzonego nie jest niemozliwe i oprécz cudownych jego przeja-
wow w Zywotach Swietych, mamy dzigki Bogu sporo wokoto nas
przyktadow takiego zycia, przeniknigtego duchem wiary i mitosci u
wielu chrzeécijan, umiejacych czeéciej i regularniej si¢ zwracaé do
pomocy nadprzyrodzonej zawsze gotowej do tej wspolpracy, w du-
szy uswigconej taska, a przez tylu nie zuzytkowanej dostatecznie. U
nich te dwie ptaszczyzny S§licznie si¢ pokrywaja, nie tracac nic ze
swoich wlasciwosci; owszem czynniki Zycia nadprzyrodzonego
umiejga cudownie uwydatni¢ wszystkie wartos$ci tworcze charaktem
przyrodzonego, co nadaje mu coraz wigcej mocy i rozmachu. Chro-
nig go nie tylko od cigzszych zboczen, ktéore by mogly narazi¢ na
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utrate stanu taski, ale z czasem coraz bardziej strzegg i od tych
mniejszych niedoskonatosci, ktore granic grzechu powszedniego nie
przekraczaja, a ktére zawsze tak bardzo hamujg postep zycia ducho-
wego.

Cate zagadnienie mozna by tak zobrazowac: oto pewien ci-
chy nie dajacy si¢ uswiadomié wirtualnie prad zycia nadprzyrodzo-
nego zawsze plynie w duszy, bedacej w stanie taski i nadaje nadprzy-
rodzong warto$¢ wirtualng wszystkiemu, co w dziedzinie przyrodzo-
nej uczyni. Ale ten prad moze by¢é wzmozony pradem aktualnym.
Nie kontentuje si¢ tedy samym tylko wirtualnym, mozemy ilekro¢
chcemy wlaczy¢ sie do aktualnego, aby uzyska¢ znaczniejszy prze-
plyw jego sily i $wiatla na kazda chwilg dnia. To czyniac, mozemy
wcigz i to o wiele glebiej i mocniej zespala¢ oba czynniki naszego
zycia duchowego, przyrodzony i nadprzyrodzony w jedng catos¢ i
ustanowi¢ migdzy nimi stale porozumienie.

Nie traémy przy tym sprzed oczu, ze w tym porozumieniu
czynnik przyrodzony nie tylko nie jest unicestwiony, ale nawet nie
jestuposledzony, co mialoby miato miejsce, gdy wszystko otrzymy-
wal, a niczego z siebie nie dawal. Zapewne, ze bierze o wiele wigcej
i to co bierze, ma wartos$¢ nieskonczona rzeczy Bozych; ale i on tez
co$ daje, czego czynnikowi nadprzyrodzonemu z za$§wiatéw przy-
chodzacemu i1 nie nawyklemu do klimatu tej ziemi nie dostaje, a
mianowicie trwalo$é, ktérg czerpie stad, ze tkwi w substancjalnym
bycie naszej natury. Totez zapewnienie tasce i cnotom nadprzyro-
dzonym, zdrowego podloza moralnego w cnotach przyrodzonych jest
ogromnej doniosto$ci. Jest to punkt, na ktoéry pedagogika chrzesci-
janska winna o wiele wigcej zwracaé uwagi’™.

111
Jesli sie teraz zapytamy, jak sie¢ ma odbywac ten proces wychowania
chrzescijanskiego, ktorego rezultatem bytoby harmonijne zjednocze-
nie pierwiastkéw przyrodzonych i nadprzyrodzonychiprzenikniecie
taska calego naszego zycia codziennego, to odpowiedzi na to pyta-
nie, winni§my szuka¢ w innych dogmatach.

** Sw. Tomasz ujat w krotka i bardzo jasng formute cata doniostosé nabytych
sprawno$ci moralnych dla cnét wlanych: (...) operum assuetudo d virtutem infusam
disponit et earn iam habitant conservit et premovet (11-11 92, a. 1, ad 1).
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Na pierwszy plan wysuwa si¢ tu posta¢ Chrystusa, moralne-
go wychowawcy rodu ludzkiego. Niestychanie waznym jest opano-
wanie na tym punkcie odwiecznej tendencji naturalistycznej naszego
umystu - tak jasno wystgpujacej w V wieku juz u Pelagiusza - aby
role wychowawcza Chrystusa ograniczy¢ do wplywow zewngtrz-
nych, dziatajacych na nas droga poznania, przez nauczanie Ewangelii
i wszystko, co z niej wyplywa. Zapewne, ze obicktywne dane, za-
warte w objawieniu sa, nie tylko bezcennej dla nas wartosci, ale sg
czyms$ pierwszym w procesie wychowania chrzescijanskiego, od
przyjecia ich bowiem przez wiarg, o ile si¢ doszto do uzywania ro-
zumu nalezy zaczynaé. Ale wilasnie z tych danych obiektywnych
objawienia chrze$cijanskiego, dowiadujemy si¢, ze Chrystus nie tyl-
ko od zewnatrz nas naucza , ale, ze tez i od wewnatrz nas wychowu-
je, ze dzialaniem swego czlowieczenstwa przenika do gtebi dusze
kazdego z nas, przeksztalcajac ja na modle¢ Boza za posrednictwem
taski poswigcajacej, 1 usprawniajac poszczegblne jej wladze, juz to
Swiatlem wiary w rozumie, juz to tchnieniem nadziei i mitosci w
woli.

Caty wigc proces wychowania nadprzyrodzonego, ktorysSmy
wyzej naszkicowali, jest w nas wlasnym dzietem Chrystusa, jest ce-
lem, dla ktorego przyszedl na $wiat i przyjat nasza natur¢ ludzkg. On
nie tylko daje przecudny plan wychowania czlowieka na dziecko
Boze, On sam go w nim realizuje, a tam, gdzie go nie realizuje, tam
zrealizowany by¢ nie moze.

W Jego przeswigtej duszy, taska uswigcajaca posiada jakas
moc, ktorg by si¢ chcialo nazwaé nieskonczona, gdyby nie to, ze
ilo$¢ dusz stworzonych, ktére obejmuje, jest badz co badz skonczo-
na. Laske¢ uswigcajacg duszy Chrystusa Pana zwykliSmy nazywaé w
teologii gratia capitis, taska glowy odrodzonej ludzkos$ci. Z niej to,
jak z jakiego$ zbiornika, nie ulegajacego wyczerpaniu, maja az do
konca wiekow sptywaé wszystkie taski, ktore Chrystus wystuzyt
ludzkosci i ktore nadal przez Swigte swe czlowieczenstwo, jako ja-
kie$§ powszechne narze¢dzie zbawienia, rozdziela migdzy dusze.

W tym nadprzyrodzonym zbiorniku task, zawarte sa taski,
przeznaczone dla kazdej duszy i to w mierze zakre$lonej jej przez
samego Chrystusa™. Miara ta, aczkolwiek nieréwna dla wszystkich,

Ef. 4, 7; Rzym. 12, 3.
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dla kazdego zawiera petni¢ lask, tak, iz przy ich pomocy, kazdy
moze doj$¢ w swej pracy samo wychowawczej do pewnego zjedno-
czeniajuz w tym zyciu z Bogiem i do takiego oczyszczenia i takiego
stopnia doskonatosci, ktore by mu pozwolity u kresu zycia w szacie
godowe] wejs¢ natychmiast do chwaty wiecznej. Jesli do tego nie
dochodzi, to winno jest niedostateczne wspotdziatanie z taska, ktore
sprawia, ze proces wychowania nadprzyrodzonego nie zostat wykon-
czony, ze nawet zostal w szczegodtach spaczony, tak, iz wymaga na-
prostowania, oczyszczenia, jakby przeszkolenia, nim cztowiek be-
dzie godnym stana¢ przed majestatem Bozym. Cigzka to bedzie
szkota!

To "budowanie siebie samego w milosci, jak to wyraza Sw.
Pawel, jest wigc w nas dzietem Chrystusa, ktoérego taska przenika do
wngtrza naszych wladz, przede wszystkim do rozumu i do woli. Nic
w nich ona nie tamie i nie niszczy, owszem "rozporzadza si¢ w nich
z wielkim szacunkiem", ale jednocze$nie leczy je z ich brakéw i
niemocy przyrodzonych, i wzbogaca cudownymi mocami i §wiattami
nadprzyrodzonymi. W procesie tym pozostajemy catkowicie wolni.
Mozemy, jak to niestety nieraz robimy, oprze¢ si¢ dzialaniu taski,
odrzuci¢ jg i podepta¢ nawet: mozemy ja hamowacé, nie daé jej w
petni rozkwitnag¢ w naszej duszy. Mozemy jednak takze odpowie-
dzie¢ jej w calej petni, da¢ jej catkowita swobode dziatania w naszej
duszy i doprowadzenia jej do pelni rozkwitu, gotowi wtedy to arcy-
dzieto Boze na $wiecie, jakim jest pigkny charakter chrzescijanski,
przypisaé¢ o wiele wigcej Chrystusowi, dziatajacemu w nas swa taska,
niz samym sobie.

Zaznaczmy przy tym, ze caly ten wywod teologiczny cha-
raktem chrzes$cijanskiego z taski uswigcajacej samego Chrystusa, ja-
ko glowy ludzkos$ci, nie jest utworem wyobrazni lub spekulacji na-
szego umystu. Bynajmniej! Ujety w terminologi¢ zrodzong i rozbu-
dowang powoli w ciagu wiekéw przez umysly rozmitowane w $ci-
stym rozwazaniu tych najdrozszych prawd wiary, jest on jednak wy-
jety zywcem z natchnionych kart Pisma Sw., i to nie tylko z nauki
$w. Pawla, ale i z nauki samego Zbawiciela.

Apostotl narodow, ktory jak nikt inny przeniknat tajemnice
usprawiedliwienia, nie robi nic innego np. w swym liscie do Efezow

Ef. 3, 19; 4, 13.
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jak transponowaé¢ w formie innego pordéwnania nauke¢ Zbawiciela, w
ktorej przedstawia On nam swe dzialanie w duszy, w postaci przy-
powiesci o winnym szczepie i jego latoroslach. Zaré6wno w nauce
Mistrza, jak ijego ucznia zawarta jest ta sama prawda, a mianowicie,
ze jest cos rzeczywistego nadzmystowego i nawet nadrozumowego,
bo nie mogacego by¢ odkrytym przyrodzonymi sitami naszego umy-
stu, co z Chrystusa rozptywa si¢ po duszach ludzkich, ztgczonych z
Nim mitoscig, "mieszkajacych w Nim". Ten to sok zyciodajny, roz-
chodzacy si¢ ze szczepu po latoroslach sprawia, ze przynoszg one
owoce; bez niego zadnego owocu nadprzyrodzonego przynies$¢ nie
moga, a gdy zostang od szczepu odcicte, tracg wszelka zdolno$é ro-
dzenia owocow godnych nieba i jako uschle gatazki na ogien si¢ tyl-
ko nadajs.

Cudowne to poréwnanie najlepiej nas poucza o tajemnicy
naszej jednosci z Chrystusem. Jednos¢ to dynamiczna, a zrodtem tej
dynamiki nadprzyrodzonej, wigzacej nas z Chrystusem w jedng ca-
1os¢, jest taska $wigtej Jego duszy, istny zbiornik Zzycia nadprzyro-
dzonego, zasilajacy sokiem taski nasze dusze, i szczepiacy w nich
state zdolnosci do czyndw, juz nie na miar¢ ludzka, ale na miar¢ Bo-
zg poczetych.

Nie potrzeba chyba dtugo si¢ rozwodzié¢, czym te prawdy
powinny by¢ dla pedagogiki chrzescijanskiej, jak starannie powinny
one by¢ ztozone w umysle dziecka od chwili, gdy zaczyna ono sig¢
zastanawia¢ nad sobg i swym stosunkiem do Boga i nastgpnie jak
systematycznie winny by¢ rozwijane, w miare, jak umyst jego sie
rozwija i coraz bardziej zdolnym si¢ staje prawdy te przeniknac i
wyciggnaé z nich wszystkie zawarte w nich nastgpstwa. Na nich wi-
nien by¢ zaraz od samego zarania mtodosci oparty osobisty stosunek
kazdej duszy do Boga i1 Jego posrednika na ziemi Jezusa Chrystusa.
One s3 ta mocng opoka, na ktorej nalezy budowaé charakter chrze-
scijanski. Kazdy z nas winien sobie powiedzie¢: mam by¢ $wigtym
swigtoscig samego Chrystusa, taska Jego duszy, On sam tego goraco
pragnie dla mnie i gotdéw jest to w mej duszy sprawié, bylebym jatez
tego rownie gorgco pragnal.

| AY
Ale to nie wszystko. Rozwazanie wychowawczych wartosci dogmatu
usprawiedliwienia i wcielenia z koniecznosci doprowadza nas do do-
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gmatu Ciata mistycznego Chrystusa, do dogmatu Kosciota i Sakra-
mentow.

W samej rzeczy ten tajemniczy stosunek dusz z Chrystusem,
ktorysmy dopiero co naszkicowali ma swg zewnetrzng forme, ko-
nieczng ze wzgledow na naszg natur¢ ludzka, ztozong z duszy i ciala
i niezdolng nic poznac¢ inaczej, jak drogg zmystow i niczego dokonac
inaczej, jak w ramach spotecznych. A forma ta nie jest bynajmnie;j
tylko jakag$ martwag skorupg zewnetrzng, nie; to zywy wspolczynnik
przenikajacy swa wigzig do samego dna kazdej duszy i obejmujacy
je wszystkie aby z nich stworzy¢ jedng cato$¢. Chrystus chciat bo-
wiem, aby ten wewngetrzny stosunek Jego z duszami miat swojg szate
zewnetrzng i w tym celu zatozyt swdj Koscidt, spotecznosé widzial-
ng zorganizowang na wzoér spotecznosci przyrodzonych, ale prze-
wyzszajacy je wszystkie swajednoscig duchowa i, co nas tu najbar-
dziej interesuje, swa zdolnosciag wychowawczg.

Na mocy tej wyraznej woli Chrystusowej zadna dusza nie
moze by¢ w tym nadprzyrodzonym stosunku do Chrystusa ktory$my
opisali, jesli $wiadomie nie chce naleze¢ do nadprzyrodzonej spo-
tecznosci widzialnej, zalozonej przez tegoz Chrystusa, jak g jest Ko-
$ciot. On to jest postacig zewnetrzng widzialng tej niewidzialnej rze-
czywistosci duchowej, jakajest zwigzek wszystkich dusz z Chrystu-
sem, stanowigcej Jego mistyczne Ciato.

I nie tylko to. Kos$ciot nie tylko jest widzialna zewnetrzna
postacig mistycznego Ciata Chrystusowego, On jestjego wspotczyn-
nikiem majacym sobie powierzone czuwanie nad jego zyciem i roz-
wojem. Ko$ciot to niejako wychowawca tego Cialta, albo Scisle m6-
wigc, jego cztonkéw. Obdarzony nieomylnoscig w przechowaniu i
ttumaczeniu prawd objawionych, uposazony w $rodki sprowadzajace
same przez si¢ taski, dostosowane do najrozmaitszych potrzeb duszy
ludzkiej, a ponad wszystko, zaszczycony misjg odtwarzania w spo-
sob niekrwawy meki Zbawiciela i przechowywania Go miedzy nami
pod postaciami eucharystycznymi - Ko$cidt katolicki jest tym wy-
chowawca, ktory ma kazdg dusze¢ przyprowadzi¢ do Chrystusa, na-
uczy¢ jak z Nim obcowac i czuwac potem przez cale zycie, aby ten
stosunek raz nawigzany coraz bardziej si¢ pogtebiat i coraz silniej
wigzal ja ze Zbawicielem. Cale jego nauczanie, caty jego kult litur-
giczny, caly jego trud duszpasterski do tego zmierza, aby nas wy-
chowywa¢ na dzieci Boze, na domownikoéw Boga i przyjaciot Jego.
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Totez i ten proces przeksztatcania si¢ duszy przez taske, be-
dacy nastgpstwem zjednoczenia tej duszy z Chrystusem, odbywa si¢
w spotecznych ramach zycia Kosciota. Jest to proces spoteczny, kto-
rego postep i rozwoj w kazdej duszy zalezny jest od jej ustosunko-
wania si¢ do calosci, do tej spotecznos$ci nadprzyrodzonej, ukrywaja-
cej w sobie tajemnic¢ Ciata mistycznego Chrystusa.

Rozkwit indywidualny kazdej duszy zalezny jest od usto-
sunkowania si¢ jej do calos$ci, od tego w jakim stopniu zwiaze si¢ z
nia w jedno, z jaka mito$cig odda si¢ jej, z jaka gorliwoscig przejmie
si¢ jej nauka i czerpa¢ bedzie z jej skarbow. Kto by o te nadprzyro-
dzone wigzy spoleczne nie dbat, kto by chciat wlasnymi jakimi$ dro-
gami indywidualistycznymi dotrze¢ do Chrystusa, ten by si¢ od Nie-
go tylko oddalat i narazat na oderwanie od Jego mistycznego Ciata.

I dogmat wigc Kosciota winien odgrywa¢ w chrze$cijanskim
wychowaniu charaktem, pierwszorzedng rol¢. Od najmlodszych lat
nalezy si¢ przyzwyczai¢ taczy¢ nierozdzielnie Chrystusa z Jego Ko-
Sciolem i w tej atmosferze spotecznej zycia nadprzyrodzonego, jaka
Kos$ciét nas otacza, przechodzi¢ swa szkol¢ wychowania chrzesci-
janskiego, lub jak moéwi sw. Pawel "przywdziewaé Chrystusa".

Ten punkt nauki katolickiej nie tylko powinien by¢ wykta-
dany dzieciom i potem wcigz pogl¢biany w miar¢ ich rozwoju umy-
slowego, ale szczegdlnie winien on by¢ o wiele bardziej uwzglednia-
ny przy organizowaniu samego zycia religijnego mtodziezy szkolnej,
a wigc nabozenstw szkolnych, rekolekcji, regularnego uczgszczania
do Sakramentéw Sw., wreszcie przy kierowaniu czytelnictwem reli-
gijnym. W calej tej dziatalnosci nalezy zawsze mie¢ na oku te cu-
downe spoteczne ramy nadprzyrodzone, w jakich Bogu si¢ podobato
pomiesci¢ nasze zycie religijne i od pierwszej chwili zaprawi¢ dzieci
do tego, aby si¢ w tych ramach swobodnie obracaly i aby miaty w
nich mocne oparcie na cate zycie.

Niestychanej doniostosci jest utrwali¢ wsrod wychowawcow
chrzescijanskich to przekonanie, ze wlasciwa szkota zycia religijnego
nie moze by¢ tylko, ani nawet w pierwszym rze¢dzie nauka prawd
objawionych w klasie szkolnej. Jest ona, ma si¢ rozumie¢, konieczna
i winna by¢ jak najstaranniej wykonywana z uwzglednieniem wta-
Sciwej nauce objawionej metody, ale nie w niej lezy punkt cigzkos$ci
chrzescijanskiego wychowania charaktem. On lezy w samym zyciu
Kosciota, w jego kulcie, b¢dacym najcudowniejsza szkota pracy (Ar-



Chrzescijanskie wychowanie... 253

beitsschule) zycia chrzescijanskiego: tam oderwane zasady zycia
nadprzyrodzonego podane w szkole winny by¢é w czyn wprowadzone
i to stale, regularnie, dzien po dniu, tak, aby coraz glebiej przenikaty
do duszy i ksztalcity w niej ten zesp6t obyczajéow nadprzyrodzonych,
ktory nazywa si¢ charakterem chrze$cijanskim.

Osrodkiem spotecznego zycia KoSciola jest Ofiara Mszy §w.
i ona to powinna by¢ tak samo osrodkiem wychowania chrzes$cijan-
skiego.

Zagadnienie wychowania eucharystycznego jest dzi§ bardzo
aktualne, ale moze nie wysnuto jeszcze wszystkiego, co owo, par
excellence misterium fidei zawiera w sobie pod wzgledem wycho-
wawczym. Aby uzy¢ ogblnie przyjetego w teologii rozrdznienia, za-
jeto sig, gdy szto o wartoSci wychowawcze najpierw Eucharystig ja-
ko sakramentem prout est Sacramentum, a pozniej dopiero euchary-
stig jako Ofiara prout est Sacrificium. Innymi slowy, zacz¢to od sto-
sunku bardziej indywidualnego, jaki si¢ przejawia w Komunii Swie-
tej 1 dopiero ostatnimi czasy wraz z rozwojem mchu liturgicznego
zwrocono si¢ do warto$ci wychowawczych Mszy Swietej o cechach
tak wybitnie spotecznych. Po tej drodze dalej kroczy¢ nalezy, a nie-
watpliwie otwierac ona bedzie przed nami coraz dalsze 1 coraz wspa-
nialsze horyzonty™.

StreScimy wigc teraz, gdy$smy do dogmatu Ofiary Euchary-
stycznej doszli caty ten proces wychowania chrzescijanskiego, tak,
jak si¢ on przejawia w tych gtownych tajemnicach wiary, ktéresmy
przebiegli:

Oto dziecko usprawiedliwione przez taske chrztu §wigtego
winno, odkad dojdzie do uzywania rozumu, wcigz §wiadomie poste-
powac naprzéd w tym usprawiedliwieniu i wszelkie zabiegi jego wy-
chowawcow winny do tego zmierza¢, aby w miar¢ rozwoju umysto-
wego, wychowanek rozumiat coraz lepiej, na czym polega ten proces
przeistoczenia si¢ na modl¢ Boza, przez taske uswiecajaca i cnoty
wlane, z teologicznymi na czele; winno ono tez tak by¢ kierowane,
aby z tych pomocy nadprzyrodzonych taski i cnét nalezycie korzy-
statlo wigzac w jedna harmonijng calo$¢ rozwdj czynnikdow przyro-

'’ Nie rozwijam tu obszerniej doniostosci wychowawczych liturgii mszalnej, gdyz
poswigcitem jej osobne studium: Wartosci wychowawcze liturgii eucharystycznej;
wyszto ono ponownie w zbiorku U podstaw kultury katolickiej, Poznan 1935.
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dzonych i1 nadprzyrodzonych. "A kto sprawiedliwy, niech bgdzie
jeszcze usprawiedliwion, - a §wigty jeszcze uswigcon'" (Obj. 22, 11).

Nalezy mu jednoczesnie da¢ jako punkt wyjscia tej pracy,
osobisty jego stosunek do Chrystusa tak, aby si¢ gteboko przejeto
tym przekonaniem, ze wlasne jego zycie duchowe jest jakby upty-
wem zycia duchowego Zbawiciela i ze taska, ktorg to zycie zapew-
nia, jest udzialem w tasce uswiccajacej $wigtej Jego duszy.
"Obleczcie si¢ w Pana Jezusa Chrystusa" (Rzym. 13, 14).
"Wkorzenienie i wbudowani w Nim" (Kol. 2, 7). "Zyje we mnie
Chrystus" (Gal. 2, 20).

Tak nawigzany gl¢boki stosunek mtodej duszyczki do Zba-
wiciela nalezy nastgpnie pomie$ci¢ w jego nadprzyrodzonych ra-
mach spotecznych, ktorymi jest Kosciot - mistyczne Ciato Chrystusa
i zaprawi¢ ja do tej jednosci i solidarnos$ci nadprzyrodzonej, ktora
winna by¢ wybitng cecha charaktem chrzescijanskiego. "Po tym po-
znaja wszyscy zes$cie uczniami moimi, jesli milos¢ wzajemnag miec
bedziecie" (Jan 13, 35). "Aby byli jedno".

Wreszcie osrodkiem tej catej pracy wychowawczej i samo-
wychowawczej winna by¢ Eucharystia, nie tylko jako Sakrament, ale
i Ofiara, Najswigtsza Ofiara, jak ja nazywamy; w Niej to w lacznosci
z ofiara, ktorag Syn Bozy sktada Ojcu i my winnismy od malenkiego
uczy¢ si¢ sklada¢ Bogu wszystko co mamy, a przede wszystkim
wszystko, co w nas jest, aby On sam nas przerobil na swa modle i tak
przeistoczonych, zechciatl przyja¢ u schylku zycia do swej chwaly.
"Kto pozywa Ciala Mego, we Mnie mieszka, a Ja w nim... on zy¢
bedzie przeze mnie..." "Kto pozywa Tego Ciala zy¢ bedzie na wie-
ki".
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Pokora i jej rola w stosunkach
mie¢dzynarodowych *

* Artykut pochodzi ze "Szkoty Chrystusowej" T. 8 (1934)

I
Pokora nigdy nie miata uznania tego Swiata. I nic dziwnego! Jakze
ten Swiat, ktory si¢ wzdraga przed wszelkim wyrzeczeniem, bytby w
stanie pogodzi¢ si¢ z najwigksza ofiarg - ofiarg mitosci wlasnej.

Ale ma si¢ wrazenie, ze moze pokora sama jest odpowie-
dzialng w pewnym stopniu za ten dyskredyt, jaki jg otacza na Swiecie
i od ktorego nawet w Srodowiskach chrzescijanskich nie jest zupetnie
wolng. Lub, jesli wyraz dyskredyt wydaé by si¢ miat komu$ zbyt sil-
nym, to powiedzmy, ze sama jest ona ponickad winng temu, iz nie
jest dos¢ ceniong nawet przez uczniow Tego, ktory tak jak nikt inny
byt "cichym i pokornego serca". Nie dba ona dostatecznie o to, aby
si¢ da¢ poznaé ze swej strony pozytywnej, czynnej, pociagajacej
umysty i serca, ale zawsze pokazuje raczej tylko to, co ma w sobie
negatywnego, biernego i odrazajgcego biedng naturg ludzka.

Sadze, ze tu tez nalezy szukac racji, dla ktorej pokora wydaje
si¢ wielu wprost niemozliwa do praktykowania i w stosunkach mig-
dzynarodowych. Juz w osobistym naszym zyciu zada ona nieraz
wielkiego, w pewnych wypadkach heroicznego zaparcia si¢ siebie,
ktore jednak idzie na nasz wlasny rachunek. I oto stusznie mozna si¢
zapytaé¢ czy ma si¢ prawo do podobnych wyrzeczen juz nie na swoj
rachunek, ale na rachunek cudzy, to jest na rachunek tych grup spo-
tecznych, czy to narodowych czy tez innych, do ktorych si¢ nalezy?
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Zapewne, ze 1 w stosunkach migdzynarodowych podobnie
jak i w stosunkach mi¢dzy jednostkami nalezy panowacé nad prze-
czuleniem mitosci wtlasnej, ktoéra zadnej nagany ani nawet krytyki
nie znosi i nieraz nas tylko o$miesza. Nalezy umie¢ znie$¢ ujemny
sad zaréwno gdy si¢ odnosi do nas samych, jak i wtedy, gdy odnosi
si¢ do naszego narodu; i nawet gdyby zawieral on zarzuty przesa-
dzone, niestuszne, nieprzedmiotowe to i to nalezy umieé¢ u$mierzy¢
odmch niezadowolenia i nie daé si¢ pociggnaé checi odwetu i odpo-
wiedzenia gorszymi jeszcze zarzutami: "A u was to moze lepiej!"”
Umie¢ zamilcze¢ z godno$cigjest nieraz najlepszym sposobem bro-
nienia czci swojej i swoich.

Jasnym jest jednak, ze mozna i nawet nalezy dalej p6j$¢ w
przyjmowaniu upokorzen, gdy nas dotykaja osobiscie, niz gdy ma na
nim cierpie¢ cata grupa spoteczna, do ktorej nalezymy jak to rodzina,
korporacja, naréd, panstwo. W takich wypadkach dobra stawa winna
by¢ broniona jako dobro wspolne, ktorym poszczegolne jednostki nie
mayjg prawa rozporzadzac¢ si¢, jak same chca.

"Miej piecz¢ o dobra stawe" - mowi ksigga kaznodziejska -
"bo ta dluzej trwaé bedzie tobie niz tysigc skarbon drogich i wiel-
kich" (Kazn. 41, 15). T¢ to uzasadniong piecz¢ i dbatos¢ o dobra
stawe¢ mozemy nazwaé duma i przez niag w Zyciu narodowym rozu-
miec to poczucie zadowolenia ze wszystkiego, co jest dobrym, szla-
chetnym i pigknym w naszej przesztos$ci i terazniejszosci narodowej.
Dla oznaczenia za$ spaczenia tego uczucia postugiwac si¢ bedziemy
wyrazem pycha narodowa, albo tak bardzo rozpowszechnionym od
czas6w napoleonskich terminem "szowinizm", ktory jestniczym in-
nym jak faryzejskim zdeprawowaniem patriotyzmu.

Jednak powyzsze rozwazania dalekie sa od wyczerpania za-
gadnienia i dania nan zadowalajacej odpowiedzi. Dotykajg one poko-
ry z jednej tylko strony i to mianowicie z jej strony negatywnej i
biernej, ktéra nie moze nam wystarczy¢ ani w zyciu indywidualnym
ani tym bardziej w Zyciu spotecznym. Mylit sig, i to mylit si¢ bardzo
potepiony przez Leona XIII amerykanizm, gdy w pokorze dopatry-
wal si¢ wylacznie biernego nastroju duszy, nie majacego nic innego
na celu jak tylko zaprawi¢ nas do przyjmowania upokorzen. Nie!
Winna ona by¢ czyms$ o wiele szerszym i gtebszym, winna by¢é moca
czynnai tworcza, i tylko tak pojeta jest w stanie przeobrazi¢ nasze
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zycie 1 wnie$¢ ducha chrzescijanskiego i do stosunkéw mig¢dzynaro-
dowych.

I1
Otworzmy w Sumie Teologicznej $w. Tomasza w 11-11 pickng kwesti¢
161, ktora sw. Tomasz po$§wigcit cnocie pokory, a wnet zobaczymy
jak bardzo goruje ona nad tym zubozalym i zacofanym pojgciem po-
kory, ktore jest dzi§ migdzy nami w obiegu.

Dla Doktora Anielskiego cnota pokory chrzescijanskiej jest
nadprzyrodzonym usposobieniem, dzi¢ki ktoremu chetnie i sprawnie
sktaniamy si¢ przed Bogiem i przed tym wszystkim, co jest boskiego
w bliznim. Nie mys$limy bynajmniej odrzucaé tego, co$my nazwali
strong negatywng i bierng pokory, i §w. Tomasz wyznaczyl jej tez
odpowiednie miejsce w caloksztalcie swej doktryny o pokorze,
wcielajgc do niej pigkng nauke $Sw. Benedykta o stopniach pokory.
Ale sa to czynniki wtérne, ktore winny wyptywaé jako nastgpstwo z
tego podstawowego a pozytywnego nastroju duszy, bez ktérego naj-
bardziej unizone zachowanie si¢ i najpokorniejsze stowa wydawacé
bedajaki$ falszywy dzwick i nie przekonajg nikogo.

Dodajmy jeszcze, ze te wtoérne czynniki pokory sg w nas na-
stepstwem zta i tego grzesznego stanu, z ktérego nigdy nie jestesSmy
w stanie si¢ catkowicie wyzwoli¢. Grzech to sprawia, ze cztowiek
winien by¢ w kazdej chwili gotowym do zniesienia upokorzen, ktore
nan spadajg i zawsze sg mniejsze, niz mu si¢ nalezy. Ale¢ oczywi-
stym jest, ze o takiej pokorze nie mogto by¢é mowy ani u Chrystusa
Pana, ani u Matki Najswigtszej. Gdyby wiec to, co nazwali§my stro-
nanegatywnai biernapokory i co jest nastepstwem grzechu, stano-
wito gléwna jej istote, to nie do pojecia byloby, jak mogt Chrystus
powiedzie¢ o sobie "uczcie si¢ ode mnie zem jest cichy 1 pokornego
serca", ani jak Maria mogta w Magnificat $§piewaé "wejrzat na poko-
re¢ stuzebnicy swojej". Inaczej rzecz si¢ bedzie miata, gdy za istote
pokory uznamy t¢ sklonnos¢ podporzadkowywania si¢ Bogu we
wszystkich naszych dgzeniach; wtedy jasnym si¢ stanie, ze wlasnie
w tych dwoch istotach, ktorych skaza grzechu nie tkneta, musiata
ona zajasnie¢ najpigkniejszym blaskiem i ze i pod tym takze wzgle-
dem beda One dla nas zawsze najwyzszymi wzorami.

Pokora tedy w tym, co jest najistotniejszego, jest jakby jakas
czutoscig na Boga i wszystko, co Bozego na §wiecie; sprawia ona, ze
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czlowiek tatwo i chetnie miarkuje swe dgzenia do wlasnej wielkosci
duchowej, nie wyrzekajac si¢ ich bynajmniej, gdyz to byloby mato-
dusznoscia, lecz podporzadkowujgc hierarchicznie wielkosci Bozej,
ktora wszedzie w stworzeniach, ale szczegdlnie w stworzeniach ro-
zumnych dostrzega. To miat na my$li Sw. Tomasz, gdy pisal, ze po-
kora czyni cztowieka capacem Dei (In Mat. c. X, 3) zdolnym do Bo-
ga, do odczuwania go wszedzie, do odszukania go w kazdym jego
stworzeniu, tam gdzie dusza pyszna go nie dostrzega.

Pierwszym przeto przedmiotem pokory jest sama wielkos¢
Boza, przed ktorg dusza chgtnie si¢ korzy, przed ktdérg pragnglaby
unicestwié w sobie wszystko, co nie jest pochodzenia Bozego, awigc
zto 1 grzech 1 wszelkie braki i niedostatki b¢dace wlasnym naszym
dzietem. Rozciaga si¢ ona nastgpnie i do blizniego, ktory wigcej niz
jakiekolwiek inne stworzenie ziemskie odzwierciedla w sobie nie-
skonczone doskonatosci Boze; wobec niego pokora winna nas uczy¢
sktaniaé si¢, podporzadkowujac to wszystko, co w nas jest naszego, a
wigc nasze braki, temu, co w nim jest Bozego. Nie jest to natomiast
pokora, ale najgorszg jej parodig zwang unizonos$cia, sklania¢ sig
przed uyjemnymi cechami charakteru blizniego, gdy wystepuja z po-
zorami pewnej potggi i mocy tego $wiata, a jeszcze bardziej podpo-
rzadkowywac im to, co w nas jest Bozego ™.

111

Nic tak fatwo nie pozwoli nam rozpozna¢ cztowieka majgcego juz
silne podstawy pokory w charakterze od takiego, ktorym owtadneta,
cho¢ moze jeszcze w sposéb niewidzialny, pycha, jak ich zachowa-
nie si¢ wobec tego wszystkiego co zastuguje napochwale wbliznim.

Pierwszy szuka zawsze najpierw tego, co dobre i pigkne w
bliznim, tego co zastuguje na uznanie i na pochwate; w kazdym
cztowieku, choéby w najgorszym, dostrzeze on zawsze jaki$ pierwia-
stek Bozy, przed ktorym z rado$cig pochyli glowe. Totez chetnie ko-
rzysta on z kazdej okazji, aby wyrazi¢ uznanie i pochwalié, a nagana
mu jest przykra i wprost go kosztuje. Rezultatem tego jest, ze ci co
go znajg, nagane z jego ust dobrze przyjmujg, wiedza bowiem, Ze on
w tym zadnej nie ma przyjemnos$ci, ze przeciwnie o wiele bardziej
wolatby pochwali¢ niz zganié.

Patrz gleboki wyktad tego zagadnienia w II-II 161 a. 3.
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Sktonnos$¢ do pychy przeciwnie przejawia si¢ w tatwosci ga-
nienia i potepiania. Pycha sprawia, ze najpierw spostrzegamy w bliz-
nim to, co jest ztym, brzydkim, co zasluguje na nagang, nad czym
mozemy si¢ wznie$§¢ i uznaé si¢ wyzszymi. Czlowiek pyszny nawet
gdy chwali czyni to niechg¢tnie i jakby z wysitkiem, bo¢ kazda po-
chwata to pochylenie si¢ przed bliznim i uznanie jego wyzszoSci,
natomiast ganienie sprawia mu zadowolenie, ktdérego nie zawsze
umie ukry¢, bo w naganie jest zawsze stwierdzenie swojej wyzszo-
sci.

Tu zdaje si¢ tkwi¢ sekret tego cudownego oddzialywania
Swietych na otaczajacych ich ludzi. Glebokie zjednoczenie z Bogiem
daje im to calkowite podporzadkowanie Bogu, ktore, jakeSmy to po-
wiedzieli, jest istota pokory i ktore potem sprawia, ze i w bliznim
widzg oni pierwiastki Boze tam, gdzie oczy pysznych same tylko zto
dostrzegaja. Umieja oni odkry¢ te zyciodajne pierwiastki w najgor-
szych nawet grzesznikach, ktoérzy sami si¢ ich wyparli i podeptali je i
oto ku ich zadziwieniu zaczynaja im mowi¢ o tym dobm, ktére w
nich jest z dam Bozego i przed ktérym z taka radoscig pochylaja
gtowe. Dotad wszyscy ich tylko ganili i potepiali, a tu raptem kto$ im
mowi, ze przeciez co$§ zostalo w nich z tych skarbow Bozych, co$
czego nie zdotali roztrwoni¢, choéby tylko ta godno$¢ istoty rozum-
nej na obraz i podobienstwo Boze stworzonej, dla ktoérej podniesienia
z upadku Chrystus Pan Krew swa przenajswietszg przelat.

Oto na czym polega ukryta moc prawdziwej czynnej i po-
zytywnej pokory chrzescijanskiej! Zapewne, ze winna ona umiecé
znie$¢ upokorzenia, ktorych nigdy w zyciu chrze$cijanina nie braku-
je, ale bynajmniej si¢ do nich nie moze ograniczaé, czekajac bez-
czynnie az one przyjda. Taka bezczynno$§¢ mogtaby nieraz i dtuzej
potrwaé, czesto si¢ bowiem zdarza, ze warunki zycia malo dajg oka-
zji do upokorzen, a w bezczynnosci kazda cnota rdzewieje i traci
sprawno$¢. Zamiast wigc biernie czekaé na upokorzenia, ktore by ja
mogtly zasta¢ nieprzygotowana i niewprawng, prawdziwa pokora
szuka okazji do usprawnienia si¢ i wy¢éwiczenia. Baczac, aby we
wrodzonym pedzie do wielko$ci nie przekroczy¢ granic przez Boga
nakre§lonych, chetnie korzy ona dusz¢ przed wielkos$ciag Bozg i przed
pierwiastkami Bozymi tak hojna dtonia rozsianymi przez Stworce w
duszach ludzkich; przez to nabiera tez wielkiej sprawnos$ci do tatwe-
go, a nawet z czasem i chetnego przyjmowania tych nieoczekiwa-
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nych, niedobrowolnych nieraz i niestusznych ponizen, ktéorymi sa
wtasnie upokorzenia.

Dodajmy, ze jako kryterium do rozpoznania zaczatkoéw po-
kory i pychy w charakterze cudzym, czy tez, co znacznie wazniejsze,
witasnym, czynna strona pokory jest o wiele donio$lejsza od biernej
przez to wlasnie, ze ma wigcej okazji do przejawienia si¢. Kazdy aby
si¢ przekonac, jak stoi z pokorg i pycha, powinien w rachunku su-
mienia zbada¢ czy woli chwali¢ czy tez gani¢, czy chwalenie go
kosztuje a ganienie sprawia mu zadowolenie, czy miarg i kryterium
w chwaleniu i1 ganieniu jest doskonatlo$¢ Boza lub tez jej brak w
bliznim, czy tez jego wtasna, ktora pragnie wsrdd bliznich obnosi¢.

| AY

Sprébujmy teraz zastosowac to pojecie, jako cnoty czynnej do sto-
sunkéw migdzynarodowych, a wnet zobaczymy, ze ma ona co$§ wig-
cej do dokonania, niz naginaé¢ nas do znoszenia krytyk i nagan pod
adresem naszego narodu. I m tez winna ona wychodzi¢ niejako na
spotkanie dobra i wyzwalac nas z tej pychy narodowej, ktéra tak ta-
two nas zaslepia na prawdziwe wartos$ci i zalety innych narodow i
ktéra w ostatniej analizie sprowadza si¢ do pychy osobistej 1 z nigj
wyrasta. Moj narod jest najlepszy, ba, nawet jedyny, pelnowarto-
Sciowy, po prostu dlatego, ze jest moim! Podobnie i egoizm narodo-
wy sprowadza si¢ w ostatniej linii do zwyklego egoizmu osobistego
do najpospolitszego sobkostwa - aby mnie byto dobrze!

Podobnie wigc jak to czyni w stosunkach pomie¢dzy poje-
dynczymi ludZzmi, tak samo i w zyciu mi¢dzynarodowym winna po-
kora da¢ nam to stale dagzenie do odszukiwania w innych narodach
najpierw tego, co jest dobrym, co przedstawia pozytywne, tworcze
wartos$ci, co jest wspolnym dobytkiem ludzkosci i co wszystkich nas
taczy, a nie co dzieli. I u innych narodéw powinnismy doszukiwac
si¢ najpierw pierwiastkow Bozych.

Pycha narodowa zwykla wprost przeciwnie postgpowac.
Wynoszac pod niebiosy wlasne nasze zalety narodowe prawdziwe
lub urojone, daje ona jednoczes$nie t¢ fatalng sktonno$¢ sadzenia in-
nych narodow podtug ich wad i zltych stron, podlug tych czynnikoéw
ich zycia, ktore ich stawiajg nizej od nas, lub chociazby tylko ich od
nas réznig, stowem podtug tego, co dzieli, a nie tego co laczy. Ilu w
tym wymys$laniu na wszystkich sgsiadow 1 wywyzszaniu si¢ nad
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nich, widzi przejawy prawdziwego patriotyzmu? [lu spotykamy fary-
zeuszOow takiego patriotyzmu, ktérzy przejawszy si¢ raczej wadami
niz zaletami swego narodu, wotajg potem: "Boze dzigkuj¢ Tobie, ze
nie jestem jako inni ludzie drapiezni, niesprawiedliwi..." (Luk. 18,
11)?

To ciasne nastawienie umystéw, jakie pycha narodowa wy-
twarza, daje si¢ szczegoOlnie we znaki tam, gdzie kilka narodow
wspolzyje razem; nieraz bywa ono nawet bardzo powazna zapora na
drodze szerzenia si¢ prawdziwej wiary, jak to dzieje misji $wiadcza.
Przed kilku laty w doskonalym dwutygodniku belgijskim "Revue
catholique des idées et des faits" ukazat si¢ bardzo znamienny pod
tym wzgledem artykul pt. Swami, Padre et Sihet, obrazujacy bardzo
dobitnie to ciche hamowanie postepu katolicyzmu w Indiach przez
rywalizacje pychy narodowej niektoérych misjonarzy europejskich.

Zagadnienie staje si¢ jeszcze bardziej zawilym, gdy obok
pychy dzialaja nienawi$ci i antagonizmy, ktére nieraz od wiekow
dziela sasiadujace z soba zbyt blisko i nie majace bezposrednio
sprzecznych intereséw, tatwiej unikaja nieporozumien i tatwiej do-
chodza do obiektywnej oceny nawzajem swych zalet narodowych. I
tu jednak zdarza si¢, ze przemijajace konflikty, rozdrazniwszy pyche
narodowa, umieja czasem w straszny sposob zamaci¢ obiektywno$¢
sagdow.

Cé6z jednak dzieje si¢ dopiero tam, gdzie miedzy dwoma na-
rodami istniejg odwieczne przeciwienstwa intereséw i gdzie zadnej
nie mozna mie¢ nadziei, aby mogly one by¢ w bliskiej przysztosci
uzgodnione! Jakze niezmiernie tmdno jest w takich konfliktach, kto-
rych §wiat jest peten o ludzi, ktérzy by umieli wznie$¢ si¢ ponad te
opary zadraznionej pychy snujace si¢ nad zwasnionymi stronami i
starali si¢ zachowac sprawiedliwy, obiektywny sad o prawdziwej
warto$ci przeciwnikoéw! Jak czesto i miedzy narodami o starej kato-
lickiej kulturze mozna si¢ natknaé na prawdziwy mur uprzedzen, kto-
ry nie pozwala im dojrze¢ po dmgiej stronie catego dobra, ktére sie
tam znajduje!

Wobec takich zatargéw i wasni winno w nas powstawac go-
race pragnienie szukania w nadprzyrodzonych skarbach naszej wiary
tych wyzszych czynnikéw, ktéore by miaty moc zbliza¢ do siebie
dzieci jednego Ojca, ktéry jest w niebie, a jeszcze bardziej dzieci
jednej matki Ko$ciola. Do nich to nalezy i ta czynna pokora, ktéra
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winna by¢ w $srodowiskach katolickich bardziej u$wiadomiona, a na-
stepnie i w czyn wprowadzona zarowno w stosunkach prywatnych
jak 1 spotecznych, narodowych i migdzynarodowych.

Latwo sobie wyobrazié, jakiego ducha pokoju i zgody mo-
gtaby ona wprowadzi¢ do stosunkéw migdzy narodami i jaka role
mogliby odegra¢ katolicy wszystkich krajow, gdyby starali si¢
wnie$¢ do wszystkich zatargdw migedzynarodowych ten szczery na-
strdj umystu i woli odkrywania najpierw tego, co jest w przeciwni-
kach dobrego, zamiast zatrzymywania si¢ najpierw nad ztem i po-
wiekszania go jeszcze w dodatku. Narazitoby ich to moze nieraz na
ostre krytyki i w chwilach silniejszego napig¢cia nerwow spotykaliby
si¢ moze i z zarzutem zdrady lub przynajmniej ostabiania odpornosci
i szerzenia defetyzmu. Ale blahe bylyby to zarzuty! W ich zyczli-
wym ustosunkowaniu si¢ do przeciwnikow nawet wtedy, gdy twarda
rzeczywisto$¢ kaze z nimi walczy¢ o kazda piedz ziemi, tkwi¢ bedzie
o wiele wigcej mocy do wytrwania, niz w wyzwiskach i urgganiach,
ktorymi faryzeusze patriotyzmu zwykli obrzucaé przeciwnikow.

Ozywieni tym rycerskim duchem uszanowania tego wszyst-
kiego, co jest dobrem w przeciwniku, gotowi zawsze szczerze i z ra-
doscig pochyli¢ gtowe przed tymi bozymi pierwiastkami cnoty i mo-
cy duchowej, ktore si¢ we wszystkich narodach dadzg odnalez¢, ka-
tolicy catego $wiata mogliby si¢ sta¢ prawdziwym cementem zgody i
mitosci braterskiej w tym $wiecie tak bardzo dzi$ podzielonym i roz-
dartym.

\Y

Czyz byloby to utopig wierzy¢ w mozliwos$¢ zrealizowania czego$
podobnego? Zapewne, ze pelne urzeczywistnienie zgody ludow nie
jest mozliwe do osiagnigcia na tym $wiecie, a to dlatego, ze pycha
osobista bedaca zroédtem pychy narodowej jest w nas najgtebszym
nastgpstwem grzechu pierworodnego, z ktoérego ludzkos$é nigdy si¢
nie wyleczy. Nieliczenie si¢ z tym rozdzwigkiem wprowadzonym do
naszej natury przez pierwszych naszych rodzicow jest grzechem
pierworodnym pacyfizmu, czynigcym tyle najszlachetniejszych jego
wysitkow tak zupetnie bezptodnymi. Wszelkie systemy majace rato-
waé ludzko$¢ a zapominajac o grzechu pierworodnym a priori winny
by¢éuwazane za utopie.
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Ale ktozby $mial nazwac utopig nadziej¢ pewnego zblizenia
si¢ narodéw nawet najbardziej powasnionych na podstawie glgbsze-
g0 przejecia si¢ zasadami wiary chrzescijanskiej i na podstawie $ci-
Slejszego praktykowania wskazan mitosci chrzescijanskiej i tej poko-
ry pozytywnej i czynnej, ktorej te kilka stron poswigcilismy? Ktozby
mogt nie widzie¢ ogromnych korzysci, jakie by moglo przyniesé
powasnionym narodom powstanic w lonie kazdego z nich grup
choc¢by i nielicznych, ktore by sobie za cel postawity praktykowanie
tej czynnej pokory w stosunkach mig¢dzynarodowych i przeciwsta-
wianie si¢ orgiom szowinizmu za$lepiajacego wspoOtczesny $wiat? 1
czyz do pojecia tej inicjatywy nie sg powotani w pierwszej linii ka-
tolicy $wiadomi odpowiedzialnos$ci, jaka na nich cigzy?

Wezmy jako przyktad najtrudniejszy ze wszystkich konflik-
tow migdzynarodowych konflikt ze swiatem zydowskim. Na dnie je-
go lezy co$ wigcej niz antagonizm narodowy, bo tragedia ludu wy-
branego, ktoéry, nie wypelniwszy swego postannictwa, ma teraz na-
wet swym zaslepieniem w zwalczaniu jego przewodniej idei §wiad-
czy¢ o jego prawdziwos$ci. Stad wynika, ze walka ze $wiatem zy-
dowskim jest nieunikniona i ze jest $cistym obowigzkiem chrzesci-
jan, bo jest ona bynajmniej nie tylko walka o dobra tego Swiata, ale
walka o wtadzg¢ nad duszami.

Ale czy z tego wynika, ze w stosunku do Zydéw pokora
chrzescijanska nie ma mie¢ zastosowania, ze wolno nam widzie¢ w
nich same zto a nie dostrzegaé najmniejszego dobra i pokazywac im
to jeszcze na kazdym kroku z ta pogarda, ktora ich tak rani? By-
najmniej, i w stosunku do nich obowigzuje nas prawo Boze w calej
peini, a konieczno$¢ walczenia z nimi do ostatniego tchu o panowa-
nie tego prawa na ziemi tym bardziej nie pozwala nam na tamanie go
z naszej strony w tej walce. Trzeba w nich umie¢ odkry¢ te pier-
wiastki dobra pochodzenia Bozego i zawsze uszanowac wszystko to,
co Boég w swym mitosierdziu w ich duszach dziata. Dla wielu z nich
takie uznanie w nich darow Bozych przez wiernych uczniéw Chry-
stusa moze by¢ decydujacym impulsem, aby si¢ do tego Chrystusa
zblizy¢, az wreszcie spotkanie kogo$, kto wezwanie Zbawiciela, aby
by¢ cichym i pokornego serca lepiej od innych w zZycie wecielit,
sprawi, ze sami padna przed Nim na kolana. Ale i ci, ktorzy stodkie-
mu jarzmu Chrystusa si¢ nie poddadza, tez inaczej si¢ bedg ustosun-
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kowa¢ do tych, ktérzy za Jego sprawe walcza, gdy z naszej strony
spotkaja si¢ z uznaniem tego, co w nich jest dobrego, a wigc Bozego.

Sw. Tomasz w krotkim jednym zdaniu doskonale uwydatnia
te moc wyzwolenia, jakg prawdziwa pokora chrzes$cijanska, gdy jest
czynnie praktykowana z sobg do stosunkow ludzkich wprowadza: est
quasi quaedam dispositio ad liberum accessum hominis in spiritualia
et divina bona (II-11 161 a. 5, ad 4). Jest ona jakby pewnym usposo-
bieniem dajacym cztowiekowi swobodny dostep do dobr duchowych
i Bozych.

Ot6z dzi$ najwazniejszym z dobr duchowych do ktérych
caly $wiat rece wyciaga, jest pokdj Swiata, zgoda mi¢dzy narodami,
porozumienie i uspokojenie wasni. O nie to Koscidol wcigz zasyta
modty do Boga, ktorego juz Izajasz nazywal Ksigzeciem pokoju (Iz.
IX, 6). Da pacem Domine in diebus nostris - "daj nam Panie pokdj
za dni naszych".

Najwicksza przeszkodana tej drodze jest nasza wlasna pycha
przybierajaca w stosunkach mig¢dzynarodowych ksztalty pychy naro-
dowej czyli szowinizmu. Jej to $wiat katolicki powinien przeciwsta-
wi¢ inny nastr6éj ducha, a da¢ mu go moze tylko cnota pokory chrze-
Scijanskiej, pokory czynnej, szczerej, pogodnej, chgtnie uznajgcej
bez dasania si¢, ze ten Bog, ktory tak hojna dioniag obdarzyt nasz na-
rod swymi darami, niemniej hojnym byt i dla innych ludow.

Wprowadzmy nieco tego nastroju w nasze stosunki z innymi
narodami za kazdym razem gdy si¢ z nimi spotykamy, czy to na are-
nie zycia spotecznego lub politycznego, czy tez w codziennym ob-
cowaniu zycia prywatnego, a znaczny krok naprzéd w dazeniu do
pokoju Chrystusowego w krélestwie Chrystusowym bedzie uczynio-

ny.
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Wady moralne i stopnie ich nasilenia

Walka ze ztem w nas nie moze si¢ ograniczy¢ do samego tylko wy-
strzegania si¢ grzechow, ona winna siggnac giebiej i dotrze¢ do tego
zrodta grzechu, jakim jest wada i jg staraé si¢ wykorzeni¢ w tej mie-
rze, w jakiej jest to mozliwe. Stad tez rachunek sumienia nie powi-
nien si¢ tylko ograniczaé do zastanawiania si¢ nad pojedynczymi
upadkami i wzbudzania za nie zalu. On powinien by¢ czym$§ wigcej.
A mianowicie zastanawianiem si¢ nad ztymi sklonnosciami, ktére w
nas tkwig i ktére wcigz nas popychajg do tych samych przewinien.
Jesli bowiem juz sam obrachunek naszych grzechow pokazuje nam,
ze si¢ one wcigz powtarzaja, musimy dojs¢ do wniosku, ze majg one
jakas wspodlng przyczyng, i do niej to trzeba dotrzeé, jesli si¢ chce
naprawde¢ uzyskaé w tej dziedzinie jaka$ poprawe. Dopiero przy ta-
kiej pracy nad soba mozna dojs¢ do trwalszych rezultatow. Wymaga
ona glebszej znajomos$ci siebie, ktora by nam odkryla te dziwne
kompleksy naszej zmystowo-duchowej natury, zdolne juz to do do-
brego juz to do ztego nas sktania¢ i wymagajace z naszej strony bar-
dzo czujnej kontroli i usilnej pracy samowychowawczej.

Znajomos$¢ siebie jest tu tym wazniejsza, ze mamy do czy-
nienia nie z ogodlnymi sktadnikami naszej natury ludzkiej, ktoére
wziete w oderwaniu, sg u wszystkich ludzi takie same, ale z cechami
i wlasciwosciami indywidualnymi, ktére wprowadzaja dosé¢ daleko
idace roznice migedzy ludzmi. Najprostsza obserwacja nas uczy, ze
jedni sg takomi, a drudzy bardzo mato zwracaja uwagi na jedzenie,
jedni wcigz podlegaja poruszeniom gniewu, inni ich odczuwaja bar-
dzo matlo, jedni maja sktonnos¢ do wysuwania siebie naprzod i zaj-
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mowania sobg uwage innych, drudzy przeciwnie raczej wolg zosta-
wac w ukryciu. Przyktadéw takich mozna by dac¢ jeszcze wiele wig-
cej.

Pomimo tej rozmaito$ci nietrudno spostrzec, ze te same zle
sktonnosci spotykamy u rozmaitych ludzi i ze aczkolwiek przybie-
rajg one rozmaite formy i wystepuja z roznym nasileniem, to jednak
maja co$ wspolnego, co pozwala o nich méwi¢ jako o pewnej okre-
Slonej kategorii zta. Na tym polega doniosto$¢ ich poznania i bada-
nia. Gdy si¢ bowiem pozna te ogdlne cechy zlych sklonnosci, ktore
si¢ najczesciej u ludzi spotykaja, jak gniew, nieczysto$é, takomstwo i
inne, tatwiej bedzie sobie je w pelni uswiadomié, a nast¢pnie i zabraé
si¢ do wykorzenienia, korzystajgc zdoswiadczenia innych.

Od czaséw starozytnych zwrdcono juz na- to uwage, ze jest
kilka ztych sktonno$ci natury ludzkiej, ktore, gdy si¢ silniej zakorze-
nig w duszy i przejda w stan wady, majajakis wickszy zasi¢g dziata-
nia od innych i stajg si¢ pobudka do wielu grzechow. Wady te na-
zwano glownymi, i aczkolwiek rozmaicie je dzielono i rozmaicie
uzasadniano w ciggu wiekow ich podzial, to jednak w nauce o nich
zawarto wiele bardzo cennych spostrzezen i wskazowek wychowaw-
czych.

Nim jednak zajmiemy si¢ wadami gléwnymi zatrzymajmy
si¢ najpierw na samym poje¢ciu wady 1 przyjrzyjmy si¢ tym stopniom
nasilenia, ktore one w zyciu ludzkim przybieraja. Wiemy bowiem i z
wilasnego doswiadczenia i z obserwacji otaczajacego nas S$wiata, ze
ludzie nie w rownym stopniu dajg si¢ opanowaé rozmaitym ztym
sktonnosciom, ktére si¢ gniezdzg w ich naturze na skutek rozdzwigku
wprowadzonego do niej przez grzech pierworodny. Jedni bardzo sta-
nowczo z nimi walcza, i jesli one ich pociggna czasami, to jakby
mimo ich woli i na kréotko, inni przeciwnie catkowicie im si¢ podda-
ja, udzielajagc im jakby na stale prawa obywatelstwa w swych du-
szach 1 ich impulsami wciaz si¢ w zyciu kierujac. Sg wreszcie i tacy,
ktorzy stojajakby na rozdrozu migdzy tymi dwoma kategoriami: nie
poddajasi¢ jeszcze catkowicie tej lub innej ztej sktonnosci, ktéra ich
negka, ale tez nie chcag z nig stanowczo walczy¢ 1 czesto czynig jej
ustepstwa w rzeczach mniejszej wagi.

Dla lepszego rozroznienia tych trzech stanowisk przyjrzyjmy
si¢ ich stosunkowi do grzechu. W grzechu tez mozemy rozréznié trzy
stopnie nasilenia zaleznie od stopnia, w jakim jest z naszej strony
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dobrowolny. Grzechem $miertelnym, jak wiadomo, jest uczynek,
ktéry nas zupelnie od Boga odwraca jako nastepstwo $wiadomego
wyboru migdzy dobrem nieskoniczonym a dobrem skonczonym do-
czesnym; na to aby mie¢ jednak charakter grzechu $miertelnego wy-
bor taki winien by¢ calkowicie dobrowolny a wigc popetniony z cala
$wiadomoscig a nie z nieuwagi lub pod wplywem naglego uczucia,
ktére do niego popchneto nim cztowiek si¢ zdotat zastanowié. Nie
idzie zatem aby czlowiek miat przed kazdym grzechem $§miertelnym
osobno si¢ zastanawiac¢ nad zlem w nim zawartym i osobno dawac¢ na
nie dobrowolne przyzwolenie. Nieraz bowiem - ijak zobaczymy, to
bedzie cecha charakterystyczna formalnej wady - przyzwolenie to
datl sobie raz na zawsze i teraz przy kazdej sposobno$ci daje folge tej
sktonno$ci, nie troszczac si¢ zupetnie o to czy go od Boga odwraca
czy teznie.

Inaczej si¢ rzecz ma z grzechem powszednim, ktoéry, jak
wiemy, nie odwraca nas catkowicie od Boga, ale jakby zatrzymuje
na drodze do Niego. Nie ma w nim wybom mi¢dzy Bogiem, a stwo-
rzeniem, bo to czym si¢ grzech powszedni daje pociggnac nie prze-
ciwstawia si¢ tak radykalnie mitosci blizniego; jest to jakby maru-
dzenie na drodze, po ktérej powinni§my postepowac, zboczenie z
niej, ale nie odwracanie si¢ i kroczenie w odwrotnym kierunku, jak
to ma miejsce w grzechu §miertelnym.

Oto6z i grzechy powszednie mogg by¢ mniej lub wigcej do-
browolne. Cztowiek moze calkiem $wiadomie i dobrowolne. Czto-
wiek moze catkiem $wiadomie i dobrowolnie przestapi¢ przykazanie
boze w materii, o ktérej wie dobrze, ze grzechem $miertelnym nie
jest np. sktamac¢ bez szkodzenia blizniemu. Dobrowolno$¢ nie moze
- ma si¢ rozumie¢ - sprawié, aby taki grzech stal si¢ $miertelnym
aczkolwiek moze on bardzo obciaza¢ sumienie Stad termin "grzech
cigzki" odnosi si¢ nie tylko do grzechow $miertelnych, ktore sg ciez-
kimi obiektywnie i subiektywnie, ale i do powszednich catkiem do-
browolnych, ktéore moga subiektywnie bardzo obcigza¢ sumienie i
hamowa¢ w duszy dziatanie boze, cho¢ taski uswigcajacej jej nie po-
zbawiaja.

Grzechy powszednie moggjednak by¢ tez i nie catkiem do-
browolne, a ma to miejsce gdy uprzedzajg zastanowienie, i nie sg na-
stepstwem uprzedniego dobrowolnego zezwolenia, ale gdy tylko si¢
trafi okazja, dany uczynek popetnié. Sw. Franciszek Salezy nazywat
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tego rodzaju grzechy powszednie niedoskonato$ciami, podczas gdy
terminem "grzech powszedni" postugiwal si¢ dla oznaczenia grze-
chow powszednich zupeinie dobrowolnych. I my w dalszym ciagu
bedziemy si¢ t3 terminologia wielkiego Doktora postugiwac.

Gdy teraz zestawimy t¢ nauke o stopniach grzechu z zagad-
nieniem, ktéore§my sobie postawili odno$nie do stopnia nasilenia wa-
dy, to wnet zobaczymy, ze o formalnej wadzie tam tylko moze by¢
mowa, gdzie jest to state usposobienie woli, aby dany uczynek prze-
ciwny prawu Bozemu zawsze popelniaé, gdy tylko sie trafi po temu
sposobnos¢. Gotowos$¢ posunigcia sie az do grzechu $miertelnego,
aby zaspokoi¢ grzesznemu pociggowi, to jest to, co stanowi ceche
wady juz calkowicie ugmntowanej w duszy i nie spotykajacej sprze-
ciwu sumienia, ktore juz zostato zagluszone przez dtuzsze nieracho-
wanie si¢ zjego zadaniami. Zupetnie zabi¢ go nic nie moze i od cza-
su do czasu bedzie si¢ ono odzywaé w tej lub innej formie czy to
niezadowolenia lub niesmaku, czy tez smutku lub strachu, ale gtosy
te beda coraz stabsze i coraz tmdniej bedzie je ozywic¢ i zdoby¢ dla
sumienia postuch woli zbyt juz opanowanych przez zto. Gdzie jest
jeszcze walka, gdzie glos sumienia wcigz jeszcze ostrzega i probuje
wstrzymac od grzechu, tam wada nie jest jeszcze ostatecznie ugrun-
towana i wykorzenienie jej jest, ma si¢ rozumie¢, latwiejsze.

Natomiast zupelnie nie mozna jeszcze mowi¢ o wadzie tam,
gdzie jest dobra wola, aby nigdy dobrowolnym grzechem Boga nie
obrazi¢ i to nie tylko $miertelnym ale i powszednim. Od tych nie cal-
kiem dobrowolnych grzechéow, ktére uprzedzaja zastanowienie i ktd-
re nazywamy niedoskonalo$ciami nikt nie jest w stanie catkowicie
sie uchronié, bo one sa w dzisiejszym stanie natury ludzkiej pozo-
stato$ciami grzechu pierworodnego; ale one §wiadczg tylko o istnie-
niu zlej sktonnosci, bynajmniej jednak nie dowodza, aby miata to juz
by¢ zakorzeniona wada. Przeciwnie, kto$, kto by stale trwat w takim
nastawieniu woli, aby nigdy dobrowolnie za zla sklonno$cia nie
pojs¢, skladatby dowodd, ze posiada juz to, co jest najwazniejszym
sktadnikiem cnoty tj. state usposobienie w wyzszych duchowych
wtadzach; z czasem i nizsze zmystowe wtadze nabralyby podobnego
usposobienia i sktonnosci tatwego ulegania impulsom rozumu i woli,
co razem daloby juz dojrzala cnot¢ usprawniajacg do czynow danej
kategorii wszystkie czynniki duszy.
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Nie catkiem dobrowolne wykroczenia przeciw cnocie by-
najmniej nie §wiadcza ze jej nie posiadamy, zadna bowiem cnota po-
dobnie jak zadna wada nie opanowuje do tego stopnia wladzy, aby
uniemozliwi¢ jego wykonywanie czynoéw przeciwnych. Podstawowe;j
wolno$ci cztowieka ani cnota ani wada nie naruszajg i cztowiek zaw-
sze moze albo p6js¢ po linii tego usprawnienia do czynu, ktoére cnota
lub wada daja, albo tez mu si¢ oprzec i postapi¢ inaczej. Ma si¢ ro-
zumieé, ze ten ktory wcigz trwal w postanowieniu aby zadnym do-
browolnym czynem nie przekraczac prawa bozego uzyskatby stop-
niowo coraz wigksze panowanie i nad tymi nie catkiem dobrowol-
nymi pomszeniami réznych ztych sktonnosci; bylyby one u niego
coraz stabsze i coraz szybciej nauczylby sieje opanowywac.

Lecz c6z powiedzie¢ o tej posredniej kategorii ludzi, ktorzy
majg postanowienie, aby nigdy dobrowolnym grzechem $miertelnym
Boga nie obrazi¢ i nie odwrocié¢ si¢ od Niego, ale ktorzy jednocze-
$nie lekcewazg sobie grzechy powszednie, bez opom idg za swymi
ztymi sktonno$ciami z chwilg, gdy widzg, ze w danym wypadku nie
ma mowy o grzechu §miertelnym. Wiemy, ze niestety zastepy takich
sg bardzo liczne 1 ich to niewatpliwie $w. Jan w Apokalipsie nazywa
"letnigwoda" (111, 16).

Ot6z u takich ludzi nie moze by¢é mowy ani o formalnej wa-
dzie ani o formalnej cnocie. Sg oni na rozdrozu, gdyz wola ich nie
ma statego zorientowania do dobrego, i jesli co$ na nig dziata, aby ja
od catkowitego zta jakim jest grzech $miertelny powstrzymacé, to sg
to raczej motywy drugorz¢dne obawy nastepstw grzechu §miertelne-
go, motywy nie zte bynajmniej, ale nie wystarczajgce i nie zdolne
stworzy¢ cnoty. Do tego trzeba takiego umitowania samego przed-
miotu cnoty, aby wszelkie od niej odchylenie byto niemite, bez
wzgledu na to, czy te czy tez inne nast¢gpstwa za soba pociggnie. A
jednak nie mozna tez moéwic, aby mieli juz ugruntowana wadg, skoro
nie chca i$¢ za wszystkimi jej podnietami 1 gotowi sg im si¢ przeciw-
stawi¢, gdy ich popycha do grzechu $miertelnego. Jest to wigc stan
zmagania si¢ w duszy zta z dobrem, stan, ktory dtugo trwac nie mo-
ze, bo grzechy powszednie jednak ztobig we wtadzach coraz glebsze
bruzdy, wzmacniajag i usprawniajg zle sklonnoSci i sprawiaja, ze
pierwsza silniejsza pokusa do grzechu §miertelnego nie napotka juz
opom, a czestsze upadki $miertelnego powoli zagluszg sumienie i
zmniejszajego odpornos¢. Z czasem przyjdzie potowiczne, potem
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coraz pelniejsze zezwolenie na grzechy nawet Smiertelne i w duszy
zakorzeni si¢ na dobre wada formalna tj. state usposobienie rozumu i
woli i usprawnienie innych wtadz, aby na dane czyny zawsze sobie
pozwalaé, jak tylko trafi si¢ sposobnosc.

Sadze, ze to rozrdznienie trzech stopni nasilenia ztych
sktonnosci podtug tych trzech kategorii grzechéw, moze by¢ bardzo
praktyczne i niejednemu pomoc w zorientowaniu si¢ w swym zyciu
duchowym. Doktadniejszy rachunek sumienia da im poznac jak si¢
odnosi do grzechéw zarowno $§miertelnych jak i powszednich i wja-
kiej materii czgSciej mu si¢ zdarzaja, a stad bedzie mogt dojs¢ do
wniosku, ktore zte sktonnos$ci naszej natury bardziej zagrazaja poste-
powijego duszy i wjakim stopniu nasilenia si¢ juz w niej znajduja.

Teksty do druku wybral Dariusz Gondek
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