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Osoba i narod wobec globalizmu

Swiat i cala rzeczywisto§¢ nie sg chaosem, jaki usilowaly nam
przedstawi¢ rozmaite mitologie. Chaos bowiem zawsze si¢ jawil
jako ,bezmys$lny" sposob bytowania najréoznorodniejszych sktadni-
koéw. Mnogos$¢é bytowa nie tworzy chaosu wszechmieszaniny, lecz
jest tkanka rzeczywiscie istniejacych bytow. Na szczg¢Scie nigdy
chaosu - nie przeniknigtego mys$la - nie bylo, albowiem jak mowi
Prolog Ewangelii §w. Jana: ,,Na poczatku byto Stowo, a Stowo byto
u Boga i Bogiem byto Stowo" (J 1, 1). Jest dostrzegany przez czto-
wieka rozumny porzadek rzeczy. Ten wtlasnie porzadek - uporzad-
kowanie - podporzadkowanie zadziwia kazdego (kto si¢ przypatrzy
rzeczywisto$ci) i wyzwalaracjonalnos$¢ ludzkiego poznania. Dlatego
tez czlowiek, widzac porzadek rzeczy, coraz bardziej zdaje sobie
sprawe z tego, ze jest uzasadnienie, czyli racja bytowa takiego
wlasnie stanu rzeczy, uderzajaca nasza mys$l dostrzegalnymi syste-
mami relacji bytowych, ktérych odczytanie powoduje rozumienie
rzeczywisto$ci realnie istniejace;j.

Cata bowiem rzeczywisto$¢ ukazuje si¢ jako zhierarchizowany
system bytow. W rozumiejacym jej widzeniu mozna dostrzec, ze
zkoniecznosci istnieje Rzeczywisto$é Zrodta bytowego, a wiec jest
Bog, ktory istnieje, bo jest samym Czystym Istnieniem; bo istnieje
Sam przez Siebie, przez nikogo nie uwarunkowany. I tylko On, tak
rozumiany i odkrywany na tle istniejacych bytow (ale istniejacych
w spos6b uwarunkowany czyms drugim), jest Rzeczywistoscia Pier-
wsza, zrodtem wszystkiego, co istnienie posiada, i dzigki temu jest
rzeczywiste. Ten jedyny i niepowtarzalny, absolutny sposob byto-
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wania warunkuje istnienie pochodne wszystkiego, co ma istnienie,
czylijest bytem.

A ,bytowad" mozna réznorako rozumieé, jak na to zwrdcil uwage
w IV ksiedze Metafizyki Arystoteles. Zawsze jednak bytowanie
domaga si¢ podmiotu bytowania, czyli takiego sposobu bytowania,
ktére moze przyjaé istnienie, czyli owo istnienie upodmiotowic,
konstytuujac rzeczywisto$¢ ,,w sobie" istniejacg, a nie ,,w czyms$
drugim", gdyz wpierw jest konieczne istnie¢ w sobie, czyli ukon-
stytuowaé podmiot realny bytowania. I wtasnie sposdb bytowania
w sobie jako w podmiocie zostatl nazwany z tacinska substancjalnym
sposobem bytowania. Porzadek substancjalny bytowania jest, oczy-
wiscie, niemal nieskonczenie zréznicowany, bogaty i zhierarchizo-
wany. Jedno jest mu wspdlne - przyjmuje istnienie (jest bytem)
w sobie jako we wlasnym podmiocie istnienia, ktore jest - jako po-
chodne - zawsze istnieniem i bytowaniem przygodnym, zaleznym
od Boga jako Zrédta istnienia; nadto zaleznym od catego bytowego
kontekstu.

Rzeczywisto$¢ realnie istniejaca ukazuje si¢ jako bardzo bogata
w trzecim wielkim sposobie bytowania, zapodmiotowanego w sub-
stancji jako podmiocie samodzielnie istniejagcym. Czyms$ bowiem
rzeczywistym jest wielkos$¢ substancji, jej roznorodne jakosci, jej
uwarunkowanie czasem i miejscem, jej polozenie - czyli te wszyst-
kie wtasciwo$ci, ktore dobrze i w uzasadniony sposéb sklasyfikowat
Arystoteles. Wtasciwos$ci bytu substancjalnego, zwane z tacinska
»przypadtosciami" (accidens), istnieja realnie tylko w podmiocie sa-
modzielnie (ostatecznie) istniejacym, czyli w bycie substancjalnym.
Rola tych przypadtlosci jest niezwykle doniosta w konstytuowaniu
samej rzeczywisto$ci, jej bogactwie, jej powstawaniu i rozpadaniu
oraz w procesie jej ludzkiego poznawania. Byt istniejacy nie ,,sam
w sobie", lecz w substancjalnym podmiocie, jest czyms$ rzeczywi-
stym i w okre$lonym stopniu nawet wptywajagcym decydujaco na
rzeczywisto$¢ bytowga samego podmiotu substancji.

Rzeczywisto$¢, w swej najstabszej formie istnienia, jawi si¢ jako
relacja, ktéra do swego rzeczywistego zaistnienia wymaga zapod-
miotowania w korelatach. Relacje bowiem istnieja realnie miedzy
jakimi$ bytami lub cze¢$ciami bytu. Niemniej sg one czym$ realnym,
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niekiedy w sposob konieczny determinujacym sam byt. Relacje
bowiem np. rodzicielstwa wptywaja w sposdb koniecznos$ciowy na
bytowanie tak rodzicéw, jak i dziecka, ktorego zaistnienie (bytowa-
nie) bez tej relacji jest nierealne. A relacji determinujacych odpo-
wiednio istnienie bytu jest niemal ,,nieskonczenie" (nieprzeliczalnie)
wiele, tak ze nigdy nie jawi si¢ byt przygodny nieuwiklany w sie¢
relacji realnych, wplywajacych na sposob bytowania. A zalezy to
takze od samego charakteru relacji, albowiem sa to albo relacje
konieczne konstytuujace sama rzecz (w jakims$ aspekcie), albo tez
relacje, ktore ,,dochodza" do bytu juz ukonstytuowanego. I tak
w bycie relacje zachodza migdzy jego cz¢$ciami, np. nogami a reszta
organizmu, mi¢dzy komoérkami i cato$cia, migdzy dusza a ciatem,
i stanowig one system relacji koniecznych, bez ktérych dany byt nie
moze istnie¢. Ale satezrelacje, ktore dany byt, np. my sami, nabywa
i traci w trakcie swego bytowania. I nie sg to relacje konieczne,
chociaz sg one niewatpliwie realnym, aczkolwiek ,najstabszym"
sposobem bytowania. Relacje sasiedztwa, relacje odleglosci prze-
strzennych, czasowych migdzy jakimi$ bytami sag utracalne, co nie
znaczy, ze nie sa one realne. W przewodach sadowych wystarczy
bowiem wskazaé, ze oskarzony o jakie$ przestgpstwo w danym
czasie posiadal inne relacje przestrzenne, gdyz przebywatl gdzie
indziej, aby jaki§ zarzut (zabojstwa, rabunku, kradziezy) uczynic¢
bezprzedmiotowym.

Poznawanie systemu relacji moze si¢ dokonac jedynie na drodze
intelektualnej, a nie zmystowej percepcji. W relacji bowiem wyma-
gane jest zarazem poznanie podmiotu relacji, jej przedmiotu (czyli
poznanie korelatow) oraz poznanie racji, dla ktorych ta relacja
zaistniata. Rownoczesne ujecie wszystkich tych cztonow relacji
dokonuje si¢ tylko w rozumowym wysitku poznawczym. I wtasnie
fakt, ze poznanie relacji moze si¢ dokonac jedynie przez rozum,
a nie zmysly, stat si¢ swoistym powodem, dla ktérego powstaly
teorie negujace realno$¢ samych relacji. Skoro relacje sa nam dane
tylko w naszym poznawczym rozumieniu, to sa one tylko czyms$
my$lnym - stwierdzit Wilhelm Ockham. Takie postawienie sprawy
burzy jednak istotne podstawy realizmu rozumowo-poznawczego.
W takim bowiem stanie rzeczy realnym byloby jedynie to, co jest
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przedmiotem zmystowej, mierzalnej percepcji. Tymczasem relacje
dane, jak np. uktad rzeczy, sajedynie czytelne dla intelektu, do tego
stopnia, ze wtadnie rozumienie relacji Swiadczy o uzywaniu rozumu.

Czlowiek, jako ludzka osoba, jest wielostronnie uwiklany w rela-
cje, a nadto sam zdaje sobie sprawe z tego, ze jest podmiotem tych
relacji. Ma bowiem §wiadomos¢ siebie jako podmiotu dziatania oraz
doznawania i wie, jakie sgjego wigzi ze spoteczenstwem. Wiedzac
0 tym, Ze bez spotecznosci ani nie mogiby si¢ urodzié, gdyz tu ko-
nieczni sg rodzice, ani tez nie moglby zdoby¢ wyksztatcenia, nie
mogtby normalnie przezy¢, albowiem ciagle potrzebuje cztowieka
drugiego i zespotu ludzi, przez to samo doswiadcza relacji, ktoére go
wigza ze spoleczno$cig. A pierwszg podstawg koniecznos$ci nawia-
zaniarelacji spolecznychjestprzygodnoscéipotencjalnosé cztowie-
czenstwa. Bedac bytem przygodnym, nie posiada sam z siebie
1 przez siebie tego dobra, ktore jest konieczne dla zycia. Stad z ko-
niecznosci jest nakierowany ku dobru, ktére ma upetnié jego czto-
wieczenstwo. Jest to istotne, koniecznosciowe przyporzadkowanie
ludzkiej osoby do samospetnienia si¢. Przyporzadkowanie to -jako
koniecznos$¢ natury - spelnia si¢ poprzez konkretne nawigzanie
relacji z bytami w roznych ludzkich czynnosciach. Istnieje wigc
w czlowieku jako bycie osobowym szereg warstw relacji, poprzez
ktore aktualizuje si¢ zycie osobowe cztowieka.

W tradycji kulturowo-spotecznej mamy osobowe (inter-osobowe)
relacje rodzinne, rodowe, plemienne, narodowe, panstwowe, ogdlno-
ludzkie. Sa tez wigzi relacyjne jakby uboczne, do ktérych mozna
zaliczy¢ relacje tworzace administracj¢ (gmina, powiat, wojewodz-
two), relacje tworzace system gospodarczy w postaci relacji mie-
dzyludzkich zwiazanych z systemem bankowym czy - szerzej -
gospodarczym w postaci gospodarki rolnej, przemystowej, handlo-
wej itd. Tak wigc cztowiek jako byt spoteczny jest niewatpliwie
opleciony réoznorodnymi relacjami realnymi, ktoére w realny sposéb
modyfikuja podmioty poszczegdlnych relacji.

System relacyjny, doskonalacy czlowieka, nie jest jakims$ cha-
osem rozrywajacym ludzkiego ducha, lecz swoistym porzadkiem
itadem, albowiem doskonala nas najpierw relacje konieczne, gteb-
sze, zwigzane z samym faktem istnienia bytu. Kazdy z nas, jako byt
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przygodny, nie dajacy sam sobie istnienia, do$wiadcza kruchosci
tego istnienia, ktére musi by¢ zwigzane ostatecznie z bytem, ktory
jest Istnieniem - Bogiem. I z Nim laczg nas najgtebsze relacje po-
chodnosci bytowej jako ze Zrodtem istnienia. Nadto nasze réznora-
kie dzialanie, jako umotywowane dobrem konkretnym, przyporzad-
kowuje nas ku Dobru Samemu przez si¢ - Bogu, ktoéry udzielajac
nam istnienia, nie moze nas zostawi¢ bez celu, ktérym jest On Sam.
Wreszcie Bog jako Zrédto i Cel istnienia jest zarazem Wzorem,
Rozumem, wyrazajacym si¢ i odbijajacym w swym stworzeniu -
pochodnym od Niego calkowicie. Rozumno$¢ (inteligibilno$¢) bytu
jestrodzicielem rozumnosci i racjonalno$ci naszego poznania. Nasza
zatem wi¢z z Bogiem ujawnia si¢ w potréjnym systemie relacyjnym:
bytowej pochodnosci, wzorczos$ci rozumnej i niechybnej celowosci.
Kazdy z bytéw przygodnych, tym bardziej cztowiek jako byt oso-
bowy rozumny i wolny, w sposéb swoisty i niepowtarzalny wyraza
konkretnie, na miare swego bytowania, 6w najgtebszy, realny system
relacji zaistnialy miedzy bytem przygodnym a Bytem-Absolutem
koniecznym. Relacje te sg nieutracalne, albowiem one konstytuuja
bytowanie realne bytow przygodnych.

Drugi system relacji jawiagcy si¢ w bytowaniu osdéb ludzkich to
relacje rodzicielsko-rodzinne. Czlowiek bowiem rodzi si¢ ze swych
rodzicow. Rodzice s3 konieczna, chociaz niewystarczajaca, racja
bytowania swego dziecka. To dziecko, poprzez stworzong bezpo-
Srednio przez Boga swa dusze, organizuje sobie ciato wedle otrzy-
manego od ojca i matki kodu genetycznego. L.ono matki jest pierw-
szym tonem, w ktorym zyjemy, z jej organizmu pobierajac wszystkie
nieodzowne czynniki zycia biologicznego. Pézniej, po urodzeniu sig,
lono ziemi pozwoli nam rozwina¢ naszego ducha, aby ostatecznie
w tonie samego Boga spelni¢ ostatecznie i doskonale zycie osobowe
poprzez jawne i oczywiste relacje z Osobami Jedynego Boga. Rela-
cje rodzicielsko-rodzinne sa najwznioslejszymi realnymi relacjami,
ktore pozwalaja cztowiekowi zaistnie¢ i rozwingé si¢ w porzadku
osobowym. Stad tez rodzina jest powszechnie uznang kolebg zycia
ludzkiego. Relacje rodzinne w sposob niezwykle bogaty i rézno-
rodny upelniajg rézne strony osobowego zycia czlowieka.



lu Mieczystaw A. Krgpiec OP

Przestrzen relacji rodzinnych poszerza si¢ na coraz odleglejsze
relacje rodowe i1 plemienne, tworzac wi¢z pochodzenia i wzajem-
nych zalezno$ci, zwiazanych z tradycja zycia osobowego.

Zwienczeniem systemu relacji rodzinno-rodowych jest system
relacji tworzacych naréd. Nie zawsze relacje rodowe dochodza do
godnosci osobowych relacji tworzacych nardd, gdzie poznawcza
$wiadomo$¢ wraz z samoswiadomoscig osobowa oraz wolnos$¢ wraz
z odpowiedzialnosciag w pobieraniu decyzji nie jest arbitralnie ogra-
niczona przez systemy sprawowania wtadzy. Dlatego szereg ple-
miennych organizacji przechodzilo w organizacj¢ panstwa, nie gene-
rujac wspolnoty spotecznej narodu. Latwiej jest bowiem stworzy¢
system panstwowy, anizeli wytworzy¢ wspoélnote narodu. I zazwy-
czaj zdarzalo si¢ tak w dziejach spoteczenstw, ze najpierw powsta-
waly organizmy panstwowe (np. plemion germanskich), zanim wy-
ksztatcil si¢ nardd (np. niemiecki). Powstanie narodu jest ucigzliwe
i skomplikowane, albowiem to wspdlne przezywanie specyfiki kul-
tury stanowi istotny czynnik zycia narodowego. Relacje wiec two-
rzace narod s3a mig¢dzy-osobowymi relacjami ludzi uznajacych za
wtasny kulturowy dorobek pokolen.

Wystepuje szereg waznych czynnikéw warunkujacych wspolnote
narodowa. Naleza don i wspdlne terytorium, zwane ziemia ojczysta,
zamieszkata przez spoleczno$é tworzaca naréd, i wspolny jezyk,
ktérym si¢ nie tylko komunikuja, ale w ktorym jest tez zawarta tres¢
zycia danego narodu, czyli $§wiadectwa kultury pokolen; w duzej
mierze $wiadomo$¢ narodowa warunkuje takze jedno$§¢ plemienna
wraz z tradycja wspdlnego pochodzenia. Oczywiscie czynniki te nie
tworzg jeszcze narodu, albowiem moze si¢ zmieniaé terytorium
zamieszkania (zwlaszcza wsréd emigrantéw), i nie jest zawsze ko-
nieczny ten sam jezyk, jak np. w narodzie szwajcarskim czy irlan-
dzkim; moze tez naréd powickszaé si¢ liczebnie lub zmniejszac
poprzez obcoplemienne przeszczepy. Nie mozna jednak wykluczy¢
ze $wiadomos$ci narodowej ojczyznianego terytorium, jezykowej
i plemiennej wspolnoty.

Tym jednak, co istotnie tworzy narod, jest wspolnota kulturowa,
czyli wszystkie watki kultury wspoélnie przezywanej przez osoby
tworzace nardd. Watki te tradycyjnie jawia si¢ w porzadku poznaw-
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czo-naukowym, w porzadku moralno$ci i obyczaju moralnego,
w roznych dziedzinach sztuki, rozumianej jako osobowa twoérczo$¢,
i wreszcie w religii przezywanej wspolnie przez dany nardéd. Rzecz
jasna, ze nie mozna pojmowac jednoznacznie przezywania poszcze-
gélnych watkéw-nurtéw kulturowych, albowiem jednoznacznos¢
wystepuje jedynie w abstrakcyjnym (gldwnie matematyzujacym) po-
znaniu. W rzeczywisScie mamy do czynienia ze wspolnoscig ana-
logiczna przezywania kultury, gdyz kazda osoba jest niepowtarzal-
nym bytem. Kazda wiegc z o0sdb tworzacych wspolnot¢ narodowa
przezywa swoiScie i nauke, i moralnos$¢, i sztuke, i religie. Ale
w obrebie analogii jest jedno$¢ kulturowych przezy¢ tworzacych
nardod. Poszczegdélne bowiem osoby poznajac dzieje wspolnoty
narodowej uznajaja za swojaj po prostu psychicznie utozsamiajg si¢
z tym, co bylo wielkie, szlachetne, a odrzucajg to, co zte i nikczem-
ne. Utozsamienie si¢ z faktami kultury w dziejach danej wspdlnoty
stanowi podstawe dla migdzyosobowych relacji - ,my" - two-
rzacych naréd. To ,,my" zwyci¢zaliSmy w wojnach; to ,,my" pono-
silismy kleski; to ,,my" tworzyliSmy takie a takie fakty w dziedzinie
nauki; to ,,my" mamy taki wtasnie etos zycia moralnego; to ,,my"
takze przyczynialiSmy si¢ do wzrostu sztuki przez takie a takie
dzieta sztuki; to ,,my" wreszcie tak pojmujemy i praktykujemy re-
ligig. Wspolno§¢ analogiczna kulturowych przezy¢ jest racja relacji
miedzy ,,nami", tworzacymi dzigki temu jeden nardéd. Bedac pod-
miotem tych rozlicznych relacji tworzacych nardéd na tle wspolnego
(analogicznie) przezywania caloksztattu kultury, kazdy z nas jest
,,u siebie", jest ,,w ojczystym domu", jest ,,w kulturowej kolebie",
ktora go chroni przed niepotrzebnymi intelektualnymi, moralnymi,
tworczymi i religijnymi zawirowaniami, mogacymi zdeterioryzowac
nasze psychiczne zycie lub nawet je zaprzepasci¢. Z drugiej za$
strony wspolne przezywanie kultury tworzonej przez pokolenia tego
narodu ulatwiaja kazdemu =z nas wewngtrzny kulturowy rozwdj,
albowiem kazdy z nas pracuje ,,na swoim", gdyz utozsamiliSmy si¢
z tym, co uczyniliSmy i czynimy nadal w dziedzinie kultury, czyli
caloksztattu osobowego dziatania.

Relacje tworzace naréd w zespole, wspolnocie osoéb stanowia
naturalne rozwinigcie i jakby ,,przedtuzenie" tych relacji, ktore two-
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rzg rodzing, gdyz sa w stuzbie zycia tak biologicznego (przez obrong
przed wrogiem), jak i1 kulturowego, a wigc naszego sposobu po-
znania, sposobu postepowania, tworczego dziatania i kultowego
przezywania religii. Takie przezywanie wytwarza rozliczne relacje
mig¢dzyosobowe, akceptowane przez poszczegdlne osoby danego
narodu, co pozwala ,,czu¢ si¢ sobg" jako Polacy, jako Niemcy, jako
Hiszpanie itd.

Powstata wspdlnota narodowa ma niezaprzeczalne prawo do su-
werennego organizowania si¢ w panstwo, bioragce w swa opieke nie
tylko wszystkie dziedziny kultury narodowej, ale takze organizujace
- poprzez system prawny - zycie gospodarcze, administracyjne,
mig¢dzynarodowe. Rzecz jasna moze tak by¢ - i bywa - ze wpierw
niz nardd organizuje si¢ panstwo, jedno- lub wieloplemienne. W to-
nie za$§ organizmu panstwowego moze si¢ nickiedy uksztattowac
naréd lub narody. Ideatem stosunkow miedzynarodowych byto i na-
dal pozostaje, by poszczegdlne swiadome siebie narody organizo-
waly sobie swo6j wlasny system panstwowy, zgodny z rodzimg kul-
turg, gdyz suwerenno$¢ narodu najpetniej wyraza si¢ w suweren-
no$ci panstwa, ktore jako jedyne moze bezkolizyjnie uzgodnié
relacje 1 interesy kulturowe z relacjami gospodarczymi, stuzacymi
rozwojowi osobowemu cztowieka.

Naturalny rozwoj cztowieka jako bytu osobowego dokonuje si¢
wigc poprzez system relacji migdzyosobowych zwigzanych z po-
wstawaniem, urodzeniem si¢ i dojrzewaniem do pelni cztowieczen-
stwa w spotecznos$ciach naturalnych. Cykl powstawania zycia, uro-
dzenia si¢ 1 dojrzewania cztowicka stal si¢ podstawa racjonalnej,
filozoficznej (a takze teologicznej) koncepcji bytu osobowego,
spolecznego, jakim jest cztowiek. Niestety jednak w XVII stuleciu
pojawita si¢ nowa, sztuczna i aprioryczna koncepcja bytu ludzkiego
jako doskonatej monady, posiadajgcej petni¢ praw ludzkich i bedacej
celem wszystkich ludzkich dziatan. Wydawato si¢ bowiem Kartezju-
szowi - on wlasnie byl autorem i poczatkodawcg nowej wizji czto-
wieka - ze cztowiek jako duch, na wzor aniotdow, jest sam w sobie
bytem doskonatym, autonomicznym i autotelicznym.

Wszystko to jest - w pewnych aspektach - prawda majaca si¢
spetnia¢ powoli, sukcesywnie w naturalnym spotecznym $rodowi-
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sku. Zaproponowana wizja cztowieka jako doskonalej monady,
podchwycona skwapliwie przez racjonalistycznych mys$licieli i poli-
tykow (Locke, Hobbes), odrzucita spoteczenstwo jako naturalnag
form¢ zycia czlowieka, a przyjeta byt spoteczny jako utworzony
1 wytworzony przez monad¢ doskonata, jakajest cztowiek. To czto-
wiek tworzy spoteczenstwo przez ,,umowg¢", bo czlowiek jest auto-
rem ludzkich warunkéw dziatania. Wydawalo si¢ to racjonalne, cho¢
jest tylko pozornie realne. Cztowiek bowiem rodzi si¢, powstaje,
rozwija si¢ w spoleczenstwie, ktorego formy podlegaja przemianom
dokonywanym przez cztowieka. Cztowiek, wedle opinii racjonali-
stycznej filozofii podmiotu, jest twdrca spoleczno$ci, moze zatem ta
spolecznos$cia manipulowa¢. Moze nawet uczyni¢ nowa umowe
spoleczna globalna, dotyczaca wszystkich ludzi.

Pewien ,,globalizm", ogarnigcie catej ludzkosci kultem i stuzba
Bogu, musiat si¢ pojawi¢ w Objawieniu, ukazujagcym pochodnos¢
cztowieka od Boga, od ktérego cztowiek ,,wyszedt" i do ktorego ma
,Wroci¢" w petni zycia wiecznego. Taki jednak powszechny, globa-
listyczny aspekt zycia wszystkich ludzi mogt si¢ przerodzi¢ w teorig
czy pomyst globalistycznej ,,dominacji" nad ludami glosicieli praw-
dy o transcendencji Boga i o nadejsciu Mesjasza. Proroctwa mesjan-
skie - np. Izajasza (60) - mozna przeinterpretowa¢ w mesjanskosc
narodu i jego dominacji. Uniwersalistyczna prawda o Bogu i Me-
sjaszu jednajacym ludzi z Bogiem moze przybra¢ forme¢ pseudo-
religijnej globalistycznej dominacji. Rézne takie formy pseudome-
sjanizmu jawily si¢ w dziejach ludzko$ci i powodowaty zniszczenie.

Wspodtczesny jednak globalizm siggnal do wyrugowania bardzo
istotnych systemoéw relacji z zycia ludzkiego. Je§li bowiem byt
relacyjny pojmie si¢ tylko jako byt myS$lny, a nie realny, doskona-
lacy cztowieka, to tatwo mozna pozby¢ si¢ takich ,,czysto mys$lnych"
uwiktan relacyjnych. Mozna zatem nie uwzgl¢dnia¢ realnych relacji
tworzacych rodzing i nardd, a siggnaé do cztowieka jako monady,
ktora w swej wolnosci i dowolnos$ci moze konstruowac nowe syste-
my myslno-relacyjne bez uwzglednienia realnych relacji zastanych.

Dogodnym punktem wyjs$cia takiej operacji jest si¢ggnigcie po re-
lacje medialne §rodkoéw masowego przekazu i relacje gospodarczo-
bankowe, wiazace konieczno$ciowo te podmioty, ktére zaciagaja
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pozyczki i uzalezniajg si¢ w swym dziataniu, a nawet istnieniu od
mocodawcoédw. Uzaleznienie si¢ gospodarcze nie dotyka pozornie
relacji narodowych, relacji rodzinnych, gdyz wigze jedynie w aspek-
cie gospodarczym. Dlatego moze by¢ rozciggane bez trudu ponad
granicami panstw 1 kultur réznych narodow. Jednakze zwiazanie
relacjami gospodarczymi moze zdusi¢ zycie cztowieka, np. przy
zastosowaniu wysokiego oprocentowania w pozyczkach, budowy
szkodliwych fabryk, dowolnosci w gospodarowaniu kupionymi
wlasnos§ciami itd. Migdzynarodowe i ponadnarodowe firmy sa zdol-
ne podporzadkowac sobie niemal bez reszty gospodarke poszcze-
gbélnych narodéw, nie liczac si¢ z relacjami osobowymi danego
narodu ijego systemu spoleczno-gospodarczego. Informacje organi-
zowane przez S$rodki masowego przekazu dopetniaja dominacje
osrodkéw decyzyjnych.

Jesli naréd zorganizowany w panstwo ma wplyw na rézne formy
gospodarki, na handel i komunikacjg¢, to ponadnarodowe firmy go-
spodarcze 1 mi¢dzynarodowe banki, §rodki przekazu do pewnego
stopnia i pewnego czasu mogasi¢ liczy¢ z wptywami panstwa repre-
zentujacego jaki§ nardd. Dominacja jednak migdzynarodowego
systemu bankowo-gospodarczego i urabianie przez media opinii mu-
si by¢ ciagle rosnace, gdyz grupy gospodarczego nacisku bogacac
rozwijaja si¢ i przez to samo usuwaja przeszkody w formie suweren-
no$ci narodowej i1 panstwowej. Musi si¢ takze dokonywaé nieustan-
ne uzgadnianie praw narodowych i panstwowych z migdzynarodo-
wymi (ponadnarodowymi) prawami gwarantujagcymi nieskrepowany
rozwoj ponadnarodowych sit bankowych i gospodarczych. A to pro-
wadzi nieuchronnie do powstania i rozrastania si¢ mi¢dzynarodo-
wego - ponadnarodowego organizmu juz nie tylko gospodarczego,
ale 1 politycznego. Gospodarka bowiem i pienigadz zwiazany z go-
spodarkg i bankami poprzez Srodki masowego przekazu wywiera
dominujacy wplyw na ksztattowanie si¢ nowego zycia kulturowego
tak w dziedzinie nauki, jak i moralnos$ci oraz sztuki, anawetreligii.

W takim stanie rzeczy obala si¢ i niweczy naturalne realne rela-
cje, jakie ludzki byt osobowy wnosi z sobg na mocy swego zwigza-
nia ze spoteczno$cig rodzinna, narodowag i panstwowa. Naturalne
relacje osobowe, wyrazone w formie prawa, muszg by¢ podporzad-
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kowane apriorycznym, a przez to ,,dowolnym" prawom organizacji
ponadnarodowej, ktora przyjmuje funkcje suwerena, w miejsce su-
werennosci narodu i panstwa. A nowy, ponadnarodowy suweren,
powstaty sztucznie na mocy ,umowy spotecznej", nie liczy si¢
z relacjami 1 prawami osobowymi spotecznosci naturalnych, jakimi
sa rodzina, naréd, panstwo. Nowy suweren, usunagwszy relacje i pra-
wa spoteczenstwa naturalnego, konstruuje wedle swych celow wta-
dzy nowe zazwyczaj prawa, inkompatybilne z prawami naturalnymi
cztowieka.

Rodzi si¢ zatem globalizm jako system ogarniajacy, lub majacy
ogarna¢, cala ludzkos$¢, a przynajmniej te jej zasadnicze warstwy,
ktore decyduja o pozostatych strukturach. Formowanie si¢ wspolcze-
snego globalizmu dokonuje si¢ poprzez tworzenie zaleznosci, a wigc
systemu relacyjnego - bankowo-gospodarczego. Ta bowiem zalez-
no$¢ pozwala, przy uzyciu $§rodkow masowego przekazu, pokiero-
wacé 1 podda¢ sobie wszystkie spolecznie donioste watki zycia ludz-
kiego. Globalny system bankowo-gospodarczy, postugujacy si¢
skomputeryzowanymi narz¢dziami, moze natychmiast dokonaé¢ ban-
kowych operacji na catym globie ziemskim, we wszystkich bankach
podporzadkowanych sobie w roznych krajach.

Sprawy jednak gospodarcze stuzg celom ideologicznym, albo-
wiem juz dzisiaj istnieja odpowiednie $rodki pieni¢zne przeznaczone
na ksztattowanie i rozwdj odpowiednich dziedzin nauki, i to w za-
leznosci od globalistycznych decydentéw. To samo dokonuje si¢ na
polu moralnosci i etyki, a nawet religii, gdzie wyznaniowy syn-
kretyzm pojawia si¢ w formie New Age w mi¢dzynarodowych
konferencjach dotyczacych religii §wiatowych.

Tworzacy si¢ przy uzyciu potgznych srodkow medialnych globa-
lizm o podlozu bankowo-gospodarczym si¢ga cztowieka zinterpre-
towanego w duchu racjonalizmu ostatnich stuleci. Cztowiek, stajac
si¢ przedmiotem naukowopoznawczych zabiegdw, zostaje ostatecz-
nie uprzedmiotowiony i zinstrumentalizowany, albowiem stosowany
system naukowego poznania kieruje si¢ tu naukotwoérczym pytaniem
to know how, czyli pytaniem ,wiedzie¢ jak" uzyé¢ czlowieka do
celow sprawowanej wtadzy. Wspolczesny globalizm o bankowo-
gospodarczych $rodkach nacisku przez pieniadz posiada skuteczne
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formy dzialania, w przeciwienstwie do juz zaistniatych i rozpadtych
globalizméw, ktore powstaly na bazie przemocy wladzy i panstwo-
wego terroryzmu. Wtasnie Swiatowy komunizm miatl si¢ staé syste-
mem globalistycznym w ,,stworzeniu" nowego czlowicka. Okazatl si¢
jednak nieskuteczny i dlatego si¢ rozwigzat czy tez zostal rozwia-
zany przez odpowiednich decydentow. Globalistyczne cele jednak
nadal pozostaty, ale w zmienionych formach dziatania, zwanych
skrotowo ,,demokratycznymi". Kieruja si¢ one - jak mozna to roz-
szyfrowa¢ - hastami ,pluralizmu", ,tolerancji" i ,wolno$ci". Przy
tym kazde z tych hasel musi by¢ odpowiednio rozumiane. I tak
»pluralizm" suponuje przede wszystkim niezwiazanie si¢ spoleczne
z prawda, dobrem i pigknem, ktore - akceptowane - moga doprowa-
dzi¢ do totalitaryzmu; ,,tolerancja" domaga si¢ akceptacji postaw nie
odrozniajacych dobra od zta i akceptowaniu mniejszego zta; ,,wol-
no$é" zas§ ,liberalistyczna" akceptuje podmiotowg niezalezno$¢ od
bytu i dobra, albowiem to podmiot konstytuuje te wartos$ci. Tak wigc
wspotczesny globalizm, postugujacy si¢ systemem bankowo-gospo-
darczym, tworzy cztowieka nowego wedle swych apriorycznych
zatozen - jest wigc swoista kontynuacja celéow komunistycznego
globalizmu.
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Ks. Pawel Tarasiewicz

Lacinskie korzenie narodu
czyli zanim o globalizmie

Stownik jezyka filozoficznego byl relatywnie bogaty w wyrazenia
analogiczne wiasciwie na kazdym etapie swojego rozwoju. Dlatego,
przynajmniej od czasu napisania traktatu Sic et non przez Piotra
Abelarda (1 1142), kazdy amator' filozofii stara si¢ o zachowanie
pewnych regut konkordancji nie tylko dla zapewnienia komunika-
tywnosci wlasnej wypowiedzi, lecz przede wszystkim dla uniknigcia
bledu ekwiwokacji. Powyzsza uwaga znajduje uzasadnienie w kon-
tekscie przedmiotu niniejszego artykutu — a jest nim naréd. W tym
bowiem przypadku juz nie jedynie réznoznacznos¢ pojecia, ale nie-
jasno$é samego terminu prowokuja do niepoprawnej pragmatyki
jezykowej. Sprébujmy zatem ujasni¢ nazwg ,,naréd”, opierajac wy-
wéd na metodzie etymologiczno-historyczne;j.

Ot6z w jezyku polskim kategoria ,,narodu” ma podwdéjny zrédlo-
stéw: albo wyprowadza si¢ ja od rzeczownika ,,r6d” (w sensie fami-
lijnej grupy spotecznej potaczonej wigzami krwi), ktéry podkresla
pochodno$é jej desygnatu od wspdlnego przodka®; albo wyprowadza
si¢ ja od czasownika ,narodzi¢” (w sensie urodzi¢ mndstwo, po-
wsta¢ w duzej ilosci), ktéry z kolei akcentuje zlozonos¢ jej desy-
gnatu z wielu ludzi®. Przyjmujac facznie oba zrédla, ,,nar6d” oznacza

! W znaczeniu ‘mitosnik’.

2 Por. A. Briickner, Stownik etymologiczny jezyka polskiego, wyd. 11, Warszawa
1970, s. 460.

3 Zob. Stownik polszezyzny XVI wieku, t. XVI, Wroclaw—Warszawa—Krakéw—
Gdarisk 1985, s. 187; Cz. S. Bartnik, Problematyka teologii narodu, w: tenze (red.),
Polska teologia narodu, Lublin 1986, s. 21.



18 Ks. Pawet T arasiewicz

wielka zbiorowos¢ ludzi polaczonych wigzia wspélnego, naturalnego
pochodzenia lub — wprost — zrodzonych z jednego, wspélnego
przodka. Historia terminu sigga czaséw pdznego $redniowiecza,
o czym $wiadcza noty chociazby w Psafterzu florianskim czy Biblii
szaroszpatackiej. We fragmencie Psalmu 109*, pochodzacego spod
piéra kopisty Psatterza z pierwszej potowy XV wieku, stowo ,,na-
réd” postuzylo dla oddania facinskiego natio: ,,Gospodzyn... sédzycz
bddze w narodzech” (in nationibus). Natomiast Biblia we fragmen-
cie Ksiegi Kaplanskiej’ stowem ,nar6d” tlumaczy lacifskie gens:
»Zagynyecze myedzi narodi” (inter gentes)®. Teksty te wyraznie
swiadcza o tym, ze u swego zarania polski termin ,,naréd” posiadat
konotacje z funkcjonujacymi woéwczas nazwami lacifnskimi. Jak
doszto do spotkania tych jezykéw i jakie rozumienie swoich termi-
néw przekazata polskiej kultura facifiska?

Aby odpowiedzie¢ na te pytania, trzeba cofnaé si¢ do poczatkow
istnienia narodéw. Wedtug S. H. Heybowicza mozna méwié o cza-
sie, kiedy narody nie istniaty, gdyz rozwdj znanych nam pierwot-
nych spoleczenistw szed! po linii albo wspélnot plemiennych, beda-
cych zaledwie zalazkowa forma grup narodowych, albo organizaciji
panstwowych, opartych na zasadach kastowosci (np. starozytne Indie
czy Egipt)’. Jednakze fakt zaistnienia narodéw zostal odnotowany
jeszcze w starozytnosci.

Najwczesniejszg artykulacja zainteresowan narodem byla Biblia
hebrajska. Jeden z okreséw prehistorii $wiata odnotowany w Ksiedze
Rodzaju® zakonczyt sig potopem, po ktérym ludzkosé wziela swoj
nowy poczatek od Noego i jego synéw, dzielac sie¢ na plemiona,
jezyki, ziemie i narody. Lista czgsci podzielonego $wiata, sporza-
dzona przez pisarza biblijnego, obejmowata okoto siedemdziesieciu

4 Oznaczenie tekstu: dawne — Ps 109, 7; wspétczesne — Ps 1 10(109), 6.

5 Oznaczenie tekstu: dawne — Lev 26, 38; wspéiczesne — Kpt 26, 38.

8 Zob. Stownik staropolski, t. V, Wroclaw—Warszawa—Krak6w—Gdansk 1965-1969,
s. 91.

7 Zob. S. H. Heybowicz [pseud. L. Snitko], Zarys poje¢ o narodzie, Lwéw 1901,
s. 5-8.

8Rdz7,6-8,19.
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znanych mu elementéw’. Pismo $wigte Starego Testamentu w wersji
oryginalnej mialo dwa giéwne terminy, uzywane mniej wigcej za-
miennie, na oznaczenie narodéw w ogdle. Pierwszym z nich bylo
wyrazenie hebrajskie “ammim, ktére etymologicznie podkreslato
role pokrewiefistwa jako decydujacego czynnika narodowej identy-
fikacji. Septuaginta (grecki przekiad Starego Testamentu) oddawata
termin hebrajski greckimi ethne lub laoi'®. Nazwa uzywana w liczbie
pojedynczej zazwyczaj desygnowala ,$wigty lud Boga” — Izrael,
bedacy jedynym depozytariuszem bezprecedensowej sekwencji
przymierzy Stworcy ze swoim stworzeniem. Nardd izraelski byl
wyrdzniony sposréd innych narodéw, a jednoczesnie inne narody
stanowily racje jego wybrania, posrednio takze jego istnienia. Izra-
elici bowiem mieli swiadomo$¢ nie tylko Bozego wybranstwa, co
wigcej — $wiadomo$¢ bycia narodem stworzonym przez Boga, wy-
petnieniem Jego obietnicy, ale réwniez swiadomos¢ powotania do
szczegolnej misji wérdd pozostatych narodéow swiata. Pojecie “am-
mim zatem zawieralo w swojej intensji nie tylko tresci dotyczace
wspdlnoty pochodzenia ludzi tworzacych nardd, lecz nade wszystko
tre$ci znamionujace podobienistwo narodéw do narodu wybranego
lub udziat w jego powotaniu.

Postannictwo ludu Bozego mialo w swojej zapowiedzi ceche
uniwersalizmu', obejmowato kazdy naréd poszukujacy wyjasnienia
tajemnicy swego istnienia, lecz zostalo brutalnie przyémione intere-
sami partykularnymi czy wrecz praktykami nacjonalistycznymi Izra-
ela. Pomimo to, wedlug Biblii Starego Przymierza, Zydzi byli arche-
typem narodu jako takiego, uwyrazniajacym prawd¢ o Bogu-
Stworcy jako przyczynie sprawczej i celowej kazdego narodu'’,
Drugim ze wspomnianych terminéw biblijnych bylo wyrazenie
hebrajskie goi (1. mn. géyim), ktére od strony etymologicznej ak-

° Zob. Rdz 10, 1-32.

1 D. L. Christensen, Nations, w: D. N. Freedman (i in. — red.), The Anchor Bible
Dictionary, New York (i in.) 1992 (wersja: CD for Windows, Logos Research
Systems 1997).

' Zob. Rdz 12, 1-3: ,[...] przez ciebie beda otrzymywaly blogostawienistwo ludy
calej ziemi”.

12 por. Cz. S. Bartnik, Problematyka teologii narodu, s. 13.
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centowato juz nie tyle wigzi pokrewienstwa, co relacje polityczne
i spoteczne. Tym razem Septuaginta w tlumaczeniu postugiwata si¢
greckim ethnos. Nazwa hebrajska gdyim desygnowala najczesciej
narody rézne od Izraela. Samo pojecie zazwyczaj miato znaczenie
pejoratywne, i to nie tylko dlatego, ze Zydzi w swojej megalomanii
nie zawsze odrzucali pokus¢ agresywnego nacjonalizmu i uzurpo-
wali sobie wylaczne prawo do zbawczych czynéw Jahwe, ale z uwa-
gi na charakterystyke samych pogan, napietnowanych grzechem
batwochwalstwa i skazanych na zgubng dla siebie Boza sprawiedli-
woéé". Pojecie gdyim okreslalo zatem narody wrogo nastawione do
Jahwe i Jego ludu, choé¢ wpisane w misje¢ istnienia Izraela i razem
znim objete Boza opatrznoscia: przeciez podobnie jak Zydéw
z Egiptu, wyprowadzit On Filistynéw z Kaftor i Aramejczykéw
z Kir'. Powyzsze rozréznienie terminologiczne na “ammim i géyim
dowodzi nastgpujacych spraw: (1) stworzenia przez Jahwe narodéw
jako spoteczenistw o wspdlnych wigzach naturalnych (“am) i zorga-
nizowanych w panstwa (goi); (2) $wiadomosci Izraela bycia takim
narodem; (3) religijnego kryterium podziatu ludzkosci na naréd
Jahwe (%am) i narody pogariskie (gdyim)".

Swiadomo$¢ narodowa w czasach starozytnych nie ograniczala
si¢ jedynie do kregu tradycji biblijnej. Bardziej humanistyczne, cho¢
nie pozbawione elementéw religijnych, bylo greckie prapojecie na-
rodu’®. Mozna o takim méwié z trzech powodoéw. Najpierw ze
wzgledu na wybitnie grecki wklad w rozwdj nauki o narodzie, kté-

B Por. A. Baum, Poczucie narodowe Izraela, w: A. Grabner-Haider (red.), Prak-
tyczny stownik biblijny, thum, T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1994, kol.
981.
" X. Léon-Dufour (red.), Stownik teologii biblijnéj, tum. K. Romaniuk, Poznat
1990, s. 520-521. v
5 Obok wymienionych “ammim i gdyim, Stary Testament znat jeszcze inne nazwy
oznaczajace narody. Do wazniejszych nalezal hebrajski termin le 'ummim, ktory
etymologicznie pochodzit od stowa ,tysiac”, co prawdopodobnie kojarzono z mia-
stem wystawiajacym regiment wojskowy w liczbie tysiaca zomierzy na wypadek
wojny. W literaturze profetycznej i psalmach czgsto wystgpuje zamiennie z géyim.
W Septuagincie zostat oddany greckim ethne. Zob. D. L. Christensen, Nations.
Tresci militarne zwiazane z pojeciem narodu zostana podjete w czasach impe-
rium rzymskiego i wyrazane facinskim terminem populus.
' H. Kohn, Nationalism. Its Meaning and History, Princeton 1955, s. 11 n.
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rym byla teoria odpowiedzialno$ci za wlasna wspdlnote spoleczno-
polityczna. Kazdy obywatel utozsamial si¢ z zyciem swej polis,
ktéra realizowala naturalne inklinacje cztowieka do jego rozwoju
wéréd innych ludzi. Bylo to dlan nie tylko wyrdéznieniem, ale takze
obowiazkiem shuzby dla dobra innych, tworzacych dana wspélnote'’.
Po wtére, z uwagi na kulturowa dojrzalo$¢ Grecji, ktérej swia-
domos$é byla wérdd jej mieszkancow powszechna, o czym $wiadczy
chociazby Homer w [liadzie czy Ajschylos w tragedii Persowie.
Wreszcie ze wzgledu na programy spoleczne, ktére zmierzaly do
narodowego zjednoczenia poszczegdlnych polis greckich. Probowa-
no je zrealizowa¢ wielokrotnie czy to na bazie religijnej (np. wokot
centrow religijnych), czy tez politycznej (np. do walki z Persami
i zajecia Azji — program Izokratesa), co potwierdzaja utworzone
wtedy nazwy pan-achajoj i pan-hellenes (pol. ,,wszech-Grecy™)'®.
Zaréwno Zydoéw, jak i Grekéw cechowatla $wiadomo$é odrebnosci —
jednych od pogan, a drugich od barbarzyncow. Poza tym nosicielami
tozsamosci narodowej nie byli jedynie krélowie czy kaplani, lecz
cale spotecznosci ~ kazdy Zyd i kazdy Grek. Natomiast czynnikiem
decydujacym o dynamice i rozwoju zycia narodowego byla nie tyle
rasa, polityka czy potozenie geograficzne, co raczej integralnie
pojeta kultura, choé inaczej rozkladajaca akcenty'. O ile jednak
starozytny Izrael mégl stanowi¢ paradygmat narodu, o tyle Grekom
do urzeczywistnienia tego wzorca brakowato doskonalszego pojecia
solidarnosci interesow wspoiplemiennych wobec sasiadéw. Brak

'7 Por. P. Jaroszynski, Demokracja — politeja czy ochlokracja?, w: tenze, Polska
i Europa, Lublin 1999, s. 74-75: ,Uswiadomili bowiem sobie [Grecy], ze cztowiek
jest z natury stworzony do zycia spotecznego i to w wigkszym stopniu niz pszczola.
Poza spotecznos$cia zy¢ moze tylko kto$, kto jest albo istota nadludzka (kreitton
e anthropos), albo ngdznikiem (faulos). W obu przypadkach wystgpowaé musi jakis
defekt czy to przez nadmiar, czy to przez niedomiar. A jesli juz kto$ zyt w spo-
tecznosci, ale nie zyt zyciem spotecznym, publicznym, a wigc jesli nie byt polites,
to w takim razie i on musiat by¢ jako$ upo$ledzony, a zwano go woéwczas idiotg
(idiotes)”.

'8 Zob. K. Chylinski, Idea narodowa w starozytnej Grecji, ,Kwartalnik Histo-
ryczny” 37(1923), nr 1-2, s. 25-31.

¥ Zob. H. Kohn, The Idea of Nationalism. A Study in Its Origins and Background,
New York 1961, s. 27-60.
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wigzi tego rodzaju spowodowal upadek nawet imperium Aleksandra
Macedonskiego (T 323 przed Chr.), a nastgpnie uczynienie zen pro-
wingji panstwa rzymskiego®.

Starozytny Rzym zrazu byl miejscem rozwoju humanistycznej
tradycji rozumienia narodu, korzystajacej z zastanego dorobku cywi-
lizacji greckiej. Swoje rozumienie narodu wpisat w termin lacifiski
populus. Poczatkowo przypisywano temu pojeciu znaczenie wybit-
nie militarne. Swoj Zrédtostéw posiadato ono w czasowniku popu-
lare, co znaczylo ‘niszczyé, rabowaé’. Odnoszono je, oczywiscie, do
dziatan wojennych, o czym $wiadczy réwniez archaiczny tytut dyk-
tatora, o ktérym méwiono magister populi, czyli ‘dowddca wojska’.
W drodze pézniejszej ewolucji pojeciowej termin populus prze-
chodzit kolejne etapy®’: (1) byt przeciwstawiany nazwie plebs,
(2) oznaczano nim czgé¢ wojska zlozong z mieszkancéw miast,
(3) oznaczal grupe mileszczan wyrdézniona z réznych powodow, np.
ze wzgledu na pozycj¢ spoleczna, (4) okreslano nim zgromadzenie
mieszczan w senacie dla podejmowania najwazniejszych decyzji
politycznych, czy wreszcie (5) byt przeciwstawiany nazwie patricii
—,patrycjusze”®, Podobnie jak Zydzi mianem “am, a Grecy — helle-
nes, u schytku republiki Rzymianie wyréznili siebie, jako cywilizo-
wany i zorganizowany w panstwo lud, okresleniem populus Roma-
nus. Tym samym przeciwstawili siebie ludom barbarzyfiskim, desy-
gnowanym nazwami gentes lub nationes (gr. ethnai). Eminentna

~cechg tradycji rzymskiej byt charakter integracyjny pojecia populus,
polegajacy na lojalnosci i odpowiedzialno$ci kazdego tak za swoja
patria, jak za cala republikg. Potwierdzeniem tych stow jest definicja
populus podana przez Cycerona (f 43 przed Chr.), wedlug ktérej
populus jest nie przypadkowa grupa ludzi, ale liczebna spoleczno-

%S, H. Heybowicz, Zarys pojeé o narodzie, s. 11,

21 Zob. Enciclopedia FEuropea, t. 1X, 1977, s. 113.

“ Stad korzenie polskiego ,,ludu” w taciiskim populus. Tak w $redniowieczu, jak
i dzisiaj jego znaczenie przetrwato w stowach: peuple (fr.), popolo (Wt.), pueblo
(hiszp.), people (ang.) etc. Do jezyka niemieckiego przeszedt jako Pobel i nie jest
odpowiednikiem polskiego ,,ludu” (t¢ funkcje petni stowo Volk), ale oznacza ,,mot-
foch”. Zob. B. Zientara, Swit narodéw europejskich, Warszawa 19835, s. 21.
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$écia zjednoczona wokot uznanych przez nia praw i dla pozytku
wyp}ywajqcego ze wspolnoty zycia®.

Z chwila wejscia chrzescijanstwa w orbitg kultury zachodniej
wypracowany przez Rzymian termin populus ulegal z wolna wpty-
wom teologii koscielnej. Na podwalinach kulturowego uniwersali-
zmu starozytnego Rzymu chrzescijanie przelamuja ekskluzywizm
narodu wybranego Starego Przymierza. Teologia, poczatkowo upra-
wiana w jezyku greckim, zaczgla efektywnie oddziatywaé na inne
jezyki®*. Sw. Hieronim ze Strydonu ( 420), twérca przektadu Biblii
na lacing, hebrajski termin “am oddal stowem populus i natio,
natomiast géyim przelozyt na gentes®. Odtad takie nazwy jak popu-
lus i natio zaczely oznaczaé, analogiczny do pierwotnego Izraela,
lud wybrany Nowego Przymierza jako wspo6lnote wielu narodéw, co
wiecej — wszystkich narodéw. Natomiast gentes oznaczalo ludzi nie
znajacych jeszcze Boga objawionego w Jezusie Chrystusie, lecz juz
bedacych narodami pretendujacymi do wejscia w sklad populus Dez
Jednej owczarni Syna Bozego, na mocy przyjecia Jego Ewangelii®®.
Sw. Augustyn z Hippony (} 430) terminem populus okreslat grup@
ludzi, ktora tworzy wspolnot¢ na mocy tego, co wszyscy kochaja”’
Juz nie wiezy polityczne, ale wspdlna wiara zacze¢ta znamionowad
dany termin. Nazwa natio, wyprowadzona od czasownika nrascor,
nasci, natus sum i znaczaca tyle co ‘rodzi¢ sie, pochodzi¢, powsta-
waé, rosnaé’, oderwala si¢ znaczeniowo od centralnego populus za
sprawa $w. Izydora z Sewilli (1 636). Ow teolog, historyk i encyklo-
pedysta, ktory w dwudziestu ksiggach swoich Etymologii zgromadzit

B M. T. Cicero, De re publica, 1, 39.

24 Na przyklad Ulfias (t 383), twérca przektadu Biblii na jezyk gocki, wprowadzit
do historii jezyka takie, oddajace biblijne terminy zwigzane z narodem, stowa jak:
(1) Folk, etymologicznie znaczacy ,lud pod bronia”, ktéry w $éredniowieczu ustala
swoje znaczenie na ,,nizsze warstwy spoleczne”, (2) Liut, etymologicznie znaczacy
,,0g61 ludnosci przeciwstawiony rzadzacym” (por polski ,lud”), (3) Thiuda, ozna-
czajacy zesp6t ludzi $wiadomych politycznie i przekonanych o wspélnym pocho-
dzeniu. Zob. B. Zientara, Swit narodéw europejskich, s. 21-22.

3 D. L. Christensen, Nations.

% por. E. Ozorowski, Teologia narodu, ,,Chrzescijanin w $wiecie” 1983 nr 5 (116),
s. 2-3.

2 Augustyn, De civitate Dei, XIX, 24,
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cato$¢ wspolczesnej mu wiedzy, postugiwat sie sobie tylko wiasciwa
metoda poszukiwania istoty rzeczy w jej nazwie. I tak, na podstawie
nazwy, istota narodu, wedtug autora Etymologii, byta grupa ludzi,
ktérzy maja lub ktérym przypisuje si¢ wspdlne pochodzenie.

Termin ten zyskat na popularnosci w okresach wielkich migracji
naroddw we wczesnym Sredniowieczu, zwlaszcza ze o tozsamosci
tychze nie moglo decydowaé wilasciwie nic innego oprécz odniesiert
do whasnych korzeni’®. W tradycji jednak zawsze pozostawal przy-
porzadkowany nazwie populus, tym bardziej ze ta ostatnia zostala
przyswojona przez dwie wielkie reformy polityczne $wiata chrze-
scijanskiego. Pierwszej z nich podjal si¢ cesarz bizantyjski Justy-
nian I (t 565). Za swoje nadrzgdne zadanie uznal on przywrécenie
cesarstwu jego politycznej jednosci z jedna prawowita religia —
chrzescijanska u jej podstaw. Skutkiem tego populus Dei zostat
zredukowany do elementu skltadowego terminu populus Romanus
W jego nowej wersji pojeciowej. Sam cesarz gorliwie uczestniczyt
w ustalaniu formut doktrynalnych, a potem narzucat je w Kosciele
biskupom i wiernym w imi¢ jednosci wiary”. Pomimo to wraz
z rozwojem struktur polityczno-prawnych tylko pozornie postgpowat
proces homogenizacji poddanych cesarstwa pod wzgledem uni-
wersalnej kultury narodowej. Poszczegdlne kultury etniczne prze-
zywaly czas duchowej posuchy w cieniu bizantynizowanej kultury
facinskiej o greckich fundamentach, jako obowiazujacej na terenie
Imperium. Chociaz miaty respekt dla wybijajacej sie kultury oficjal-
innej sztuki’. _

Zdecydowanego przyspieszenia w procesie swego rozwoju kul-
tury narodowe nabraly dopiero w dobie tzw. renesansu karolifi-

2 Zob. P. C. Timbal, Nation, w: Enciclopedia Universalis, t. XVI, s. 6; na potwier-
dzenie niewystarczalnodci kryterium jezykowego zob. Izydor z Sewilli, Erymolo-
giarum sive Originum libri XX, IX, 1, 1: ,prawdg jest, ze na poczatku bylo tyle
Jjezykéw, ile narodéw, ale z czasem powstalo wigcej tych ostatnich, gdyz z jednego
jezyka pochodzi wiele narodéw”,

% M. Banaszak, Historia Kosciola Katolickiego, t. I, Warszawa 1989, s. 216.

3 Ppor. E. Wipszycka, Czy u schythu starozytnosci istnialy ruchy narodowe?,
»Kwartalnik Historyczny” 84(1977), nr 3, s. 562-563.
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skiego. Karol Wielki (+ 814), ukoronowany przez papieza Leona III
na cesarza rzymskiego w 800 r:, podjal probe restauracji dawnego
cesarstwa. Nie mialo ono juz formuty Justyniana, lecz opierajac si¢
na zasadach zycia chrzescijanskiego, tym razem przedkiadato popu-
lus Dei nad populus Romanus. Sam cesarz byt uwazany za Bozego
namiestnika, ktérego zadaniem bylo stworzenie nowego populus
christianorum w drodze zjednoczenia wszystkich narodow (omnium
gentium) pod wspélnym sztandarem Chrystusowej Ewangelii’'. Byt
to czas stabilizacji pojeciowej zar6wno terminu populus, jak i gens.
Pierwszy odnosil si¢ do wielkiej struktury politycznej, reprezentuja-
cej uniwersalistyczne zamiary wladcéw, wprowadzajacych Bozy lad
na ziemi, natomiast drugi oznaczal wszystkie narody poganskie,
wylaniajace si¢ obok populus Dei.

Lacinska nazwa natio, bezposrednio nie zwiagzana z nomenklatura
polityczna, stawata si¢ z czasem terminem technicznym dla rozwia-
zania problemu ztozonosci desygnatu nazwy populus. Ot6z nazwy
wlasne narodéw, skladajacych si¢ na poszczegdlne regnum, impe-
rium czy ducatus, poczatkowo nie istnialy. Identyfikacja danej
wspdlnoty nastgpowala za sprawa nazwy badz partykularnej (tzn.
etnicznej), badZ uniwersalnej (tzn. méwiono o mieszkaficach réz-
nych etni, ze sa ,miejscowi” lub ze méwig jezykiem vulgariter,
teutonice, czyli ludowym). Coraz czgsciej nazwy wlasne narodéw
byly wynikiem relacji z innym narodem. Zaczeto je tworzy¢ od
panujacej dynastii, zwiazkéw plemiennych czy tez od przypisywanej
im cechy lub zamieszkiwanej prowingji. I tak nazwa ,,Rus” wzieta
swoj poczatek od dynastii, ,Alemani” od plemienia. Natomiast przy-
pisywane cechy posiadaly poczatkowo znamiona pejoratywne, np.
barbari dla ludéw nie podlegajacych cesarstwu, sclavi dla Stowian,
welsche dla Latynéw, ,niemi” dla Niemcoéw etc. Jednoczesnie po-
wstata praktyka ekstrapolacji nazwy prowincji na zamieszkujaca tam
ludnosé, np. Saxonia lub Franconia dla Niemcow czy Polonia dla
Polakéw. Dopiero na przetomie XI i XII wieku na zachodzie, a XII

31 Zob. M. A. Krapiec, O ludzka polityke, Katowice 1995, s. 70-72.
32 Takie rozumienie slowa gens sugeruje chociazby Sredniowieczne rozumienie
terminu ius gentium jako zbioru praw naleznych ludom pogariskim.
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i XIII wieku na wschodzie Europy ustalily si¢ mniej wigcej stale
nazwy narodow’>.

W przypadku jednak gdy zawodzily kryteria terytoriow, obycza-
jow czy jezykéw, przewazal upowszechniany przez Kosciét rzym-
skokatolicki termin natio, majacy znaczenie szersze niz gens™.
Przyktadem tego byla terminologia praktykowana na $redniowiecz-
nych uniwersytetach. Mianem natio okres$lano studentéw pochodza-
cych z danego regionu czy panstwa, ktorzy laczyli si¢ w grupy celem
wzajemnej ochrony i wspolpracy na obcym dla siebie terenie uni-
wersytetu. Znamienng cecha takich grup studenckich byt prymat
lojalnosci wzglegdem wilasnej nacji. W Uniwersytecie Bolonaskim,
miejscu powstania nacji jako modelu dla innych uczelni europej-
skich, istnialy cztery nacje: Longobardéw, Toskanéw, Rzymian
i Ultramontanéw (tzn. Francuzéw, Niemcéw i Anglikéw)*>. W poto-
wie XIII wieku w Uniwersytecie Paryskim podobnie wyr6zniano
cztery nacje; tym razem byly to: pikardyjska, normanska, galijska
(tu: Wiosi, Hiszpanie, Grecy) oraz angielska (tu — obok Anglii ~
Niemcy, Polacy (!), Skandynawowie). Podobne podzialy na nacje
stosowano w Kosciele przy okazji soboréw. I tak, na Soborze
w Konstancji (I potowa XV wieku) uczestnikéw podzielono na trzy
ugrupowania: natio germanica (tu: duchowienstwo Swigtego Cesar-
stwa Rzymskiego, a takze Anglii, Wegier, Polski i Skandynawii),
natio francuska (tu: duchowni z Sabaudii, Prowansji i Lotaryngii)
oraz natio wiloska (z duchowienstwem Wloch, Grecji, Slawonii
i Cypru)®®. Kosciot katolicki, jako duchowy zwornik programu jed-
nosci narodéw tworzacych populus christianorum, ewoluowat z or-
ganizacji opartej na strukturach administracji panstwowej ku orga-
nizacji narodowej, a przez to narodotwoérczej. Przejawem tego byto
nie tylko respektowanie odrgbnosci etnicznych, lecz nade wszystko

3 M. Handelsman, Rola narodowosci w historii Sredniowiecznej, w: tenze, Srednio-
wiecze polskie i powszechne, WarSZ@wa 1966, s. 331-332.

34 B. Zientara, Swit narodéw europejskich, s. 23.

3 The New Encyclopaedia Britannica, t. VIII, wyd. 15, s. 529.

¢ Zob. U. Altermatt, Sarajewo przestrzega. Etnonacjonalizm w Europie, thum.
G. Sowinski, Krakéw 1998, s. 31.
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gleboko zaangazowany wspotudziat w rozwoj poszczegdlnych ele-
mentéw kultury narodéw’’.

Nie powinien nas zatem dziwié¢ fakt, ze stowo ,haréd” w jezyku
polskim pojawito si¢ najpierw w kontekscie zycia religijnego. Pol-
skie przeklady Biblii w terminie tym zawarly cale bogactwo tradycji
wpisanej w nazwy lacinskie®. Natio, etymologicznie najblizszy
polskiemu ,,narodowi”, przekazala mu swoj bezprecedensowy desy-
gnat, bedacy owocem wielowiekowej, tworczej obecnosci personali-
zmu katolickiego w réznych spotecznosciach ludzkich — od rodziny
po pafistwo. Tak wiec katolicyzm tacinski, dzi§ z angielska zwany
the Roman Catholicism, stal si¢ miejscem narodzin bytu realnego,
okre$lanego przez nas mianem ,nar6d”®. Cywilizacja lacifska,
o czym decyduje jej grecko-rzymsko-chrzescijaniska tradycja, stala
sie warunkiem koniecznym dla historycznego rozwoju wspdlnot
ludzkich w kierunku narodowym. Do jej cech narodotwérczych
nalezy nastgpujaca dwubiegunowosé: (1) nazwa ,nardéd” identyfi-
kuje ogét wspélnoty wokét odpowiedzialnosci za osobowy rozwdj
cztowieka (czym moglyby si¢ przynajmniej po czesci wylegitymo-
wa¢é takie nazwy, jak “am, polis, patria, natio); (2) nazwa ,,narod”
wyrédinia dana wspdlnote sposréd innych jej podobnych (por. natio

37 Zob. M. Handelsman, Rola narodowosci w historii §redniowiecznej, s. 340; 1. T.
Baranowski, Poczucie odrebnosci narodowej w dawnej Polsce, ,,Mysl Polska”
1(1915), z. 3, s. 349-350: ,,Ruchowi narodowemu wsréd duchowiefistwa polskiego
przewodniczyl arcybiskup Jakéb Swinka (1283-1314). Nie bez jego tez wptywu
synod duchowiefistwa polskiego zgromadzony w Leczycy postanowil, «aby
wszyscy plebani w niedziele podczas sumy po odépiewaniu Credo wykladali
zgromadzonym w jezyku polskim sktad apostolski, modlitw¢ Pafiska i pozdro-
wienie anielskie». Stanowil nadto synod, by «dla pielggnowania i rozwoju polskie-
go jezyka, przy szkolach katedralnych, klasztornych i jakichkolwiek innych tylko
takich ustanawiano nauczycielami, ktérzy jezyk polski dokladnie znali, by mogli
chlopcom autor6w w jezyku polskim objasniac»”.

3% Por. J. Puzynina, Stowo — Wartoéé — Kultura, Lublin 1997, s. 132: ,Lacinskie
stowa gens i natio znajduja w je¢zyku i mysleniu polskim swoje odpowiedniki juz
w $redniowieczu, przede wszystkim w tekstach Biblii, gdzie pojawiaja si¢ w prze-
kladach polskie nazwy rardd i lud. W XVI wieku stowo nardd jest juz uzywane
powszechnie w tekstach nie ttumaczonych. Stownik polszczyzny XVI wieku notuje
ogétem 4116 jego uzyé, w tym az 2644 przypada na znaczenie gens, natio (inne
zakresy uzyé to potomek, potomstwo, rodzina, réd, ludzie, cztowiek)”.

3 Por. F. Koneczny, Prawa dziejowe, Komoréw 1997, s. 342-362.
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a populus christianorum), czyniac ja podmiotem zycia miedzy-naro-
dowego, w mys$l zasad solidarnosci i pomocniczosci (por. wspol-
praca miedzy narodami w uniwersytetach i na soborach w $rednio-
wieczu).

Odstepujac od tradycji tacinskiej, zaczeto siggaé po inne wzorce.
W wieku XVII niektére panstwa europejskie deklarowaly jeszcze
zwiazki z cywilizacja facifiska, jednak pod egida haset obrony Ko-
sciola realizowaly wyraznie wlasne cele, by nastepnie odstapié
swego dotychczasowego protektora na korzys$é ,racji stanu” wia-
snego panstwa. Dynastia zaj¢la miejsce religii, a wladca zaczat do-
magaé si¢ lojalnosci dla siebie®. Wtedy tez zaczgla powracad
megalomanistyczna idea organizacji zycia spotecznego analogiczna
do zydowskiego wybranstwa: Rosja uznala swéj lud i ziemie za
»Swiete”, a Oliver Cromwell uwazal, ze kazdy Anglik ma pieczeé
Boga na sobie, co z kolei doprowadzito do uznania Anglii za trzyna-
ste, zaginione pokolenie narodu wybranego Starego Przymierza®'.
Reakcja na nacjonalistyczne przerosty patriotyzmu byly rézne formy
praglobalizméw, czyli kosmopolityczne trendy kulturowe*’. Czy jed-
nak bledy zwiazane z pojmowaniem narodu daja si¢ poprawi¢ jedy-
nie droga walki z narodem, droga jego anihilacji?

Dorobek cywilizacji tacifiskiej w sprawie narodu zachowat si¢ do
naszych czas6w dzigki bezkompromisowej mitosci do prawdy kon-
kretnych twércéw kultury. Kazdy z nich, w sobie wlasciwy sposéb,
odkrywat coraz to nowe strony narodu: juz to jako cel zycia spole-
czefistw, juz to jako warunek osiagnigcia dojrzatosci osobowej czto-
wieka. Jedynie dojrzata osobowos$¢ jest gwarancja przetrwania i roz-

““H. Kohn, The Idea of Nationalism, s. 187-188.

I B. C. Shafer, Nationalism: Interpretations and Interpreters, wyd. 111, Baltimore
1966, s. 8-9.

“2 Na ten temat istnieje bardzo bogata literatura — zob. m.in.: R. Coudenhove-
Kalergi, Narod europejski, thum. A. Piskozub, M. Urbanowicz, Torun 1997; L. L.
Farrar, Porous Vessels: a Critique of the Nation, Nationalism and National Cha-
racter as Analytical Concepts, ,History of European Ideas” 10(1989), nr 6, s. 705-
720; T. Mertens, Cosmopolitanism and Citizenship: Kant against Habermas,
»European Journal of Philosophy” 4(1996), nr 3, s. 328-347; P. Simpson, Tragic
Thought: Romantic Nationalism in the German Tradition, ,History of European
Ideas” 16(1993), nr 1-3, s. 331-336.
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woju bytu narodowego. Zwieniczeniem tych stéw niech bedzie frag-
ment listu Karola Wojtyly do Mieczystawa Kotlarczyka z 14 listo-
pada 1939 r.: ,,My, pokolenie najmlodsze mamy wiar¢ Polona, co
sodalisem Maryjnym byl, a szkaplerzem jak puklerzem kry} piersi
swoje. Polsko$¢ taciniska w oparciu o chrystianizm jest sita ogromna,
krolestwem ducha, idea ukochania godna najwyzszego. Bo dla nas
duch jest wiecej niz przemoc i miecz; bo w nas sa korzenie Pigkna
przegleboko, bo pigkno nasze i sztuka nasza z naszego jest Narodu
i dla naszego Narodu: to jest piesn Wieszczow, teatr Wyspianskiego,
ksiegi Kasprowicza i filozofia Norwida. W niej jest linia wielkiej
poezji polskiej, pie$n nieprzebrzmiala, ktéra naréd jak w owym
Genezis z Ducha mocg wypracy ku gérze prowadzita ku wyzwoleniu
-~ a w naszej przedwojennej sztuce: import, romanse, komedia ghu-
pawa a spro$na i wszystko to takie nie-nasze, nie-polskie, nie-sto-
wianskie, nie-Chrystusowe, nie-Boze. Trza si¢ odrodzi¢ i odroz-
ni¢”*. Jedli zatem taki moze byé naréd, to po co komu globalizm?

# 7. 1. Peszkowski, Stowo wstepne, w: Karol Wojtyta—Jan Pawel 11, Piesr o Bogu
ukrytym. Poezje, wyb. J. Koperski, T. Wrodycka, Warszawa 1999, s. 7.
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Zofia J. Zdybicka

Globalizm i religia

Jest zdumiewajace, jak szybko przyjat si¢, rozpowszechnit i zadomo-
wit termin ,,globalizm". Pojawit si¢ w potowie XX wieku, a na po-
czatku lat dziewig¢cédziesiatych tegoz stulecia stat si¢ juz dominujgcym
terminem, ktory okresla najnowszy kierunek zmian cywilizacyjnych.
Odnosi si¢ on w pierwszym rze¢dzie do zmian ekonomicznych: pro-
dukcji, handlu, przeptywu pienigdzy. Globalizm oznacza dazenie do
transformacji podstawowych struktur ekonomicznych w taki sposéb,
by swoim zasiggiem obejmowaty caty nasz glob (,kule" ziemska),
czyli caly $wiat, cata ludzko§é. Swiat, w przekonaniu i dazeniu twor-
cow procesOw globalizacyjnych, ma sta¢ si¢ globalnym rynkiem, na
ktorym swobodnie, bez zadnych przeszkdéd i barier beda przeptywacd
towary, kapitat, ludzkie umiej¢tnosci i ludzie. Suponuje wigec migracje
ludnosci na niespotykang dotychczas skalg.

Spoteczenstwo masowe, zdobycze wspodtczesnej nauki, nowocze-
sne $rodki techniczne, rozwoj informacji i komunikacji (radio, tele-
wizja, internet) umozliwiajg dziatania globalne i przyspieszajg tempo
transformacji $wiata. Szczegdlne znaczenie ma globalne komuni-
kowanie si¢. Z kazdego miejsca $wiata i do kazdego zakatka ziemi
mozna obecnie wysyla¢ i1 natychmiast odbiera¢ informacje. Rowniez
szybko mozna przemieszcza¢ towary i ludzi. Najwazniejszymi §$rod-
kami dziatania i oddzialywania wielkich struktur mi¢dzynarodowych
sg przeto srodki komunikacji i mass media.

Chociaz proces globalizacji coraz $cislej jednoczy przede wszyst-
kim procesy ekonomiczne, tworzgc struktury o zasiggu Swiatowym
(np. Bank Swiatowy), to globalizm obejmuje tez procesy i struktury
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polityczne. Dazy bowiem do tworzenia ponadpanstwowych struktur
politycznych (,,rzad $wiatowy") i instytucji o zasiggu S$wiatowym,
majacych decydujacy wpltyw na ludzi w réznych krajach $wiata. Co
wiecej, globalizm siega takze dziedziny kultury. Rosngcy 1 coraz
bardziej widoczny wplyw medidéw na zycie ludzkie i ludzka kulturg
stwarza ogromne mozliwosci ksztaltowania tendencji i wzorcow
kulturowych takze w perspektywie catej planety. Dzigki globalizacji,
czyli organizacji $wiatowego wolnego rynku, ma powsta¢ nowy
porzadek miedzynarodowy, nowy lad $wiatowy, nowa sytuacja
kulturowa.

Proces jednoczenia wysitkow w roznych dziedzinach zycia jest
czym$ pozytywnym i - w obecnej sytuacji $wiata - nieuniknionym.
Totez globalizm, jako najbardziej nowoczesny kierunek zmian
w podstawowych dziedzinach zycia, budzi wielkie nadzieje. Dla
wielu wspoétczesnych wydaje si¢ jedynie stuszng droga - wtasnie
poprzez jednoczenie struktur ekonomicznych i politycznych - do
rozwigzania palacych problemow ludzkosci. Wizja Swiata bez granic
i barier wydaje si¢ wielce atrakcyjna. Globalizm ma w sobie co$
z wizji prometejskiej, obiecujacej przysztym pokoleniom ,szczesli-
we zycie". Utopijna wprost wizja ,,szczg¢§liwej ludzkos$ci" zdaje sie -
przy obecnym tempie zmian - wkrotce osiggalna.

Nie negujac wszystkich pozytywow, ktéore wynikajg z procesow
globalistycznych i dazenia do jak najlepszego wykorzystania osig-
gni¢¢ nauki, nowych rozwigzan technicznych i $rodkéw komunikacji
oraz pozytywnych rezultatow w roznych dziedzinach zycia, trudno
nie zauwazy¢ powaznych niebezpieczenstw, ktore globalizm w obe-
cnej postaci niesie.

Przede wszystkim globalizm nie jest pozbawiony pewnych impli-
kacji 1 konsekwencji ideologicznych. U podstaw procesow globali-
stycznych kryje si¢ okreslona ideologia. Chociaz globalizm koncen-
truje si¢ na transformacji gtoéwnie struktur ekonomicznych, wyrasta
wszakze z pewnego ,rozumienia rzeczywisto$ci”, suponuje okre-
$lona wizje czlowieka, dazy - poprzez przemiang¢ struktur ekono-
micznych i politycznych - do stworzenia ,,nowego cztowieka". Jest
utopijng wizjg ,,nowego humanizmu".
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Kiedy rozpatruje si¢ procesy globalistyczne z punktu widzenia
implikowanej ideologii, niecodparcie nasuwa si¢ skojarzenie z utopiag
socjalizmu w wydaniu komunistycznym, ktéra obiecywata stworze-
nie raju na ziemi poprzez przeksztalcanie struktur ekonomicznych
i spotecznych oraz tworzenie nowego ,,socjalistycznego cztowiecka".
Byta proklamowana jako nowa droga ,,zbawienia cztowieka".

Symptomatyczna jest zbiezno$¢ czasowa zatamania si¢ (weryfi-
kacji) struktur komunistycznych z wybuchem idei globalizmu i in-
tensyfikacjg globalistycznych dziatan. Przez dominacje struktur
ogoélnych nad jednostka, wykorzenienie cztowieka =z naturalnych
zrodet kultury, zwigzanym z nim oderwaniem wlasnego postgpowa-
nia od jego konsekwencji - globalizm usprawiedliwia socjalistyczne
skojarzenia.

Globalizm, jako najnowsza forma wspolczesnej ,,drogi zbawie-
nia", w transformacji struktur ekonomiczno-spotecznych nie sigga
po - wlasciwe np. dla komunizmu - $rodki przemocy, preferuje
srodki tagodne - perswazj¢ i przyzwyczajenie. Globalizm dysponuje
obecnie wspaniatymi §rodkami masowego przekazu, a dzieki mozli-
wosci nieograniczonego wprost oddzialywania na mentalno$¢ ludzka
tatwo zdobywa wladze¢ nad $wiatem. Przeksztalcanie $wiata i two-
rzenie ,,nowego cztowicka" jest w obecnej sytuacji cywilizacyjnej
ogromnie utatwione.

Socjologowie 1 filozofowie polityki coraz cze¢éciej zwracajg
uwage na ideologiczne zatozenia procesdéw globalizacyjnych, na
niepokojace zjawiska, ktore towarzysza wprowadzaniu w zycie stru-
ktur globalnych.

Pomijam fakt, ze wysoka organizacja zycia niesie z soba ryzyko,
iz nawet najmniejszy btad czy awaria moga wywotac nieobliczalne
skutki. Wspomnijmy tylko przezywany obecnie problem szalonych
krow, karmionych niezgodnie z ich natura, ktory spowodowat zagro-
zenie dla zdrowia ludzi na wielkich obszarach §wiata. Okazuje si¢
przy tym, jak system wielkich struktur utrudnia znalezienie autorow
decyzji, ktore stoja u podstaw tego zjawiska. Wobec tego nikt nie
moze by¢ pociggniety do odpowiedzialno$ci za spowodowanie takie-
go czy podobnego temu zla.



34 Zofia J. Zdybicka

Pomijam takze i to, ze koncentracja wladzy w strukturach ponad-
panstwowych, w organizacjach migdzynarodowych ogranicza nie-
zawisto$§¢ panstw narodowych i stanowi powazne zagrozenie dla ich
suwerennosci.

Pragnge zwroci¢ uwage na sprawe podstawowa, ktora stanowi
istotny element ideologii globalistycznej, mianowicie problem
rozumienia cztowieka. Najogoélniej mowiac jest to liberalistyczna,
indywidualistyczna koncepcja cztowieka. Globalizm wyrasta z prze-
konania, ze nie ma obowigzujgcej wszystkich ludzi obiektywnej
prawdy o cztowieku. Istnieje w tej dziedzinie pluralizm, czyli tyle
jest opinii na ten temat, ilu jest ludzi. Wyraznie odchodzi si¢ od
personalistycznej koncepcji czlowieka oraz tego, ze cztowiek, osoba
ludzka, byt rozumny i wolny, stanowi najwyzszg warto$¢ ijego
dobro powinno stanowi¢ cel wszystkich dziatan ludzkich, ekono-
micznych, politycznych, kulturowych. Antypersonalizm i antyantro-
pocentryzm przejawiaja si¢ réwniez w tym, ze w globalizmie liczy
sie przede wszystkim ludzko$¢ jako rodzaj, bardziej takze liczy sie
nawet $wiat nas otaczajacy niz cztowiek. Nie mowi si¢ o godnosci
osoby ludzkiej, lecz o uzyteczno$ci cztowieka w strukturach global-
nych. Cztowiek to przede wszystkim ten, kto produkuje, konsumuje,
ptaci podatki, zdolny jest do kupowania wyprodukowanych to-
warow.

Taka antypersonalistyczna koncepcja czlowieka ma wazne kon-
sekwencje praktyczne:

1. Autonomizacja proces6w ekonomicznych i oderwanie ich od
zasad moralnych. Procesami ekonomicznymi kieruje pieniadz, a osta-
tecznym celem jest zysk. Dobre funkcjonowanie rynku, w szerokim
tego slowa znaczeniu, staje si¢ najwyzsza wartoscig. Powoduje to
funkcjonalne potraktowanie cztowieka. Na wolnym rynku kazdy ma
do spelnienia okreslona funkcje. Selekcja dokonuje si¢ na zasadzie
wydajnos$ci 1 uzytecznosci.

2. Regulacje prawne zwigzane z procesami globalistycznymi
majg charakter prawa stanowionego przez odpowiednie gremia na
drodze konsultacji, negocjacji, dyskusji i uzyskania konsensusu. Nie
majg one odniesienia do prawdy o czlowieku, gdyz zdaniem idedlo-
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gow globalizmu taka prawda nie istnieje. Nie majg takze odniesienia
do ogdlnych zasad moralnych, ktérych sie takze nie przyjmuje,
skoro nie przyjmuje si¢ osobowego charakteru cztowieka. Drama-
tycznym przejawem takiego rozumienia prawa jest ustanowienie
tzw. ,,nowych praw cztowieka", np. prawo do antykoncepcji, prawo
do aborcji, prawo do eutanazji, prawo do malzenstw homoseksual-
nych. Prawa stanowione przez okreslone gremia mozna korygowac,
zmienia¢, ustanawiaé¢ nowe. Faktycznie s3 to niemoralne, niespra-
wiedliwe prawa, ktore sankcjonujg zbrodnicze dziatania skierowane
przeciw czlowieckowi.

Na przestrzeni pi¢édziesigciu lat dokonal si¢ wielki regres w sto-
sunku do praw cztowieka proklamowanych przez Powszechng De-
klaracjg Praw Czlowieka (1948). Wyrastaly one z personalistycznej
koncepcji osoby ludzkiej. Zaktadaty prawa naturalne, zwiazane z sa-
mym faktem bycia cztowiekiem: prawo do zycia, do wolnosci reli-
gijnej, prawa do rodziny itp. W tej perspektywie ,,prawa cztowieka"
sa pierwotne, wczesniejsze nizjakiekolwiek prawo panstwowe czy
stanowione przez inne gremia ludzkie. Panstwo, aby by¢ panstwem
ludzkim, powinno je respektowac. Odejscie od prawa naturalnego,
ktore jest prawem Bozym (wpisanym przez Stworce w nature czto-
wieka), w konsekwencji prowadzi do tego, ze prawa ludzkie (przez
ludzi stanowione) moga staé si¢ nieludzkie, mogag by¢ skierowane
przeciwko cztowiekowi, przeciw temu, co W nim najcenniejsze -
przeciw zyciu, czego najjaskrawszym przejawem jest legalizacja
zabodjstwa dziecka nienarodzonego czy legalizacja usmiercania czto-
wieka chorego i starego. Mozliwos$¢ ustanowienia tego rodzaju praw
wyrasta z owej wizji cztowieka, ktora stoi u podstaw tego, co Jan
Pawet II okresla ,,kulturg $§mierci"'.

Globalizm, regulujacy zycie spoteczne koncepcja prawa oderwa-
nego od prawa natury, niszczy ludzkg moralnos¢, ktora jest realizo-
waniem dobra, niszczy duchowe sity cztowieka pozwalajagce mu
realizowaé w zyciu spotecznym zasade solidarnos$ci (troska o dru-

' Szerzej na ten temat zob. M. Schooyans, La face cachee de I'ONU, Paris 2000.
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giego). Dominujacg postawa czlowieka staje si¢ ,,moralnos$¢ zysku
i przyjemnosci".

Mowiac o dominujacej w globalizmie ,wizji cztowieka" i jej
konsekwencjach w konkretnych realizacjach, dotykamy problemu
relacji ideologii globalizmu do religii, a konkretnie do religii chrze-
Scijanskiej. Globalizm wspodtczesny - w odréznieniu od komunizmu,
ktory od poczatku byl wyraznie i zdecydowanie antyreligijny i fak-
tycznie wszelkimi dostepnymi $rodkami, nie wykluczajac Srodkow
przemocy, zmierzal do eliminacji religii z zycia indywidualnego,
spolecznego i z ludzkiej natury - nie wystepuje wprost przeciw
religii i przeciw Bogu. Faktycznie w swojej wizji cztowieka, ludz-
kosci 1 $wiata problem Boga i religii pomija. Proponuje strukturg
i tad swiata Jakby Boga nie byto". Pozostawia te sprawy indywidu-
alnemu wyborowi, ktéry pozostaje bez wplywu na bieg $wiata.
Globalizm bylby w stanie wcieli¢ w siebie - jesli juz - tylko pewna
namiastke religii, ktora ze swej istoty jest zamknigta w granicach
globu. Nic dziwnego, ze zjawisko New Age jest bliskie ideologii
globalizmu i towarzyszy jej realizacji.

Najbardziej symptomatycznym i najwazniejszym punktem roz-
bieznosci miedzy kryjaca si¢ za procesami globalizacji ideologia
a chrze$cijanstwem jest prawda o czlowieku, rozumienie cztowieka,
sens i cel zycia ludzkiego. Ideologia globalistyczna przyjmuje neoli-
beralna koncepcj¢ cztowieka, zamyka czlowieka - jego pochodzenie
1 przeznaczenie - w granicach tego $§wiata (globu). Jest ostatecznie
wizja materialistyczng - miejscem pochodzenia 1 spetnienia si¢
cztowieka jest tylko ziemia (terryzm). Niszczy jego wymiar mo-
ralny, duchowy i religijny. Moralno$¢ dobra, do ktérej powotany jest
cztowiek, zmienia na ,,moralno$¢ zysku i przyjemnosci". Kazda
jednostka ma prawo do nieograniczonej przyjemnos$ci. Hedonizm
niszczy poczucie moralnosci i duchowosci czlowieka. Ostatecznie
przekresla godno$¢ osoby ludzkiej i redukuje go do istoty rozgry-
wajacej swe zycie w ramach tworzonych przez globalizacj¢ struktur.
W ten sposob wizja cztowieka suponowana przez globalizm zdecy-
dowanie rozmija si¢ z chrzescijanska wizja czlowieka.
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Tradycja judeochrze$cijanska ktadzie nacisk na prawde o czto-
wieku, uznajac jego osobowy status i wynikajgca stad godno$cé
cztowieka. Czlowiek jako osoba stanowi fundament i cel wszelkiej
ludzkiej dziatalno$ci, takze ekonomicznej i1 spotecznej, ktéora ma
stuzy¢ dobru wspdlnemu, jakim jest pelny rozwdj kazdego czto-
wieka.

Pochodzenie cztowieka jest transcendentne. Jest on wyrdéznionym
dzietem Boga - Stworcy cztowieka i Stworzyciela catego $wiata.
Cztowiek bowiem zostal stworzony ,,na obraz i podobienstwo Boze"
(por. Rdz 1, 27). Jest obrazem Boga przez swg rozumnos$¢ (inteli-
gencje) oraz przez swa wolna wolg, co pozwala mu dobrze gospoda-
rowac dobrami tego §wiata zgodnie z porzadkiem moralnym i reli-
gijnym wpisanym w natur¢ czlowieka. Czlowiek bedac gospodarzem
ziemi ma t¢ ziemi¢ sobie poddawaé, a nie poddawaé sie ziemi.
Osoba ludzka, chociaz istnieje ,,w sobie", jest podmiotem wlasnych
dziatan, istnieje wraz z innymi bytami osobowymi i dla nich. Two-
rzy spotecznosci - od spotecznosci rodziny poczawszy. Jednakowa
godnos$¢ wszystkich ludzi, czyli podstawowa rowno$¢, stanowi naj-
mocniejszy fundament braterstwa i solidarnosci. Bog, od ktérego
ludzie i §wiat pochodza, jest Miloscia (por. 1 J 4, 814, 16) - Ojcem
wszystkich. Takajestchrze$cijanska podstawa solidarno$ci migedzy-
ludzkie;.

W wizji chrze$cijanskiej kazdy cztowiek pochodzi od Boga-Mi-
tosci i ostatecznie do Boga zmierza, zmieniajgc siebie i zmieniajac
$wiat, takze §wiat spotecznos$ci, $§rodkami, ktére od Boga pochodza
i na mocy natury (zasady moralne), i na mocy taski. Cztowieka
ijego dziatania nie mozna zrozumieé - a tym bardziej nie mozna
zrealizowac - bez Boga.

Cztowiek wiec - zyjacy w naturze (przyrodzie) i spotecznosciach
- przekracza (transcenduje) i §wiat natury, i $wiat spotecznosci. Nie
pochodzi z ziemi i nie moze by¢ zamknicty w ,.globie". Czlowiek
wykracza poza glob i pochodzeniem, i przeznaczeniem. Zyjac na
tym $wiecie i tworzac jego struktury, zdaza do wiecznos$ci i do zycia
przyszilego z Bogiem.
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Chrze$cijanstwo, Ko$cidt katolicki, zabierajac glos w sprawach
globalizmu, nie wystepuje przeciw doskonaleniu struktur ekono-
micznych czy spotecznych, na jakie pozwala dzisiejsza nauka
i technika, natomiast jest przeciwny zawartej w niej ideologii, ktérej
ogniskowa jest koncepcja cztowieka redukujaca go do wymiaréw
globu, traktujaca utylitarnie i proponujaca mu nieokietznang pogon
za przyjemno$cia. Kosciét - jak zawsze, tak i obecnie - staje
w obronie prawdy o cztowieku. Staje wiec w obronie czlowiekaije-
go praw do zycia zgodnego z danymi mu przez Stworce mozliwo-
Sciami i zadaniami.

Chrze$cijanstwo odr6znia porzadek doczesny i porzadek nadprzy-
rodzony. Uznaje autonomie¢ ,,rzeczywisto$ci ziemskich". Zadaniem
chrze$cijaninajestjednak ksztattowanie wszystkiego - catego swia-
ta, wszelkich form dziatalno$ci, takze ekonomicznych i §wiata spo-
tecznosci - wedltug kryterium dobra, zgodnie z zasadami moralnymi.
Kazda Iludzka aktywno$¢ musi by¢ moralnie uporzadkowana.
Moralnos$¢ i duchowos¢ przenikaja wszelkie przejawy zycia, inaczej
bowiem obracajg si¢ przeciw cztowiekowi. Dobrze to wida¢ w tym,
jak oderwanie ekonomii od moralno$ci i oparcie jej na prawach
zysku prowadzi w konsekwencji do niesprawiedliwego podziatlu
dobr w skali §wiata. Bogaci bogaca si¢ jeszcze bardziej, ubodzy
jeszcze bardziej ubozeja. Cheé zapewniania zysku i w konsekwencji
dobrobytu pewnym grupom nie cofa si¢ przed $rodkami tak dra-
stycznymi jak polityka przeciw zyciu (kontrola demograficzna na
skale $wiata). Pojawiajgca si¢ wraz z procesami globalistycznymi
ideologia ,,bezpieczenstwa demograficznego" za cen¢ pozbawienia
zycia najstabszych ma zapewni¢ dobrobyt najmocniejszym.

W wizji chrzescijanskiej przemiana $§wiata, w tym takze prze-
miana struktur ekonomicznych, powinna by¢ dokonywana na zasa-
dach personalistycznych, czyli bra¢ pod uwage wymogi, jakie stawia
samo czlowieczenstwo czlowieka tak, aby stuzyly one cztowiekowi
ijego godnosci, by z postepu gospodarczego mogli korzystaé wszy-
scy ludzie na catym $wiecie.

Kosciot katolicki sformutowat nauke spoteczng, ktérej zasady
odnoszg si¢ takze do procesow globalizacyjnych. Papiez Jan Pawel
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II wiele razy zabierat glos w tej sprawie. Warto zwroci¢ uwage na
wypowiedzi zawarte w LiScie apostolskim Novo millennio ineunte
oraz w Oredziu na Swiatowy Dzien Pokoju (1 stycznia 2001).

Zwracajac si¢ do przedstawicieli §wiata pracy uczestniczgcych
w obchodach Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Papiez przypomnial,
ze wszystkie przejawy ludzkiego zycia, a zwtaszcza ludzka praca ma
by¢ przepojona duchem moralnym i religijnym (u§wigcenie pracy) -
,»aby przezywali duchowo$¢ pracy na wzdér §w. Jozefa i samego
Jezusa" (Novo millennio ineunte, nr 10).

Papiez przypomina takze, ze podstawa porzadku ekonomicznego
jest ,,szacunek nalezny kazdej osobie ludzkiej" oraz,,zasada solidar-
no$ci". Totez zwraca si¢ z apelem ,,0 konsekwentne kierowanie pro-
cesami globalizacji ekonomicznej w sposob zgodny z zasadami
solidarnosci i z szacunkiem naleznym kazdej osobie ludzkiej" (tam-
ze). Jej fundamentem jest wiez z Jedynym Bogiem, wspélnym
Ojcem wszystkich ludzi, ktora ,,winna umacniac¢ poczucie braterstwa
isktania¢ do braterskiego wspoétistnienia" (Oredzie, nr 3). Koncepcja
dobra wspolnego, uniwersalne przeznaczenie dobr, zasada pomocni-
czo$ci sg niezbednymi filarami budowania , kultury solidarno$ci", do
ktorej Papiez wzywabudowniczych struktur globalnych.

Relacja miedzy globalizmem i religia, miedzy globalizmem
i chrze$cijanstwem - zwlaszcza rozbiezno$ci - dotycza nie tylko
spraw ekonomicznych i spolecznych. Ujawniajg si¢ w sprawach
bardziej szczegdétowych - w rozumieniu i tworzeniu kultury oraz
koncepcji wychowania.

,»By¢ cztowiekiem - przypomina Papiez - znaczy zawsze zy¢
w okreslonej kulturze. Kazdy czlowiek jest uksztatltowany przez kul-
ture, ktora przyswaja sobie przez kontakt z rodzing i ludzkimi spo-
tecznos$ciami, zdobywajac wyksztalcenie i podlegajac najrozniej-
szym wpltywom S$rodowiska, a takze poprzez fundamentalng wiez
z terytorium, na ktéorym zyje" - z ojczyzna (Ore¢dzie, nr 7).

Zasada personalistyczna i tu jest zasada naczelng: ,,Autentycz-
no$¢ kazdej ludzkiej natury, stusznos$¢ etosu, ktorego ona jest no$ni-
kiem, czyli inaczej moéwiac solidnos$¢ jej fundamentéw moralnych,
mozna w jaki§ sposob wartoSciowaé miarg jej istnienia dla czlo-
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wieka i1 stluzby na rzecz jego godnosci na kazdej plaszczyznie
i w kazdym konteks$cie" (tamze, nr 10).

Jaka kulture proponuje globalizm? Odpowiedz jest prosta: zgodna
z przyjeta koncepcja czlowieka - antypersonalistyczng i antyantro-
pocentryczng. W okresie nieuchronnej globalizacji takie warto$cijak
prawda, dobro, pigkno jakby znikaja z horyzontu. Pieniadz, zysk
i przyjemnos$¢ staja si¢ warto$Sciami naczelnymi. Takie instytucje jak
rodzina, ojczyzna, panstwo traca wartos¢. Czlowiek zostaje wyko-
rzeniony. Musi by¢ mobilny, za pienigdzmi przemieszczac si¢
z krancanakraniec globu. Rosngcy i coraz bardziej widoczny wplyw
mediow na kulturg stwarza olbrzymie mozliwosci - zarowno dobre,
jakizte. Czesto niestety media sa wykorzystywane do ksztattowania
wzorow kulturowych nie tylko uprawiajacych czlowieka, lecz takze
wprost go deprawujacych.

»Zjawisko biernego upodobnienia si¢ kultur lub niektorych ich
istotnych aspektow do wzorcoéw kulturowych $wiata zachodniego,
ktore oderwaty si¢ juz od swego chrzes$cijanskiego podtoza, hotduja
Swieckiej 1 w praktyce ateistycznej wizji oraz formom skrajnego
indywidualizmu" (tamze).

»Ze wzgledu na swo6j zauwazalny aspekt naukowy i techniczny
wzorce kulturowe Zachodu fascynuja i przyciagaja, ale niestety z co-
raz wickszg wyrazistoScig okazuje si¢, ze ulegaja stopniowemu
zubozeniu w warstwie humanistycznej i moralnej" (tamze). Kultura,
ktora je tworzy, podejmuje dramatyczng probe urzeczywistnienia
dobra cztowieka, obywajac si¢ bez Boga - Najwyzszego Dobra. Jak
jednak przestrzega Sobor Watykanskill: , stworzenie [...] bez Stwo-
rzyciela zanika" (Gaudium et spes, nr 36).

Oderwanie cztowieka od Boga, ateistyczna wizja cztowieka, re-
dukujaca go do wymiardéw globu, niszczy cztowieka. ,,Kultura, ktéra
odrzuca wi¢z z Bogiem, zatraca wtasna dusze¢ i schodzi na manowce,
stajac si¢ kultura $mierci, czego Swiadectwem satragiczne wydarze-
nia XX stulecia i czego dowodem jest szerzenie nihilizmu, po-
wszechnego dzi$ narozleglych obszarach §wiata zachodniego" (Org-
dzie, nr 11).
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Kultura to nic innego jak uprawa cztowieka, czyli wychowanie
cztowieka. Nie dziwota wigc, ze ideologia globalizmu, dazac do
stworzenia ,,nowego cztowieka", tak wiele uwagi poswigca proble-
mowi nowej edukacji. Nowoczesne spoleczenstwo globalistyczne
potrzebuje innych ludzi niz ci, ktéorych przygotowat system trady-
cyjny, uznajacy prawde¢ za dobro naczelne, uznajagcy wymiar mo-
ralny i religijny cztowieka. Obecnie ludzie musza by¢ przygotowani
przede wszystkim do dobrego funkcjonowania w istniejacych struk-
turach globalnych. Totez ktadzie si¢ nacisk na ksztalcenie umiejet-
nosci, przede wszystkim funkcjonowania w spoteczenstwie, radzenia
sobie z réznymi instytucjami i z coraz wyzszej generacji urzadze-
niami technicznymi. Nie chodzi wigc o wychowanie pelnego czto-
wieka, o rozwodj prawdziwie humanistycznej kultury, lecz o wycho-
wanie obywatela globu (,,edukacja obywatelska").

Chrzescijanstwo jest religia uniwersalistyczng. Wszyscy ludzie
pochodza od Boga i do Boga zmierzaja. Ludzko$¢ stanowi jedna
rodzing, zwiazana wigzami mocniejszymi niz $mier¢. Jednoczenie
wysitkow 1 budowanie jednoczacych ludzkos§¢ struktur przynalezy
do misji Kos$ciota. Kosciél nie wystgpuje wigc przeciw procesom
globalistycznym. Czuwa tylko nad tym, by odbywaly si¢ one na
mocnych podstawach - Bozej wizji czlowieka.

Bog zlecit Kosciotowi trosk¢ o cztowieka i misj¢ t¢ Kosciot stara
si¢ wypetni¢ we wszystkich epokach. Dlatego zawsze strzeze tego
najcenniejszego depozytu i w kazdej epoce glosi, ze czlowiek - zy-
cie ludzkie ,,nie moze by¢ traktowane jak przedmiot, ale jako rzeczy-
wisto$¢ $wigta i1 nietykalna" (Oredzie, nr 20).

Czyni to takze dzi$, u progu Trzeciego Tysiaclecia - zwraca si¢
wigc do chrze$cijan slowami: ,,badzcie tworcami nowej ludzkos$ci",
przyczyniajac si¢ do ,,budowania bardziej ludzkiej przysztosci $wia-
ta" (tamze, nr 24). ,Troszczcie si¢ o rozwdj integralnego huma-
nizmu, otwartego na wymiar etyczny i religijny” (tamze, nr 20).
,Ewangelia wzywa was, byscie odbudowali owa pierwotna jednos$¢
ludzkiej rodziny, ktorej zrodtem jest Bog" (tamze, nr 25).

* Na temat tendencji globalistycznych w reformie edukacji w Polsce zob. P. Jaro-
szynski, Globalizm a reforma edukacji w Polsce, ,,Czlowiek w kulturze" 1999, nr
12, s. 105-113.
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Bogdan Czupryn

Antropologiczne podstawy globalizmu

0 antropologicznych podstawach globalizmu mozna moéowi¢ na dwa
sposoby: badz dokonujac swoistej rekonstrukcji na podstawie faktycz-
nych przejawow globalizacji, badZ postulujac, dla dalszego budowania
1 korekty ewentualnych brakéw, okreslong wizj¢ czlowieka.

Globalizm stanowi pewna koncepcje¢ organizacji zycia spotecznego,
ktora - wprawdzie ciggle dyskutowana i modyfikowana - faktycznie
wcielana jest w zycie, zwlaszcza na ptaszczyznie gospodarczej, choé nie
tylko. Pozwala to mowié juz o okreslonych skutkach czy tez ujawniaja-
cych si¢ tendencjach. Istnieje zatem rzeczowa podstawa do przeprowa-
dzenia wspomnianej wczesniej rekonstrukc;ji.

Postulowanie konkretnej prawdy o cztowieku jako wtasciwego fun-
damentu dla globalizmu zaktada pozytywne spojrzenie na omawiane
zjawisko, dostrzezenie pewnej szansy. Bez tego ewentualna korckta
mijalaby si¢ z celem - trudno wzmacnia¢ fundamenty domu, ktory i tak
musi si¢ zawali¢. W dalszych rozwazaniach zostang uwzglgdnione oby-
dwa zasygnalizowane sposoby ujecia antropologicznych podstaw glo-
balizacji.

Rozpoczaé nalezy wszakze od przedstawienia podstawowego rozu-
mienia globalizmu, by nastepnie ukaza¢ tendencje, ktére globalizacji
faktycznie towarzysza. Przed tym warto jeszcze zauwazy¢, ze omawiane
zjawisko dotyczy réznych wymiaréw zycia spotecznego. W niniejszych
rozwazaniach begdzie podkres§lony przede wszystkim aspekt antropolo-
giczny, tzn. zostanie podjeta proba odpowiedzi na pytanie: na ile globa-
lizacja stanowi szans¢ osobowego rozwoju?

Wedhug Piotra Jaroszynskiego ,,globalizm oznacza bardzo silng ten-
dencje¢ do tego, aby na globie ziemskim utworzy¢ jedng spolecznosé



44 Bogdan Czupryn

ludzka, ktorej nie dzielg granice geograficzne, ekonomiczne, spoteczne,
polityczne, kulturalne czy narodowos$ciowe"'. Opisana koncepcja dzia-
fan zmierza do $cisle okreslonego celu. ,,Globalizm - stwierdza przyto-
czony wczesniej autor - wyrasta z takiego wla$nie mys$lenia utopijnego,
do ktoérego istoty nalezy cheé uczynienia $wiata i ludzkosci szczgsli-
wymi. Droga do tego biegnie poprzez ulepszanie stosunkow spolecz-
nych, poprzez rozwdj ekonomiczny, rozwoj naukowy i techniczny oraz
poprzez doskonalenie wspotpracy migdzynarodowej, ktora doprowadzié
ma do powstania jednego rzadu, panecuropejskiego, a nawet $wiato-
wego'. Cel globalizacji jest szczytny - szczeScie czlowieka. Powstaje
wszakze pytanie: czy wtasciwie dobiera si¢ srodki? Czy globalizacja na
poziomie krzewienia dobrobytu materialnego zapewni szcze¢s$cie? We-
dtug wspomnianego autora globalizm wynika z mys$lenia utopijnego,
czyli jest to koncepcja oderwana od rzeczywisto$ci i faktycznie z gory
skazana na niepowodzenie. Utopijnos¢ tej koncepcji nie dotyczy oczy-
wiscie zatozen. Trudno przeciez nie uznaé, ze szczescie czltowieka jest
celem nie tylko stusznym, co wrecz pozadanym. Podobnie tez nie mozna
twierdzi¢, ze proponowane $rodki sg utopijne w znaczeniu wyzej przyto-
czonym. Trudno przeciez jednoznacznie odrzuci¢ tezg, ze rozwdj na-
ukowy czy gospodarczy nie pozostaje w zadnym zwigzku z rozwojem,
a wigc 1 szcze$ciem cztowieka. Utopijno$¢ moze zatem dotyczy¢ wizji
cztowieka - i to nalezy ukaza¢ w dalszych rozwazaniach. Trzeba mieé
bowiem $§wiadomos$¢, ze utopijna, a wigc oderwana od obiektywnej
prawdy, koncepcja cztowiecka moze zniweczy¢ nawet najbardziej szczy-
tne zamierzenia. Konsekwentnie, aby w jakie§ mierze pokonac utopij-
no$¢ globalizmu, nalezy nie tyle dyskutowaé z zalozeniami czy tez
proponowanymi szczegotowymi rozwiazaniami, ktore zresztg ciagle si¢
zmieniaja, ale zapyta¢ o czlowieka. Jak rozumianego cztowieka chcemy
uszczesliwié ijakie szczgécie zamierzmy mu dacé?

Obserwujac dotychczasowe dziatania globalizacyjne, warto wskazaé
na kilka niepokojacych tendencji i sprobowaé okresli¢ ich antropolo-
giczne przyczyny.

P. Jaroszynski, Globalizm a reforma edukacji w Polsce, ,,Czlowiek w kulturze"
1999, nr 12, s.105-106.
* Tamze, s. 106.
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Po pierwsze, zasadnicze problemy gospodarcze nie zostaly rozwig-
zane. Dysproporcje migdzy bogata P6inocg a biednym Potudniem staja
si¢ coraz bardziej widoczne. Oczywiscie globalizacja gospodarki ciagle
trwa 1 nalezy mie¢ nadziej¢ na pozytywne zwienczenie. Niemniej nie
konczace si¢ dyskusje nad nowymi, lepszymi rozwigzaniami pokazuja,
ze jasnej 1 peinej koncepcji jeszcze nie ma. Co wigcej, mozna odnies$é
wrazenie, ze wspomnianym poszukiwaniom towarzyszy przekonanie, iz
poprawianie idei winno polegaé na cigglym odwolywaniu si¢ do jej
wewnetrznej zawartosci przy jednoczesnym pomijaniu obiektywnej rze-
czywistosci, do ktorej przeciez idea si¢ odnosi; to rzeczywisto$¢ ma si¢
dopasowacé do idei, a nie odwrotnie. W konsekwencji idea zaczyna zy¢
wlasnym zyciem. Wydaje si¢, ze mozna podaé przynajmniej kilka przy-
ktadéw ukazujacych tego typu myslenie. Rozpoczaé wypada od idei,
ktora najczesciej jest przywotywana, tzn. idei pelnej rentownosci czy tez
osiagania maksymalnego zysku. Aby dochowac jej wiernos$ci, zwalnia
si¢ pracownikdw nie proponujac nic w zamian. Idea rentownosci zostata
zachowana, ale jak si¢ to ma do rzeczywisto$ci ludzi? Oczywiscie moz-
na powiedzie¢, ze gdyby nie reforma, zakltad moglby catkowicie upasc
i wowczas nikt by na tym nie zyskal. To prawda. Trudno dyskutowacé
z oczywisto$cig. Czy jednak nie nalezatoby zmieni¢ kolejnosci dziatania
i zapyta¢ najpierw, jak dokona¢ rekonstrukcji zakladu, aby jak naj-
wigkszej liczbie ludzi zapewni¢ prace? Moze pelna rentownos¢ nie od
razu musi by¢ osiagnigta. Sa to zagadnienia specjalistyczne, dla eko-
nomistow. Z pewnoscia nie mozna ich skutecznie rozwigza¢ na pozio-
mie jednego zakladu, ale skoro méwi si¢ o globalizacji, to rysuja si¢
realne mozliwosci. Trzeba krzewi¢ swiadomos¢, ze rentowno$¢ nie jest
celem samym w sobie. Ma stuzy¢ cztowiekowi.

Inny przyktad to ustalanie okreslonych modeli, czyli idei dobrobytu.
Poziom konkretu jest tutaj zaskakujaco wysoki. Po ustaleniu tresci idei,
czyli okre$leniu, na czym wlasciwie 6w dobrobyt ma polegaé, nastepuje
przeniesienie jej na rzeczywisto$¢. Konsekwencja tej operacji jest twier-
dzenie, ze urzeczywistnienie takiego modelu zaktada radykalne zmniej-
szenie zaludnienia. Trzeba zatem ograniczaé liczbg ludnosci. Niestety
takie my$lenie przenosi si¢ rowniez na zycie rodzinne. Bardzo czgsto
styszy si¢ twierdzenie: nie sta¢ nas na wiecej dzieci. Oznacza to, ze nie
mozna kolejnemu dziecku zapewnié¢ okre$lonego poziomu dobrobytu.



46 Bogdan  Czupryn

A skad wiadomo, ze taki wlasnie poziom dobrobytu da dziecku szczg-
Scie? Skad wiadomo, ze kolejne dziecko bedzie mniej szczgs§liwe niz
obecne? Rzeczywisto$¢ moze by¢ zaskakujgco inna niz przyjeta idea.

Wreszcie trzeba wspomnie¢ o ustalaniu tzw. standardéw ekonomicz-
nych. Nie wnikajac w szczegdétowe analizy - do tego potrzebna jest
rozlegla wiedza specjalistyczna - warto postawi¢ pytanie, na ile wspo-
mniane standardy koresponduja z rzeczywisto$cig ludzkich oczekiwan,
ana ile wyrazaja jednie ksigzkowe zalozenia. Problem faktycznie ist-
nieje, albowiem coraz wigcej ludzi nabiera przekonania, ze w glo-
balizowaniu bardziej chodzi o ideg¢ niz o konkretnego cztowieka.

Po drugie, globalizacja rodzi niepokdj o suwerennos$é¢ panstwowa
i narodowa. Ten problem ujawnia si¢ w kontekscie dyskusji nad wspol-
nym rzadem europejskim. Wystgpienie ministra spraw zagranicznych
Niemiec Joschki Fischera ozywito wspomniang dyskusj¢’. ,,Globalna
rewolucja - pisze M. Cichocki - daje ludziom zangazowanym w gospo-
darke nieograniczone mozliwosci aktywnego dziatania, lecz zarazem
podporzadkowuje sobie 1 w efekcie niszczy sfere polityki, demokracji
1 stawia pod znakiem zapytania to, co dla europejskiej tradycji i1 politycz-
nej tozsamosci od czaséw Imperium Rzymskiego stanowito glowny
punkt odniesienia: panstwo"".

Ograniczenie suwerenno$ci panstwowej stanowi naturalng konse-
kwencj¢ globalizacji gospodarki. Azeby ztagodzi¢ czy wrg¢cz zneutrali-
zowaé zly wydzwigk tego typu konsekwencji, podkre$la si¢, ze cze-
§ciowe ograniczenia suwerenno$ci panstwa otwierajg nie spotykane
dotad mozliwosci indywidualnej aktywnosci. Dzigki temu konkretny
cztowiek zyskuje. Wtasciwa mu samorealizacja przekracza wymiar ro-
dzinny i narodowy w kierunku $wiatowego. Mozna by wregcz moéwic
o globalizacji samorealizacji. Czyz w tej propozycji nie mozna dostrzec
ukrytej dialektyki sprzecznosci: to, co globalne, czyli ,nie-indywidu-
alne", staje si¢ zrodlem wypelnienia tego, co indywidualne?

Czasem mozna odnie$¢ wrazenie, ze tak rozumiang globalizacje
traktuje si¢ jako skuteczne antidotum na mnozace si¢ konflikty narodo-
wosciowe - obywatel §wiata wyzwoli si¢ z ciasnego nacjonalizmu.

* Zob. ,,Zycie" nr 126 (1116) z 31 maj a 2000, s. 16.
‘ Tamze.
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Innym przejawem lansowania modelu Europejczyka czy tez kosmopo-
lity bedzie malo przychylny stosunek do postaw narodowosciowych.
Zbyt tatwo utozsamia si¢ postawy narodowosciowe z nacjonalizmem,
rozumianym jako faktyczne potgpienie i dyskryminowanie innych nacji.

Kolejna negatywna tendencja globalizacji ujawnia si¢ na ptaszczyz-
nie organizowania zycia spoteczno-obyczajowego. Niebezpieczenstwo
nie dotyczy oczywiscie faktu upowszechniania tzw. standardéw zacho-
wan, ale charakteru ,,globalizowanych" tresci. I w tej kwestii uwidacznia
si¢ apoteoza indywidualizmu. Dominuje przekonanie, Ze moralno$¢ jest
prywatna sprawa kazdego, natomiast zachowania moralne o wymiarze
spotecznym nalezy ustala¢ wedtug tzw. procedur demokratycznych,
czyli na drodze glosowania. O prawie do zycia nienarodzonych, eutana-
zji czy prawnym usankcjonowaniu matzenstw homoseksualistow decy-
duje wigkszo§¢. Mozna wigc mowi¢ o pewnym dyktacie wigkszosci.
Tego typu dziatania wyraznie odstaniaja przekonanie, ze nie istnieja
obiektywne zasady moralne inne niz te, ktore za obiektywne zostana
uznane. Niepokdj budzi rowniez forma egzekwowania wspomnianych
standardow. Bywa i tak, ze przyznanie ewentualnej pomocy gospodar-
czej wigze si¢ z przyjeciem tzw. standardoéw europejskich. Jezeli chodzi
o respektowanie praw osoby ludzkiej, to oczywiscie tylko przyklasnac.
Gorzej jezeli oczekuje si¢ uznania zasad - najdelikatniej mowiac -
dyskusyjnych. Przyktadem niech bedzie postulat dostosowania do norm
europejskich polskiego prawa dotyczacego kobiet. W praktyce oczekuje
si¢ ztagodzenia przepiséw aborcyjnych.

Jakie widzenie czlowieka ujawnia si¢ w perspektywie wymienionych
wyzej tendencji? Wydaje si¢, ze mozna wskaza¢ na dwa skrajne ujecia.
Z jednej strony indywidualny cztowiek zostaje catkowicie podporzad-
kowany idei, z drugiej za$, na zasadzie swoistej rekompensaty, czyni si¢
go jedynym kreatorem §wiata wlasnych wartosci. Pierwsza tendencja
znajduje swoje filozoficzne usprawiedliwienie oczywiscie w filozofii
Hegla. Idea ma tu wlasne istnienie, niezalezne od bytu jednostek, i to ona
decyduje o ksztalcie rzeczywisto$ci. Nic nowego. Znacznie wczesniej
Platon przypisywal rzeczywiste istnienie wtasnie ideom. Wiara, ze we-
wnetrzna spojnos¢ idei, logika wewnetrznych powiazan przemieni $wiat
na lepsze, budzi przerazenie. Doswiadczenia XX wieku pokazuja az
nadto przekonujaco, ze rozwo6j skadinad stusznych idei (np. powszech-
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nego dobrobytu) bez kontaktu z rzeczywisto$cia prowadzi donikad: idee
miaty si¢ dobrze, ludzie cierpieli.

Tendencja druga, gloszaca niczym nieskrepowana wielko$¢ czlo-
wieka, ma swdj rodowod kaniowski. To wiasnie Filozof z Krolewca
udowadnial, Ze rzecz sama w sobie jest niepoznawalna, nie mozna zatem
pozna¢ rowniez obiektywnych zasad moralnych, trzeba je utworzy¢.
Ijest to zadaniem cztowieka. Jawi si¢ pytanie: dlaczego ten model bycia
zyskuje dzisiaj tak wielka akceptacje? Niewatpliwie jest atrakcyjny sam
z siebie: czlowiek wyzwala si¢ spod obiektywnych ograniczen, staje si¢
bogiem dla siebie. Ale mozna dopatrzy¢ si¢ i innych przyczyn. Otoz
indywidualizm etyczny stanowi jakby probe ,,odreagowania" na zunifi-
kowane formy zycia tak gospodarczego, jak i1 spotecznego. W $wiecie
mojej $wiadomoSci toja, a nie kto$ inny, decyduje¢, jak ma by¢. Jednakze
ten hiperindywidualizm w praktyce okazuje si¢ utopia. Mozna wregcz
moéwi¢ o pulapce indywidualizmu. Nie ma przeciez czego$ takiego jak
osobista moralno$¢. Praktycznie nie mozna okresli¢ granicy miedzy tym,
co tylko moje, a tym, co zahacza jako$ o drugiego. W $wiecie mojej
swiadomos$ci zawsze pojawia si¢ drugi cztowiek. Ponadto, stosunek do
samego siebie ma roéwniez wymiar spoleczny. Nie dziwi zatem, ze tak
,,osobiste" sprawy jak eutanazja czy preferencje seksualne czyni si¢
przedmiotem publicznej dyskusji i konsekwentnie rozstrzyga poprzez
glosowanie. Inaczej by¢ nie moze. Jezeli w imi¢ indywidualizmu zrezy-
gnuje si¢ z obiektywnych, a wigc niezaleznych od indywidualnych
uwarunkowan zasad moralnych, to trzeba przyjac, ze o moich osobistych
sprawach bedzie decydowacé wigkszosé. I na tym wlasnie polega wspo-
mniana wczesniej putapka indywidualizmu. Warto w tym miejscu
zauwazy¢ jeszcze, ze mechanizmy demokratyczne nie sg w stanie obro-
ni¢ si¢ przed rozwigzaniami btednymi czy wrecz szkodliwymi. Apolo-
geci hiperindywidualizmu bgda zapewne goraco protestowaé przeciw
takim konsekwencjom i podkresla¢ z cata moca, ze okre§lone przez
prawo mozliwosci nikogo nie determinuja do dziatania. Z faktu, ze
istnieje prawo do aborcji, nie wynika, ze kazda kobieta musi z niego
korzysta¢. To prawda - ale nie do konca. Prawo bowiem ma istotny
wpltyw na ksztaltowanie postaw. Prawne dopuszczenie konkretnych
zachowan oznacza w praktyce ich akceptacje. Skoro np. eutanazja jest
prawnie dopuszczona, to oznacza przynajmniej tyle, ze nie powinna by¢
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oceniana w kategoriach zta, z ktérym trzeba walczy¢. A jezeli do tego
dotaczy sig jeszcze motywacje, ze wspomniane prawo stanowi wyraz
postepu cywilizacyjnego, to akceptacja moralna staje si¢ faktem. Odpo-
wiadajgc na opisang sytuacje, nalezy z catg mocg podkresli¢, ze zasady
postepowania winny promowaé dobro, a nie tylko chronié¢ przed ztem.

Ujawnione w faktycznie zachodzgcej globalizacji wizje cztowieka
zawieraja jeden podstawowy blad: zte rozumienie indywidualnosci.
Ewentualne naprawianie globalizmu, wskazywanie na solidne funda-
menty dla dalszego budowania, polega zatem na promocji wtasciwie
rozumianej indywidualnej godnosci kazdego czlowieka.

Indywidualnos$¢ jako naturalny wymiar osobowego istnienia nie
moze by¢ sprowadzona do indywidualnego oddania si¢ idei. ,,Cztowiek
- przestrzega Jan Pawet II - nie moze odda¢ si¢ czemus, co stanowi
projekcje rzeczywistos$ci czysto ludzkiej, abstrakcyjnemu ideatowi lub
falszywej utopii. Bedac osoba, moze czyni¢ z siebie dar dla innej osoby
czy innych osob, aw koncu dla Boga, bo Bog jest sprawcg jego istnienia
i tylko on moze ten dar w pelni przyjac". Kreowanie jakiejkolwick idei
- wtymrowniez globalizacji - musi zawsze uwzglednia¢ indywidualng
godnos$¢ kazdego czlowieka. Ten nowy porzadek, jako wyraz uciele-
$nienia idei, winien inspirowaé¢ do osobowego rozwoju. Mowigc pro-
Sciej: przed wprowadzeniem idei w zycie nalezy zapytal najpierw,
w oparciu o co zostata okre§lona oraz czyjej realizacja pozwoli cztowie-
kowi by¢ lepszym. Nie bez znaczenia bedzie roéwniez odpowiedZ na
pytanie, czy przetwarzana rzeczywisto$¢ utatwi czltowiekowi zwiencze-
nie osobowego rozwoju poprzez odniesieniec do Boga. Bez tego propa-
gowany dzisiaj globalizm moze si¢ okazaé jedynie bardziej ucywilizo-
wang odmiang budowania raju na ziemi.

Indywidualno$¢, jako niekwestionowana warto$¢ osoby ludzkiej, nie
przekresla podporzadkowania obiektywnemu dobru. Cztowiek nie two-
rzy, ale odkrywa obiektywne dobro. I to wcale nie umniejsza jego
indywidualnej warto$ci. Wielko$¢ odkrywcy weale nie musi by¢ mniej-
sza od wielko$ci tworcy. Nie sposdb nie dopowiedzie¢, ze indywidualny
rozwo0j osobowy zachodzi poprzez obiektywne dobro. Trzeba je zatem
poznawa¢ i rozumie¢, aby wspomniany rozwoj faktycznie realizowac;

*Encyklika Centesimus annus, nr41.
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dobro pozorne nigdy nie prowadzi do autentycznego rozwoju. A ten
dokonuje si¢ w relacji do innych osob. ,,Cztowiek bowiem - naucza
Ojciec $wiety - staje si¢ naprawde soba poprzez wolny dar z siebie
samego; dar ten jest mozliwy dzieki podstawowej zdolnos$ci transcen-
dencji osoby ludzkiej. [...] Wyobcowany jest zatem taki cztowiek, ktory
nie chce wyj$¢ poza samego siebie, uczynic z siebie daru ani stworzy¢
autentycznie ludzkiej wspodlnoty, dazacej ku swemu ostatecznemu
przeznaczeniu, ktérym jest Boég. Wyobcowane jest spoteczenstwo, ktore
poprzez formy spolecznej organizacji, produkcji i konsumpcji utrudnia
zarowno realizacj¢ tego daru, jak i budowanie tej miedzyludzkiej soli-
darnos$ci".

Dialogowo-osobowy charakter rozwoju cztowieka kaze z najwick-
szym szacunkiem spojrze¢ na niekwestionowang warto$§¢ rodziny
i narodu. Jezeli globalizacja, jako forma organizacji zycia spotecznego,
ma autentycznie pomagaé w osobowym rozwoju, musi stwarzac realne
mozliwosci aktualizacji wspomnianych wyzej warto$ci

O ile o warto$ci rodziny dla osobowego rozwoju mowi si¢ stosun-
kowo duzo i sprawa wydaje si¢ by¢ - przynajmniej w naszym kregu
kulturowym - oczywista, o tyle warto$¢ narodu bywa przemilczana.
Zarliwe lansowanie postaw kosmopolity i Europejczyka - co stanowi
niejako naturalng konsekwencj¢ globalizacji - sprawia, ze podkre§lanie
podstawowej warto$ci narodu nie jest dzisiaj mile widziane. W tej
sytuacji trzeba poswigci¢ sprawie nieco uwagi.

Rozwoj osobowy polega na aktualizowaniu obiektywnych dyspozy-
cji natury ludzkiej. Stawacé si¢ bardziej osoba - to dysponowac siebie do
wickszego otwarcia na prawde, dobro i pickno, to stawaé si¢ bardziej
wolnym w osigganiu wymienionych warto$ci. By¢ bardziej soba to
czynic¢ siebie darem dla innych. ,,Cztowiek bowiem staje si¢ naprawde
soba poprzez wolny dar z siebie samego' - wypada raz jeszcze przy-
pomnie¢ stowa Ojca §wigtego. Tak rozumiany rozw6j domaga si¢ zatem
kontekstu osobowego, tzn. zachodzi dzigki szczegbdlnej wigzi, jaka moze
si¢ wytworzy¢ tylko miedzy ludzmi. Dorastanie do bycia darem doko-
nuje si¢ najpeiniej w kontek$cie zachowan czy tez sytuacji, ktore wyra-

I amze.
" Tamze.
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zajg wspomniane bycie darem przez innych dla innych, w tym réwniez
i dla mnie. Ten wyraz daru, zawarty w konkretnym wydarzeniach i sym-
bolach, musi by¢ odczytany i zrozumiany. W przeciwnym razie pozo-
stanie bez echa. Wspomniane sytuacje, wytworzone w historii i podtrzy-
mywane przez tradycje, konstytuujg nardéd. Przykltadem niech beda
powstania narodowe, walka o jezyk polski, obrona niepodlegtosci. Ci
wszyscy, ktorzy wowczas walczyli, sktadali dar z siebie dla wspodlbraci.
Zrozumienie warto$ci tego daru zaktada pewna duchowg wiez z tymi,
ktorzy go sktadali. Trzeba by¢ Polakiem, aby zrozumie¢, ze np. Powsta-
nie Styczniowe byto darem dla mnie. Dla kogo$§ z zewnatrz bedzie to
tylko wydarzenie historyczne. Tylko Polak potrafi ten dar ujac¢ i tylko dla
niego bedzie to faktyczna inspiracja do bycia darem dla wspoétbratym-
cow. Podobnie jak zycie w rodzinie, tak rowniez tworcza obecnos$é
w narodzie pozwala glebiej zrozumie¢ i przyja¢ warto$¢ daru dla mnie
i konsekwentnie odpowiedzie¢ darem z siebie. W tym tez sensie ducho-
wa wigz ksztattujgca nardd stanowi szczegdlnie warto§ciowy wymiar dla
osobowego rozwoju. W konteks$cie przeprowadzonych rozwazan tatwiej
zrozumie¢, dlaczego tak wielu ludzi, w tym tysigce naszych rodakoéw,
pozbawionych narodu, niezwykle bole$nie przezywalo swoja sytuacje.
Latwiej rowniez zrozumie¢, dlaczego okupacja kraju taczyta sie zawsze
z polityka wynarodowiania; cztowiekiem, ktory nie jest zakorzeniony
w narodzie, tatwiej manipulowac.

O duchowej wiezi, ktora stanowi fundament narodu, wyraznie moéwi
0. Mieczystaw A. Krapiec: ,Jesli nardd jest wspdlnotg zasadniczo du-
chowa ludzi (o tym samym plemiennym pochodzeniu, zamieszkaltymna
tej samej ziemi, akceptujacym wspolny los), to tym samym istotnym
czynnikiem narodowotworczym jest duchowa wi¢z wypowiadajaca si¢
we wspoOlnej narodowej kulturze, w sklad ktoérej wchodzi i religia,
inauka, i sztuka - wraz z technika i moralno$cia, wraz z obycza-
jowoscia, charakterystyczna szczegdlnie dla danego narodu" . A zatem
w konteks$cie narodu najlatwiej dorasta¢ do bycia darem dla innych. ,,[...]
cztowiek swoja glebszg tozsamo$¢ ludzka laczy z przynaleznoscia do
narodu - przypomina Jan Pawet I - swoja za$ prac¢ pojmuje takze jako
pomnazanie dobra wspolnego wypracowanego przez jego rodakow,

O ludzkq politykq, Katowice 1993, s. 78.
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us§wiadamiajac sobie przy tym, ze na tej drodze praca ta stuzy
pomnazaniu dorobku catej rodziny ludzkiej, wszystkich ludzi zyjacych
na $wiecie'’. Bardzo wazne jest stwierdzenie Ojca $wigtego, ze dziatanie
na rzecz narodu ksztaltuje postawe bycia darem dla innych i w kon-
sekwencji otwiera na potrzeby calej rodziny ludzkiej. Dobrze rozumiana
postawa narodowa nie zamyka na potrzeby globalne, przeciwnie -
otwiera. Pozwala je pelniej rozumie¢ i skutecznie realizowac. Podobnie
jak dobre wychowanie w rodzinie skutkuje postawa otwarcia na po-
trzeby nie tylko cztonkow rodziny, ale kazdego cztowieka, tak rowniez
dobra formacja narodowa uwrazliwia na potrzeby innych ludzi, nie-
zaleznie od pochodzenia i przynaleznos$ci narodowe;j.

Rola narodu w osobowym rozwoju nie moze by¢ zatem kwestiono-
wana przez zadne nowe formy organizacji zycia spotecznego, jezeli
oczywiscie powaznie deklaruje si¢ wole dziatania na rzecz rozwoju
cztowieka.

Przed budowaniem wspo6lnego panstwa niezaleznie od charakteru na-
rodu przestrzega Feliks Koneczny: ,,Nie z panstwowosci pochodzi
nardd, lecz ze spotecznej organizacji, podniesionej do rz¢du najwyz-
szego"’. W ramach panstwa nie mozna utworzy¢ jakiego$ wspdlnego
narodu - ,,nadnarodu". Znowu warto przytoczy¢ ostrzezenia Konecz-
nego, wypowiedziane w kontekscie probleméw narodowosciowych
bylej Jugostawii: ,,Marnymi sg zakusy witadzy panstwowej, by sklecié
narodowos$¢ jedna, albowiem nardéd nigdy i nigdzie nie byl tworem
panstwa, lecz zawsze tylko spoleczenstwa. Rzad zdecydowawszy si¢ na
wylacznie bizantyjskg metod¢ panstwowosci, wzmocnitby si¢, na razie,
lecz wywotla rozbiezno$¢ ze spoleczenstwami chorwackim i stowen-
skim, przez co narazi panstwo na wielkie niebezpieczenstwa"". Trudno
oprze¢ si¢ wrazeniu, jak bardzo prorocze okazaty si¢ stowa Konecznego.
Krwawe doswiadczenia ostatniej wojny na Batkanach jednoznacznie
potwierdzaja sluszno$¢ przeprowadzonych przezen kilkadziesigt lat
wczesniej rozwazan.

* Encyklika taborem exercens, nr 10.
" Napor Orientu na zachoédiinne pisma o Zyciu spolecznym, Lublin 1999, s. 65.
" Tamze, s. 67.
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Wszystkie dotychczas poczynione uwagi na temat swoiscie rozumia-
nej naprawy globalizacji mozna stresci¢ jednym zdaniem: aby globaliza-
cjajako forma organizacji zycia spotecznego stuzyta czlowiekowi, musi
ciagle uwzglednia¢ obiektywna prawd¢ o istocie ludzkiej egzystencji.

Dobrym podsumowaniem niech begdzie przestanie Ojca $wigtego
skierowane do przedsigbiorcéw z calego $wiata. Wedlug Jana Pawta II
wraz z globalizacja gospodarki winna postgpowac globalizacja solidar-
nosci migdzyludzkiej, a solidarno$¢ migdzy ludzmi polega w swej
istocie na wzajemnej pomocy w osobowym rozwoju. Rozszerzajac
stowa Ojca §wigtego, mozna powiedzie¢, ze globalizacja tylko wowczas
si¢ powiedzie, gdy globalizacji struktur gospodarczych i spolecznych
bedzie towarzyszy¢ globalizacja obiektywnej prawdy o czlowieku.






Czlowiek w kulturze 14

Marek Czachorowski

Globalizacja a prawa czlowieka

Jestesmy $wiadkami i w jakim$ stopniu wspottworcami procesu, ktory
okresla si¢ mianem ,.globalizacja". ,,Globalizacja" oznacza wpierw
fakt jednoczenia si¢, scalania wspodtczesnego $§wiata, i to na skale
wtasnie globalng. W tak ujetym fakcie nie ma, oczywiscie, jeszcze
niczego negatywnego, tak jak zresztg nie jest on sam w sobie pozy-
tywny. Zbyt dobrze pami¢tamy jednak hasto z Manifestu Komuni-
stycznego: ,Proletariusze wszystkich krajow, laczcie sie!", aby zro-
zumie¢ potrzeb¢ i obowiazek zastanawiania si¢ nad kazdym tacze-
niem, kazdym jednoczeniem. Problem bowiem w tym, co stanowi
zasade owego jednoczenia, co jest tym dobrem, w dagzeniu do ktorego
ludzie si¢ jednocza. Co powinno by¢ zasadg jednoczenia wspoiczes-
nego swiata?

1
Obowiazek jednoczenia S$wiata

Jednoczenie caltego $wiata jest z pewnoscia niekwestionowanym
zadaniem moralnym, zadaniem takze naszej Ojczyzny. Jak méwi Jan
Pawel 11, wysilek jednoczenia tego fragmentu §wiata, jakim jest
Europa, wyroést z doswiadczenia drugiej wojny $§wiatowej, kiedy to
»harody i1 panstwa catego globu zrozumiaty, ze - jesli nie majg si¢
wzajemnie napadac¢ i wyniszczaé¢ - muszg si¢ jednoczy¢"'. Jedno-
czenie calego §wiata to zatem droga do swiatowego pokoju. Stad tez
zdaniem o. Mieczystawa A. Krapca, ,istnienie spoteczno$ci ponad-

Jan Pawel 11, Oredzie wygloszone do Organizacji Narodow Zjednoczonych
2 X 1979), nr 7.
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panstwowej staje si¢ koniecznym postulatem nie tylko rozwoju
osobowego, ale wregcz zachowania przy zyciu ludzkos$ci tak z racji
uniknigcia wojny totalnie niszczacej zycie, jak i z racji konieczno$ci
niesienia pomocy ludzkosci gltodujacej"’.

Z powyzsza racjgjednoczenia catego Swiata §$cisle zwigzany jest
rowniez fakt, iz - jak po raz pierwszy wskazal papiez Pawel VI
w encyklice Populorum progressio - niesprawiedliwos$¢ ekonomicz-
na (tzw. kwestia spoteczna) przybrata charakter globalny’. Powinna
si¢ zatem ,,uksztattowaé nowa §wiadomos$¢ §wiatowa"".

Wreszcie - owo jednoczenie §wiata jest pewnym faktem naszej
wspolczesnosci. Dzigki postepowi techniki na naszych oczach ,,rung-
ty lub zmniejszyly si¢ przeszkody i odlegtosci dzielgce ludzi i naro-
dy, a dokonato si¢ to poprzez wzrost poczucia uniwersalizmu i wy-
razniejszg $wiadomos$éjednoscirodzaju ludzkiego, poprzez uznanie
wzajemnej zalezno$ci w ramach prawdziwej solidarnosci [...]"".

W Etyce nikomachejskiej Arystoteles zwrdcit jednak uwage, iz
podstawgjednoczenia moze by¢ roézne dobro i owo zjednoczenie ma
roézng wartosé i trwatoS¢ w zaleznosci wtasnie od typu jednoczacego
dobra’. W zaleznosci od tego, czy jest to bonum delectabile, bonum
utile czy tez bonum honestum, mamy do czynienia z ré6znego typu
zjednoczeniem. Dwa pierwsze, polegajace na szukaniu wtasnej ko-
rzy$ci lub wlasnej przyjemnosci, trwajg tylko dopoty (i pod tym
tylko warunkiem), dopoki inni dostarczaja tej korzy$ci i przyjemno-
$ci. Natomiast najdoskonalsze zjednoczenie, ,,zjednoczenie w sensie
wtasciwym", moze zaistnie¢ tylko na fundamencie owego bonum
honestum, ,,dobra godziwego", dobra samego w sobie.

* M. A. Krapiec, Czlowiek a prawo naturalne, wyd. 11, Lublin 1986, s. 176.

* Por. Pawel VI, Encyklika Populorum progressio (26 111 1967), nr 3. Zdaniem
Pawla VI ,,dzisiaj najbardziej idzie o to, aby wszyscy uznali i jakby wyczuwali, ze
kwestia spoleczna jest teraz sprawg calej ludzkosci'.

* Jan Pawel 11, Przemowienie do Mig¢dzynarodowej Organizacji Pracy (15 VI 1982).
nr 10.

* Jan Pawel II, Encyklika Dives in misericordia o Bozym Milosierdziu (30 XI
1980), nr 10. Zauwazmy, iz encyklika ta napisana zostala jeszcze przed upadkiem
systemu komunistycznego.

° Arystoteles, Etyka nikomachejska, VII1, 9.
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Samo zatem jednoczenie $§wiata na bazie bonum utile 1 bonum
delectabile jeszcze nie wystarcza. Arystoteles trafnie zauwazyt, ze
»przyjazn [...] ze wzgledu na ptynace z niej korzySci jest rzecza
godng natury kupieckiej", czyli nie jest na miar¢ istoty rozumnej
i wolnej. Takze zdaniem Jana Pawla II wspotzyciu ludzi i ludow
,moze zagrozi¢ ponownie ruina, [...] gdyby [...] wzigly zdecydowa-
nie gor¢ same tylko interesy - te, ktore czesto okres§la si¢ niewtasci-
wie jako «polityczne», a ktore oznaczaja czgsto tylko zysk i korzysé
jednostronng, osiagang kosztem drugich".

2
Globalna solidarnos$é

Dzisiaj zdaje si¢ przewazaé glos wzywajacy tylko do solidarnego
dazenia do wspolnoty $wiatowej. Rozumie si¢ to jako niewylaczanie
nikogo z dobrodziejstwa globalizacji. W przemoéwieniach wyglasza-
nych we wrzes$niu 2000 r. w trakcie Milenijnego Zgromadzenia ONZ
nie ma chyba ani jednego, ktore wzywatoby do korzysci dla niekto-
rych z niekorzys$cig dla pozostalych. Wszyscy zatem, przynajmniej
werbalnie, zgadzajg si¢ na to, ze jednoczenie $wiata winno objac
w swych korzy$ciach wszystkie panstwa, wszystkie spoteczenstwa,
wszystkich ludzi.

Rzadziej jednak dostrzega si¢, ze jednoczenie $wiata winno
uwzglednia¢ takze rodzaj dobra, w dazeniu do ktérego sSwiat si¢
jednoczy. Skoro bowiem proces globalizacji oznacza zacie$nianie si¢
dziatania razem i bycia razem ludzkich os6b, skoro interesujemy si¢
jednoczeniem ludzkiego $wiata, jednoczeniem oso6b ludzkich, to
winno ono by¢ jednoczeniem na miar¢ obiektywnej rzeczywistos$ci
ludzkich os6b. Tym dobrem ,godziwym", obiektywnym dobrem
samym w sobie, na ktorego bazie ludzie winni si¢ taczy¢é, jest zatem
warto$¢ wsobna osoby ludzkiej (dobro osoby). Stad tez Jan Pawet 11
we wspomnianym juz orgdziu do ONZ zauwazyl, iz ,,droga do [tego]
jednoczenia - droga rzeczywista, droga podstawowa, prowadzi

" Tamze, VIII, 6 1158 a 21.
* Jan Pawel II, Oredzie wygloszone do Organizacji Narodow Zjednoczonych (2 X
1979).



58 Marek Czachorowski

poprzez kazdego czlowieka, poprzez okreslenie, uznanie i poszano-
wanie niezbywalnych praw oséb, spoteczenstw i narodow" (nr 7). To
bowiem cztowiek z racji swego cztowieczenstwa jest owym bonum
honestum, na ktérym musi si¢ oprze¢ prawdziwe jednoczenie ludzi
inarodow. Uszanowanie godnosci kazdej osoby ludzkiej stanowi
zatem warunek konieczny godziwosci procesu globalizacji. Skoro
jednak osoba ludzka wkracza w $wiat i przemierza $wiat poprzez
rodzing i w rodzinie, przeto jednoczenie $wiata musi by¢ oparte
wpierw na poszanowaniu rodziny. Jesli takze rodzi nas Ojczyzna -
jak wskazuje sama nazwa i co dostrzegal Sokrates w platonskim
Kritonie - to warunkiem koniecznym uszanowania osoby ludzkiej
jest takze uszanowanie jej Ojczyzny.

Jan Pawet II tak wtlasnie okresla warunek konieczny owej ,,soli-
darno$ci bez granic". Owym warunkiem jest ,,niewyrzekanie si¢
swej przynalezno$ci i swego zakorzenienia we wlasnej rodzinie
i wlasnym narodzie ani tez zobowigzan, ktore stad wynikaja". Mie-
dzy tymi rzeczywistosciami nie ma sprzecznosci, ,,poniewaz narod -
podobnie jak osoba ludzka - jestjednoczes$nie elementarng indywi-
dualnoscig i otwarciem ku innym"’.

Takie sg zatem konieczne i niezbedne warunki ludzkiego, osobo-
wego charakteru procesu globalizacji. Czy to, co dzisiaj obserwu-
jemy, czy rozmaite propozycje wptywowych politykow, by temu
procesowi nadaé¢ okreslony kierunek, zgodne sa z tymi podstawo-
wymi postulatami jednoczenia §wiata?

3
Prawa czlowieka na strazy godnos$ci osoby

Na strazy tego dobra, ktorym jest osoba ludzka, stoi szereg bezwarun-
kowych norm moralnych. Stanowig one normatywny przektad tego
dobra i ich uszanowanie jest warunkiem koniecznym jego respekto-
wania. Dla uczynienia globalizacji procesem ludzkim, procesem
sprzyjajacym rozwojowi kazdego czlowieka nie wystarczy jednak
odwotanie si¢ do jakich$§ ogdélnikowych wartosci, takich jak ,,pokoj",
»sprawiedliwosc¢" itd. Znamienne, ze podczas tzw. Milenijnego Zgro-

’ Tamze.
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madzenia ONZ (wrzesien 2000) to nie kardynat Angelo Sodano, ale
prezydent Bill Clinton - chyba jako jedyny - zakoficzyl swoje prze-
moéwienie poboznym ,,God bless you". Owo Boze blogostawienstwo
amerykanski prezydent rozumie widocznie jako ukierunkowujace na
zaangazowanie si¢ po stronie rzezi nienarodzonych w swoim kraju
i poza jego granicami. Takiej bowiem polityki nie ukrywat Bill Clin-
ton, co wyjawit swoim poparciem dla wprowadzenia RU-486 na rynek
amerykanski. Rowniez prezydent Kwasniewski, chociaz wciaz pona-
wia rozmaite pobozne i humanitarne deklaracje, w Kaliszu jeszcze raz
potwierdzil, ze gotow jest kpi¢ sobie z najwigkszych $wigtosci katoli-
koéw, jak i z elementarnych regut szacunku do kazdego cztowieka.
Jego zachowaniem zniewazony zostal kazdy natej ziemi...

Globalna wspdlnota nie moze zatem by¢ oparta na tylko ogdlni-
kowych deklaracjach szanowania praw cztowieka. Dzisiaj bowiem
wszyscy twierdza, ze sa zwolennikami szacunku dla ,,praw czlowie-
ka". Dobrze to chyba udokumentowata delegacja chinska, ktora na
nowojorskim Zgromadzeniu Milenijnym z jednej strony catkowicie
opowiedziata si¢ za demokracja i poszanowaniem praw cztowieka,
z drugiej za§ zakotwiczyta owe ,prawa cztowieka" w kulturowej
1 historycznej zmiennos$ci, a nie w statej i niezmiennej naturze czto-
wieka. W mysl tak spreparowanego (zsubiektywizowanego) pojecia
»praw cztowieka" Chinczycy glosno obwiescili $§wiatu, ze s3a pan-
stwem wyjatkowo chroniagcym owe ,,prawa". Dlatego tez watykanski
przedstawiciel na Milenijny Szczyt, kardynal Angelo Sodano, musiat
przypomnieé, ze sama retoryka praw czlowieka jeszcze tych praw
nie chroni. Dopiero ugruntowanie praw cztowieka w obiektywnej,
powszechnej i niezmiennej prawdzie o czlowieku (naturze osoby
ludzkiej) zabezpiecza przed lamaniem praw cztowieka w imig...
»praw czlowieka".

4

Szacunek dla zycia
Podczas Milenijnego Zgromadzenia kardynat Sodano, wzywajac
ONZ do budowania ,,cywilizacji milosci", przypomnial, ze istotnym
elementem tej cywilizacji jest szacunek dla prawa do Zzycia, ktore
dzisiaj jest zagrozone. Z pewnoscia jest to rowniez prawo zapo-
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mniane przez dzisiejszych budowniczych globalnej wspo6lnoty. Owo
podstawowe prawo do zycia calkowicie przeoczyta np. szumna ,,De-
klaracja Warszawska" (Ku wspdlnocie demokracji, z 27 czerwca
2000 r.), podpisana przez przedstawicieli 106 panstw, uczestnikow
Konferencji Ministrow Wspdlnoty Demokracji, zwotanej do War-
szawy na 26-27 czerwca 2000 r. Wage tego dokumentu podkreslono
podaniem nawet godziny (15"), o ktorej przyjeto ten dokument.
Niestety, chociaz wspomina si¢ tu o obowigzku poszanowania m.in.
»prawa do edukacji", ,,wolnosci pogladoéw", ,poszanowania miesz-
kania", to zapomniano o afirmacji pierwszego i podstawowego
z praw czlowieka, a mianowiciec prawa do zycia. Wida¢ zatem, na
jak kruchym fundamencie owa demokracja dla catego $wiata jest
oparta. Bez szacunku dla prawa do zycia, zwlaszcza za$§ prawa do
zycia najstabszych, system demokratyczny nie jest sobg. Szacunek
dla prawa do zycia oséb najstabszych jest koniecznym warunkiem
i testem demokracji”.

O tym warunku jednoczenia takze kontynentu europejskiego
przypomnial jeszcze raz Jan Pawet II w wygloszonym 23 wrze$nia
2000 r. przymoéwieniu do prezydentow pietnastu parlamentéw Unii
Europejskiej, ktorzy zebrali si¢ w Rzymie na konferencji dotyczacej
ich roli w procesic reform Unii Europejskiej. Odnos$nie do aktualnie
tworzonej Europejskiej Karty Fundamentalnych Praw (majacej by¢é
konstytucja Unii Europejskiej) Ojciec $wigty zauwazyl, iz prawa
czlowieka nie moga by¢ wymierzone przeciwko ludzkiej naturze, co
- dodatbym - wyklucza préby umieszczenia w Europejskiej Karcie
Praw Cztowieka swobody aborcji, legalizacji zwigzkéw homoseksu-
alnych itp. Ojciec $wigty zyczyl wigc tworcom Europejskiej Karty
Praw Czlowicka nade wszystko sukcesu w zapisie zabezpieczenia
praw do zycia.

Par¢ dni wczesniej (18 wrzesnia) krytyczne uwagi pod adresem
tworzonej Europejskiej Karty Praw Cztowieka wygtlosit kardynat
Camillo Ruini, przewodniczacy Wtloskiej Konferencji Biskupow".

" Zob. T. Styczen, Nienarodzony - miarg demokracji, ,,Ethos" 2(1989), nr 6-7,
s. 241-255.
" Zob. www.zenit.org.
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Jego zdaniem w propozycji Konstytucji dla Unii Europejskiej mamy
do czynienia z powazng sprzecznoscig. Z jednej strony Karta ma stac
si¢ podstawa wspolnych warto$ci podzielanych przez spotecznosé
Unii, z drugiej za§ strony zaniedbuje si¢ definiowania tych praw.
Oprocz tego - zauwazyl kardynal Ruini - tekst nie zawiera zadnej
wzmianki o historycznych 1 kulturowych korzeniach, zwtlaszcza
chrzescijanskich, ktore daty zycie Europie. Wynika z tego - dodam
juz od siebie - iz tworzona dla Unii Europejskiej konstytucja odcina
si¢ od chrze$cijanstwa, co skazuje cate przedsi¢wzigcie na ruing.

Te same uwagi stosujg si¢ oczywiscie réwniez do rozmaitych
zbioréw praw tworzonych dla catej wspolnoty Swiatowe;j.

Podczas Milenijnego Zgromadzenia ONZ reprezentujacy Niemcy
minister spraw zagranicznych Joschka Fischer tym razem wprost
wypowiedzial si¢ za potrzeba stworzenia jednego §wiatowego rzadu
i kluczowa role przypisal w tym wzgledzie ONZ. Niemiecki minister
spraw zagranicznych zajal zatem stanowisko wprost przeciwne do
wypowiedzi Kofi Annana, ktoéry otwierajagc interesujace nas tu
obrady przedstawicieli rzadow obwiescil, ze jezeli XX wiek miat nas
czegos$ nauczy¢é, to nade wszystko tego, ze centralny rzad nie spraw-
dza si¢. Nie sprawdza si¢ ani na skal¢ panstwa, ani tym bardziej na
skalg Swiatowa.

Pomijam problem interpretacji tej wypowiedzi Annana w kontek-
$cie aktualnych plandéw wzmocnienia ONZ, co chyba koniec koncow
prowadzi jednak do realizacji pomystu ministra Fischera. Pamigtac
jednak nalezy, iz $§wiatowi decydenci ponoé prowadzg spér co do
tego, czy to wlasnie ONZ ma przejaé role Swiatowego rzadu, czy tez
ma to byé inny osrodek. Tak zwana Karta 99 - Karta Swiatowej
Demokracji, ktorg probuje si¢ przedtozy¢ Zgromadzeniu Ogdlnemu
ONZ, domaga si¢ oparcia Swiatowego rzadu raczej na ONZ, a nie na
Grupie 8, Banku Swiatowym, Migdzynarodowym Funduszu Walu-
towym i Banku International Settlements.

Nie ukrywa si¢ zatem, ze niektdrzy nasi zachodni sasiedzi pragna
jednego $§wiatowego rzadu. Czy jednak bedzie on pomagal w reali-
zacji Krolestwa Bozego na ziemi, a przynajmniej - co de facto na
jedno wychodzi - pomoze nam wszystkim po ludzku zyé¢? Kiedy
kto§ zapytal jednego ze starozytnych filozofow greckich (pitagorej-
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czyka), w jaki sposob najlepiej wychowaé swego syna, ten miat
odpowiedzie¢: ,,Uczyniwszy go obywatelem panstwa, w ktorym
obowigzuja dobre prawa" (Hegel, Zasady filozofii prawa).

Jakie zatem prawa przewiduje w tym §wiatowym superpanstwie
niemiecki minister? Ot6éz w tym kontekScie przywotal on wypo-
wiedz Mary Robinson, Wysokiego Komisarza ONZ do spraw praw
cztowieka. Miata ona ostrzegaé, ze tamanie praw cztowieka dzisiaj -
to wojna jutro. Z pewnos$cig tej wypowiedzi nalezy tylko przykla-
sng¢. Problem jednak w tym, jak owe ,prawa cztowieka" si¢ rozu-
mie. Wybodr przez niemieckiego ministra spraw zagranicznych cytatu
raczej] z wypowiedzi Mary Robinson, a nie np. matki Teresy z Kal-
kuty, musi jednak spgdzaé sens z oczu przysztym obywatelom owe-
go Swiatowego panstwa. Jesli bowiem wtasnie Mary Robinson kroi-
laby w nim prawa na miar¢ swojego rozumienia ,,praw cztowieka",
to mamy si¢ czego lekac. Irlandzcy katolicy ostrzegaja przed pania
Mary Robinson, ktéra przed objgciem posady w ONZ - jako pre-
zydent Irlandii - walnie przyczynita si¢ do naruszenia w tym kraju
elementarnych praw dotyczacych zycia i rodziny”. Mniemac nalezy,
ze 1 na Swiatowej scenie bedzie realizowacd te same wysitki.

Ten stan niepokoju o planowanie dla catego $wiata tamania praw
cztowieka z powotaniem na cztowieka poglgbia wygltoszone przez
niemieckiego ministra wezwanie, aby do 2005 r. wszystkie panstwa
ratyfikowaty fakultatywny protokét do ,,Konwencji o eliminacji
wszystkich form dyskryminacji wobec kobiet". Jakiez to dobrodziej-
stwa wpisano do owego dokumentu, ze w ciagu najblizszego pig-
ciolecia tworzacy $wiatowe superpanstwo mieliby ten dokument
podpisa¢ i1 jednomy$lnie znie$¢ wszystkie ,,prawa dyskryminujace
kobiety"?

Konwencja ta (CEDAW) zostata przyjeta przez Zgromadzenie
Ogdlne ONZ w 1979 r., a mi¢dzynarodowym traktatem stata sig
w 1981 r. Wypracowana zostata przez Komisje ONZ ds. Statusu Ko-
biet, powstalg w 1949 r. Konwencja jest jedynym traktatem dotycza-
cym praw cztowieka, ktory zawiera zobowigzania odnos$nie do tzw.
»planowania rodziny". W art. 10 h panstwa zostatly zobligowane do

" Zob. P. Marx, The Apostle of Life, Gaitsburg 1991, s. 98.
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wlgczania doradztwa dotyczacego planowania rodziny w proces
edukacji, co ma gwarantowa¢ prawo kobiet do ,,wolnego i odpowie-
dzialnego decydowania o liczbie i odstepstwie w rodzeniu dzieci
oraz dost¢p do informacji, edukacji i $rodkéw umozliwiajacych
wypetnianie tych praw" (art. 16 e¢). W Konwencji chodzi zatem
0 zapewnienie kobietom wszelkich $rodkdéw kontroli urodzen. Czyz-
by o tym my$lal minister spraw zagranicznych Niemiec, kiedy
wezwal w ONZ do usuniecia wszelkich praw, ktoére ,,dyskryminuja
kobiety"? Dodam tez, ze pojecie ,,praw reprodukcyjnych" zostato
wprowadzone do jezyka ONZ dopiero w 1968 r. w dokumencie
z konferencji z Teheranu (Mig¢dzynarodowej Konferencji Praw Czto-
wieka). Nastepnie pojecie to zostalo przejete przez konferencje
demograficzng w Bukareszcie w 1974 r. (kiedy to prébowano na-
rzuci¢ kontrole urodzen krajom rozwijajacym si¢). W Swiatowym
Populacyjnym Programie Dziatania (zasada 14 f) przewiduje si¢, ze
wszystkie ,,pary" i Jednostki" maja podstawowe prawo do decydo-
wania w sposéb wolny i odpowiedzialny o urodzeniu dziecka (a za-
tem takze jego nieurodzeniu, jezeli wbrew planom jednak si¢ pocz-
nie). Ten sam zapis znalazl si¢ w dokumencie koncowym (,,Pro-
gramie dzialania") z konferencji demograficznej ONZ w Kairze
(zasada 8), w ktorym potwierdza si¢ prawa mezczyzn i kobiet do
»Zdrowia reprodukcyjnego”, obejmujacego ,planowanie rodziny
1 zdrowie seksualne". Wedle oficjalnego dokumentu UNFPA ,,zdro-
wie reprodukcyjne" domaga si¢ ,,informacji, edukacji i serwisu pla-
nowania rodziny". Dodaje si¢ tu takze - sugerujac aborcje - zZe
ludzie w wielu miejscach globu nie maja orientacji w sprawach
plodnosci, co stanowi zagrozenie dla ich zdrowia. Wskazuje si¢, ze
siedemdziesiat tysigcy kobiet rocznie umiera z powodu niebez-
piecznej aborcji, zazwyczaj w krajach rozwijajacych sie. W ,,Pro-
gramie dziatania" z Kairu panstwa, ktore podpisaty ten dokument,
zgodzity sie¢, ze gdzie ,,aborcja jest dopuszczona przez prawo, tam
winna by¢ bezpieczna". Zdanie to ma ten sam upiorny sens jak
zdanie: ,,Tam, gdzie holocaust jest zgodny z obowigzujacym pra-
wem, tam winien by¢ bezpieczny"...

Poczawszy od platonskiego Panstwa jesteSmy juz chyba przy-
zwyczajeni do tego, ze wszelkie polityczne utopie bardzo troszczag
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si¢ o kontrole rozrodczosci obywateli. W Nowym wspanialym swie-
cie Aldousa Huxleya wykorzystuje si¢ w tym celu nawet muzyke.
Wielka bowiem popularnoscia w tym obrazie totalitarnego $wiato-
wego panstwa (ze stolica w Londynie) cieszy si¢ ,,blues maltuzjan-
ski". To réwniez nie brzmi egzotycznie - takze dzisiaj wigkszos¢
rockowych muzykow chyba upodobato sobie ten sam gatunek,
Spiewajac na calym $wiecie tylko o miloséci, z ktorej dzieci si¢ nie
rodza. Wielu $§wiatowych politykow ma jednak zmartwienie z ,,nad-
liczbowym materialem ludzkim". Zdaniem kardynata Josepha Ra-
tzingera to zmartwienie stanowi istotny element ideologii, ktora
dzisiaj jakie§ wptywowe kregi chciatyby forsowa¢ za pomoca ONZ.
Owa ideologia to - wedlug kardynata - ,filozofia egoizmu", prze-
ciwna ,filozofii mitosci", fdozofia traktowania cztowieka jako tylko
srodka do dobrobytu. W odréznieniu jednak od marksistowskiej
utopii - dodaje kardynat Ratzinger - dzisiejsza ideologia ONZ dazy
do redukcji liczby gosci przy zastawionym stole ludzkosci, aby nie
zakloci¢ poziomu konsumpcji. Tez¢ te kardynal Ratzinger wyglosit”
wtasnie w kontek§cie Milenijnego Zgromadzenia ONZ, co sugeruje,
ze zdaniem kierujacego Kongregacja Doktryny Wiary w tych kre-
gach sytuacja nie zmienita si¢ od czasu konferencji w Kairze (1994)
i w Pekinie (1995). Kardynal Ratzinger na koniec swojej wypowie-
dzi dodal, ze chrzeScijanie maja obowigzek protestowaé wobec
takiego kursu, ktory probuje si¢ nada¢ ONZ i calej ludzkosci. Ba,
obowiazek protestowania maja wszyscy ludzie, poniewaz dobro
kazdej osoby ludzkiej zostaje tutaj zagrozone.

5

Prawa rodziny

Na jednym z etapéw przygotowan do Milenijnego Zgromadzenia
sekretarz generalny ONZ, Kofi Annan, wre¢czyt Janowi Pawtowi II
w Rzymie swoja propozycj¢ umeblowania $wiata w nastepnym
tysiacleciu. Ten ,,Milenijny Raport" (wydany 3 kwietnia 2000 r.)
stanowi punkt odniesienia dla wrzesniowego szczytu ONZ. Wiemy,
ze Pan Jezus przyjmowat takze celnikow i nierzadnice. Owi celnicy

" Zob. ,,Awenire" z 15 wrze$nia 2000 r.
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i nierzadnice mieli nawet wyprzedza¢ w pobozno$ci faryzeuszdéw
i uczonych w PiSmie. Pamig¢ta¢ wszakze nalezy, ze byli to skruszeni
celnicy i skruszone nierzadnice. A jak okres$li¢ stan duchowy ekipy,
ktora os$mielita si¢ wreczy¢ Ojcu $wigtemu ,,Milenijny Raport",
w ktorym wzywa si¢ Swiatowa spolecznos$¢ m.in. do dystrybucji me-
skich i kobiecych kondoméw? Dokument ten stanowi propozycje
porzucenia Dekalogu i Ewangelii, propozycj¢ godna rubasznej kom-
panii bywalcow agencji towarzyskich, ktérzy na calym $wiecie prze-
cierajg drogi wirusowi HIV. C6z za zniewaga wreczy¢ namiest-
nikowi Chrystusa taka propozycje!

Innym z elementéw przygotowania do wrzesniowego Milenij-
nego Zgromadzenia ONZ bylo Milenijne Forum organizacji poza-
rzadowych z calego $§wiata”, na ktére w dniach 22-26 maja 2000 r.
przybylo do Nowego Jorku 1350 przedstawicieli ponad tysigca
organizacji pozarzagdowych, aby wyrazi¢ swoja opini¢ na temat spo-
sobow polepszenia stanu ludzko$ci w nastepnym tysigcleciu. Zgro-
madzone w Nowym Jorku organizacje pozarzagdowe jednomy$lnie
przedstawily rzadzacym z catego $wiata pewne wytyczne dziatania.
Tak zwanej konsultacji spotecznej na skale catego globu stato si¢
zado$¢...

Trudno oczywiscie w calosSci przedstawié¢ obszerny dokument
z Milenijnego Forum organizacji pozarzadowych. Rézni si¢ on jed-
nak zasadniczo od tych planéw, ktore chrze$cijanie podejmowali na
milenijnych spotkaniach w Rzymie u Grobu §w. Piotra. Owi jakoby
reprezentanci ludzkos$ci przedstawili w Nowym Jorku wizj¢ przy-
szlego $wiata, ktory jest ,,skoncentrowany na cztowieku". Taka de-
klaracja na pierwszy rzut oka moze wygladaé jak streszczenie
pierwszej encykliki Jana Pawla II Redemptor hominis, bedacej
proklamacja godnos$ci cztowieka, bo tym przeciez jest Dobra No-
wina. W rzeczywistosci jednak dokument z Milenijnego Forum jest
tylko powtdrka programu Ludwika Feuerbacha, iz ,,czlowiek jest dla
czlowieka bogiem". Skoro jednak stworzenie bez Stworcy ,,mizernie
zanika", skoro czlowiek jest nikim, jezeli nie jest Boskim dzietem -
to proklamacja Krolestwa Czlowieka pod pustym niebem nie moze

Zob. http://www.milleniumforum.org.
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nie wrozy¢ powtorki tego, co juz pod pustym niebem czlowiek,
niestety, zdziatal. Dwudziestowieczne zbrodnie mialy, oczywiscie,
zawsze bardzo szlachetng oprawe i1 zyskiwaly w swoim czasie
spoteczne uznanie. Hitler - przypomng - byt nawet kandydatem do
pokojowej Nagrody Nobla, a podczas procesu w Norymberdze
oskarzeni powotywali si¢ na dobrg opini¢ Churchilla o Fiihrerze".
Z pewno$cig zatem omawiany tu dwudziestrostronicowy manifest
z Milenijnego Forum organizacji pozarzadowych z Nowego Jorku
zawiera wiele szlachetnych haset i wzniostych deklaracji. Poniewaz
jednak wytrzymatos§¢ kazdej wspanialej budowli zalezy raczej od jej
stabych miejsc, wspomne tylko o znakach, ktére wskazuja, ze i ten
dokument opiera si¢ na glinianych nogach Anty-Dekalogu. Jednym
z tych znakow stabosci jest fakt, ze postuluje si¢ tutaj wobec rza-
dzacych panstwami szacunek dla rozmaitych ,,orientacji seksual-
nych", a w innym miejscu moéwi si¢ z ubolewaniem, ze dzisiaj
jeste$my $wiadkami ,,homofobii", czyli - ttumacze¢ - jakoby chorob-
liwej niechgci wobec homoseksualistow. Konieczng implikacja
aprobaty dla homoseksualizmu jest podminowanie sensu rodziny
jako wspélnoty mitosci 1 zycia. Je$li bowiem Iludzka seksualno$c
stuzy okre§lonym doznaniom (do czego sprowadza si¢ aktywnos¢
seksualng), a nie ma by¢ S$rodkiem wyrazu obiektywnej mitosci
osoby ludzkiej, respektujacej prawde o osobie ludzkiej i jej picio-
wym wymiarze, to znaczy, ze kazde poczgcie osoby ludzkiej ze swej
istoty stanowi produkt zabawy, uzywania osoby przez osobg¢. Ro-
dzina rodzac nie czynitaby tego na poziomie mitowania, stanowilaby
zatem podstawowe zrodto alienacji cztowieka.

6
Prawa narodow
Dzisiejszy proces globalizacji dokonuje si¢ rowniez droga niszczenia
narodoéw 1 panstw. Diagnoze¢ t¢ zdaje si¢ potwierdza¢ Jan Pawet II
w wypowiedzi skierowanej 7 kwietnia 2000 r. do przedstawicieli
ONZ z Kofi Annanem na czele. Na tej audiencji obecni byli takze
przedstawiciele Banku Swiatowego i Migdzynarodowego Funduszu

" Zob. V. Messori, Czarne karty Kosciota, Katowice 1998, s. 153.
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Walutowego. Ojciec §wigty w swoim przemowieniu stwierdzil, iz
zauwaza, ze pewne grupy usitujg narzuci¢ $wiatowej spotecznosci
ideologi¢ czy wzory zycia tylko waskich kregow. Wysitek ten wi-
doczny jest szczegdlnie w takich dziedzinach jak obrona zycia i ro-
dziny. Jan Pawet II postulowat trosk¢ przywddcoOw ONZ, aby nie
zburzy¢ tego, co migdzynarodowa spoteczno$¢ i prawo (poprzez Po-
wszechng Deklaracjq Praw Czlowieka) wypracowaly i co jest wspol-
nym dziedzictwem ludzkosci, ktorego nikt nie moze zmarnowac.

Trudno o bardziej przejrzystg diagnoze¢ wspotczesnej sytuacji po-
litycznej $wiata! We wregczonym Ojcu §wigtemu Milenijnym Rapor-
cie Kofi Annana nie wida¢ tez troski o rodzing, ktéra zostata zapi-
sana w dokumencie ONZ z 1948 r. O ,,rodzinie" moéwi si¢ tylko
w tych miejscach owego dokumentu, gdzie chodzi o ,,rodzing ONZ-
owska". Co do kobiet, to - oprocz dosy¢ oczywistych postulatow -
tajemniczo zapowiada si¢ w tym dokumencie, ze dobrodziejstwo
zniechgcenia kobiet do rodzicielstwa mozna osiggnaé poprzez roz-
powszechnianie oswiaty. Szkoda, ze Annan nie zastanowit sie, jak
sesja Zgromadzenia Ogdlnego ONZ w Nowym Jorku, podczas ktorej
dokonane zostanic omowienie realizacji postanowien podjetych
w dokumencie koncowym z Pekinu, moze dowartosciowac rodziciel-
stwo. To bowiem jest roOwniez wielkie powotanie kobiety, ktoremu
ona dzisiaj nazbyt cz¢sto uchybia.

Przypomng jeszcze, ze niszczenie wspolnego dziedzictwa, jakim
jest rodzina, dokonywane byto takze podczas kolejnych konferencji
ONZ lat dziewigédziesigtych, kiedy to zamiast o ,,rodzinie" méwito
si¢ o ,,gospodarstwie domowym", a ewentualnie formulowane defi-
nicje ,,rodziny" istotnie zmienialy jej znaczenie. I tak znaczenie
rodziny zmienita Konferencja ds. Kobiet w Pekinie - stowo ,rodzi-
na", wedle przyjetego wtedy dokumentu, okreslaé¢ moze takze zwigz-
ki homoseksualne. W dokumentach ONZ rodzina to nie wspoélnota
mitosci i zycia, ale ,,srodowisko rozszerzone, w ktérym podejmuje

nie

si¢ decyzje dotyczace zdrowia""...

“ M. Schooyans, Rodzina dzis ijutro, w: Arena bitwy o Zycie. Aktualna sytuacja
demograficzna w swiecie i Polsce, red. K. Majdanski, Lomianki 2000, s. 112.
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Ponadto Ojciec §wigety w przemowieniu do przywodcow ONZ,
ktorzy zjechali do Watykanu, wskazat, iz nowa sytuacja jest to, ze
decyzje o $wiatowym zasiggu podejmowane sg dzisiaj tylko przez
mata grupke panstw. Wigkszo$¢ krajow doswiadcza natomiast uwia-
du panstwa w jego zdolnos$ci stuzenia wspolnemu dobru i promocji
spotecznej sprawiedliwosci i harmonii. Zdaniem Ojca §wigtego ko-
lejnym dzisiejszym niebezpieczenstwem jest to, ze globalizacja eko-
nomii prowadzi do globalizacji spoteczenstwa i kultury.

Rowniez w swoim Oredziu na Swiatowy Dzien Pokoju 1998 r.
Ojciec $wigty ostrzegal, iz wspotczesna ,,globalizacja [...] nie moze
suwerennos$ci narodowej przekres§la¢ czy eliminowac". Zdaniem
Jana Pawta II ,,istnieje niebezpieczenstwo, ze kraje i cate regiony
Swiata, dysponujace niewielkim potencjatem finansowym lub gospo-
darczym, zostang wykluczone z globalnego systemu ekonomicz-
nego". Wiadomo, iz taka wtasdnie jest sytuacja Polski, a zatem to re-
alne niebezpieczenstwo dotyczy takze nas. Tymczasem - wedlug
Jana Pawta II - ,nikt nie moze zosta¢ wykluczony z prawdziwej
«rodziny naroddéw», przeciwnie, to wlasnie najstabsi i najmniej od-
porni winni uzyskaé pomoc, aby mogli w pelni rozwinaé swoje
mozliwos$ci" (nr 4).

Mozna by oczywiscie wskaza¢ wiele innych faktow, ze prawa
czlowieka, prawa rodziny i prawa narodéw sg pomijane zarO6wno
w propozycjach nadania kierunku procesowi jednoczenia §wiata, jak
i w realizacji tych plandéw przez wplywowe kregi. Bez zagwa-
rantowania tych wszystkich praw osoby ludzkiej proces globalizacji
szykuje globalng przemoc...
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Pawel Skrzydlewski

Porzadek globalistyczny
z perspektywy filozoficznej

1
Uwagi wstepne - sformulowanie problemu

Proces globalizacji, jak i sama globalizacja moze by¢ przedmiotem
studiow z wielu aspektéw, na polu licznych nauk. Lawinowo nara-
stajaca liczba publikacji na temat globalizmu, liczne sympozja i kon-
ferencje, w ktore angazuja si¢ czotowi politycy, naukowcy, szeroko
obecny §wiat finansjery - ukazujg z jednej strony doniosto§¢ i aktu-
alno$¢, z drugiej za$§ strony $§wiadcza o niezwyklym skomplikowaniu
samego zagadnienia, ktére obejmuje m.in. problemy z dziedziny
ekonomii i finanséw, informatyki i teorii komunikacji, prawa, poli-
tyki, migracji ludno$ci, zatrudnienia, edukacji i wychowania, kul-
tury. Z racji bogactwa i ztozonos$ci zagadnienia nie moze dziwié fakt
pojawiania si¢ szeregu trudnoS$ci, jakie wiaza si¢ ze zrozumieniem
dynamicznego i ztozonego zjawiska. Nie moze dziwi¢ réwniez sze-
reg nieporozumien, a nawet blgdnych i fatszywych pogladow zwia-
zanych z tym zagadnieniem, ktoére nie tylko nic nie wyjasniaja, lecz
nawet wprowadzaja w blad i poteguja tym samym niezrozumienie.

Globalizacja budzi ogromne zainteresowanie. Jest z jednej strony
postrzegana jako nieuchronny, naturalny (a wig¢c i konieczny) pro-
ces, ktorego skutki maja okaza¢ si¢ w najblizszej lub dalszej przy-
szto$ci jes§li nie zbawienne dla czlowieka, to przynajmniej pozy-
tywne'. Z drugiej za$ strony widzi si¢ w globalizacji ogromne zagro-

' Zob. Z. Bauman, Globalizacja i co z tego dla ludzi wynika, ttum. E. Klekot,
Warszawa 2000.
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zeni¢ dla samego cztowieka i jego ludzkiej kultury, dla rodziny,
narodu i samych panstw narodowych, wreszcie dla samej religii,
a w szczegolnosci dla Kosciota katolickiego i1 kultury powstalej za
sprawgjego cywilizacyjnej misji

Jaka jest zatem prawda o globalizacji? Gdzie jej szukaé i najakiej
drodze? Czy mozna jg odnalez¢ za sprawg wnikliwych studiow hi-
storyczno-socjologicznych? A moze na polu ekonomii, nauk poli-
tycznych, prawnych, ogdlnokulturowych? Moze na gruncie teologii?

Nie ulega watpliwosci, ze kazda z tych dyscyplin moze wniesé
wiele cennych wiadomos$ci, utatwiajagcych zrozumienie faktu globa-
lizacji. Wszak ma ona wymiar ekonomiczny i prawny, spoleczny
i gospodarczy, kulturowy i religijny. Jednakze najcenniejszy obraz
i zarazem rozumienie pozwalajgce na oceng tego, czym jest glo-
balizacja, uzyskamy na polu realistycznej, klasycznej filozofii, ktora
bedac racjonalnym namystem nad rzeczywistosciag, szuka osta-
tecznych i pierwszych, a zarazem koniecznych i dostatecznych czyn-
nikéw, ktore usprawiedliwiatyby zaistnienie faktu danego do wy-
jasnienia. To wtasnie filozofia, wychodzac od stwierdzenia istnienia
faktéw, poprzez podanie ich interpretacji i wyjasnienia pozwala
uzyskac¢ najpelniejszy obraz globalizacji. Tym samym rozwazania
filozoficzne nad globalizacja majg znaczenie priorytetowe w sto-
sunku do wszystkich innych typow ludzkiego naturalnego poznania.
Sa one dzi§ szczegolnie wazne rowniez z tej racji, ze jedynie sama
filozofia, i tylko ona, moze daé nieaprioryczny, integralny obraz
i rozumienie samej globalizacji. Jest to mozliwe z tego wzgledu, iz
punktem odniesienia w procesie namystu nad globalizacjgjest sama
realnie istniejgca rzeczywisto$¢, natura cztowieka (a nie jakie$
teorie, koncepcje czy zasady, ktore faktycznie peinia role czynnika
modelujacego w procesie ludzkiego poznania i rozumienia). Cel za$
namystu filozoficznego jest jeden i wyraza si¢ w bezinteresownym
poznaniu prawdy.

* Zob. P. Jaroszynski, Globalizm a reforma edukacji w Polsce, ,,Czlowiek w kul-
turze" 1999, nr 12, s. 105-113; T. Bloch, Wies polska a proces globalizacji, ,,Czto-
wiek w kulturze' 2002, nr 14, s. 131-143; H. Kieres$, Trzy socjalizmy, Lublin 2000.
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2
Czym jest globalizacja?

Trudno podaé precyzyjnag definicj¢ tego, czym jest globalizacja -
ato z racji samego przedmiotu definicji, ktory jest bogaty i rézno-
rodny, wielorako zlozony i ulegajacy przemianom. Za przejawy
i przyktad globalizacji mozna uznaé¢ tworzenie wielkich obszardéw
gospodarczych, powigzanych ze sobg infrastrukturg bankowo-praw-
no-informacyjng. Na tak pojetym obszarze faktycznie dochodzi do
zniesienia autarkicznos$ci panstw, jak i ich suwerennosci, wraz z lik-
widacjg istniejacych i specyficznych dla danego obszaru dziatan,
form zycia indywidualnego, rodzinnego i politycznego. Namacal-
nymi przyktadami globalizacji sa dzi§ Unia Europejska badz tez
konsolidujgca si¢ w ostatnim czasie (kwiecien 2001) gospodarka
panstw nalezacych do obu Ameryk (z wylaczeniem socjalistycznej
Kuby Fidela Kastro).

Nie ulega jednak watpliwos$ci, ze globalizacja jest swoistym pro-
cesem budowy nowego powszechnego porzadku, ktéry rosci sobie
pretensje do wytacznos$ci i powszechnosci, porzadku nie zdetermi-
nowanego granicami panstw ani kultur, porzadku majacego objaé -
w zamierzeniu jego tworcow - caty glob ziemski, calg populacje
ludzka. Zauwazy¢ wypada réwniez, ze porzadek ten nie sprowadza
si¢ jedynie do uformowania jakiej$ jednej organizacji zycia spotecz-
nego, lecz wkracza w sfer¢ dziatan rodzinnych i indywidualnych
cztowieka. Nie pozostawia zadnej sfery zycia czlowieka, w ktorej
nie dokonataby si¢ globalistyczna przemiana. Z tej tez racji, postu-
gujac si¢ terminologig Feliksa Konecznego, mozna $mialo nazwaé
ten nowy porzadek globalnym - pewnym typem uniwersalistycznej
cywilizacji. Cywilizacja za§ - przypomnijmy za Konecznym - to
metoda ustroju zycia zbiorowego, metoda, ktéra przenika sfere in-
dywidualnego, jak i publicznego zycia cztowieka’.

Znamienng cechg globalizacji jest jej totalno$¢ i kategorycznosé.
Niesie ona z soba generalnie negacj¢ i unicestwienie tego wszyst-
kiego, co nie pozwala na jej istnienie, co nie pasuje do ram global-

Zob. F. Koneczny, O wielosci cywilizacyj, Krakéw 1935; tenze, Prawa dziejowe,
Komorow 1997.
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nego porzadku, co nie karmi si¢ nim samym. Porzadek globali-
styczny wydaje si¢ sam siebie przedstawiaé jako to, dzigki czemu
co$ jest dobre, jako zrddlo wszelkiego dobra. Totez sam termin
»globalny" oznacza¢ ma tyle, co uniwersalnie dobry, korzystny,
nowoczesny, postgpowy.

Ow nowy globalny porzadek zaskakuje szybko$cig zmian. Nie
cierpi on wszelkiej zwtoki, podobnie jak tez statych, osadzonych
w ,,lokalno$ci" i czasie twardych fundamentéw, na ktorym miat
wspieraé si¢ przedglobalny §wiat ze swym porzadkiem i ocig¢za-
toscia. Nowy, uniwersalistyczny, globalny porzadek jest dynamicz-
ny, a jego haslem i zawotaniem jest: teraz, juz, natychmiast, za
moment. Hasta te sa dusza i tresScia, przenikaja cata ludzka dziatal-
nos$¢, kulture w nowym porzadku globalnym. Sama globalizacja jest
(przynajmniej w oczach jej zwolennikow) porzadkiem nowoczesnym
i naukowym, przynoszacym totalny rozwoj 1 postep, wyrastajac
i ucielesniajac jednoczesnie najgiebsze ludzkie marzenia i potrzeby.
Kto tego nie rozumie, kto si¢ nan nie godzi - ten winien by¢ usu-
nigty poza nawias zycia spotecznego, by w swej statycznej i ubogiej
,lokalnosci" i prywatnosci, ,,wstecznictwie i ciemnocie" ostatecznie
w zapomnieniu wygingé, niczym niezdolny do ewolucji gatunek.

Jednoczesnie globalizacja jest postrzegana jako wyraz nowego
i prawdziwie wolnego porzadku, pretendujac do roli jedynego
i prawdziwego wyzwoliciela, na ktorego sam cztowiek, niezaleznie
od tego, gdzie ijak zyje, jest skazany! Nawet jesli go nie pragnie,
jesli nie chce czy nawet nienawidzi - nowy porzadek globalny ma
by¢ przezen przyjety. Wolny porzadek globalny jest rowniez wolny
od btedéw i nieszczesé, ktore trapity ludzkos¢ od niepamietnych cza-
sow. Ma takze zapewniC to, by przyczyny nieszczg¢$¢ i niepowodzen
wigcej si¢ nie pojawily. By¢ moze wtasnie z tej racji w porzadku
globalistycznym nie ma miejsca na religi¢ i Boga, bo przeciez religia
i Bog wydaja si¢ by¢ konkurentami w walce o cztowieka.

Kolejnym znamiennym rysem globalizacji jest niesiony przez nig
nowy sposob zycia i dziatania, nasycony jednorodnoscig i jednolito-
$cig (przynajmniej w zamierzeniu) dla wszystkich, niezaleznie od
okolicznos$ci i tradycji, przyzwyczajen i $rodowiska naturalnego.
Totalna, cho¢ pod kontrola, unifikacja, uniformizacja, homogeniza-
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cja i1 globalizacja - to prawie to samo. O dziwo, porzadkowi global-
nemu towarzysza hasta pluralizmu kulturowego i otwarcia na wszel-
ka r6znos¢ i odrebnosé - co nie oznacza jednak, ze praktyka jest
jednostajna ijednokierunkowa. Pod ptaszczykiem wielokulturowosci
kryje si¢ jedynie przyzwolenie na swoisty folklor, ktory generalnie
ma stuzy¢ dostarczaniu cickawej rozrywki.

Jesli sledzimy formowanie si¢ globalnego porzadku, to zauwa-
zymy jeszcze jedna wazngjego wlasnosc, ktora zasluguje na szcze-
go6lnguwage. Globalny porzadek stara si¢ mianowicie wyprzedzac
samg rzeczywisto$¢, sam nie pochodzgc od rzeczywistosci, lecz ra-
czej od swoistego typu my$lenia utopijnego’. Porzadek stoi niejako
w opozycji do zastanej rzeczywistosci, jest przed rzeczywistoscia,
przed tym, cojest, bedacjednoczesnie czyms od niej lepszym i waz-
niejszym. To nie rzeczywisto$¢ wyznacza globalny porzadek, lecz
raczej porzadek tworzy nowy $wiat, nowa rzeczywisto$¢ - i w tym
nowego, globalnego cztowicka. Najego ustugach jest prawo, zasady
zycia ekonomicznego, handlowego, bankowego - krotko moéwiac:
wszystko to, co nazwiemy gospodarka i zyciem spolecznym. Jemu
stuza edukacja i wychowanie, cata dziedzina przeptywu informacji
i komunikacji. Ré6wniez sama nauka, dotagd uwazana za bezintere-
sowny rodzaj poznania zmierzajacy do prawdy i tylko prawdy, staje
si¢ narzedziem globalnego porzadku swiatowego, sama bedac przez
ten porzadek kierowana.

Skad jednak ten porzadek pochodzi? Kto go tworzy? W jakim
celu jest wprowadzany? Co si¢ nan sktada?

3
Dlaczego globalizacja?

Postawmy zatem pytanie: dlaczego istnieje Ow swoisty proces
wprowadzania globalnego porzadku? Postarajmy si¢ na to pytanie
opowiedzieé¢, akcentujac pewna ,,nowos$¢", ktora przynosi globaliza-
cja. Postarajmy si¢ odpowiedziec¢ na to pytanie, sledzac najistotniej-
szg cze$¢ porzadku globalnego, jakim jest dziedzina ekonomii, jej

‘ Zob. H. Kieres$, Stuzyé¢ kulturze, Lublin 1998, s. 23-73.
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bowiem przyporzadkowane sg wszystkie inne elementy sktadajace
si¢ na globalistyczny porzadek.

Zauwazmy na wstegpie, ze ekonomiczny porzadek globalny cha-
rakteryzuje si¢ nie znang wczesniej, przynajmniej na takag skalg,
unifikacjg i determinacjg. O ile bowiem w czasach przedglobali-
stycznych w dziedzinie dziatan ekonomicznych chodzito o zaistnie-
nie i funkcjonowanie jak najwigkszej i roéznorodnej grupy samo-
dzielnych podmiotéw ekonomicznych, ktore rozwijajg si¢, lecz
nigdy kosztem stabszych konkurentéw’, o tyle w porzadku globali-
stycznym cata sfera dziatan jest zunifikowana, wzajemnie sobie
przyporzadkowana i nicautonomiczna, najczg¢sciej rozwijajaca si¢ po
pokonaniu stabszych podmiotéw dziatan ekonomicznych.

Jak zauwaza Albert J. Dunlap, czolowy moderator i ideolog glo-
balizacji na polu ekonomii, ktérego spostrzezenie jest przyjmowane
powszechnie i traktowane jak prawda samooczywista, ,,firma nalezy
do ludzi, ktérzy w nia inwestuja, a nie do jej pracownikéw, do-
stawcow czy miejscowosci, w ktorej sie miesci"’. W tym jednym
krotkim zdaniu kryje si¢ odpowiedZ na nasze, postawione wyzej
pytanie.

Zauwazmy, ze Dunlap (co zresztg stusznie podkresla w swej pracy
réwniez Z. Bauman) widzi w globalizacji przede wszystkim proces
o charakterze ekonomicznym.

Jak wiadomo, ijak to si¢ niemal powszechnie przyjmuje, dziatal-
nos$¢ ekonomiczna (nowozytna) to dziedzina niczym nie skrgpowa-
nego zysku, dziedzina uzyskiwania korzys$ci finansowych. Tak po-
jeta dziedzina dziatalnosci jest wolna od zwigzkow z dobrem mo-
ralnym, jest §wiatem uzyskiwania dochodow, jest dziedzing auto-
teliczng i autarkiczng, suwerenng’. Globalny porzadek, ktorego inte-
gralng i naczelng czg¢$cig jest dziedzina dziatan ekonomii, to porza-

Mialo to miejsce zwlaszcza na gruncie cywilizacji lacinskiej. Na ten temat zob.
F. Koneczny, Co wskrzesi¢ 7 ekonomii sredniowiecznej?, w: Ksigga pamigtkowa ku
czci Leopolda Caro, Lwéow 1935.

* Cyt. za: Z. Bauman, Globalizacja, s. 11.

” Na temat nowozytnego rozumienia ekonomi oraz pojawiajacych si¢ z jej strony
zagrozen dla czlowieka zob. L. Czuma, Doktryny ekonomiczne, Rzeszé6w 1998.
Zob. tez: tenze, Katolicka nauka spoleczna, Lublin 1993.
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dek pieniadza, porzadek korzysci finansowych, ktory rzadzi si¢ sam
swoimi prawami. Prawa te nakazujg minimalizowac¢ koszty i maksy-
malizowa¢ zyski. Lad globalny zatem to tad interes6w ekonomicz-
nych, intereséw i zyskow! A skoro tak, to nie moze dziwi¢ fakt, ze
w przypadku konfliktu miedzy zyskiem a dobrem czlowieka wygry-
wa, bo jest priorytetowy, sam zysk - nawet wbrew dobru cztowieka.
Nie moze dziwi¢ takze to, ze tam gdzie dawniej racjg calego
porzadku spotecznego byto dobro wspodlne, pojmowane jako dobro
samego cztowieka, nie redukujace si¢ do dobr utylitarnych® - do-
brem, ze wzglgdu na ktore istniej porzadek spoleczny, jest pieniadz,
korzys¢ finansowa, zysk.

,Firma nalezy do inwestoréw" - oznajmia Dunlap. Jak to nalezy
rozumieé¢? Ot6z ci, ktorzy maja pienigdze i uzywaja pienigdzy do
inwestycji (czytaj: nabywania akcji na gieldzie papierow wartoscio-
wych), sg tymi, ktorzy dysponuja i zarzadzaja firma ijej dziataniami.
Oczywis$cie nabycie akcji, jak ijej zbycie, jest podyktowane pragnie-
niem spodziewanego zysku, same za$ akcje w istocie rzeczy nie sg
prawem wtasnos$ci, lecz prawem - okresowym i obwarowanym
warunkami - do korzystania z zysku wypracowanego przez firme.
Tak nabyte prawa jedynie przypominaja wlasno$é prywatna, fak-
tycznie jednak nig nie s3. Posiadacz akcji jest tylko dysponentem
czegs$ci dochodu firmy, jednym obok dziesiatkoéw, a niekiedy nawet
setek 1 tysigcy innych. Jego gtos jest uzalezniony od liczby posiada-
nych akcji. Zreszta zazwyczaj firma nalezy do wielu akcjonariuszy,
zarzadzana jest przez wybieranych ludzi, ktorzy sg specami od po-
mniejszania kosztow i powickszania zyskow.

Wtasciciel nie zna firmy ani nie musi mie¢ z nig zadnego osobi-
stego kontaktu. Podobnie jak i pracownicy firmy nie znaja wtasci-
ciela ani tez nie wiedza, kto faktycznie firme posiada ijakie z firmy
czerpie profity. Najczgsciej dla ,,dobra firmy" dane te sg utajnione
i stanowig wielka tajemnice, ktérej nalezy strzec, podobnie zreszta
jak i ptace czesci kierownicze] w firmie.

Na temat dobra wspélnego jako racji istnienia kazdego typu spolecznos$ci ludzkiej
- od rodziny do panstwa i narodu zob. M. A. Krapiec, O ludzkq politykg, Katowice
1993; tenze, Suwerennos¢ - czyja?, Lublin 1996.
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Obraz firmy, jaki ma inwestor, to przewaznie rzedy cyferek ze
sprawozdan ekonomicznych, ktoére sa mniej lub bardziej jawne,
mniej lub bardziej czytelne. ,,Wlas$cicief-inwestor moze by¢ wsze-
dzie, lecz generalnie jest poza firma. Podobnie zreszta jak i sama
firma moze by¢ wsze¢dzie, byleby dawala zysk inwestorowi - pod-
kre§lmy to: inwestorowi, bo to przeciez on, a doktadnie moéwiac jego
pieniadze sa najwazniejsze. Pieniadz inwestora jest traktowany jak
zrédlo istnienia firmy, sam za$§ inwestor jest w porzadku globali-
stycznym jakby ,,potbogiem", ktérego moc stworcza tkwi w finan-
sach. Nalezy mu si¢ cze$¢ i chwata, szacunek i powazanie, ktore
w istocie rzeczy sa czcig dla sumy pienieznej. Totez zabieganie
0 inwestorow, pozyskiwanie $rodkéw na ciggle inwestycje, majace
na celu uzyskanie i zwielokrotnienie zysku, nie ma konca. W istocie
rzeczy zabiegi te przypominajg prymitywne rytualy poganskie,
w ktorych pragnie si¢ pozyskacé przychylno$¢ bostwa. Same za$ ban-
ki, gietdy, domy maklerskie sa nowymi §wiatyniami. Nalezy do nich
wchodzi¢ w od§wietnym ubraniu, z czystym rachunkiem - jakby su-
mieniem, pamigtajagc o tym, ze nie mozna si¢ zdradzi¢ brakiem po-
boznosci dla pieniadza, albowiem bystre oko nowych kaptanow,
jakimi sg pracownicy bankow, gietd itp., moze odmowic taski kredy-
tu badz zwickszy¢ pokute oprocentowania naleznos$ci finansowych.

Caty ruch dokonujacy si¢ w globalistycznym porzadku to ruch
kapitatu oraz tego wszystkiego, co go tworzy. Chodzi o to, by miec
srodki na inwestycje, inwestowal za§ - by osiagnaé zysk, ktory
zainwestowany da kolejny zysk. I tak bez konca, swoisty obled
pieniadza. Jedynym dobrem jest korzys$¢, jedynym ztem - utrata
stanu posiadania. Nie ma innych débr badz wszystkie ostatecznie do
niego si¢ sprowadzaja.

4

Czlowiek globalistyczny
Rzecz oczywista, ze ciaggla pogon za zyskiem jest mozliwa dzigki
rozbudzaniu w odbiorcach produktow firm ciaglego pozadania
1 nienasycenia. Cztowiek, jakiego wymaga porzadek globalistyczny,
jest wigc przede wszystkim konsumentem, a jego roli zyciowej,
swoistego celu zycia i czlowieczenstwa nauczy go reklama, eduka-
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cja, cata dziedzina informacji, dostarczana mu co dzien, na nowo,
aby sktoni¢ go do jeszcze jednych zakupow, ktore sa dlan Jedyna
i niepowtarzalng okazja". Obok czlowieka-konsumenta istnieje czto-
wiek-wytworca rzeczy do konsumpcji oraz cztowiek-moderator kon-
sumpcji i produkcji. Na tym wilasciwie konczy si¢ szereg klas spo-
tecznych. Cate doskonalenie poszczegolnych cztonkdédw danej klasy
sprowadza si¢ do usprawniania ich do jak najlepszego speiniania
swoich funkcji w globalistycznym porzadku. Istota usprawnien jest
skuteczno$¢, osiagniecie za$ skutecznos$ci w danej dziedzinie jest
wynagradzane $rodkami finansowymi, ktére mozna przeznaczy¢ na
inwestycje badz na konsumpcj¢. Najwigksza tragedia zyciowa, jaka
moze spotka¢ czlowieka w porzadku globalistycznym, to wtasnie
brak sukcesu, tzn. brak skuteczno$ci na danym polu dziatania.
Nikomu do braku sukcesu nie wolno si¢ przyznawacé, gdyz bytoby to
odebrane jako wyraz niedostosowania do globalistycznego porzadku.
Brak bowiem - jak wiadomo - jest ztem, a zla nalezy unika¢ lub
znim walczy¢. Dlatego czlowiek globalistyczny, nawet w chwili
najwickszego osobistego nieszczg¢s$cia, na pytanie: czy wszystko
w porzadku? - odpowiada, ze tak, ze nigdy nie byto lepiej. Przy tym
daje si¢ u niego zauwazy¢ dziwna i zaskakujacg ucieczke od siebie,
od swoistej rozmowy z samym sobg, od bycia w ciszy ze swymi
my$lami. Potrzebuje on swoistego ogluszenia i upojenia. Srodki do
tego saroznorodne i ciggle si¢ zmieniaja. Gdy za$ z czasem stajg si¢
nieskuteczne, pozostaje jeszcze wizyta u psychoanalityka, leki,
alkohol, narkotyk, seks badz oczarowanie umystowos$cia Wschodu,
ktora obiecuje czar nirwany, swoistego samounicestwienia.

Umyst cztowieka w porzadku globalistycznym jest zajety obra-
zami z telewizji czy internetu, ciggle saczy si¢ dojego wnetrza szept
lub wrzask muzyki i informacji, ktory nie daje spokoju, intryguje
i mami, bawi i rozzala, pobudza lub usypia. Wyglada to tak, jakby
on bat si¢ siebie samego, jakby sam dla siebie byt zagrozeniem, od
ktorego trzeba uciec badz przed ktoérym ciggle trzeba si¢ bronié.
Nade wszystko jednak sam sobie jawi si¢ jako ten, z ktérym nie
mozna zy¢.

Przy tym ciaglym wewnetrznym rozdarciu czlowiek globali-
styczny jest samotny, cho¢ szuka przyjazni, cho¢ okazuje zyczli-
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wos¢, ktorej sam nie rozumie i ktorej si¢ niekiedy wstydzi badz stara
si¢ uzy¢ do swoich interesow. Jednakze mimo u$miechu na twarzy,
mimo swoistego luzu na co dzien, polaczonego z wyciagnigtag do
kazdego dtonia, czuje si¢ niepewnie i dobrze wie, ze nie moze ufaé
ani sobie, ani innym; ze w kazdej chwili moze zaistnie¢ sytuacja,
ktéra zmusi go do zmiany obecnych kontraktéw i powigzan, gdyz
tego wlasnie wymaga interes. Tak, jego Zycie to cigg kontraktow,
wigkszych i mniejszych interes6w, istotnych i banalnych inwestycji,
lecz najczgSciej to zaciaganie pozyczki ze $wiadomosScig ryzyka
porazki, z przekonaniem, ze dlug jest bez pokrycia i ze predzej czy
pozniej zostanie si¢ zlicytowanym. Rzecz w tym, by robi¢ dobra
ming do ztej gry ijak najdtuzej pogra¢, liczac na przychylny los i na
dobra koniunkturg, ktora najczesciej wiaze si¢ z potknigciami kon-
kurencji.

Samotnosci cztowieka globalistycznego nie przetamuje nawet
szereg artefaktow, ktore nasladuja drugiego cztowiekaijego reakcje,
a ktore sprawiaja mu tyle radosci i zadowolenia. Nie pokonuje
samotnos$ci szereg gier i zabaw, podczas ktérych ludzie bawig sie
w ,,normalne" Zycie, obnazajac si¢ dostownie i w przenos$ni, kupczac
bezwstydnie swa intymnosciag. W gruncie rzeczy zabawy te staja si¢
nudne i zalosne, a ostatecznie pozostaje po nich w czlowieku pustka
i ewentualnie... gratyfikacjapieni¢zna.

Czlowiek globalistyczny wie - i z ta ,,prawda" wcale nie jest mu
lekko zy¢ - ze wszystko jest sprawa umowy, zZe jest czasowe i wa-
runkowe, ze zawsze mozna si¢ dogadac i negocjowacé swoje stano-
wisko, ktore pozwoli wypracowac korzystniejsze warunki, na mocy
ktorych zwigkszy si¢ zysk. Jednoczesnie temu wszystkiemu towa-
rzyszy skrywana badzjawna Swiadomos$¢, ze badz to on sam zosta-
nie uzyty do osiagnigcia zysku, badz tez on bedzie uzywat innych
dla zyskania korzysci.

Akcjonariusze-inwestorzy kochaja przede wszystkim pieniadze,
totez w kazdej chwili, jesli tego wymaga ich partykularny interes
finansowy, moga zlikwidowac firme, przenies$é ja o tysigce kilome-
trow, zawiesi¢ jej dzialalno§¢ badz calkowicie zmieni¢ profil bez
ogladania si¢ na lokalne spotecznos$ci, ktére maja znaczenie o tyle,
o ile stanowig zrédto zysku. Z tej perspektywy widac jasno, ze sama
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firma, jak i cala grupa ludzi zwigzanych z firmg peini role jedynie
srodka do wuzyskania korzysci finansowej. Przypominajg oni zywe
i inteligentne narzedzia, czyli niewolnikéw, o ktorych blisko dwa
i pot tysiaca lat temu pisal Arystoteles w swej Polityce’. Zauwazmy
rowniez, ze skoro ,,posiadaczami" firmy sa akcjonariusze i oni
decyduja o istnieniu i dzialaniach firmy, to niejako caty trud pono-
szony przez pracownikow, caly wysitek niekiedy kilku pokolen jest
niczym w obliczu braku satysfakcji finansowej akcjonariuszy. Nie
ma tu miejsca na ,,sentymentalng" tradycje, ogladanie si¢ na dobro
rodzin, dobro narodu czy panstwa, dobro spolecznosci. Nie ma
miejsca wzglad na diug, jaki si¢ przeciez faktycznie zaciagneto
u minionych pokolen przy budowie i powstawaniu firmy. Liczy si¢
tylko dzisiejszy zysk, obecne dochody, natychmiastowe lub przyszte
korzysci. Nie ma wzgledu na tych, ktorzy juz (choéby z racji wieku
czy choroby) pracowaé¢ nie moga (czytaj: nie moga dostarczac
korzysci finansowych wtascicielom). Nie ma miejsca na shuzbg
rodzinie, spolecznosci lokalnej, narodowi, chyba Ze niesie to z sobg
profity finansowe.

5

Podsumowanie

Porzadek globalistyczny wyklucza to wszystko, co stoi mu na prze-
szkodzie, tj. nie prowadzi do zysku, co nie uznaje wladzy i panowa-
nia pieniadza, kapitatu, reprezentowanego przez inwestorow. Czy
jednak pieniadz i dobra materialne sa najwazniejsze? Czy za celem
ludzkich wysitkow ostatecznie kryje si¢ posiadanie i rozkoszowanie
si¢ dobrami finansowymi? Czy ,,dobrem wspolnym", wokoét ktérego
ma tworzy¢ si¢ cala roznorodna struktura zycia spotecznego, jest
pieniadz?

Gdyby tak byto, gdyby na powyzsze pytania odpowiedz brzmiata
Htak" - to caly globalistyczny porzadek byltby usprawiedliwiony.
Mozna by go uznaé za jedyny racjonalny typ zbiorowego zycia czto-
wieka, godny pielegnowania i upowszechniania. Tak jednakze, na
szcze$cie, niejest.

* Zob. Arystoteles, Polityka, 1253 b -1256 a.
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Obiektywny cel ludzkiego zycia to nie pieniadz, lecz Dobro Nie-
skonczone, ktorego istnienie, jak i samg otwarto$¢ natury ludzkiej na
Dobro Nieskonczone odczytuje i uzasadnia filozofia®. Nie jest to
jedynie Jaka$ subiektywna prawda wiary", lecz obiektywny stan
rzeczy, mozliwy do odczytania i zrozumienia przez kazdego czto-
wieka, ktorego rozum nakierowany jest na czytanie rzeczywistosSci.
Z prawda ta musi si¢ liczy¢ caly ustroj zycia spotecznego, jesli ma
by¢ prawdziwie ludzki, jesli nie ma prowadzi¢ do zbrodni.

Filozofia - podobnie jak i zdrowy rozsadek, a takze historia -
ukazuja, ze za naczelny motyw ludzkiej dzialalno$ci nie mozna
w zadnym przypadku uznaé¢ zadnego dobra skonczonego. Dzieje
ludzkich spotecznosci, w ktorych z dobr niedoskonatych i skonczo-
nych uczyniono cel, okazaly si¢ nie tylko pasmem ludzkich nie-
szczg$C, lecz takze ciggiem zbrodni - dziejami, w ktorych na olta-
rzach pseudo$wiatyn skladano falszywym bogom ofiary z ludzi. Jak
wigc powstrzymac¢ napor globalizmu na $wiat?

Wydaje si¢, ze walka z globlizacja, walka skuteczna, musi by¢
dzi§ prowadzona niejako na dwa fronty. Pierwszym z nich jest
ukazywanie pozornosci i w gruncie rzeczy fatszywosci dobr, ktorymi
kusza globali$ci. Druga za$ droga musi iS¢ w stron¢ ukazania
i uswiadomienia ludziom obiektywnej prawdy o $§wiecie, naturze
ludzkiej, istocie i racji zycia spotecznego, hierarchii dobr w ludzkim
zyciu. Obie te drogi - rzecz oczywista - wzajemnie si¢ dopetniaja,
jednakze od tego, kto dla prawdziwego dobra wspolnego pragnie
nimi po6js¢é, wymagaja gruntownego wyksztatcenia filozoficznego.
Wszak tyko ten typ wyksztatcenia pozwala obiektywnie zrozumieé
skomplikowana problematyke globalizacji, wskazujac jednoczes$nie
kryterium rozstrzygnig¢¢, jakim jest sama rzeczywisto§¢ i prawda
0 niej.

Ukazanie prawdziwego dobra oraz glupoty (wraz z jej konse-
kwencjami), ktora najczg$ciej przyczynia si¢ do poédjscia za pseudo-
dobrami - to dzi§ wielkie zadanie, jakie stoi przed ludzmi, ktorzy
maja wyksztatcenie filozoficzne. Pozwala to na danie odporu ztu,

" Zob. Wprowadzenie do fdozofii. Przewodnik, t. 1, Lublin 2000, s. 219-233; zob.
tez tamze, t. I1, s. 91-219.
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albowiem - jak to juz zauwazyt Feliks Koneczny - ,,bezsilne jest zto
w zyciu zbiorowym, dopoki nie urzadzi z siebie imitacji dobra,
azeby moc wyludzi¢ wspdtprace obywateli pragnacych dobra. Dla-
tego w zyciu zbiorowym glupota (a choc¢by tylko naiwnos$c¢) jest
gorsza od samego zta, nie byloby bowiem zta w zyciu publicznym,
gdyby nie znajdowalo oparcia pomi¢dzy dobrymi, gdyby nie byto
przyjmowane w najlepszej mysli. [...] Nigdy Zli niczego nie utworzag
bez pomocy dobrych, wigc odkad [dobrzy - P. S.] wycofajg si¢
z przedsionkow zta, zto musi upasc¢"'. My$l t¢ mozna z cata pewno-
$cig odnies¢ réwniez do porzadku globalistycznego.

" F. Koneczny, Tio polityczne renesansu wloskiego, ,,MyS$l Narodowa" 1-26(1930),
s. 327.






Czlowiek w kulturze 14

Piotr Jaroszynski

Od imperializmu do globalizmu

W dziejach zaobserwowa¢ mozna rézne formy politycznej ekspansji
i dazenia do zaborczo$ci. Na duza skalg¢ tendencja taka towarzyszy
wigkszosci panstw begdacych nos$nikami wielkich historycznie cywi-
lizacji. Nad czterema stronami $wiata pierwszy miat panowa¢ Egipt.
Po6zniej prawo do panowania przypisane zostato Asyrii i Babilonii'.
Wtadcami $wiata chcieli by¢ Persowie, Zydzi, Macedonczycy, Rzy-
mianie, nastgpnie Arabowie, Mongotowie i Chinczycy, potem Nor-
manowie, Rosjanie, Anglicy, Niemcy.

Obserwujac to dazenie do ekspansji i panowania zauwazy¢ mo-
zemy, ze przybierato ono rézne formy. Moglo by¢ oparte na wtadcy,
na panstwie, na narodzie (rasie), na religii, na cywilizacji, na ideolo-
gii. Zaborczos$¢ miata charakter imperialny, gdy panstwo systema-
tycznie powickszato swoje granice o tereny sasiednie, miala za$
charakter kolonialny, gdy nowe tereny nie graniczyty wprost, lecz
znajdowaty si¢ gdzie indziej, dzielito je morze (kolonie fenickie czy
greckie), albo morze i lad, gdy dla pozyskania nowych terenow
wptywano rzeka w glab ladu (Waregowie).

Kazdej ekspansji towarzyszy che¢c zysku czy wtadania - 1 w ta-
kim $wietle najczesciej zjawisko to jest interpretowane, niemniej
jednak - na co rzadko zwraca si¢ uwage - glebszy powdd uzasad-
niajacy, a wregcz usprawiedliwiajacy podbdj jest natury ideowe;.
Mozna wyodrebni¢ dwie glowne linie sankcjonujace ekspansje:
religia i ideologia. Linie te czasem si¢ pokrywaja, czasem krzyzuja,
a czasem wykluczaja. Nie matujakiego$jednego prawa, za ktorego

' F. Koneczny, Panstwo i prawo w cywilizacji tacinskiej, Komorow 1997, s. 48-49.
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pomocg mozna by wyczerpujaco okresli¢ relacje zachodzace migdzy
religia 1 ideologia jako racjami uzasadniajacymi (usprawiedliwiaja-
cymi) dokonywanie podbojow.

Dawne cywilizacje orientalne opieraly swoéj ekspansjonizm przede
wszystkim na religii: wladca danego panstwa uznawany byt za boga
albo przynajmniej za kogo$ stojacego blizej boga niz wszyscy pod-
dani. Jego prawo do panowania nad ludzmi, nad ich dobytkiem i nad
ziemiami miato uzasadnienie religijne. Réwniez religijny wymiar im-
perializmu i kolonializmu sprawial, ze ch¢¢ podbojow przekraczata
zwykte ludzkie potrzeby, a wrecz - wydawaé by si¢ mogto - i mozli-
wosci. Gdy patrzymy na mape¢ i widzimy zakres ksztaltowania sig
poszczegbdlnych imperidw, to uderza niesamowity rozmach podejmo-
wanych dziatan tylko przy uzyciu pieszych i1 konnicy, jeszcze bez
czolgow i bez samolotow. Ten rozmach inspirowany byt religia, ktora
- niezaleznie od ,technicznych" mozliwosci dokonania podboju (co
zalezato od stopnia rozwoju cywilizacyjnego) - od razu wyznaczata
perspektywe calosciowa: opanowanie Ziemi, oczywiscie wedle posia-
danego obrazu $wiata.

W przypadku Macedonii i Rzymu dazenie do ekspansji oparte
bylo na przekonaniu o wyjatkowej misji cywilizacyjnej tych panstw.
Misji tej nadawano wymiar sakralny poprzez ubdstwiania wybitniej-
szych wtadcow. Aleksandra Wielkiego wyrocznia uznata za syna
Jowisza’. Jakze znamienne dla retoryki imperialnej watki zawiera
przemoéwienie Aleksandra pod Issem przed zwycigska bitwa z Per-
sami, gdy zwracajac si¢ do Macedonczykow, wedle Kwintusa Ru-
fusa (I wiek przed Chr.), ,,przypominal o ich znanym z dawien
dawna mestwie. Odnie$li przeciez tyle zwyciestw w tak wielu woj-
nach w Europie, a wyruszyli z nim na podbdj Azji i odleglych kra-
jow Wschodu raczej nie z jego rozkazu, lecz z wlasnej woli; mowit,

' ,Pielgrzymowanie Aleksandra do wieszczbiarni Jowisza Ammona w Libii nada-
rzylo mu dotad nieznane synostwa Jowiszowego dostojenstwo. Tam gdy badal sie
0 zabojcow ojca swego, takowa uczynny bozek dal odpowiedi: «Nie bluznij, Alek-
sandrze; synem czlowieka nie jestes.» Jak si¢ wiec domyS$laé mozna, hojnie
1 wieszczbiarni¢, i wieszczbiarzow udarowawszy, wrécil bozkiem do domu" (Plu-
tarch z Cheronei, Zywoty stawnych meiéw, ttum. F. N. Golanski, Krakéw [brw.],
s. 315).
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ze sa wyzwolicielami catego $wiata, a gdy przemierzg ziemie, do
ktorych dotart Herkules i Ojciec Liber, ujarzmig nie tylko Persow,
lecz takze wszystkie inne narody. Zapewnial, ze Baktria i Indie stang
si¢ prowincjami macedonskimi. To wszystko, na co teraz patrza, to
niewiele, lecz zwycig¢stwo otwiera droge do wszystkiego™. A zatem
Macedonczycy panowaé majg wszgdzie (nad calym Swiatem) i nad
wszystkimi narodami, ich panowanie be¢dzie dla podbitych ludow
wyzwoleniem'. Oczywiscie, przekonanie o doniostej roli cywiliza-
cyjnej Macedonii nabudowane jest ostatecznie na poczuciu wyz-
szosci kultury nie tyle macedonskiej, co greckiej nad kulturami
Wschodu i wszelkimi barbarzyfncami’.

Rzymianie mieli poczucie wielkiej misji religijno-cywilizacyjne;j.
Mowa Anchizesa w Eneidzie Wergiliusza miata na celu utwierdzenie
Rzymian w ich greckim dziedzictwie, roztaczajac rownocze$nie
przed nimi bezmierne horyzonty panowania:

»Niech inni zyciem tchnace zreczniej kuja spize -

Nie bronim! Niech w marmurze zywo rzezbig lica,

Niech mowy gtosza lepiej, przemiany ksi¢zyca

Mierza i wschody gwiazdy, co w przestworze ptynie -

Ty wilada¢ nad ludami pomnij, Rzymianinie!

To twe sztuki: - Nie§¢ pokdj, jak twa wola samac

Nakaze, szczg¢dzi¢ kornych, a wyniostych tamac".

(IV, 847-854)

Tu regere imperio populos, Romane, memento - ,Pamigtaj, Rzy-
mianinie, ze nad ludami ty masz panowac!" Historia Rzymu, jak
zauwaza Barrow, to $wiadomy (zaplanowany) rozwdj od miasta na
siedmiu wzgodrzach az po Paniag $wiata. Ta Pani $wiata potrafita
z wrogdw uczyni¢ przyjaciél, a nawet ich zromanizowaé. Zrodet

' Kwintus Kurcjusz Rufus, Historia Aleksandra Wielkiego, Warszawa 1976, s. 70 n.
‘ Ta ,retoryka" jest wykorzystywana przez wiekszo§¢ imperializmow.

* Jakze symboliczna wymowe ma gest, ktéry opisuje Plutarch: ,Jak szacowal
uczone dziela, stad znaé, iz gdy mu przyniesiono nieskonczonego szacunku skrzyn-
ke, ktora si¢ byla znalazla w skarbach Dariusza, pytal si¢ obecnych, co by sadzili
by¢ godnym, aby w nia wlozy¢? Roézne rézinych byly zdania, on rzekl: «Wloze
w nia Iliad¢ Hornera». Jakoz tak uczynil i w tym ja zamknieciu mial zawsze przy
sobie" (Plutarch z Cheronei, Zywoty stawnych meiéw, s. 314 n.).
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potegi rzymskiej dopatrywano si¢ w woli bogdéw (Polibiusz, Cyce-
ron, Horacy, Symmach). Z tym przekonaniem walczyt §w. Augu-
styn, twierdzac, ze moc ustanawiania panstwa i wladzy ma tylko
jedyny Bég prawdziwy i ze to On dat panstwo Asyryjczykom, Per-
som i Rzymianom®.

Islamski ekspansjonizm najwyrazniej oddaje idea §wigtej wojny
(dzihad). Zawiera ona w sobie szereg aspektoéw: religijne, militarne,
ekonomiczne, polityczne. Z religijnego punktu widzenia Koran
wzywa do bezwzglednej walki z tymi, ktérzy nie uznaja jednego
Boga. ,Kiedy wiec spotkacie tych, ktorzy nie wierza, to uderzcie ich
mieczem po szyi; a kiedy ich calkiem rozbijecie, to mocno zaci$nij-
cie na nich peta" (XLVII, 4)". Walczy¢ nalezy réwniez z przeciwni-
kami Koranu'. Gdy muzulmanin poniesie w walce $mier¢, to tak
naprawde¢ nie umarl, lecz zyje zjednoczony w Bogu’. Ekspansja
religijna dokonuje si¢ za pomocg miecza, ma wi¢c charakter wybit-
nie militarny. Z biegiem czasu zydzi i chrzes$cijanie uzyskuja status
protegowanych hotdownikéw, ktorzy zobowigzani sg do ptacenia
daniny, ale moga zostaé przy swoim kulcie; system ten rozwingt sig
w okresie kalifatow".

© Sw. Augustyn, O paristwie Boiym, ttum. W. Kornatowski, t. I, Warszawa 1977,
s. 295 n.

” Charakterystyczne jest wezwanie skierowane do uczestnikow pielgrzymki z 632
r.. ,Kiedy miesiagce S$wiete sie skoncza, zabijajcie zwolennikéw wielobéstwa
wszedzie, gdzie ich znajdziecie; chwytajcie ich; otaczajcie; zastawiajcie na nich
wszelkie sidla" (cyt. za: M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu, thum.
H. Oledzka, Warszawa 1988, s. 406 n.).

»Zwalczajcie na drodze Boga tych, ktorzy was zwalczaja... 1 zabijajcie ich,
gdziekolwiek ich spotkacie, i wypedzajcie ich, skad oni was wypedzili..." (II, 189;
cyt. za: M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu, s. 405).

’ ,,Jezeli zostaniecie zabici na drodze Boga, czy umrzecie... zostaniecie zjednoczeni
w Bogu [*] I nie méwcie na tych, ktorzy zostali zabici na drodze Boga: «Umarli!»
Przeciwnie, oni sa zyjacy! Lecz wy nie jesteScie Swiadomi" (II, 154; cyt. za:
M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu, s. 406).

" Chociaz zydzi i chrze$cijanie cieszyli si¢ prawnym zabezpieczeniem, to jednak
nie bylo to rownouprawnienie; w ,,domu islamu" muzulmanie mieli byé zwyciez-
cami. Z innego wyznania mozna bylo przej$¢ na islam, ale za odejscie od islamu
grozila kara Smierci. Zob. A. Mez, Renesans islamu, ttum. J. Danecki, Warszawa
1980, s. 58 n.
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Poszerzenie obszaru wplywu religijnego wigze si¢ z poszerze-
niem dominacji politycznej i ekonomicznej. Zdobycze terytorialne
wcielane sg do panstwa arabskiego, otwarta jest droga dla handlu
i coraz wyzszej zamoznos$ci. Nieprzyjaciolt Boga nalezy zniszczyé
albo sobie podporzadkowacé'. Podporzadkowywanie podbitych lu-
doéw rozwija si¢ od momentu utrwalenia politycznej dominacji arab-
skiej na okre$lonym terytorium.

Cesarstwo bizantyjskie powstato jako Cesarstwo wschodniorzym-
skie ze stolicg w Bizancjum (330), zwanym Konstantynopolem lub
Nowym Rzymem (Nea Roma). Juz od samego poczatku wywigzata
si¢ walka z Persjg o prymat nad znanym wowczas §wiatem".

Cesarze bizantyjscy przejeli od Persow wzor ztotej korony, sym-
bolizujacej boga-Stonce (od VII wieku). Persowie uwazali, ze bog-
Stonce koronuje ich wladce; Stonce i Ksigzyc, widoczne na obrazach
wtadcoOw, byly symbolami panowania kréla perskiego nad $wiatem.
Bizantyjczycy, u ktorych poczatkowo armia wynosita cesarza do
wladzy, role taka przypisali pozniej samemu Chrystusowi. Cesarz
bizantyjski, podobnie jak krol perski, miat prawo do symbolu Stonca
i Ksiezyca, co oznaczato jego prawo do panowania nad $§wiatem".
Cesarza okre$lano, idac $ladem zorientalizowanych wiladcow helle-
nistycznych, mianem wladcy-zbawiciela (basileus soter) 1 nasla-
dowcy Boga (mimetes theou). Symbolem panowania nad $§wiatem
byt tez cesarski orzet, przejety z symboliki rzymskiej (orzet byt
atrybutem Jowisza)".

W odréznieniu od cesarzy bizantyjskich Karol Wielki uznawat
sicbic za rzadzacego tylko Imperium Rzymskim, a nie wszystkimi
Rzymianami (a wigc réwniez wschodnimi romaioi); tym bardziej za$

»Czlowiek walczy dla lupu; czlowiek walczy dla chwaly; czlowiek walczy, aby
pokazaé¢ wyzszo$¢ swojego mestwa; Kim jest ten, ktéry walczy na drodze Boga?
Ten, ktéry walczy, aby wychwalano stlowo Boga, jest na drodze Boga" (M. Gaude-
froy-Demombynes, Narodziny islamu, s. 405).

" H.-W. Haussig, Historia kultury bizantynskiej, thtum. T. Zabludowski, Warszawa
1980, s. 39.

" Tamze, s. 193.

" Tamze, s. 205.
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Karol Wielki nie uzurpowal sobie prawa do rzadzenia $wiatem".
Sytuacja ulegta zmianie, gdy Otton II ozenil si¢ z ksi¢zniczkg bi-
zantyjska, Teofano. Przejeto woOwczas bizantyjska symbolike wta-
dzy, a wraz z nia takze aspiracje do panowania nad swiatem. Fryde-
ryk Barbarossa w jednym ze swych postanowien o$§wiadczatl, ze
dzierzy rzady nad $wiatem z boskiego zrzadzenia“. W odroznieniu
jednak od cesarza bizantyjskiego, ktéry peilnit na réwni funkcje
Swieckie (polityczne) i duchowne (cezaropapizm), cesarz zachodni
byt tylko wladca $Swieckim, poniewaz wtadza duchowna pozostawata
w rekach papieza. Stynna walka cesarstwa z papiestwem w $rednio-
wieczu plyneta z checi zdobycia przez cesarzy takiej wladzy, jaka
posiadat cesarz bizantyjski.

Panstwo Bulgarow réwniez miato swojego cesarza, ktéry uzna-
wal si¢ nie tylko za chrze$cijanskiego wltadce wszystkich Stowian,
ale rowniez pragnal zastgpi¢ cesarza bizantyjskiego. Cesarze bizan-
tyjscy traktowali jednak innych cesarzy jako podlegtych sobie sy-
néw, uznajac niekiedy za braci tylko kalifow arabskich (wcze$niej
tak traktowali kroléw perskich)”.

W poczatkach drugiego tysiaclecia zaczyna niepomiernie wzra-
sta¢ potgga Mongotow. Ich wtadcy réwniez majg aspiracje globali-
styczne. Jakze charakterystyczna jest tre§¢ pieczeci jednego z cha-
now (Gujuka, XIII wiek): ,,Moca Wiecznego Nieba. Rozkaz panuja-
cego nad $wiatem wladcy wielkiego panstwa mongolskiego. Kiedy
dotrze do ludzi poddanych i ludzi nie poddanych, niechaj go stuchaja
i boja si¢""”. W tekscie tym warto wyeksponowaé trzy momenty:
moc wtadcy nie pochodzi ani od ludzi, ani od niego samego (nie jest
on tyranem, samozwancem), ale pochodzi od bogéw (,,Mocag Wiecz-
nego Nieba"); wladza panujacego rozcigga si¢ nie tylko nad jego
wtasnymi poddanymi, ale nad wszystkimi ludzmi, czyli nad cata
ludzkoscia (,,kiedy dotrze do ludzi poddanych i nie poddanych");

Formula Kkroélewska Karola Wielkiego brzmiala: ,,Carolus Magnus Pacificus
Imperator, Romanorum Gubernans Imperium" (tamze, s. 210).
“ ,,Quia divina providente dementia urbis et orbis gubernacula tenemus'" (tamze,
s. 211).
"Tamze,s.210-212.
" S. Kaluzynski, Dawni Mongolowie, Warszawa 1983, s. 211.
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a wreszcie stosunek ludzi do wladcy opieraé si¢ musi na bezgranicz-
nym postuszenstwie (,,niechaj go stuchajg i boja si¢"). Ani wzgledy
militarne, ani ekonomiczne, ani nawet polityczne nie mogty wystar-
czajaco uzasadnic tak niestychanego roszczenia do panowania nad
swiatem. Takim powodem mogta by¢ tylko religia, poniewaz religia
postuguje si¢ kategoriami, w ramach ktoérych Ziemia ($wiat) jest
tylko jednym z elementow ukladu kosmicznego. Z tego tytulu wiel-
ko$¢ Ziemi (nawet w ramach obrazu §wiata) nie odgrywa specjalne;j
roli, poniewaz - czy wigksza, czy mniejsza - i tak pozostaje we
wladaniu bogoéw. Je§li za§ wiladca uznany zostaje za wybranca
bogow, to jemu przypada w udziale panowanie nad swiatem. Fara-
onowie w Egipcie, wtadcy Asyrii i Babilonii, krélowie perscy przy-
pisywali sobie boskie prawo panowania nad ziemig i ludzmi, to
wtasnie sankcjonowato nie tylko ich wladz¢ we wlasnym panstwie,
ale rowniez byto powodem ekspansjonizmu. Z tym wigzato si¢ cha-
rakterystyczne odwrocenie toku mys$lenia: to, co napadnigci odbie-
rali jako gwalt i przemoc, boski wtadca uznawal za nalezne mu
prawo, wig¢cej nawet - za obowiazek odzyskania tego, co jest jego
wtasnoscia. On nie napadal, on odzyskiwal! Z punktu widzenia
boskiego wtadcy poszerzanie granic imperium nie byto napascia, ale
przywracaniem stanu posiadania, cho¢by okre$lone tereny nigdy
wczesniej don (lub danego panstwa) nie nalezaty. Ten stan posiada-
nia mial wynika¢ z praw religijnych: religia panujgca nad §wiatem
ma mieé¢ swoj odpowiednik polityczny - wladca panujacy nad $wia-
tem. Wyrazistym przyktadem takiego usankcjonowania imperiali-
zmu jest historiozoficzne podniesieniec Moskwy do rangi Trzeciego
Rzymu, po ktérym nowego Rzymu nie bedzie, a Moskwa definityw-
nie zapanuje na §wiatem'’.

” Po upadku Konstantynopola najpierw metropolita Moskwy Zozimus, a p6Zniej
mnich z Pskowa Filoteusz ukazali carom religijno-polityczna wizj¢ Moskwy jako
Trzeciego Rzymu, ktéory ma panowaé¢ nad calym §$wiatem. Zob. M. Reeves,
W. Gould, Joachim of Fiore and the Myth ofthe Eternal Evangel in the Nineteenth
Century, Oxford 1987.
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Roéwniez dazenie Izraelitow, w ramach niektorych nurtéw, do pa-
nowania nad §wiatem ma oparcie religijne: sg narodem wybranym,
uprzywilejowanym, pozostate narody (goim), majg im stuzyc™.

Obok jednak religijnych powodow ekspansjonizmu lub imperiali-
zmu pojawia si¢ w czasach nowozytnych i wspdiczesnych nowy
czynnik. Jest nim ideologia. Ideologia jest tworem Rewolucji Fran-
cuskiej (Destutt de Tracy), ktora wstrzgsneta podstawami S$wiata
zachodniego i stata si¢ modelem dla kolejnych rewolucji juz na ca-
lym $wiecie. Jej ,idealy" patronujg, po zdobyciu wiadzy przez re-
wolucjonistow, przemianom ,demokratycznym", zwanym ,rewolu-
cja parlamentarng".

Ideologia jest owocem splotu przeréznych czynnikdéw. Ksztaltuje
si¢ w opozycji do religii, a zwlaszcza do chrzescijanstwa. Stad ideolo-
gia programowo jest antychrze$cijanska albo antyreligijna, natomiast
sama zawlaszcza pewne cechy religii. Ideologia jest nie tylko progra-
mem politycznym czy spotecznym, ale ma wymiar cywilizacyjny.
Oznacza to, ze zakres jej dzialan obejmuje cale zycie prywatne, ro-
dzinne, spoteczne, ekonomiczne i polityczne. Tak rozumiana ideolo-
gia staje si¢ fundamentalizmem a rebours: jak w cywilizacji arabskiej
lub zydowskiej wszystko jest religijne, tak w spotecznosciach zdomi-
nowanych przez jakas$ ideologi¢ wszystko jest polityczne (czyli wia-
$nie ideologiczne). Najbardziej wyrazistym clementem ideologizacji
zycia spotecznego jest przepotgzna sekularyzacja, a wigc skrupulatna
eliminacja religii z kazdej sfery zycia publicznego. Ideologia stanowi
ramy dla budowania $wiatowej cywilizacji antychrzescijanskiej. Jej
gtownym nurtem jest socjalizm. Ma on wiele twarzy, nawet takie,
ktore wzajemnie si¢ zwalczajg. Socjalizm komunistyczny na Wscho-
dzie, narodowy socjalizm w Niemczech i socjalizm liberalistyczny na
Zachodzie.

Podczas II kongresu Migdzynarodowki Komunistycznej (19 lipca -
17 sierpnia 1920 r.) przyjeto manifest zredagowany przez Leona Troc-
kiego (podpisany réwniez przez Lenina, Zinowiewa i1 Bucharina).
Znajdujg si¢ tam sformutowania, ktéore uwidoczniaja docelowe plany
rewolucji bolszewickiej: ,,Mig¢dzynarodowka Komunistyczna oswiad-

Zob. F. Koneczny, Cywilizacja iydowska, t. 1-11I, Londyn 1974.
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cza, ze problem Rosji Sowieckiej jest jej sprawg. Migdzynarodowy
proletariat nie schowa mieczy do pochew do czasu, kiedy Rosja So-
wiecka nie stanie si¢ ogniwem taczacym nas z sowiecka federacja
republik catego $wiata""'. A zatem docelowo komunistom chodzito
o utworzenie Swiatowej Republiki Sowieckiej, sama Rosja byta na-
tomiast dogodnym, bo wowczas najlatwiejszym do opanowania, pan-
stwem, od ktérego miatl si¢ rozpocza¢ marsz ku wladzy nad Swiatem.
Wstepem do tego §wiatowego imperium mialy by¢ Stany Zjednoczone
Europy

Tragicznym epizodem w dziejach dwudziestowiecznej Europy byt
narodowy socjalizm w wydaniu niemieckim. Oparty na apoteozie
jeden rasy - germanskiej, pojetej jako rasa nadludzi, ktérej jedne
narody majg stuzy¢, inne majg by¢ w ogdle eksterminowane (sukce-
sywnie: Zydzi, Stowianie, Cyganie). Rasa germanska, jako rasa pa-
noéw, miata zdoby¢ nalezna sobie wladz¢ nad §wiatem. Albert Speer,
naczelny architekt Trzeciej Rzeszy, wspomina: ,,Pewnego dnia, na
poczatku lata 1939 roku, [Hitler] wskazal na orta Rzeszy, trzymaja-
cego w szponach insygnia wtadzy, ktory mial wznosi¢ si¢ nad kopula-
stag budowlana wysoko$ci 290 metrow: «To tutaj zostanie zmienione.
Tutaj orzet nie powinien juz sta¢ nad swastyka, bedzie panowal nad
kulg ziemska! Ukoronowaniem tej najwigkszej budowli $wiata musi
by¢ orzel nad kula ziemska»"”. Te aspiracje Hitlera potwierdza
Goebels, ktory w swoim dzienniku pod data 8 maja 1943 r. pisal:
,Fuhrer daje wyraz swej niewzruszonej pewnosci, ze Rzesza opanuje
kiedy$ cala Europ¢. Bedziemy musieli w tym celu stoczyC jeszcze
bardzo wiele walk, ale doprowadza one niewatpliwie do najwspanial-
szych sukcesow. Od tego momentu wytyczona jest praktycznie droga
do zdobycia panowania nad §wiatem. Kto posiada Europe, ten zdobe-
dzie przewodnictwo nad §wiatem" ".

Upadt narodowy socjalizm, zatamat si¢ tez socjalizm w wydaniu
sowiecko-komunistycznym, ale nie skonczyt si¢ socjalizm liberali-

* D. Wolkogonow, Trocki, ttum. S. Glabinski, Warszawa 1996, s. 219-220.

? Artykul napisany dla ,Prawdy" nosil jakze znamienny tytul: ,,O aktualnosci hasta
Stanéw Zjednoczonych Europy" - zob. tamze, s. 227.

? A. Speer, Wspomnienia, tlum. zbiér., Warszawa 1973, s. 224.

* Tamze, s. 226 n.
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styczny. Socjaldemokraci w Europie i demokraci w Stanach Zjedno-
czonych Ameryki maja istotny wptyw na kierunek prowadzonej
polityki, ksztattujac réwniez zachodnig cywilizacje. Aby wprowadzié
masy w blad, zastosowano w Ameryce do$¢ przebiegle metody.
Mowit o tym w 1948 r. Norman Thomas: ,Narod amerykanski nigdy
nie przyjmie $wiadomie socjalizmu, ale pod nazwg liberalizmu przyj-
mie kazdy fragment programu socjalistycznego, az pewnego dnia
Ameryka stanie si¢ narodem socjalistycznym, nie zdajgc sobie
sprawy, jak to si¢ stalo"”. Elity globalistyczne realizujg plan syntety-
zowania zachodniego kapitalizmu ze wschodnim komunizmem. Za
eksperymentalny model stuzy Hongkong, ktéry przeszedt w rece ko-
munistow zachowujac jednak kapitalistyczny status ekonomiczny™.
W Ameryce Pdinocnej nastgpuje proces nacjonalizacji wielu sektorow
zycia gospodarczego, natomiast osrodki naukowe od wielu dziesiat-
kow lat przeniknigte sa wptywami lewicowych profesorow’.

Skad bierze si¢ ,,$§wiatowy rozmach" ideologii? W przypadku reli-
gii zwigzane to bylo z perspektywa teologiczno-kosmiczng, ktora
w ramach religii jest zrozumiata, albowiem religia wykracza ,,ponad"
Ziemi¢. Nie ma jednak transcendentnego Boga ideologii. Co w takim
razie umozliwia, a ponadto sankcjonuje dziatania ogdélno$§wiatowe?

Mozliwos$ci dziatan w skali Swiatowe] ptyna z rozwoju techniki,
uplynigcie Ziemi, lot samolotem, komunikacja medialna - opasujg
Ziemi¢ coraz szczelniej. Tym samym umozliwiajg mys$lenie, projek-
towanie, a nastgpnie dziatanie w skali globalnej. I wtasnie ideologia
rodzi si¢ na gruncic nowozytnego obrazu $wiata, potaczonego z roz-
wojem nowozytnej techniki o wymiarze globalnym. To opanowy-
wanie Ziemi 1 spoteczno$ci ludzkich Ziemig¢ zamieszkujacych jest
oczywiscie pewnym procesem - nie dokonuje si¢ od razu, ale sukce-
sywnie. Rozwdj techniki zdecydowanie wptynal na przyspieszenie
tego procesu.

Powstaje szereg kwestii: z jakiej racji? kto? komu daje wtadze,
zeby on wlasnie panowal nad Ziemia? Problem ten w cywilizacjach

D. L. Cuddy, The Road to Socialism and the New World Order, Highland City,
Florida 1998, s. i.
* Tamze, s. ii.
7 Tamze, s. 5.



Od imperializmu do globalizmu 93

sakralnych byt rozwigzywany przez domniemane wybranstwo lub
emanacjonizm (wladcajestposrednikiem miedzy Bogiemiludzmi).
A jak jest w dzisiejszym zsekularyzowanym $wiecie? Dzi$§ funkcje
sankcjonowania wladzy posiada demos - lud. Demos jest tym no-
wym bogiem, ktéry daje wtadze.

Jaki lud moze daé¢ wladze¢ globalng? Gdy w starozytnej Grecji,
w Attyce prawa obywatelskie miato okoto czterdziestu tysigcy oséb,
gtosowanie (a raczej losowanie) byto stosunkowo tatwe do przepro-
wadzenia, je$li natomiast ,,lud" liczy kilka miliardow, to bez wysoko
rozwinigtej elektroniki glosowanie jest niemozliwe. Tylko elektro-
nika moze potaczy¢ ludzkosé w skali globalnej. Nie ma innej fizycz-
nej ani technicznej mozliwosci zorganizowania milionow czy wrecz
miliardow ludzi tak, aby zachowana zostal procedura wyborcza
noszaca przynajmniej znamiona demokracji. Dlatego przyszto$¢ glo-
balizmu zalezy od rozwoju elektroniki, ktéra za pomocag kompu-
terow potaczonych ogoélnoswiatowq siecig Internetu pozwoli na wy-
razanie ,,woli ludu".

Elektroniczny gtos oddany begdzie na kandydata wirtualnego. Jak
bowiem niec mozna glosowaé w tak wielkiej skali bez posrednictwa
Internetu, tak tez nie mozna pozna¢ kandydatow inaczej niz poprzez
media, wérdd ktorych najszybceiej i najszerzej dostgpnym jest wia-
$nie Internet. Elektroniczny elektorat bedzie sankcjonowal wladze
elektronicznych kandydatow. Kto nie bierze udziatu w ,,wyborach",
ten rezygnuje z wptywu na wynik wyborczy. A wynikjest,,legalny".

Obowigzkowe szkolenie mtodziezy w obstudze komputera,
w tym Interentu, ma na celu coraz szersze lgczenie spoleczenstwa
w jedng $§wiatowa spolecznos$é przysztosci. Eksperymentalne gloso-
wania internetowe przeprowadza UNICEF w Kanadzie. Mtodzi lu-
dzie w wieku od sze$ciu do siedemnastu lat przekazujg drogag
internetowg swoje zdanie na temat najwazniejszych praw mtodziezy
(Rights of Youth); to z kolei stuzy¢ bedzie za podstawe legalizacji
takich praw jako demokratycznie zaproponowanych (wola ludu-
mtodziezy). Prawa takie przypuszczalnie narusza podstawowe prawa
rodzicow do wychowywania wlasnych dzieci. Legalng furtk¢ do
sukcesywnego pozbawiania rodzicow ich praw rodzicielskich otwie-
ra art. 14 traktatu ONZ, w ktorym stwierdza si¢, ze mlodziez ma
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»prawo wolnosci mysli, sumienia i religii"; nast¢pnie art. 17, ktory
stwierdza, ze mlodziez moze otrzymywac jakiekolwiek informacje
oraz ze ma prawo do odpoczynku wedle wiasnego zdania (art. 31).
Rodzice nie bgda wigc mogli wychowywaé¢ mys$li, sumienia i wiary
swoich dzieci, poniewaz to zostatlo uznane za prywatng sprawe
mtodych ludzi. Wzniosie brzmiace artykutly umozliwiaja demora-
lizowanie dzieci i mlodziezy, a rodzicow czynig bezbronnymi”. Co
wigcej, poszerzanie praw dzieci i mlodziezy uzbraja mtode pokole-
nie w prawo do denucjonowania wtasnych rodzicow. Mtodzi ludzie
otrzymajg prawa, ktore dodatkowo potwierdza swoja wola, nie
zdajac sobie sprawy ze skali zagrozenia i ostatecznych konsekwen-
cji, jakie wynikaja z demoralizacji czy uwiktania w sekte. Latwy
dostep do Internetu powoduje, ze rodzice nie sg w stanie zapanowac
nad tym, z czym styka si¢ ich dziecko, jakiej podlega manipulacji
ijakim ulegnie moralnym zwyrodnieniom. Internet jako medium
przeplywu niekontrolowanych informacji i obrazéw jest poza jaka-
kolwiek odpowiedzialno$cia, natomiast jako droga do wyrazania
»woli ludu" czyni spoleczenstwo wyborcow pozbawionym ludzkiego
oblicza.

A przeciez kto§ rzeczywiscie rzadzi i kto§ rzeczywiscie jest rza-
dzony (wykorzystywany, sterowany, opodatkowany). Jednakze na-
warstwione obrazy (images) pozornej (wirtualnej) rzeczywistosci
zastaniajaprawdziwarzeczywisto$¢ w skali globalnej w stopniu pra-
ktycznie niemozliwym do rozkodowania dla masowego odbiorcy
i wyborcy. Globalny demos - hotubiony przez politykow, dzienni-
karzy i finansistow - okazuje si¢ najstabszym, najbardziej bezbron-
nym i najbardziej zmanipulowanym ze wszystkich bogéw. Po prostu
- batwan.

K. Toth, UNICEF's Latest Ploy, ,,Catholic Insight" 1999, 9 November, s. 11.
Warto przypomnieé¢, ze¢ UNICEF powstal w 1947 r., aby poméc dzieciom - ofiarom
wojny. W ostatnich latach organizacja ta tak mocno wlaczyla si¢ do dzialan prze-
ciwko rodzinie i dzieciom, Ze spotkala si¢ z oficjalna krytyka ze strony Watykanu.
W 1990 r. podczas spotkania zarzadu UNICEF-u w Nowym Jorku przedstawiciele
niektéorych panstw europejskich zadali, aby UNICEF byl propagatorem aborcji
w krajach, w ktorych prawo na aborcje¢ nie zezwala.
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Nie znamy doktadnie grup intereséw, ktore na ré6zne sposoby prze-
cinajg w poprzek granice panstw, tworzac dla siebie przeolbrzymie
fortuny. Nie wiemy, jakie maja przetozenia na sfery wtadzy, mediow,
przedsigbiorcoOw, prawnikoéw. Jako$ cicho o tym, ile zarabia np. Rot-
schild, jakie ptaci podatki, jakie filie bankéow mu podlegaja i czy
czasem nie sg glownymi udzialowcami w najpoczytniejszej prasie,
radiu 1 telewizji, ktore z kolei pod pozorem pluralizmu (mediow)
lansuja tego witasnie kandydata na prezydenta i t¢ samg parti¢ do
parlamentu. A ten kandydat i ta partia ma swoje mi¢dzynarodowe
powigzania, realizujace cele ponadpanstwowe (np. mi¢dzynarodowka
socjalistyczna).

Globalizm w sposob niecomal nieskonczony oddala wptyw jed-
nostki na wtadze, tworzac réwnoczesnie niezwykle sugestywna ilu-
zje wspotudziatu we wladzy. Globalizm sprzyja tworzeniu si¢ $wia-
towej oligarchii, ktéra w coraz wigkszym stopniu uniezaleznia si¢ od
panstw, narodow i prawa; raczej podporzadkowuje sobie panstwa,
rozbija narody i dyktuje prawo. Poprzez wplyw na media i edukacj¢
globalisci zniewalaja ludzi od wewnatrz, odbierajac na duzg skalg
umiejetnos¢ obiektywnego mySlenia i mig¢dzyludzkiej komunikacji.
W poréwnaniu z dawnymi imperiami i uzurpatorami wladzy nad
Swiatem globalizm jawi si¢ jako pierwsze imperium, ktére nie tylko
formalnie czy tytularnie, ale realnie posiadaé¢ bedzie wtadzg nad
$wiatem, nad narodami i nad $wiadomos$cig poszczegdlnych ludzi.
Dopiero globalizm da to, do czego tak teskni zwyrodniata wtadza:
rzad dusz.

Globalizm lezy na antypodach personalizmu i cywilizacji tacin-
skiej, do ktorych - bronigc si¢ - musimy wracac. Zadanie to jest
jednak niewyobrazalnie trudne. Globali$ci opanowuja na coraz wigk-
szg skalg¢ osrodki wpltywu gospodarczego, medialnego, edukacyj-
nego w poprzek panstw, ponad narodami, sami stajg si¢ przezro-
czy$ci, niewidzialni. Trzeba jednak ogarnia¢ skale zagrozen i rozu-
mie¢ mechanizmy dziatania, bronigc si¢ oddolnie, jak tylko jest to
mozliwe. Globalizm to ultratotalitaryzm ukryty za fasada demokracji
pozbawionej zasad moralnych i opacznie pojetych praw cztowieka.
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Stanistaw Kowalczyk

Komunizm a globalizm

Charakteryzujac poje¢cie komunizmu (tac. commimio - wspolnota), na-
lezy wyrézni¢ dwa podstawowe jego znaczenia: szerokie i wezsze.
Komunizm rozumiany w sensie szerokim oznacza kazdy ustrdj spo-
leczno-ekonomiczny, w ktorym $rodki produkcji stanowiag wspdlna
wlasno$¢ obywateli, tzn. nie istnieje w nim wtasno§¢ prywatna. Idee
badz sympatie dla tak pojmowanego komunizmu byly obecne w staro-
zytnych Chinach, Persji, panstwie Inkéw oraz w antycznej Grecji -
w Sparcie. W okresie renesansu komunizm utopijny prezentowali: Tho-
mas Morus (Utopia), Francis Bacon (Nowa Atlantyda) i Tommaso Cam-
panella (Miasto stonca). W XIX wieku socjalizm utopijny glosili m.in.:
Claude Henri Saint-Simon (1766-1825), Frangois Ch. Fourier (1772-
1837) i Robert Owen (1771-1858), ktorzy postulowali pokéjowo-ewolu-
cyjne przejscie od kapitalizmu do komunizmu.

Aktualnie przedmiotem uwagi jest komunizm rozumiany w sensie
wezszym (wlasciwym), obejmujacy teorie materializmu dialektycznego
1 materializmu historycznego sformutowane przez Karola Marksa (1818-
1883) i Fryderyka Engelsa (1820-1895). Marksizm byt roéznorodnie
interpretowany. Niektorzy komentatorzy i historycy idei widzieli w nim
jedynie teoriopoznawczy i historyczny realizm, metod¢ analizy ludzkiej
historii badz pragmatyczng teori¢ przeobrazen ekonomiczno-spolecz-
nych i politycznych'. W tej interpretacji system Marksa to jedynie
apologia socjalnej ewolucji, a wiec redukuje si¢ do sfery praxis, nato-
miast nie zawiera zasadniczo tez ontologicznych i aksjologicznych. Taka

' Do tej interpretacji sklanial si¢ G. Wetter, majac na uwadze zwlaszcza tzw. mlodego
Marksa. Por. Die Umkehrung Hegels, Koln 1964.
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interpretacja jest jednak kontrowersyjng poniewaz lektura pism twor-
coOw marksizmu w sposob ewidentny potwierdza, ze jest to globalno-
uniwersalny $wiatopoglad o jednoznacznym profilu naturalistycznym.
Marksizm jest filozoficzng interpretacja $wiata ludzkiego i pozaludz-
kiego, jego elementy sktadowe to materializm dialektyczny i materia-
lizm historyczny. Materializm dialektyczny implikuje monistyczno-ma-
terialistyczng interpretacje calej rzeczywistosci, nie wylaczajac czto-
wieka. Konsekwencja filozofii materializmu jest ateizm i redukcjo-
nistyczna koncepcja cztowieka. Materializm historyczny jest jedno-
stronng interpretacja ludzkiej historii i zycia spotecznego w $wietle za-
tozen materialistycznej wizji $wiata. Marksistowski komunizm jest
powiazany z globalizmem juz z tej racji, ze pretenduje do roli catoscio-
wej wizji rzeczywistosci, interpretujgcej natur¢ czlowieka i sens jego
zycia w kontekscie ateistycznego naturalizmu. Dlatego niektorzy autorzy
widzg w nim odmiang panteizmu - ze wzgledu na absolutyzacje roli
proletariatu badz rodzaj laickiej religii’. Filozoficzno-$§wiatopogladowy
charakter marksistowskiego komunizmu zaakcentowali dwaj papieze:
Pius XI i Jan Pawet I1. Pius XI w encyklice Divini Redemptoris (19 111
1937) wyeksponowat w marksizmie nastepujace elementy doktrynalne:
materializm ewolucyjny (nr 9), deprecjonowanie podmiotowosci czto-
wieka 1 roli rodziny (nr 10), kolektywizm (nr 12). Jan Pawet II w ency-
klice Centesimus annus (1 V 1991) zwrocit uwage m.in. na fakt, ze
marksizm jest redukcjonistyczna antropologia (nr 13), ateizmem (nr 13-
14, 24), apologia walki klasowej i przemocy (nr 14)’.

Drugim argumentem potwierdzajacym ideologiczny zwigzek komu-
nizmu z narastajacym obecnie trendem globalizmu jest fakt, iz oba nurty
charakteryzuje anty indywidualizm i antypersonalizm. Integralnym ele-
mentem marksizmu jest filozoficzno-spoteczny kolektywizm, tj. teorie
socjoprioryzmu 1 socjocentryzmu. Marks przyjmowal organistyczna in-
terpretacj¢ zycia spotecznego, widzac w spolecznosci czynnik osobowo-
tworczy jednostkowego czlowieka. Wskazuje na to definicja czlowieka
zawarta w Tezach o Feuerbachu: ,lstota czlowieka to nie abstrakcja

* Zob. S. Kowalczyk, ,,Religijnos¢' w fenomenie ateizmu, ,,Communio" 1 (1981), nr4,

s. 84 nn.

' Tenze, Marksizm w rozwazaniach encykliki Centesimus annus Jana Pawla II, w: Z re-
fleksji nad cztowiekiem, Lublin 1995, s. 165-175.
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tkwigca w poszczegolnej jednostce. Jest ona w swej rzeczywistosci
catoksztaltem stosunkow spotecznych™. W takiej interpretacji realna
istota cztowieka jest wytworem oraz ekspresja stosunkéw spolecznych.
Spoteczenstwo dla Marksa nie jest zbiorem indywidualnych ludzi maja-
cych ze swej natury status podmiotowo-osobowy. Jednostki ludzkie nie
istniejg przed spotecznos$cia, dlatego spoteczenstwo nie sktada si¢ ani nie
powstaje z jednostkowych ludzi. Czlowiek pojawia si¢ dopiero w ra-
mach spoleczno$ci. Taka interpretacje genezy czlowieczenstwa wyraz-
nie sugeruje mlodziencze dzielo Marksa Rekopisy ekonomiczno-filozo-
ficzne: ,,Jak samo spoteczenstwo produkuje cztowicka jako cztowieka,
tak 1 cztowiek produkuje spoleczenstwo. [...] Ludzka istota przyrody
istnieje dopiero dla cztowieka spotecznego'’. Przed i poza zyciem spo-
lecznym mozna wigc mowi¢ wylacznie o biologiczno-witalnym zyciu
cztowieka. Proces hominizacji jest wynikiem procesu socjalizacji, gdyz
to ,,spoleczenstwo produkuje cztowieka jako czlowieka". Jest to
niewatpliwie kolektywistyczne rozumienie genezy i natury ludzkiej
osoby, co podwaza jej indywidualna niepowtarzalng specyfike. Marks,
uzasadniajagc prymat spoteczno$ci przed jednostka, odwotlat si¢ do
faktow z zakresu psychologii, pedagogiki i socjologii. Twierdzit miano-
wicie, ze wszystko, co stanowi o naturze cztowieka, zawdzigcza on
spoteczenstwu: samoswiadomos$é, jezyk, umiej¢tno$¢ pracy manualnej
i umystowej, narzedzia, a nawet organy poznawcze. Indywidualna swia-
domos$¢ cztowieka to tylko odzwierciedlenie $wiadomos$ci spoteczno-
wspolnotowej".

Logiczna konsekwencja priorytetu spotecznos$ci przed jednostks jest
socjocentryzm, tj. uznanie dominujacej roli spoteczenstwa w relacji:
jednostka-kolektyw. Filozofia klasyczna za Arystotelesem stwierdza, ze
cztowiek jest istota spoleczng. Marksizm glosi co$ innego: spoteczno$c
jest istotg czlowieka. Czlowiek indywidualny, pomimo swej rozumnosci
i specyfiki, jest ontologicznie jedynie ekspresja spotecznego kolektywu.
Uznanie prymatu spoteczno$ci przed jednostka, charakterystyczne dla

* K. Marks, Tezy o Feuerbachu, w: K. Marks, F. Engels, Dziela, t. I11, Warszawa 1961,
s. 7.

* K. Marks, Rekopisy ekonomiczno-fdozoficzne, w: K. Marks, F. Engels, Dziela, t. 1,
Warszawa 1960, s. 579.

* Tamze, s. 580.
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Marksa, rzutowato na negatywng oceng teorii praw czlowieka. Sadzit on,
ze sg to prawa ,,czlowieka egoistycznego, cztowicka oderwanego od
siebie samego 1 od wspolnoty"’. Prawo do wtasnos$ci prywatnej zostato
zinterpretowane jako ,,prawo egoizmu", a prawo do réownos$ci jako
uprawnienie cztowieka pojmowanego jako ,,zamkni¢ta monada". Antro-
pologia marksistowska jest apoteozg kolektywizmu i opozycjg persona-
lizmu. Nic wigc dziwnego, ze tworcy tego nurtu zapowiadali utworzenie
,howego cztowieka", cztowieka uniwersalnego, catkowicie podporzad-
kowanego kolektywowi. W migjsce indywidualnych os6b mialby po-
wstac jakis czlowiek spoteczno-globalny.

Ideologia marksistowskiego komunizmu jest ekonomizmem, ponie-
waz materializm dialektyczny i materializm historyczny uznaja bez-
wzgledny prymat materii przed refleksyjna mys$la, materialnej bazy eko-
nomicznej przed ideologiczna nadbudowa. Baza materialna to model go-
spodarczo-spoteczny panstwa, nadbudowa ideologiczna to wszelkie wy-
twory ludzkiego umyshu: nauka, filozofia, sztuka, etyka, literatura, reli-
gia. Materializm historyczny jest rOownoznaczny z uznaniem determi-
nizmu historyczno-spotecznego. Taki wniosek potwierdzit Fryderyk
Engels gtoszac, ze ,,produkcja duchowa przeobraza si¢ wraz z mate-
rialng"’. Konsekwencja materializmu historycznego jest relatywizm
aksjologiczny marksizmu: poznawczy, etyczny, ideowy, religijny. Jest to
relatywizacja catej kultury duchowej cztowieka, a wigc zakwestionowa-
nie obiektywno-uniwersalnego charakteru poznania naukowego i reflek-
sji filozoficznej. Celem nauki i filozofii jest nie tyle rozpoznanie obiek-
tywnej prawdy, co przede wszystkim stluzenie dobru spotecznej rewolu-
cji. Dlatego wspodlczesni marksi§ci postulowali instrumentalng funkcje
filozofii wobec komunistycznej partii’. Logiczng konsekwencjg materia-
lizmu historycznego marksizmu jest etyczny relatywizm". Kodeks uni-
wersalnej etyki normatywnej zostal zinterpretowany jako mistyfikacja,
ostaniajgca interesy ludzi bogatych, posiadaczy duzej wtasnos$ci prywat-

" K. Marks, W kwestii zydowskiej, w: K. Marks, F. Engels, Dziela, 1.1, s. 440.

" K. Marks, F. Engels, Manifest Komunistyczny, Warszawa 1983, s. 85. Por. tamze,
s. 67-81.

’ Por. A. Schaff, Marksizm ajednostka ludzka, Warszawa 1965, s. 219-226.

' S. Kowalczyk, Geneza i profil etyki marksistowskiej, w: Duchowosé bezdroZy, red.
J. Misiurek, Lublin 1995, s. 137-146.
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nej. Skoro kazda moralno$¢é ma charakter klasowy, to nie istnieja trwate
i absolutne normy moralne. W miejsce etyki klasycznej marksizm
upowszechnial nowa etyke, ktorej naczelnym zadaniem jest realizacja
ideatow komunistycznych". Marksistowski ekonomizm sprzyja teorii
globalizmu, poniewaz cate bogactwo umystowo-duchowej kultury
czlowieka sprowadza do Zrodetl materialno-gospodarczych. Skoro cata
rzeczywisto$¢ ma by¢ jednorodna, tj. ostatecznie materialna, to mozliwe
jest ,,wyprodukowanie" - méwigc jezykiem Marksa - nowej generacji
ludzi, pozbawionych indywidualnego oblicza.

W ideologii marksistowskiej zawarty jest postulat amorficznego
spoteczenstwa przysztosci, w ktérym z czasem ulegnie zanikowi zr6zni-
cowanie zwigzane z istnieniem rodzin, klas spotecznych i narodow.
Wypowiedzi Marksa i Engelsa na temat matzenstwa i rodziny, zawarte
choéby w Manifescie Komunistycznym, sa bardzo ambiwalentne”. Do-
tychczasowy model rodziny uznali za zdezaktualizowany i zarazem
szkodliwy, poniewaz ma by¢ on jedng z konsekwencji alienacji czto-
wieka zwigzanej z istnieniem wlasnos$ci prywatnej. Nowego modelu
rodziny jednak nie zaproponowali. Bardziej jednoznacznie negatywny
byt stosunek autorow Manifestu Komunistycznego do kategorii narodu,
co potwierdzajg stowa: ,,Robotnicy nie majg ojczyzny. Nie mozna im
odebraé czego$, czego nie majg. Wobec tego proletariat [...] musi przede
wszystkim zdoby¢ sobie wladze polityczna, wznies¢ si¢ do stanowiska
klasy narodowej, ukonstytuowac si¢ jakonarod"". Skoro marksistowski
komunizm jest filozoficznym materializmem i ekonomizmem, to nie
mogl uznaé¢ autonomii warto$ci moralno-rodzinnych i etniczno-ideo-
wych. Ideologia marksistowska wszelkie warto$ci wywodzi z warto$ci
materialnych, uznajac za pierwotne 1 najwazniejsze zrddto alienacji
czlowieka wilasno$¢ prywatng Srodkow produkcji. Nawet rodzinne go-
spodarstwo rolnicze zostalo ocenione pejoratywnie, dlatego za jedynag
forme faktycznej dezalienacji tworcy marksizmu uznali wspolnote po-
siadania. Teoretycznie byto to uspolecznienie wszelkiej wtasnosci, fak-
tycznie za$ jej upanstwowienie, czyli catkowite uzaleznienie wszystkich

" M Fritzhand, W kregu etyki marksistowskiej, Warszawa 1966, s. 133.
" K. Marks, F. Engels, Manifest Komunistyczny, s. 82-83.
" Tamze, s. 84.
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ludzi od panstwa i1 rzadzacych nim elit partyjno-politycznych. Tak
skrajnie negatywna ocena wtasnos$ci prywatnej, ptynaca z zalozenia, ze
jej nieunikniong konsekwencje jest nierowno$¢ ekonomiczno-spoteczna,
a nastgpnie wyzysk jednej klasy spolecznej - proletariatu - przez klase
bogatych posiadaczy wtasnosci. Dzieje ludzkosci zostaly sprowadzone
do dziejow walki klasowej, dlatego dotychczasowe ustroje panstwa
zostaly zinterpretowane jako forma dominacji jednej klasy nad innymi'.
Klasowa geneza panstwa jest powodem jego klasowego charakteru.
Wspottworcy marksizmu dotychczasowsg wielos¢é narodéw pragneli
przeksztatci¢ wjeden ,,nar6d", identyfikowany z proletariatem. Niekto-
rzy wspotczesni marksisci usitowali dowarto$ciowaé kategori¢ narodu
w ideologii komunistycznej, ale 1 oni faktycznie utozsamiali narod
z klasg spoteczng proletariuszy”. Zniesienic wlasnosci prywatnej, sadzili
Marks i Engels, doprowadzi do zaniku klas spolecznych. Nie bedzie
wyzysku, a wigc nie bedzie rowniez wyzyskujacych i wyzyskiwanych.
Powstanie amorficznego spoteczenstwa przysztosci byto glowna utopia
komunizmu. Ludzko$¢ bez klas spotecznych i naroddéw, bez wilasnosci
prywatnej, bez normatywnej etyki i religii - to wspdlny ideat marksizmu
i wspotczesnego globalizmu. W zakonczeniu Manifestu Komunistycz-
nego znajduje si¢ znamienny apel: ,,Proletariusze wszystkich krajow,
laczcie si¢!"'. Komunizm w swej istocie jest socjalistycznym inter-
nacjonalizmem, czyli kosmopolityzmem.

Ambiwalentny jest stosunck marksizmu do instytucji panstwa. Zjed-
nej strony dostrzega jego potrzebg w celu ochrony intereséw spoleczen-
stwa, ale z drugiej zapowiada jego zanik. Powodem tej dwuznaczno$ci
w ocenie roli panstwa bylo zalozenie, ze dotychczasowe ustroje poli-
tyczno-panstwowe byly w gruncie rzeczy usankcjonowaniem dominacji
jednej klasy spotecznej nad innymi. O alienacyjnej funkcji panstwa
mowili Fryderyk Engels” i Wtodzimierz Lenin (1870-1924). Ten drugi
w broszurze O panstwie pisat: ,Panstwo sprowadza si¢ do takiego

" Tamze, s. 60.

“ Por. J. Wiatr, Narod i panistwo, Warszawa 1973; K. Patrul, S. Kowalczyk, Pojecie
narodu w interpretacji polskich marksistow, ,,Studia Paradyskie" 2(1987), s. 253-272.

" Manifest Komunistyczny, s. 104.

" F. Engels, Ludwik Feuerbach i zmierzch klasycznej fdozofii niemieckiej, w: K. Marks,
F. Engels, Dziela wybrane, t. 11, Warszawa 1949, s. 377.
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wlasnie wyodrgbnionego z ludzkiego spoteczenstwa aparatu rzadzenia.
Gdy zjawia si¢ taka okreslona grupa ludzi, ktorej jedynym zajgciem jest
rzadzenie i do ktorej rzagdzenia potrzebny jest specjalny aparat przymusu,
zmuszania sitg ludzi do uleglo$ci - wigzienia, specjalne oddziaty ludzi,
wojsko itd. - wtedy zjawia si¢ panstwo"'*. W tej interpretacji panstwo
jest forma eksploatacji ogoétu ludzi przez klas¢ rzadzacg. Skoro zas
marksizm histori¢ ludzkosci redukowal do historii konfliktow klaso-
wych, to jego ocena roli panstwa byla z konieczno$ci negatywna.
Twoércy tego nurtu sgdzili, ze struktura spoteczno$ci panstwowej ijej
ustréj to elementy drugorzgdne i wtoérne w stosunku do pelnione;j fak-
tycznie funkcji. A tazaro6wno w monarchii, jak i w demokracji liberalno-
-parlamentarnej jest represyjna wobec klas wyzyskiwanych. Marks
poczatkowo pozytywnie oceniat ustrdj liberalnej demokracji”, pdzniej
jednak dezawuowal parlamentarng demokracje jako kamuflaz wyzysku
klasowego”. W podobnym duchu wypowiadal si¢ Lenin, okreslajac
zachodnie panstwa liberalno-demokratyczne jako ,,demokratyzm dla
mniejszosci, tylko dla klas posiadajacych, tylko dla bogaczy".
Ideologia marksistowska oparta byta na przekonaniu, ze wszystkie
dotychczasowe ustroje polityczno-panstwowe byly réznorodng forma
eksploatacji klas nizszych (niewolnikéw, chtopdéw, robotnikow) przez
klas¢ panujacg. Celem komunizmu byta likwidacja tego stanu poprzez
zniesienie wtasno$ci prywatnej, co miato doprowadzi¢ do zaniku klas
spotecznych i ostatecznic zaniku panstwa aprobujgcego strukture kla-
sowa. Engels uznal panstwo za fenomen historyczno-czasowy, dlatego
zapowiadal jego stopniowe ,,obumieranie". ,,Klasy zging tak samo bez-
powrotnie - pisat - jak poprzednio powstaly. Wraz z nimi nieuchronnie
zginie panstwo. Spoleczenstwo, ktore zreorganizuje produkcj¢ na pod-
stawie wolnego i réwnego zrzeszenia producentdéw, przeniesie calg
maszyn¢ panstwowa tam, gdzie odtad bedzie jej miejsce: do muzeum

‘W. Lenin, O panstwie, w: Marks, Engels, Lenin, O polityce, Warszawa 1972, s. 248.
" K. Marks, Przyczynek do krytyki heglowskiej filozofii prawa, w: K. Marks, F. Engels,
Dzieta, 1.1, s. 279.
* K. Marks, Krytyka programu Gotajskiego, w: K. Marks, F. Engels, Dzieta wybrane,
t. I1, s. 23-24.
* 'W. Lenin, Parnstwo a rewolucja, Warszawa 1980, s. 117.
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starozytnosci, obok kolowrotka i topora brazowego" . Tez¢ o ob-
umieraniu panstwa teoretycznie podtrzymat Lenin, rowniez po Rewolu-
cji Pazdziernikowej w 1917 r. Odréznit on jednak dwojaki koniec pan-
stwa: ustroje burzuazyjne maja znikna¢ gwaltownie w wyniku zapowia-
danej $§wiatowej rewolucji, natomiast panstwo socjalistyczne bedzie
zanika¢ stopniowo. Nie da si¢ nawet okresli¢ czasowego terminu jego
zniknigcia”. Bedzie ono potrzebne dopoty, dopdki beda istnie¢ panstwa
niesocjalistyczne. Wraz ze zniknieciem struktur panstwowych przestanie
istnie¢ system demokratyczno-parlamentarny, ktéry jest oparty na domi-
nacji wiekszos$ci nad mniejszo$cia™. Zamiast parlamentu beda istniec
instytucje przedstawicielskie, bedzie to rbwnoznaczne ze zniesieniem
roznicy miedzy wladza ustawodawcza a wladza wykonawcza™. Tak
wiec komunistyczne spoleczenstwo przyszto$ci ma by¢ bezklasowe
iobywac si¢ bez panstwa. Pozostang w nim jedynie funkcje administra-
cyjne, zanikng natomiast funkcje polityczne. Taka byta teoretyczna
interpretacja instytucji panstwa tworcéw marksizmu, faktyczna zmiana
postaw jego kontynuatoréw nastapita po zdobyciu wtadzy w Rosji
sowieckiej. Wlodzimierz Lenin i J6zef Stalin praktycznie uznawali juz
niezbedno$¢ panstwa, ktore identyfikowali z klasg robotniczg kierowang
przez parti¢ komunistyczng. W ich zamys$le ZSRR miat sta¢ si¢ zaczat-
kiem ogoélnoswiatowego mocarstwa realizujacego idee komunizmu.
Teoretycznie marksizm zapowiadal przeksztalcenie panstwa w spolecz-
no$¢ bezpanstwowa i samorzadng pracownikdéw oraz producentdw,
praktycznie organizowal wszech§wiatowe imperium komunistyczno-to-
talitarne. Plan utworzenia takiego mocarstwa dwukrotnie uniemozliwita
Polska: w 1920 r. przez zwycieska bitwe pod Warszawa, a w 1989 r.
zapoczatkowujac pokojowy demontaz bloku komunistyczno-totalitar-
nego we Wschodniej Europie. Polacy, wierni warto§ciom moralno-naro-
dowym, uniemozliwili w ten sposob realizacje idei lewicowo-komuni-
stycznego globalizmu.

F. Engels, Pochodzenie rodziny, wtasnosci prywatnej i panstwa, w: K. Marks,
F. Engels, Dzieta wybrane, t. 11, s. 306.
* W. Lenin, Panstwo a rewolucja, s. 22 nn.
* Tamze, s. 110.
* W. Lenin, Rewolucja socjalistyczna a prawo narodoéw do samookreslenia, w: Marks,
Engels, Lenin, O polityce, s. 301 nn. Por. A. Schaff, Marksizm ajednostka ludzka, s. 171.
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Marksistowska teoria materializmu historycznego zawiera trzy pod-
stawowe idee: nieustannej walki klasowej, rewolucji spoteczno-poli-
tycznej o wymiarze $wiatowym i dyktatury proletariatu. Marks jedno-
znacznie stwierdzil, ze ,,walka klas prowadzi nieuchronnie do dyktatury
proletariatu", cho¢ zarazem zastrzegl, ze ,,owa dyktatura jest [...] tylko
przejsciem do zniesienia wszelkich klas i do spoteczenstwa bezklaso-
wego"”. Walka klasowa jest nie tylko dopuszczalna, ale jest obowiaz-
kiem wszystkich uczciwych ludzi, gdyzjej celem jest zniesienie réznych
form nier6wnosci i niesprawiedliwo$ci spolecznej. Program rewolucji
ekonomiczno-spolecznej zaprezentowali wstepnie Marks i Engels w Ma-
nifescie Komunistycznym. Postulowali tam m.in.: zniesienie wtasnoS$ci
prywatnej ziemi, wysoki podatek progresywny, stopniowa nacjonali-
zacje przemyshu, bankowosci i $rodkéw transportu, zniesienie prawa
dziedziczenia, ,,przymus pracy dla wszystkich, utworzenie armii prze-
mystowych, zwlaszcza w rolnictwie"”. Manifest Komunistyczny byt
programem dla Zwigzku Komunistow, co w sposéb posredni potwierdza
ogdlnoswiatowe cele rewolucji postulowanej przez autoréow tego doku-
mentu. Zreszta jego zakonczenie jest jednoznaczne w tym wzgledzie,
gdyz stwierdza, ze proletariusze ,,do zdobycia maja caty §wiat"”. Re-
wolucja, ktoéra zainicjowal Lenin w Rosji, miata ostatecznie na celu
opanowanie przez ideologi¢ marksistowsko-komunistyczng wszystkich
krajéw $wiata. Globalizm byl wpisany w zalozenia teoretyczne i cele
praktyczne komunizmu.

Teoretycy marksizmu, mimo dwuznacznego stosunku do instytucji
panstwa, jednoznacznie opowiedzieli si¢ za koniecznoS$cig stosowania
przemocy przy realizacji ustroju komunistycznego. Twierdzili mianowi-
cie, ze kazde panstwo, ktore uznaje wlasno§¢ prywatng §rodkéw produk-
cji, legitymizuje prawnie krzywde spoteczng i zniewolenie ludzi. Ten
fakt uprawnia do obalenia sita dotychczasowego ustroju spoteczno-poli-
tycznego. ,,Nieustajaca rewolucja" byta programem Marksa i Engelsa”,

K. Marks, List do J. Weydemeyra, w: K. Marks, F. Engels, Dziela wybrane, t. 1,
Warszawa 1949, s. 338.
7 Manifest Komunistyczny, s. 87.
* Tamze, s. 104.
” K. Marks, F. Engels, Apel Komitetu Centralnego do Zwigzku Komunistow, w:
K. Marks, F. Engels, Dziela wybrane, 1.1, s. 109. Por. Manifest Komunistyczny, s. 98-101.
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a wspotczesnie realizowat ja Mao Tse-Tung w Chinach. Tez¢ o koniecz-
no$ci rewolucji dokonywanej poprzez uzycie sity podjat Lenin, w kto-
rego przekonaniu ,,dyktatur¢ burzuazji" ustroju demokratyczno-parla-
mentarnego nalezy zastapi¢ ,,dyktatura proletariatu"”. Dyktatura ta pole-
ga na rezygnacji z rozgraniczenia trzech wladz na terenie panstwa: usta-
wodawczej, wykonawczej i sadowniczej’'. Kumulacja wszelkiej wiadzy
w panstwie charakteryzuje ustrdj totalitarny, w ktorym nie istnieje juz
jakakolwiek kontrola rzadzacych przez rzadzonych. Lenin przyznal, ze
demokracja to tylko jeden z etapéw w przechodzeniu od kapitalizmu do
komunizmu”. Marksistowsko-komunistyczna koncepcja panstwa tota-
litarnego, ktorego uosobieniem byta Rosja sowiecka, koreluje z trendem
globalizmu. Kazdy totalitaryzm dazy do koncentracji wladzy w skali
migdzynarodowej, dlatego panstwo o takim ustroju czyni wszystko
w celu podporzadkowania sobie innych panstw. Globalizm jest wpisany
w natur¢ ustrojow polityczno-totalitarnych. Komunizm nie byt w tym
wzgledzie wyjatkiem, dlatego Marks i Engels byli wspotorganizatorami
i kierownikami I Migdzynarodoéwki, utworzonej w 1864 r. w Londynie.
Rewolucyjno-komunistyczne idee kontynuowata II Migedzynarodowka,
ktora powstata w 1889 r. w Paryzu. Po przechwyceniu wtadzy w Rosji
przez Lenina, w wyniku Rewolucji Pazdziernikowej, w 1919 r. powstata
IIT Migdzynarodéwka Komunistyczna (tzw. Komintern). Dziatata ona do
1943 r., wydajac liczne odezwy wzywajace do rewolucji $wiatowe;.
W latach 1936-1939 Rosja sowiecka organizowata, za posrednictwem
Kominternu, brygady miedzynarodowe wspomagajace hiszpanskich ko-
munistow podczas wojny domowej w ich kraju. Proba militarno-
ideologicznego opanowania Europy i1 $§wiata potwierdza $cisty zwigzek
komunizmu z globalizmem.

Marksistowsko-komunistyczny totalitaryzm to jedna z form wspot-
czesnego globalizmu, ale nie ostatnia. Nie jest przypadkiem, ze tak wielu
bylych marksistow obecnie propaguje globalizm w innych jego odmia-
nach, m.in. ideologicznego liberalizmu, ekologicznego fundamentalizmu
czy postmodernizmu.

‘W. Lenin, O,, demokracji " i dyktaturze, w: O polityce, s. 315.
" W. Lenin, Tezy i referat w demokracji buriuazyjnej i dyktaturze proletariatu, tamze,
s. 324-325.
" Tenze, Panstwo a rewolucja, s. 134-138.
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Aleksandra Gondek

Ekologia i globalizm*

Ekologia jest jednym z popularniejszych wspotcze$nie tematdéw,
demonstrowanie za$ tzw. ,,proekologicznego" podejscia do $wiata to
bardzo modna obecnie - zwlaszcza wsréd mlodziezy - postawa
zyciowa. Sam termin, kojarzony dzi§ przez wszystkich z mito$cia
i troska cztowieka o przyrode i naturalne $rodowisko zycia, zmienil
nieco swe wlasciwe znaczenie, wedlug ktorego byt nazwa czesci
biologii badajacej stosunki miedzy organizmami i ich zespotami albo
ich zywym i martwym $rodowiskiem i nie mial zadnego emocjonal-
nego czy warto$ciujgcego zabarwienia.

Dzisiejsza mod¢ na ekologie i rosnacy sukces wszelkich ekolo-
gicznych ruchéw nietrudno wytlumaczy¢. Z jednej strony faktem
jest, ze uprzemysltowienie, cz¢sto przeprowadzane w sposob cha-
otyczny i zywiotowy, nie obylo si¢ bez destrukcyjnego wplywu na
Srodowisko naturalne, stad ,,ekologiczna" mito$¢ do przyrody jest
typowa cecha spoleczenstw uprzemystowionych 1 jednoczesnie
czym$ na ksztalt wyrzutu sumienia. Z drugiej strony w naszym
materialistycznym i konsumpcjonistycznym $swiecie natura stala si¢
dla niekt6érych jedynym elementem, ktéry jeszcze wzbudza fale - co
prawda mglistg - odczucia $wigtos$ci.

Zagadnienie ekologii jest bardzo ztozone, wielowatkowe i wcale
nie tak tatwo jest jednoznacznie si¢ do niego ustosunkowac. Dzieje
sie tak zaré6wno dlatego, ze kazdy ekologiczny problem powiazany
jest z calym szeregiem zjawisk fizycznych, spotecznych, ekono-

Opracowano na podstawie: M. Berger, Ecologie et mondialisme, ,,Bimestriel
Action Familiale et Scolaire" 8(2000), n° 147, s. 27-44; n° 148, s. 19- 41.
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micznych 1 politycznych, a znajomos$¢ ich wzajemnych, czgsto
skomplikowanych zwigzkdéw nie zawsze jest dostepna naszej obec-
nej wiedzy, jak i dlatego, ze rozwdéj ekologii przebiega jakby dwu-
torowo.

Po jednym torze biegnie linia tzw. ekologii realistycznej, ,,zdro-
wej", w ramach ktorej troske o lepsze przetrwanie Swiata, czyli o za-
chowanie ,,ekologicznej rownowagi", uznaje si¢ za oczywisty obo-
wiazek cztowicka. Troska ta uyymowana jest zgodnie zchrzes$cijanska
wizjg §wiata i miejsca w nim cztowieka, opiera si¢ na uznaniu, iz
przyrode nalezy chroni¢, a to gtownie ze wzglgdu na czlowieka,
ktory w hierarchii wszystkich stworzen zajmuje pozycje szczegdlna
- najwyzszg. Czlowiek w kazdym swym dzialaniu musi mieé
Swiadomos¢, iz wszelkie jego oddzialywanie na Srodowisko odbija
si¢ na nim samym i dlatego konieczne jest bezwzgledne unikanie
tego, co naturalnemu $rodowisku ludzkiego zycia moze szkodzié.
Cztowiek, bedac niekwestionowanym panem wszystkich stworzen
na ziemi, winien prowadzié¢ ,ekologiczny tryb zycia", kierujacy go
ku uzywaniu otrzymanej od Boga wtadzy bezjejnaduzywania'. Tak
potraktowany problem ekologii, jako zagadnienie dla naszych
czasOw istotne, wielokrotnie znajdowat odbicie w dokumentach
Stolicy Apostolskiej, poczawszy od encykliki Pawla VI Populorum
progressio az po niedawny dokument, zwiazany z przygotowaniami
do Jubileuszu $wiata rolniczego (12 listopada 2000 r.), Ziemia Boga,
ziemia ludzi (rozdz. 111).

Obok tego zdrowego i naturalnego nurtu w ekologii wystepuje tez
drugi, bedacy wyraznie ideologicznym wykorzystywaniem proble-
matyki ekologicznej. Ideologia ta skupia si¢ i formuje wokot mysli, iz

' Na konferencji Narodow Zjednoczonych w Rio de Janeiro w 1992 r. przewodni-
czacy delegacji Stolicy Apostolskiej, Jego Ekscelencja Martino, stwierdzil: ,,Stlowo
«srodowisko», ktore oznacza «to, co jest wokol», wskazuje na istnienie centrum,
wokoél ktorego srodowisko zostaje uporzadkowane. Tym centrum jest osoba ludzka,
jedyne stworzenie na §wiecie, ktore nie tylko jest Swiadome siebie i wszystkiego
wokol siebie, ale jest zobowigzane do rozumnosci [...] i do madrosci [...] i ostatecz-
nie odpowiedzialne jest za swe wybory i ich konsekwencje" (cyt za: M. Desclos le
Peley, Notion chrétienne de l'écologie, ,,Bimestriel Action Familiale et Scolaire"
8 (2000), n°® 150, s. 25). Zob. tez encykliki papieza Jana Pawla II Sollicitudo rei
socialis (nr 34) i Centesimus annus (nr 37).
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ludzko$¢ ze wzgledu na szybki przyrost naturalny ma ogromny wplyw
na Srodowisko przyrodnicze, konsekwencje za$ tego wplywu obja-
wiajg si¢ w sposob dramatyczny, wrecz apokaliptyczny. Czlowiek,
bedacy rownorzednym z wszystkimi innymi zywymi istotami ele-
mentem przyrodniczego $wiata, bezprawnie podporzadkowat ten
Swiat swoim potrzebom i stat sig, tak dla samego siebie jak i dla reszty
przyrody, zagrozeniem. Srodkiem zaradczym w tej sytuacji moga by¢
jedynie interwencje podejmowane na poziomie ogdlnoswiatowym.
Funkcja ideologii ekologicznej jest dostarczanie swoistej zasady ujed-
nolicajacej, wokol ktorej mogltoby powoli budowaé si¢ i okreslac
»Swiatowe spoteczenstwo" i ktérapozwolitaby na przekraczanie naro-
dowych ograniczen dla osiggnigcia poczucia ludzkiej wspolnoty. Pro-
blemy lokalnych zanieczyszczen powietrza i wody, gromadzenia od-
padow przemystowych czy halasu, ktorym nikt, oczywiscie, nie jest
w stanie zaprzeczy¢, a ktore domagaja si¢ skutecznych rozwigzan,
podejmowanych z inicjatywy lokalnej i zharmonizowanych z narodo-
wym planem, s3 przedstawiane jako problemy ogdlnoswiatowe,
globalne, planetarne - chodzi przeciez o przetrwanie tego ,,statku
kosmicznego", jakim jest Ziemia, ktérego my, ludzie jestesmy zato-
gantami 1 zarazem gtéwnym zrédtem niebezpieczenstwa. Przesigk-
nig¢ta panika dyskusja ekologiczna ogarnia najwazniejsze i najbardziej
wplywowe w dzisiejszym §wiecie instytucje - media i szkoty, stajac
si¢ w obu obowiazkowym punktem programu.

Podstawy ekologicznej retoryki stanowi kilka zagadnien, wsrod
ktorych najbardziej spektakularne sa: dziura ozonowa (wraz zagro-
zeniem rozwoju raka skory), efekt cieplarniany (i niebezpieczenstwo
nadmiernego ocieplenia si¢ klimatu na Ziemi), wykorzystywanie
zasobow naturalnych (prowadzace do ich rychlego wyczerpania)
oraz przemiany biologiczne (i mozliwos$¢ zaniku wielu gatunkow
organizmow i mikroorganizmow).

Problemy te, szeroko nagtasniane w spoteczenstwie, przy doktad-
niejszych analizach i gruntownym zapoznaniu si¢ z problematyka
czegsto okazujasi¢ opiera¢ naniepetnych modelach prognostycznych,
naduzyciach obliczeniowych, nieuprawnionym mieszaniu réznych
gatezi nauki (zwlaszcza biologii i socjologii) pospotu z bezpodstaw-
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nym }agczeniem ich metodologii, czy tez nieuzasadnionej ekstrapola-
cji rezultatow badan laboratoryjnych.

Jednym z niemal bezdyskusyjnie przyjmowanych symboli groz-
nych przemian na miar¢ planetarna, za ktéore odpowiedzialnosé
ponosi cztowiek, byla informacja o zmniejszaniu si¢ w stratosferze
warstwy ozonu, stuzacego za tarcz¢ chronigca skore cztowieka przed
emitowanymi przez Stonce promieniami ultrafioletowymi. Dziura
ozonowa stata si¢ efektownym i bardzo medialnym przyktadem glo-
balnego zagrozenia. W miar¢ uplywu czasu zmieniato si¢ szereg
danych na jej temat. Poczatkowo o jej powodowanie ,,oskarzano"
samoloty ponaddzwickowe oraz proby nuklearne. Gdy w latach
osiemdziesiatych wykazano falszywos$¢ tych oskarzen, pojawila si¢
hipoteza, ktora obarczata odpowiedzialnosciag chlorofluorocarbony
(CFC), stosowane jako rozpuszczalniki w elektronice, w wyposaze-
niu lodéwek i klimatyzatoréw, rozpylaczach aerozolowych oraz do
produkcji izolacji piankowej. Po 1990 r. poczeto wychodzié¢ na jaw,
ze w badaniach dotyczacych niszczenia warstwy ozonowej wprowa-
dzone zostalo, czegsto ze Swiadomoscia tego faktu, szereg bledow.
Zaprotestowato wielu naukowcow, uznajac, iz protokdl z Montrealu,
zawierajacy oceng sytuacji zwigzanej ze stanem warstwy ozonowej,
nie miat dostatecznej podbudowy naukowej, lecz byt efektem po-
$piechu 1 uproszczen, usprawiedliwionych jedynie wzgledami poli-
tycznymi’. W ,,Le Monde" z 27 stycznia 1997 r. ukazat si¢ tekst
Paula Crutzena (laureata nagrody Nobla z dziedziny chemii za prace
dotyczace ozonu), ktory stwierdzil, iz apokaliptyczne prognozy na
temat dziury ozonowej spowodowane byty nieznajomos$cig doktad-
nego rozmiaru uszkodzenia. Prawda jest natomiast taka, iz szkody sa
niewielkie (odczuwalne przede wszystkim na Antarktydzie, w mniej-
szym za$ stopniu na biegunie poinocnym - utrata ozonu wystepuje
tylko przy wspoétudziale bardzo niskich temperatur), warstwa ozonu
zuzywa si¢ w rytmie powolnym i moze by¢ w ciagu kilkudziesigciu
(najwyzej pigcdziesigciu) lat catkowicie odtworzona.

* Sept bonnes raisons de revenir sur le protocole de Montréal, ,Le Figaro" z 27
listopada 1992 r.
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Roéwniez zwigzane z dziurg ozonowa alarmy dotyczace zacho-
rowan na raka skoéry zdaja si¢ by¢ i przesadnie zawyzane, i opieraé
si¢ na blednie rozpoznanych przyczynach. Zwigkszong czgstotliwosé
zachorowan na nowotwory ztosliwe skoéry (znacznie jednak mniejsza
od podawanych w mediach informacji) coraz cze$ciej wigze si¢
z powszechnym naduzywaniem zawierajacych szkodliwe dla skory
sktadniki chemicznych §rodkéw pioracych i kosmetycznych, stoso-
waniem kremow z filtrami UV oraz zwyczajem nadmiernego wy-
stawiania si¢ na stonce (zwlaszcza w okresie dziecinstwa i przed
osiggnieciem dojrzalo$ci)’. Jesli chodzi o zapobieganie nowotworom
skory, niektorzy zaczynaja zwracal uwage, ze z pewnoscig wielkie
sumy, jakie wydano na ,,pilnowanie" ozonu i walke¢ z CFC, mozna
bylo wykorzysta¢ znacznie pozyteczniej, by realnie ulzy¢ cierpie-
niom chorych oséb i uniknaé¢ wielu zgondow.

Dziur¢ ozonowa zaczyna si¢ obecnie ocenia¢ w kategoriach ,,po-
litycznej blagi"™, ktora stata si¢ okazja do utworzenia mig¢dzyna-
rodowych organizacji pilnujacych emisji gazow.

Istotnym fdarem ideologii ekologicznej jest rowniez zjawisko
wzmagania si¢ tzw. efektu cieplarnianego. Chodzi tu o rozpo-
wszechnianie opinii, iz dziatalno$¢ cztowieka jest zrodtem nadmier-
nego i niebezpiecznego dla catej planety ocieplania si¢ klimatu.
Cztowiek bowiem ogrzewajac si¢, przygotowujac pozywienie czy
pracujac przyczynia si¢ do zwigkszania emisji do atmosfery dwu-
tlenku wegla, pochodzacego ze spalania benzyny, gazu, wegla
i drewna. Dwutlenek wegla natomiast wraz z wodg z chmur, meta-
nem, ozonem i tlenkiem azotawym kumuluje si¢ nad Ziemiaitworzy
cos$ w rodzaju dachu, ktory jest przeszkoda dla emitowanych przez
glebe promieni podczerwonych, jakie powstajg pod wptywem ogrze-
wania jej przez stonce. Promienie te, spotkawszy si¢ zowagpokrywa,
ulegaja odbiciu znéw w kierunku Ziemi. W ten sposodb czes$¢ cieptla,
jakiego ziemi dostarcza Stonce, nie rozprasza si¢, lecz jest wytapy-
wana i ulega nagromadzeniu. Naturalny efekt cieplarniany jest ko-
nieczny, gdyz bez niego temperatura na Ziemi osiggataby ok. -18°C.

' ,,Le Monde'" maj 1999.
‘ M. Guerre, Les grandes peurs écologiques, ,,Spectacle du monde", styczen 2000.
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Jesli jednak stgzenie gazu bedzie wzrastaé, to wzros$nie roéwniez
temperatura na ziemi, a tym samym nastapi uruchomienie bl¢dnego
kota. Dwutlenek wegla staje si¢ wtasnie grozna dla catej planety
przyczyna wzrostu tego st¢zenia, a co za tym idzie - wzmozenia
efektu cieplarnianego i niebezpiecznego ocieplenia klimatu na calej
planecie, doprowadzajace m.in. do roztopienia lodowcow, podnie-
sienia poziomu moérz, nasilenia si¢ tornad, cyklonéw i huraganow,
zwigkszenia powierzchni pustynnych i rozpowszechnienia malarii.

Podobnie jak w przypadku dziury ozonowej, rowniez odnos$nie do
efektu cieplarnianego pojawito si¢ wiele zarzutow ze strony gremiow
naukowych. Wykazywano szereg naduzy¢ i nie§cisto$ci w prognozach
zwiazanych z rozwojem tego zjawiska. Okazuje si¢ np., ze trudnos$¢
pojawia si¢ juz przy znalezieniu miarodajnego okresu odniesienia,
wzgledem ktérego mozna ocenia¢ wzrost temperatur na ziemi w obec-
nych czasach. Tak np. okres od X do XIII wieku znany byt z tempera-
tur wyzszych niz dzisiejsze o ok. 1,5°C, natomiast okres od XV do
XIX wieku nazywano ,mata epoka lodowcowa". Jak wigc widac,
przemiany klimatu Ziemi sg do$¢ znaczne i powinny by¢ rozpatry-
wane w bardzo szerokim kontek$cie czasowym. Ponadto dane, jakimi
dysponuja klimatolodzy, sa zawodne, pokrycie przestrzenne jest na
razie bardzo niepeine, wyeliminowany jest z badan bardzo istotny
czynnik zwigzany z wyspowo rozktadajacym si¢ ogrzewaniem miej-
skim, ktore powoduje lokalne ocieplenia powietrza (zwlaszcza zima
1w nocy), nie zwigzane z efektem cieplarnianym. Wreszcie same
pomiary, nawet te obarczone btgdem, wcale nie usprawiedliwiajg az
tak alarmistycznej polityki. Mig¢dzynarodowa Grupa ds. Klimatycz-
nych (GIEC) opowiedziala si¢ np. ostatecznie za sprowadzeniem
globalnego ocieplenia w ostatnich stu latach do poziomu od 0,3 do
0,6°C. Inne badania mowia o jeszcze nizszym przyroscie (0,15-
0,45°C).

»A jednak ona si¢ ociepla" - slyszymy, mimo iz dane tego nie
potwierdzaja. Sprowokowana zostata, i wciaz jest pobudzana, emo-
cjonalna reakcja spoteczna o wyraznie symbolicznym wydzwigku,
natomiast podtrzymywane wokoét efektu cieplarnianego dyskusje
staty si¢ okazja do tworzenia lub wspomagania r6znych ponadnaro-
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dowych instytucji oraz programow, skupiajacych naukowcow
i formujacych ich w kierunku coraz wigkszego uspoteczniania nauki.
Ekologiczna ideologia przeraza nas jeszcze inng wizja: ,,W ciagu
najblizszych 20 lat wigcej niz 14 zyjacych obecnie na ziemi
gatunkéw organizmoéw moze znikna¢" (Raport z konferencji w Rio
de Janeiro, 1992). Strata ta miataby by¢ znow zwiazana z zZyciowa
dziatalno$cia cztowieka, ktora prowadzi do niszczenia szeregu eko-
systemow. Oprocz réznorodnych szacunkoéw liczbowych owych strat
(Al Gore, vice-prezydent USA powiadomit o niszczeniu kilku tysig-
cy gatunkow kazdego roku - , Uratowac planetq ziemiq", 1992)
w 1992 r. ukazalo si¢ interesujace dzieto, opublikowane przez Mig-
dzynarodowa Unie na rzecz Ochrony Natury i Jej Zrodet (organiza-
cja ta cieszy si¢ autorytetem w §wiatowych §rodowiskach ekologicz-
nych; powolywano si¢ na nig podczas konferencji w Rio de Janeiro),
ktore zawiera wyszczegdlnienie przyczyn, ,,ze wzgledu na ktére nie
mozna przyktada¢ wielkiej wagi do zadnej z przepowiedni dotycza-
cej zakresu wymierania gatunkow". Biorac pod uwage genetyczne
zréznicowanie tak roslin, jak i mikroorganizmow, zaden ekspert nie
jest dzi§ w stanie opisac¢ w liczbach obecnie wystepujacej roznorod-
nosci gatunkow. Biolog Jean Rostand, oceniajac t¢ sytuacje, stwier-
dzit nawet: ,,Z nieznanych przyczyn mamy ochrania¢ to, co nie-
znane". Francoise Renard wyciaga jednak wniosek, ze ochrona bio-
réznorodnos$ci wymaga utworzenia $wiatowego zasobu rezerw
naturalnych (,,Le Monde", numer poswigcony X X1 wickowi), a sg
itacy, ktorzy idac dalej konsekwentnie postulujg: ,,aby uratowac
naszych towarzyszy, jakimi sa inne stworzenia, podobnie jak my
obdarzone zyciem, nalezy zredukowa¢ skal¢ ludzkiej aktywnosci”
(Ehrlich, 1990; osoba znana z krytyki nadmiernego przyrostu natu-
ralnego czlowieka). Za takimi pogladami ida postulaty okre$lenia
Swiatowej populacji na najwyzej 1 miliard osobnikow (podczas gdy
istnieje ,,grozba", iz wyniesie ona 2 do 3 miliardow). W ten sposob
otwierajg si¢ drzwi do $wiatowej polityki kontroli urodzen.
Wymownym paradoksem jest, ze jednoczes$nie z nawolywaniem
do ochrony ilosci zyjacych na ziemi gatunkow organizmow, pro-
wadzona jest intensywna walka - zné6w na poziomie $wiatowym -
odbywajaca si¢ bez zachowania odpowiednich §rodkow ostroznosci,
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0 organizmy modyfikowane genetycznie (OGM). Przemyst rolno-
spozywczy wypuszcza do sprzedazy i narzuca catemu $wiatu zyw-
nos¢, ktorej wpltyw tak na samego cztowieka, jak i na wszystkie
ekosystemy nie zostal przebadany nawet w skali jednego pokolenia.

Nie sg to oczywiscie wszystkie ekologiczne ostrzezenia, wy-
magajace dziatan 1 kontroli na skal¢ planetarng - jest ich wiele
wigcej (m.in. nieuzasadnione straszenie wyczerpywaniem si¢ zrodet
surowcow naturalnych®). Co ciekawe, wszystkie one zawierajajedna
1 t¢ sama myS$l, mys$l o ,,grozbie" przeludnienia §wiata: ,,Ustabilizo-
waé §wiatowa populacje - stwierdzit Al Gore na konferencji w Kai-
rze w 1994 r. - zaden inny cel nie jest tak decydujacy dla zaradzenia
kryzysowi s$rodowiska".

W niezwykle interesujacym dokumencie Papieskiej Rady ds. Ro-
dziny, zatytulowanym Ewolucja demograficzna. Wymiar etyczny
i pastoralny, czytamy: ,,Wielu jest takich, ktéorzy majg sktonnos¢ do
dawania wiary w kryzys §wiatowego zaludnienia. Aby usprawiedli-
wi¢ kontrolg urodzin, méwi si¢ o [...] $§wiecie przeludnionym, dys-
ponujacym ograniczonymi w sposob nicodwracalny zasobami natu-
ralnymi. Mowi sig¢, Ze jest Swiatowy consensus na temat wyjatkowo-
$ci sytuacji. Rozglaszane na ten temat slogany upadaja jednak przy
ich analizie". Przeludnienie §wiata jest wigcc mitem, pod maska za$
zastraszajacych cyfrowych i ekologicznych przepowiedni kryje si¢
proba wprowadzenia totalitarnych rzadow $§wiatowych. Powoli wy-
chodzi najaw globalny totalitaryzm, postugujacy si¢ sprawnie eko-
logiczng ideologia. Jej dzwignia, pozwalajaca oddziatywaé na wszy-
stkie dziedziny zycia, sg problemy cz¢sto majace pewne rzeczywiste
podstawy, ale potraktowane z przesada lub w sposob znieksztat-
cajacy rzeczywistos$é.

Problemy globalne (przedstawiane jako nierozwigzywalne na
szczeblu narodowym), aby skutecznie funkcjonowaé¢, musza by¢ na
tyle proste, by wszyscy mogli si¢ nimi zainteresowac, ale jednocze-

*Juz w 1972 r. Klub Rzymski w dokumencie ,,Powstrzymacé przyrost?'" wyczerpa-
nie si¢ zl0Z ropy naftowej zapowiedzial na lata osiemdziesiate, zasobéw zlota za$
na lata dziewiecdziesiate. Teza o wyczerpywaniu si¢ zasob6w naturalnych, mimo
braku uzasadnienia, funkcjonuje nadal w $wiadomos$ci ludzi, podtrzymywana co
jakis$ czas przez media.
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$nie wystarczajagco ztozone, by pozwalaly na ich niezauwazalne
znicksztalcanie oraz sprawialy wrazenie, iz wymagaja mi¢dzynaro-
dowych autorytetow, ktore nalezy jak najszybciej powotaé. Ich
konsekwencje ekonomiczne muszg by¢ tak powazne, by mialy range
polityczng. W ten spos6b na podbudowie ekologii zostaje wprowa-
dzana nowa globalistyczna etyka, ktéra do wprowadzenia nowych
warto$ci wymaga odpowiedniej globalnej edukacji, rowniez na po-
ziomie religii. Sprawna propaganda dotrze do mody i do muzyki.
Przy wykorzystaniu perspektywy ekologicznej spoteczenstwa po-
szczegodlnych narodow poddane sg totalitarnej manipulacji, zmie-
rzajacej do tego, by zasadnym uczynié natozenie kontroli - bezpo-
$redniej lub posredniej - na wszystkie sektory zycia spolecznego.
Manipulacja ta, taczac w calo§¢ kawalki rozproszonego jeszcze spo-
teczenstwa $wiatowego, wpisuje si¢ w totalitarny proces koncen-
tracji wtadzy i staje si¢ narzedziem globalizmu. Pozwala na tagodne
wprowadzenie migedzynarodowych organizacji, ktérych odgatezienia
si¢gajg wszystkich poziomdéw zycia.

O tego rodzaju intencjach tych wszystkich, ktorzy zawodowo
zajmuja si¢ ochrona planety Ziemi przed zgubna dziatalno$cig czto-
wieka 1 troszczg si¢ (z urzedu) o globalng rownowage ziemskiego
ekosystemu, $wiadczy historia ostatnich trzydziestu lat.

Juz w 1970 r. w ,,Przegladzie CFR" (CFR = Council of Foreign
Relation) pojawit si¢ tzw. ,,Raport Kennana". Autor tego dokumentu
(byly ambasador USA w ZSRR, be¢dacy niekwestionowanym
autorytetem zaréwno dla Amerykanow, jak i komunistéw) jeszcze
przed pojawieniem si¢ sprawy dziury ozonowej i efektu cieplar-
nianego sytuacj¢ $wiata ujal w nastepujgcych punktach:

- zycie na Ziemi bedzie zagrozone;

- konieczne jest powotanie odpowiedniej instancji, majgcej na
wzgledzie interesy zarowno ludzi, jak tez zwierzat i roslin;

- musi ona dysponowac¢ odpowiednimi zasobami finansowymi;

- instytucja ta powinna stopniowo przechodzi¢ od etapu badan
i doradztwa do kontroli stosowania si¢ do jej postanowien, azeby
w przysztosci sta¢ si¢ jedynym autorytetem na skal¢ migdzynaro-
dowa, eliminujac niebezpieczne narodowe uprzedzenia.
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,»,Raport Kennana" postuzyt do przygotowania konferencji
w Sztokholmie w 1972 r. oraz w Rio de Janeiro w 1992 r.

W 1988 r. pojawil si¢ inny czytelny sygnal. Swiatowa Komisja na
rzecz Srodowiska i Rozwoju (ONU) opracowata raport ,,Nasza przy-
sztos¢ dla wszystkich", zaczynajacy si¢ od alarmujacych opisoéw
(gtod, dziura ozonowa, efekt cieplarniany, zanieczyszczenia, wymie-
ranie gatunkéw, nadmiar ludzi), a konczacy si¢ wnioskiem o potrze-
bie nacisku na edukacj¢, ktora korzystajac z pomocy réznych religii,
umozliwi wprowadzenie do spoleczenstw na calym $wiecie nowych
wartos$ci.

Wiele interesujacych zagadnien poruszonych zostato podczas
konferencji Narodéw Zjednoczonych dotyczacej Srodowiska natu-
ralnego w Rio de Janeiro w czerwcu 1992 r., zainicjowanej ,,Szczy-
tem Ziemi", ktory zjednoczyt 170 panstw. Wsrod 27 artykulow
deklaracji z Rio pojawita si¢ np. nowa definicja ,,praw czlowieka",
ustalajaca, iz jest to prawo do zdrowego i efektywnego zycia w har-
monii z natura, prawo do rozwoju i rozwoju przysztych pokolen.
Srodowisko zostato wyniesione do rangi zasady organizacyjnej bez-
pieczenstwa $wiatowego. Poruszono potrzeb¢ kontroli spoteczen-
stwa S§wiatowego ze wzgledu na konieczno$¢ zmniejszania rdznic
W poziomie zycia oraz potrzeb¢ kontroli urodzin. Postulowano utwo-
rzenie Migdzynarodowego Zielonego Krzyza, wtadnego stosowacé
,.haciski ekologiczne" na szczeblu migdzynarodowym.

Wymowny jest rowniez dokument Komisji ONU na rzecz rzadu
Swiatowego’, opublikowany w 1995 r. w Oksfordzie. Dokument ot-
warcie domaga si¢ totalitarnej wladzy nad cata planeta: ,,Rzad powi-
nien stosowac podejscie scalajace zagadnienie przezycia i pomyS$lnego
rozwoju cztowieka [...] Przeludnienie, konsumpcja, technologia, roz-
woj 1 $rodowisko powigzane sa ze soba ztozonymi relacjami, ktore
wptywajanadobrobyt cztowieka w globalnym §rodowisku. Skuteczne

° Komisja ta sytuuje si¢ w poblizu kol rzadzacych ONZ. W jej sklad wchodzi byly
premier Szwecji, byly szef Banku Swiatowego i przewodniczacy Komisji Europej-
skiej Jacques Delors oraz Sekretarz generalny konferencji w Rio Maurice Strong.
Cieszy sie ona wsparciem takich osobistosci jak Benazir Bhutto, Boutros-Ghali,
Willi Brandt, Jimmi Carter, Mac Namara, Edward Szewardnadze.
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i sprawiedliwe zarzadzanie nimi wymaga podejscia systemowego
i globalnego".

Wazng rol¢ we wprowadzaniu $swiatowego rzadu zdajg si¢ od-
grywacé roznego rodzaju $§wiatowe organizacje pozarzadowe - ONG,
ktore mniej lub bardziej intensywnie i skrycie sprowadzaja panstwa
narodowe do roli przekaznikow miedzynarodowych ustalen. Dla nas
interesujace beda: Przyjaciele Ziemi, WWF (World Wildlife Fund),
Green Peace, Ligue Ambiante itd. (bardzo cze¢sto akredytowane
przez ONU, zwtaszcza podczas migdzynarodowych konferencji).

Hilary Clinton jako uczestniczka ,,Woman's Caucus" podczas
szczytu w Kairze powiedziata: ,,ONG petnily zawsze ozywiajaca
rol¢ w umacnianiu naszej globalnej wspolnoty. [...] Ich doswiadcze-
nie i madros$¢ beda dla nas istotng oceng, prowadzaca nas ku $Swiatu
jasnemu, sprawiedliwemu i zjednoczonemu. Rzady potrzebujg tego,
by ONG kontrolowaty ich dziatanie..."

Panstwa narodowe, wraz ze §wiatowymi organizacjami pozarza-
dowymi, majacymi wsparcie mediow 1 programéw oswiatowych,
moga by¢ - przy sprawnej dziatalnosci tego systemu - modelem
niemal idealnej §wiatowej wspdlnoty opartej na poddanstwie panstw.

Ekologia, przenoszaca problemy i zagrozenia cztowieka na po-
ziom planetarny, zdaje si¢ tu odgrywac role klina, wypierajacego
poczucie narodowej tozsamosci i mitosci do ojczyzny. Legitymizuje
ona tagodng ideologiczng przemoc, dajac jej uzasadnienie naukowe
- ekonomiczne, biomedyczne, demograficzne itp.

Nie ma przesady w stwierdzeniu, ze tak wykorzystywana ekolo-
gia staje si¢ pretekstem do wprowadzenia nowej globalnej cywiliza-
cji, ktorej kregostupem bedzie ochrona §rodowiska naturalnego. Jej
nadej$cie zapowiedzial przywotywany juz Al Gore: ,,Uznanie tego
gtéwnego zadania oznacza wzigcie na siebie wysitku, aby kazda
decyzja, kazdy program, wszystkie prawa, kazda instytucja, kazda
droga, kazda zaleznos$¢, kazda taktyka i kazda strategia, jednym sto-
wem - wszelkie srodki byty stosowane w tym celu, by potlozy¢ kres
niszczeniu $§rodowiska, by uratowaé i chroni¢ nasz system eko-
logiczny".

Rowniez Michail Gorbaczow, aktywnie uczestniczacy w $wia-
towych pracach na rzecz ekologii, w 1997 r. zadeklarowat: ,,Przed
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nami ogromna praca: rozwéj nowej cywilizacji. Nowej pod tym
wzgledem, ze ma ona scali¢ catg ludzko$¢ i realnie odpowiedzie¢ na
wyzwania, jakie stawia wobec cztowieka wspodtzalezno$é. Ona za-
gwarantuje harmoni¢ i1 tworcze wspotistnienie migdzy czltowiekiem
iresztgnatury".

Nabudowana na takim przestaniu nowa cywilizacja powoli za-
czyna odstania¢ przed nami swoje oblicze, ktoérego nie kryja zreszta
sami bojownicy o jej wprowadzenie. Zgodnie z postulatami Ala
Gore'a zaczyna powoli znajdowaé swoje odbicie we wszystkich
dziedzinach zycia: edukacji, rozrywce, pracy. Wyrazeniami-klucza-
mi przy wprowadzaniu tej cywilizacji sg ,,nowy paradygmat" i ,,wi-
zja holistyczna". Zapowiadaja one nadej$cie nowego rozumienia
cztowieka i $wiata.

,»Nowy paradygmat" objawia si¢ przede wszystkim zakwestiono-
waniem takiego rozumienia $wiata, w ktéorym czlowiek zajmuje
miejsce centralne, a sprowadzeniem wartos$ci czlowieka do rangi ele-
mentu przyrody. W konsekwencji troska o zdrowy fundament eko-
systemu i biowspoélnoty staje si¢ gtdéwng zasadg moralng, ktéra
powinna kierowa¢ ludzkim dziataniem. Paradygmat ten w niezwykty
sposob konweniuje z mys$la New Age (zresztg i personalnic rowniez
wida¢ wyrazne pokrywanie si¢ $rodowisk ,,ekologicznych" i $rodo-
wisk ruchu New Age). W ekologicznym wzorcu rozumienia $wiata,
podobnie jak w ideologii New Age, wazne miejsce zajmuje np. kon-
cepcja Ziemi-Gai, traktowanej jako zywy organizm. Popularne
i bardzo poprawne w ,,nowym paradygmacie" jest uznawanie, ze Zie-
mia wraz z wystepujacymi w jej obrebie elementami zywymi i nie-
ozywionymi tworzy samoregulujacy si¢ system, ktérego wszystkie
procesy i sktadniki ,,rozumnie" ze soba wspolpracuja, utrzymujac
catos¢ w rownowadze. Poglad ten staje si¢ bazg dla, wspomnianej juz,
holistycznej wizji $wiata i cztowieka. Poniewaz czlowiek jest inte-
gralnym elementem ziemskiego systemu i tworzy z nim zharmonizo-
wang calo$¢, bezsensem staja si¢ wszelkie mig¢dzyludzkie podzialy,
zwlaszcza te narodowe. Holistyczna, caloSciowa wizja wymaga
przekraczania barier narodowych, dlatego ,,nowy paradygmat" cha-
rakteryzuje si¢ atakami na suwerenno$ci narodowe. Narody maja
zostaé podporzadkowane globalnym, holistycznym programom $wia-
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towej ideologii. Panstwo w tej wizji to tylko trybik globalnego spote-
czenstwa i slabszy partner miedzyrzadowych i pozarzadowych orga-
nizacji.

Ujecie holistyczne to takze wezwanie, by czlowiek dazyl do
przekraczania rOwniez innych niz narodowe podziatow. Holizm to
rowniez przekraczanie dychotomii mie¢dzy materig a energia, ciatem
a duchem, cztowiekiem a natura, sacrum i profanum. To przekracza-
nie prowadzi wprost do zré6wnania ziemi z niebem, czyli uznania
swietosci Ziemi'.

Wizja holistyczna jest gloszeniem fdozofii jednosci, czyli mo-
nizmu 1 blisko z nim spokrewnionego panteizmu. Wszystko jest
jednym - wszystko jest bogiem. Swiat to sanktuarium, ktérego
kazdy element przesigkniety jest boskoscia: ,,Lek i szacunek nalezne
sg gwiazdom na niebie, sloncu i wszystkim ciatom niebieskim,
morzom i kontynentom, wszystkim formom drzew i kwiatow, niezli-
czonym przejawom zycia w morzu, zwierz¢tom lesnym i ptakom
powietrznym" - przytakuje holistycznym ekologom fdozof Thomas
Berry. W tej cato$ci cztowiek staje si¢ elementem, w ktéorym Ziemia
osigga samo$wiadomosc¢'.

Wynoszac do rangi boga cata przyrode i zaprzeczajac istnieniu
réznicy substancjalnej miedzy Stworcg a stworzeniem, cztowiek ot-
wiera sobie samodzielnie drzwi do zbawienia. Aby osiggnac stan
chwaty, niepotrzebne jest juz dzialanie Bozej taski, gdyz cztowiek
sam moze dotrze¢ do swego wtasnego boskiego pierwiastka dzigki
zapoznaniu si¢ i zastosowaniu odpowiednich technik, pozwalajacych
na wykorzystanie nieuswiadamianych przez cztowieka sit i energii,
jakie drzemia w jego ciele, psychice czy tez w samym kosmosie,
w czym pomocg stuzg cztowiekowi liczne instytuty, seminaria, war-

" Por. komunikat ONU z Kopenhagi (marzec 1995 r.).

" Sam czlowiek jednak musi dojrzeé do tej roli, dlatego w 1991 r. UNESCO,
przynaglajac do wprowadzania ,,nowego paradygmatu', wyznaczylo etapy postepu
Swiadomos$ci: najpierw $§wiadomos$¢ indywidualna (o cechach egocentrycznych),
pozniej spoleczna (ujeta jeszcze w aspekcie czlowieka), potem planetarna - poczat-
kowo egocentryczna, aby wreszcie doj$¢ do SwiadomoS$ci kosmicznej, jedynej
zgodnej z wizja holistyczna, transpersonalnej.
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sztaty, oferujace mozliwo§¢ odbycia odpowiednich treningéw
dochodzenia do rozwoju potencjatu ludzkiego.

Zaakceptowanie powyzszych zatozen filozoficzno-teologicznych
taczy si¢ z proponowaniem nowych kultéw i religii, a raczej z po-
wrotem do starych praktyk poganskich, ktore w wigkszosci opieraty
si¢ na kulcie natury. ,,Poza i ponad moralnym kontraktem z Bogiem,
poza i ponad spotecznym kontraktem zawartym mi¢dzy ludzmi,
nalezy teraz zawrze¢ kontrakt etyczny i polityczny z natura, z samg
ziemig, ktérej zawdzigczamy istnienie [...] Wedlug starozytnych
ziemia miala dusz¢. Odnalezé jg 1 przywrdci¢ - to jest zadanie
Konferencji w Rio" - stwierdzit w Rio Boutros-Ghali.

»Nowy paradygmat" wraz zawarta w nim ,wizja holistyczna"
jest, krotko méwigc, paradygmatem antychrzes$cijanskim. Zakryzys
ekologiczny odpowiedzialna jest przeciez tradycja judeochrzescijan-
ska z biblijnym wezwaniem: ,,Czyncie sobie ziemi¢ poddang" (por.
Rdz 1, 28)’. Stara, chrzescijanska religi¢, zwiazang z nig etyke i wy-
nikajaca z niej wizj¢ §wiata trzeba zastapi¢ ,,duchowos$cig globalng",
ktora bedzie ,federacjg" réznych wyznan i religii przyjmujacych
boskos¢ Swiata. Wtedy wizja $wiata globalnego stanie si¢ wizja
spojng, utworzong w oparciu o jedng religi¢, etyke i - realizowang
przez jeden $wiatowy rzad - polityke.

' P. Bernardin w L'Empire écologique ou le subversion de l'écologie par le mon-
dialisme (Notre-Dame de Graces 1998) cytuje tekst z przegladu ,,Science", opubli-
kowany w 1967 r.: ,,Narastanie problemo6w ekologicznych nie moze by¢ rozumiane
inaczej niz w odniesieniu do pewnych postaw przeciwnych naturze, a gleboko
zakorzenionych w chrzescijanskich dogmatach [...]. Kryzys ekologiczny bedzie
wiec narastal dopoty, dopoki nie odrzucimy chrzescijanskiego pewnika, ze cala
natura miala jako swa jedyna przyczyne¢ stuzb¢ czlowiekowi [..]. Poniewaz korze-
nie naszych probleméw sa w wiekszej swej czeSci religijne, ich rozwiazanie
powinno réwniez w swej istocie by¢ religijne, jakiekolwiek imi¢ by§my mu nada-
wali. PowinniSmy przemys$le¢ i od nowa zrozumie¢ nasza nature i nasze przezna-
czenie" (s. 445).
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Mieczyslaw Ryba

Przemiany spoleczne i polityczne
w procesie globalizacji

Procesy globalizacyjne zachodza w Swiecie z taka szybkoscig, iz
rownolegle z nimi dokonujg si¢ rewolucyjne wrecz przeobrazenia
spoteczne. U wielu ludzi, szczegdlnie u finansistow i liberatow,
wzbudza to zachwyt, u innych - przerazenie. Fascynacja najnow-
szymi osiggnieciami techniki postgpita tak daleko, ze niektorzy
zaczeli nawet projektowacé na tej kanwie dalekosigzne pomysty
budowy globalnego panstwa i idealnej gospodarki. Mowi sig, ze
wkroczyliSmy w ,.epoke postindustrialng" i przeksztalcamy si¢ bly-
skawicznie w spoteczenstwo informacyjne. Globalisci oceniajg, ze
wigze si¢ to ze wzrostem dobrobytu, demokracji i wolnosci. Na
naszych oczach tworzy si¢ system gospodarki §wiatowej, w ktorej
wolna konkurencja, wymiana handlowa i przeplyw kapitatéw nie
znajg granic. Powszechna zadza pomnozenia zysku ma, wedle libe-
raléow, podnies¢ poziom zycia ludzi na caltym $wiecie. Rownoczesnie
jednak z niewatpliwym skokiem technologicznym, jaki ma miejsce
w ostatnich czasach, nasilaja si¢ napigcia spoteczne na nie znang
w najnowszej historii skalg. Chodzi o nasilenie si¢ ruchoéw anty-
globalistycznych. Te za$§ swa silg czerpig z poglebiajacego sig
niezadowolenia ludzi w zwigzku z ich uprzedmiotowieniem w zyciu
gospodarczym. Wraz bowiem z globalizacjg nastepuje niewiary-
godna koncentracja kapitatu w r¢kach potg¢znych ponadnarodowych
koncernéow. Z jednej strony skok technologiczny, a z drugiej
poszerzanie si¢ - nawet w spoleczenstwach bogatych - plagi bez-
robocia, utraty poczucia bezpieczenstwa socjalnego. Czlowiek pod-
dany niczym nie ograniczonej konkurencji staje si¢ czyms$ w rodzaju
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niewolnika postgpu technicznego. Powszechna bieganina za pie-
nigdzem, za nowinkami technicznymi, za zyskiem jest tak wielka, iz
dzieje si¢ to najczgsciej kosztem zycia rodzinnego, religijnego czy
kulturowego. Ideologia stanowiaca uzasadnienie globalizmu jest
relatywistyczny liberalizm, stawiajacy egoizm jednostkowy na na-
czelnym miejscu pos$rod swoich ,,wartosci”". Nawet tacy fascynaci
procesu globalizacji jak Francis Fukuyama dostrzegaja pojawiajace
si¢ w $wiecie wielkie zagrozenia. W swojej glosnej ksiazce Koniec
historii i ostatni czlowiek' politolog ten snuje optymistyczna wizj¢
rozwoju liberalnej demokracji, twierdzac, ze jest ona najdosko-
nalszym z mozliwych systemem politycznym i nie ma w $wiecie
alternatywy zdolnej jej zagrozi¢. W ostatniej jednak swojej ksiazce,
zatytutowanej Wielki wstrzgs, Fukuyama zglasza duzo watpliwosci
co do mozliwego rozwoju wypadkow w §wiecie. Rozwdj technologii
taczy si¢ z rozszerzaniem liberalnej kultury, a to niesie z soba duze
koszta spoteczne. ,Ostabienie wigzi rodzinnych jako instytucji
spotecznej [...] - pisze Fukuyama - uleglo gwaltownemu przyspie-
szeniu w drugiej potowie XX wieku. W wigkszosci krajow Europy
1 w Japonii przyrost naturalny spadt tak znacznie, ze w nastgpnym
stuleciu spoleczenstwa te wulegna depopulacji, jezeli powstatych
brakoéw nie wyrowna liczniejsza imigracja. Spadta liczba malzenstw
i narodzin, wzrosta gwaltownie liczba rozwodoéw; jedno na troje
dzieci w Stanach Zjednoczonych rodzilo si¢ poza malzenstwem,
a w Skandynawii az polowa. Wreszcie nastagpit glgboki czterdziesto-
letni kryzys zaufania do instytucji spolecznych. U schytku lat pigé-
dziesiatych wigkszo$¢ mieszkancow Stanéw Zjednoczonych i Euro-
py ufata swoim rzadom i swoim wspolobywatelom, na poczatku za$
lat dziewigcdziesiatych - juz tylko nieliczna mniejszos¢. [...] Cho¢
nie ma dowodow, ze ludzie mniej si¢ ze sobg wigzali i mniej ze soba
przestawali, ich wzajemne wig¢zi na ogo6t okazywaty si¢ mniej trwate,
mniej gitebokie i obejmowaly mniejsze grupy™. Jak z powyzszego
fragmentu wynika, nasycone ,,dobrobytem" spoteczenstwa zachod-
nie przezywaja gleboki kryzys moralny. Dowodza tego roéznorakie
badania socjologiczne, ktéore Fukuyama obficie cytuje. Rodzi si¢ za-

' Warszawa 1996.
* F. Fukuyama, Wielki wstrzgs, Warszawa 2000, s. 14.
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tem pytanie: Czy rozwdj spoteczny ostatnich czasdéw nie jest zja-
wiskiem pozornym?

Wyobrazmy sobie sytuacj¢, ze dana spotecznos$é, chcac mieé jak
najwigksze osiggni¢cia w wymiarze wzrostu swojego dobrobytu,
zarzuca wszystko to, co by moglo pomnazanie tego dobrobytu
ograniczaé. Zarzuca zycie rodzinne, towarzyskie, wreszcie religijne
- caly czas posSwiecajac pomnazaniu pieniedzy. Rzeczywiscie po
jakim$ okresie okaze si¢, ze spoleczno§¢ owa bedzie mieé¢ ogromne
wyniki w sferze kumulacji bogactwa. We wszystkich innych dzie-
dzinach bedziemy mieli jednak do czynienia ze stratami. Rozbite
rodziny, nie$lubne dzieci, podupadle zdrowie, szerzacy si¢ nihilizm
moralny, wynikajacy z braku transcendentnego odniesienia religij-
nego. Osiaggajac ,,sukces" gospodarczy, zniszczyliSmy ogrom tego,
co stanowi o godnosci i sensownos$ci naszego zycia. Fukuyama po-
wiedzialby, ze zuzyliSmy nieroztropnie ,kapitat spoteczny" (,,zasoby
wspolnych warto$ci danego spoleczenstwa'"). Oczywiscie sama
nazwa ,kapital spoteczny" zaproponowana przez amerykanskiego
politologa jest bardzo nieszcze$liwie dobrana - zasady moralne,
wigzi spoteczne okre§lane sa kategoriag ekonomiczng, tak jakby sieje
dato policzy¢ czy zmierzy¢é na sposob matematyczny. Jak wiemy,
liberatowie staraja si¢ wszystko przetozy¢ na pienigdze. Tak czy
inaczej, spoteczno$¢ zuzywajaca w sposob rabunkowy swdj ,,spo-
teczny kapital" (swoje wiezi moralne) dlugo nie przetrwa, a jej
dorazne sukcesy (duzy przyrost débr materialnych) wkrotce moga
si¢ okaza¢ czynnikiem zniewolenia. Z taka sytuacja mieli§my do
czynienia przed wiekami w starozytnym Rzymie. W poréwnaniu
z ludami barbarzynskimi byla to potgga, ale w sferze moralnej kom-
pletna ruina. To nie tyle dzicy barbarzyncy potrafili Rzym pokonac
i zniszczy¢ - tak naprawde Rzym zniszczyt si¢ sam.

Powstaje pytanie, ktoére postawit Fukuyama: ,,Czy wspodiczesne
demokracje wieku informacji zdotaja utrzymaé porzadek spoteczny
w warunkach gospodarczych i technologicznych?" Fukuyama jest
peten nadziei. ,Jesli wiec zgodzimy si¢ z tym, ze kapital spoteczny
nie jest dobrem publicznym, a raczej dobrem prywatnym, silnie
wiazacym si¢ ze sferag publiczna, zrozumiemy, ze wspodiczesna
gospodarka rynkowa zawsze wytwarza¢ bedzie taki kapitat. W fir-
mach prywatnych kapitat spoleczny mozna wytworzy¢ - i najezg-
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Sciej tak si¢ wlasnie dzieje - inwestujac w szkolenia i treningi inter-
personalnych umiejetnosci wspolpracy. Istnieje, oczywiscie, ogrom-
na literatura na temat tworzenia kultury korporacji, ktéra polega na
socjalizacji pracownikoéw do przestrzegania norm, jakie zwigkszaja
ich gotowos¢ do wspoétpracy i zbuduja poczucie tozsamos$ci grupo-
wej". W innym za$ miejscu pisze: ,,Nowoczesne, postindustrialne
gospodarki kapitalistyczne wytwarza¢ beda staly popyt na kapitat
spoteczny. Na dtuzsza met¢ powinny one by¢ w stanie wygenerowac
dostatecznie wiele kapitalu spotecznego, by podaz zrownowazyla
popyt. Mozemy by¢ pewni, ze tak si¢ stanie, gdyz osoby prywatne
realizujac wlasne, egoistyczne cele, beda zarazem wytwarzac¢ kapitat
spoteczny i cnoty z nim zwiazane, takie jak uczciwos$¢, rzetelno$¢
i odwzajemnianie. Bog, religia i wielowiekowa tradycja sa w tym
procesie pomocne, ale nie niezbgdne"’. W wizji Fukuyamy okazuje
sie, ze wolny rynek zalatwi wszystko rowniez w sferze moralne;.
Poniewaz ludzie be¢da potrzebowaé zasad moralnych, silnych wigzi
spotecznych - rynek je wytworzy. Tak wigc przez kapitalistyczny
,»,egoizm" wygeneruje si¢ ,,uczciwos¢, rzetelno$¢, odwzajemnianie".
Niektorym wydaje si¢, ze w $wiecie, w ktorym wszystko jest na
sprzedaz, z tatwosciag bg¢dzie mozna kupi¢ uczciwo$¢ czy mitosc.
Wystarczy wzia¢ troch¢ pienigdzy i poprosi¢ o ,pi¢¢ godzin przy-
jazni", ,,dwie godziny mitosci". Zapomina si¢ jednak, ze przyjazn
kupiona - powiedzmy: u psychologa - czy mito§¢ w domu publicz-
nym nigdy nie zastapia relacji prawdziwej, nie wypetnia ludzkiej
samotnosci. Moralnos¢ jest dziedzing aktywnosci ludzkiego ducha,
wiec nie o materi¢, nie o pieniagdze tu chodzi. W przypadku jakiego$
zalamania gospodarczego, w przypadku trudéw konfrontacji z wy-
maganiami zycia, co utrzyma spolecznosci w harmonii moralnej?
Przypomnijmy sobie wielki kryzys roku 1929, ktory rozlal si¢ po
caltym globie. Efektem oOwczesnego zatamania gospodarczego
w liberalnym $wiecie byt m.in. sukces Adolfa Hitlera w wyborach
do parlamentu w 1933 r. Zdemoralizowane spoleczenstwo Republiki
Weimarskiej nie umialo ,,zregenerowac" swego ,kapitatu spotecz-
nego" i uleglo fascynacji tyranem. Podobne przyklady mozna by
mnozy¢. Nikt zatem nie zagwarantuje, ze przyszly ewentualny kry-

* Tamze, s. 232, 233.
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zys w gospodarce $wiatowej nie zaowocuje odrodzeniem si¢ nowej
formy totalitaryzmu.

Co zatem moze uratowac popadajgce w ruing moralng spoteczen-
stwa zachodnie (w tym polskie)? Pytanie o moralnos$¢ jest zawsze
zarazem pytaniem o sens zycia (o ostateczne uzasadnienie). Na t¢
za$§ kwestic moze daé odpowiedz tylko religia. Powrdt do chrzesci-
janstwa w S$wiecie zachodnim wydaje si¢ jedyng sensowng droga
naprawy jego zycia wspoélnotowego, drogg regeneracji nie dajgcego
si¢ przeciez przeliczy¢ na pieniadze ,kapitatu spolecznego". Przy
tym z pewnos$cig nie chodzitoby tutaj o taki powrdt do religijnosci,
jaki przewiduje Fukuyama, piszgc: ,,[...] ludzie be¢da dochodzi¢ do
wiary nie z powodu przyj¢cia prawdy objawienia, ale dlatego, ze
z braku wiezow spotecznych czuja niedosyt rytuatdéw i tradycji kul-
turowej. [...] Beda powtarzaé stare modlitwy i odprawiaé rytuaty nie
z przekonania, Zze zostaly nam dane przez Boga, lecz po to, by
przekaza¢ swym dzieciom wtasciwe wartosci, czerpac¢ rados¢ i bez-
pieczenstwo z zachowan rytualnych i odczuwac¢ wspdlnote ludzkiego
doswiadczenia, jakg one przynosza"'. Rytualy i modlitwy bez wiary
w osobowego Boga - oto wizja religijnosci liberalnego politologa.
Nie trzeba ttumaczy¢, jak wielka z tego plynie prymitywizacja i ptyt-
ko$¢ myslenia o istocie religii (rozumianej nade wszystko jako
osobowa relacja cztowieka z Bogiem) i jej roli w zyciu spotecznym.
Religijno$¢ w wydaniu Fukuyamy przypominataby rozde¢ty, ogrom-
ny, lecz pusty balon, tak naprawde¢ niewart ztamanego grosza. Cho-
dzi za§ o prawdziwy powr6t do religii, a wigc nade wszystko o po-
wrét do wiary w osobowego Boga - jakby to powiedzial papiez Jan
Pawel I1: o nowg ewangelizacje.

Jak widzimy, proces globalizacji taczy si¢ z ogromem problemoéw
etycznych w zyciu spotecznym. Pozostaje zatem pytanie o analize
tego procesu przez znawcoOw katolickiej nauki spotecznej. Pozosta-
wienie tego problemu w gestii li tylko politologéow i1 socjologow
liberalnych nie daje wystarczajacych wskazowek dla dziatan dzien-
nikarzy czy politykdw odwotujacych si¢ do tradycji chrzescijan-
skich. Przed tymi ostatnimi bowiem, mam tutaj na mysli szczegdlnie

‘ Tamze, s. 251.
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Polske, stoi najwigksze wyzwanie: znalez¢ odpowiedz, jak poprowa-
dzi¢ kraj w dobie globalizowania Europy.

Niezmiernie waznym pozostaje tez pytanie o miejsce Polski
w procesie globalizacji. Nawet sceptycznie nastawieni do Unii Euro-
pejskiej politycy zdaja si¢ nie widzie¢ w $wiecie alternatywy dla
panstwa polskiego. Aby odpowiedzie¢ na pytanie, czy Polska rze-
czywiscie bezkrytycznie ,,musi wej$¢" w taki czy inny uktad mig-
dzynarodowy, warto zdiagnozowaé stan S$wiatowego uktadu poli-
tycznego. Wbrew temu, co sadzg niektdrzy, nie mamy tu do czynie-
nia z monolitem.

Samuel P. Huntington w swojej gto$nej ksiazce Zderzenie cywi-
lizacji staral si¢ pokazaé¢ logike konfliktow miedzynarodowych
w odniesieniu do réznic kulturowych. Liberalny Zach6d Huntington
okresla mianem jednego kregu cywilizacyjnego (bez szczegdtowych
rozréznien - zob. Feliks Koneczny), bedacego w starciu z innymi
wzorcami utozenia stosunkow spotecznych. ,,Zachéd - pisze Hun-
tington - jako jedyna z cywilizacji miat przemozny, a niekiedy
niszczycielski wplyw na wszystkie inne. Relacja miedzy sita i kul-
turg Zachodu a sita i kulturag innych cywilizacji to najbardziej zna-
mienna cecha wspotczesnego swiata"’. Czasy wspodtczesne owocuja,
zdaniem autora, zmianag uktadu sil. Szczegdlnie kraje azjatyckie
staraja si¢ poglebi¢ swoja wigz z rodzimymi kulturami, ksztaltowac
swo6j odmienny sposéb zycia, a dalej budowaé alternatywna w sto-
sunku do Ameryki sil¢. Dzieje si¢ to tak w wymiarze gospodarczym,
jak i militarnym, a co za tym idzie - politycznym. Gléwnym terenem
powyzszych zmagan jest kontynent Eurazjatycki, ktoéry Zbigniew
Brzezinski okreslit mianem ,wielkiej szachownicy". Gra toczy si¢
o supremacj¢ na tym megakontynencie przy zalozeniu, ze glowny
teatr dziatan jest umiejscowiony mimo wszystko na Wschodzie.
»Eurazja jest zatem gigantyczng szachownicg - pisze Brzezinski -
na ktérej rozgrywa si¢ walka o $wiatowa hegemoni¢. Chociaz
geostrategia - strategiczna realizacja interesow geopolitycznych -
jest w jaki$ sposob podobna do szachow, w grze na owalnej sza-
chownicy eurazjatyckiej nie uczestniczy dwoéch, lecz kilku graczy

* S. Huntington, Zderzenie cywilizacji, Warszawa 1998, s. 268.



Przemiany spoleczne i polityczne w procesie globalizacji 127

O ré6znym stopniu potegi". Dla Standéw Zjednoczonych, repre-
zentujgcych tu interesy liberalnego Zachodu, gra toczy si¢ o takie
zrownowazenie sit na terenie azjatyckim, aby potgga i supremacja
USA nie zostata podwazona. Wszystko to w my$l rzymskiej zasady
»dziel i rzadz". Huntington okresla owa polityke mianem ,hipokry-
zji" - Zachod pod ptaszczykiem ,,intereséw spotecznosci §wiatowej"
stara si¢ podporzadkowacé sobie réozne regiony $§wiata. Dzieje si¢ tak
na niwie ekonomicznej przy wykorzystaniu mig¢dzynarodowych
instytucji finansowych (np. Miedzynarodowy Fundusz Walutowy),
a takze przy wykorzystaniu przewagi militarnej i politycznej. Hun-
tington pisze: ,,Cena pretensji do uniwersalizmu jest hipokryzja,
mierzenie rzeczy podwoOjna miarg i wszelkie «ale nie». Zachod
wspiera demokracje, ale nie wtedy, gdy wynosi ona do wtadzy
islamskich fundamentalistow. Jest za nierozprzestrzenianiem broni
masowej zagtady, gdy dotyczy to Iranu i Iraku, ale nie Izraela. Wol-
ny handel to sita napedowa wzrostu gospodarczego, ale nie rol-
nictwa. Prawa cztowieka to kwestia sporna z Chinami, ale nie z Ara-
bia Saudyjska. Agresja przeciw zasobnemu w nafte Kuwejtowi
spotyka si¢ z gwaltowna reakcja, ale mato si¢ robi w wypadku
agresji na Bo$niakéw nie posiadajacych ropy"'.

Wszystko to moze w perspektywie prowadzi¢ do jednoczenia si¢
,panstw-osrodkéw cywilizacji niezachodniej" dla przeciwstawienia
si¢ potedze Zachodu. Oczywiscie byloby to mozliwe pod warunkiem
zachowania przez panstwa azjatyckie swojej tozsamosci kulturowe;j
1 zbudowaniu sity ekonomiczno-militarnej przynajmniej w duzej
mierze adekwatnej do pozycji Stanéw Zjednoczonych. Wielu anali-
tykéw sadzi, ze procesy globalizacyjne postepuja z ogromng sila
rowniez w sferze kulturowej, a wigc Azja ze swa odmienno$cia
cywilizacyjna takze ulega erozji pod wpltywem dzialania kultury
spod znaku MacDonaldsa i Hollywoodu. Brak alternatywy cywili-
zacyjnej na tyle ostabia wewnetrznie Azje, iz nie jest ona w stanie
w zadnej wigkszej mierze przeciwstawi¢ si¢ Ameryce. Francis Fuku-
yama pisze np., ze globalizacja cywilizacyjna zatoczyla takie kregi,
iz ,,obecnie nie ma zadnej oczywistej alternatywy wobec liberalnych

¢ Z. Brzezinski, Wielka szachownica, Warszawa 1999, s. 31.
” S. Huntington, Zderzenie cywilizacji, s. 270.
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instytucji politycznych i ekonomicznych, ktore istnieja wokot nas" .
Wynikatoby z tego, ze mamy do czynienia z totalng hegemonia
kultury liberalnej. Problem ten podjat Zbigniew Brzezinski piszac:
»Nieocenionym aspektem $wiatowej hegemonii Ameryki jest domi-
nacja kulturowa. Cokolwiek mozna sadzi¢ o warto$ciach estetycz-
nych amerykanskiej kultury masowej, ma ona wre¢cz hipnotyczny
wpltyw, zwlaszcza na mltodziez $wiata. Jej atrakcyjno$¢ moze mieé
zwiazek z propagowanym przez nig hedonistycznym stylem zycia,
ale jej $Swiatowa supremacja nie ulega kwestii. Amerykanskie pro-
gramy telewizyjne i filmy to mniej wigcej trzy czwarte Swiatowego
rynku. Amerykanska muzyka popularna zdobyla réwnie dominujaca
pozycje, a amerykanskie nowinki kulturowe, amerykanska kuchnia,
a nawet sposob ubierania si¢ sg coraz powszechniej nasladowane na
calym $wiecie". Nie podziela tego pogladu Huntington, ktoéry twier-
dzi, ze przejmowanie amerykanskich wzorcéw kulturowych ma bar-
dzo powierzchowny charakter. Konwergencja kulturowa nie naste-
puje, gdyz picie coca coli i sluchanie amerykanskiego rocka nie
wplywa zasadniczo na postrzeganie $wiata u ludzi réznych kultur.
Doskonale obrazuje to przyktad rozwinigtej technologicznie Japonii,
pielegnujacej swa odrebno$é kulturowa. Podstawowe normy cywili-
zacyjne nie ulegly zmianie ani w Chinach, ani w Indiach, ani w kra-
jach muzutmanskich czy w Rosji. Trzeba si¢ zatem spodziewaé
narastajagcych w przysztosci wojen cywilizacyjnych, mogacych mieé
roéwniez swoj wyraz w dziedzinie militarnej”. Zjawisko coraz bar-
dziej realne, gdyz oprécz powstania catego szeregu nowych poteg
gospodarczych (tzw. ,tygrysy azjatyckie") nastepuje rownolegty
proces rozprzestrzenienia broni masowej zagltady. To zas musi przy-
spieszy¢ ,,nieuchronny proces dyfuzji sity w Swiecie, na ktory sktada

st

si¢ wiele cywilizacji"".

Kwesti¢ zmiany uktadu sit militarnych w $wiecie podjat ostatnio
Paul Bracken, profesor Uniwersytetu w Yale. Twierdzi on, ze doszto
do ztamania monopolu Zachodu na najnowocze$niejsze typy uzbro-
jenia, przede wszystkim jesli idzie o bron masowej zagtady. Bron

F. Fukuyama, Wielki wstrzgs, s. 19.
* Z. Brzezinski, Wielka szachownica, s. 25.

" Por. Rozmowa z Samuelem Huntingtonem, ,,Wprost" z 18 lutego 2001, s. 19-20.
" S. Huntington, Zderzenie cywilizacji, s. 284.
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nuklearng czy biologiczng posiadaja takie kraje azjatyckie jak Chiny,
Indie, Pakistan, Korea Polnocna, Izrael, by¢ moze niektére kraje
islamskie. Poslugujac si¢ zatem retoryka Brzezinskiego - porownu-
jacego kontynent azjatycki do szachownicy - Bracken twierdzi, ze
nastapily na niej w ostatnich latach diametralne zmiany: ,,Wyposa-
zone w bron masowego razenia, poszczegdlne figury staja si¢ szybko
coraz mocniejsze. Skoro pionki zaczynajg mieé zasigg skoczkédw
i wiez, szachownica si¢ kurczy. Strefy poprzednio nie majagce ze
sobg nic wspodlnego sa teraz $cisle powigzane, co sprawia, ze mo-
carstwu, ktérego sily sg rozproszone na ogromnym obszarze, trudno
jest osiagngé przewage lokalnag"”. Innymi stowy, zniwelowanie
amerykanskiej przewagi technologicznej w dziedzinie uzbrojenia
powoduje, ze to nie tylko one potrafia btyskawicznie reagowac
militarnie na ogromnym obszarze Azji. Oslabia si¢ znaczenie psy-
chologicznego czynnika strachu przed amerykanskg bronig maso-
wego razenia, co wiecej - to Amerykanie musza zaczal si¢ bad
poteg azjatyckich. Huntington okreslit to krotko: ,,Jesli macie bron
atomowg, Stany Zjednoczone was nie zaatakuja"”. Doskonale te
zasade¢ obrazuje stosunek Ameryki do biednej przeciez i nie majacej
zadnego znaczenia gospodarczego Korei Poinocnej, ktérej totali-
tarny ustréj jest przez r6znoraka ,,mi¢edzynarodowa" pomoc w pew-
nym sensie podtrzymywany, a to z obawy przed obecna na tym
obszarze bronig masowego razenia.

Opisujac site panstw azjatyckich nie sposob nie wspomnie¢ o ich
potedze demograficznej, niewspotmiernej w stosunku do borykaja-
cego si¢ z zapas$cigdemograficzna Zachodu. Jesli zatem Azji uda sie
utrzyma¢ odrgbno$¢ kulturowa (a wiele wskazuje, ze tak), Zachodd
straci¢ moze znaczenie, jako obszar kurczgcy si¢ ludnosciowo,
a przez to stabngcy w wymiarze polityczno-ekonomicznym.

Do nowej sytuacji na Wschodzie liberalny Zachod nie jest przy-
zwyczajony. Azja od wielu lat byla terenem jego ekspansji. Tym-
czasem zmiana uktadu sit powoduje, ze wlaczajace si¢ w system
globalny gospodarki azjatyckie nie moga by¢ juz traktowane ,,z go-
ry", starajg si¢ zajmowaé pozycje podmiotowa. Moéwiagc slowami

P. Bracken, Pozar na Wschodzie, Warszawa 2000, s. 50.
" S. Huntington, Zderzenie cywilizacji, s. 274.
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Brackena, ,,w Azji zaczyna brakowac¢ miejsca: miejsca na manewry
w dziedzinie politycznej i militarnej; miejsca na strefy buforowe
miedzy poteznie uzbrojonymi mocarstwami; miejsca na niedopusz-
czanie do tego, aby kryzysy wewnetrzne w poszczegodlnych pan-
stwach przenikaty do systemu migdzynarodowego. Co najwazniej-
sze: ciasnota na szachownicy rodzi powazne implikacje w kwestiach,
jaka ma by¢ struktura sit wojskowych ijak powinny one operowacd
oraz jakie nalezy wypracowac podstawowe strategie i jakie uktady
mig¢dzynarodowe zawrzec"".

Obraz powyzszych zmian, dokonujacych si¢ na kontynencie
azjatyckim, powinien zosta¢ uzupelniony peknigciami, jakie zaist-
niaty w ostatnich latach wewnatrz bloku panstw ,liberalnego Za-
chodu". Pisano juz nie raz o pojawiajacych si¢ sporach mi¢dzy tym,
co umownie nazwa¢ by mozna obszarem wpltywu Unii Europejskiej,
a obszarem interesow globalistow spod znaku Stanéw Zjednoczo-
nych. Wydaje si¢, ze polska polityka zagraniczna, je$li chce wygry-
wacé owe przeobrazenia w uktadzie sit Swiatowych, musi je przede
wszystkim bra¢ pod uwage. Jednowariantowe ustawienie naszej
polityki zagranicznej (integracja z Unia Europejska za wszelka ce-
ne), ,,naiwne" przekonanie o jednos$ci polityczno-gospodarczej Za-
chodu, brak rozumienia przeobrazen, jakie zachodzg na kontynencie
azjatyckim czynig polityke panstwa polskiego niesuwerenng i nie-
skuteczna, patrzac przez pryzmat celu, jakim powinna by¢ realizacja
interesu narodu polskiego w stosunkach mi¢dzypanstwowych.

" Tamze, s. 51.
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Teresa Bloch

Wies polska a proces globalizacji

Ruch globalistyczny narodzit si¢ w 1776 r. Jego tworca byt Adam
Weishaupt. Powotana przezen wtedy organizacja iluminatéow (Zakonu
Os$wieconych) miata przygotowaé swoich cztonkéw do zbudowania
rzadu $wiatowego, kontrolujacego wszystkie dziedziny zycia. Archi-
tekci nowego porzadku odrzucili warto$ci chrzescijanskie, stawiajac
wytacznie na pieniadz. Ta absurdalna, antyhumanistyczna idea bardzo
szybko przeksztalcila si¢ w ideologi¢, ktorag migdzynarodowi potentaci
finansowi zaczeli wciela¢ w zycie. Najtatwiej jest zjednaé¢ ludzi dla
nowych pradow poprzez sukcesy gospodarcze, zwlaszcza takie, ktore
pozwalaja zy¢ przecigtnemu obywatelowi na $rednim, a nawet wyz-
szym poziomie materialnym. Zajgci staraniami o utrzymanie osig-
gnigtego standardu, ludzie mato uwagi poswiecaja polityce i kulturze,
a jeszcze mniej religii, tym bardziej ze stawia ona przed nimi wyma-
gania natury moralnej. Twoércy globalizacji nie préznowali w tym
czasie, lecz zaktadali organizacje mi¢dzynarodowe ze wspanialymi
programami, przejmujac powoli i niepostrzezenie kompetencje rza-
dow panstw narodowych. Tym dziataniom sprzyjal wiek XX, nazna-
czony wojnami $wiatowymi, po ktéorych nastepowata degradacja
materialna i biologiczna ludzkosci. Tak wigc po I wojnie $wiatowej
powstata Liga Narodoéw i Krdlewski Instytut Spraw Mig¢dzynarodo-
wych, a po Il wojnie §wiatowej takie organizacje miedzynarodowe,
jak ONZ i liczne jej agendy, Grupa Bilderberg, Klub Rzymski, EWG,
RWPG, Komisja Trojstronna, NATO 1 inne.

Dopoki istniala dwubiegunowa polaryzacja ustrojowa w S$wiecie:
kapitalizm - komunizm, czyli do 1989 r., dopdty dziatania tworcoOw
globalizacji byty systematyczne, ale utajnione. Przezorno$¢ nakazy-
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wata im nie odkrywa¢é kart w okresie ostrej rywalizacji zbrojeniowe;j
migedzy Wschodem i Zachodem, ktora wskutek swej intensywnosci
mogta doprowadzi¢ do wojny nuklearnej i zniszczenia $wiata. Cho-
dzito takze o to, aby utwierdzi¢ spoteczenstwa' zachodnie w przekona-
niu, ze jedynym ustrojem zapewniajacym bogactwo, wolnos$¢ i bez-
pieczenstwo jest liberalny kapitalizm.

Po upadku komunizmu idei globalistycznej nadano rozgtos w §wia-
towych $rodkach masowego przekazu, przedstawiajac ja jako dobro-
dziejstwo dla ludzkosci. Globalisci dysponujg argumentami, ktore sa
atrakcyjne dla ludzi, poniewaz odnoszg si¢ do wszystkich sfer zycia,
od codziennego do mig¢dzynarodowego. Na pierwszy plan wysuwaja
spraw¢ wyzywienia ludzi i dysproporcje, jakie istnieja w konsumpcji
pomiegdzy krajami bogatymi i biednymi. Przestrzegaja takze przed
masowymi ruchami migracyjnymi, ktoére nasilg si¢ w wyniku wojen,
poszukiwaniu chleba, wolnosci, a nawet dobrobytu. Zagrazaja one
panstwom rozwinigtym w podwdjny sposdb: po pierwsze, migranci
ofiarowuja tanio swoja pracg, wywolujac niezadowolenie autochto-
néw, ktérym spadajg ptace realne; po drugie, inspirujg powstawanie
ruchow totalitarnych, ktoére zagrazaja tadowi spotecznemu i politycz-
nemu w §wiecie.

Globalisci wykorzystuja argumenty ekologiczne, niezwykle nosne
i wazne w swojej wymowie. Istotnie, nikt nie moze przejs¢ obojetnie
obok niszczenia zasobow naturalnych Ziemi i emitowania zanieczysz-
czen do atmosfery. Sedno sprawy tkwi jednak w tym, ze to kraje
bogate, eksploatujac bogactwa naturalne krajow biednych, sg bezkar-
ne i to one przede wszystkim zatruwaja srodowisko naturalne. Afryka
na przyktad jest kontynentem zasobnym w chrom, platyng¢, mangan,
rop¢ naftowa, ale z surowcow tych korzystaja mocarstwa i super-
mocarstwa, w zamian dostarczajac ludnosci afrykanskiej gotowe pro-
dukty przemystowe. Pomoc przyznawana krajom biednym w postaci
inwestycji jest nowa forma wyzysku, poniewaz lokuje si¢ tam takie
zaktady przemystowe, ktorych produkcja nie sg zainteresowane rodzi-
me panstwa. Tubylcy dostarczaja taniej sily roboczej i gwarantuja
zbyt towaréw po zawyzonych cenach.

Panstwa bogate szczycg si¢ swoja filantropig wobec panstw bied-
nych w zakresie dostarczania pomocy zywnosciowej, jednakze pomoc
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zywnos$ciowa odgrywa swojg pozytywng role tylko wowczas, gdy jest
dostarczana jednorazowo po kleskach zywiotowych badZz nagtych
konfliktach. Natomiast systematyczne jej przekazywanie w niedosta-
tecznych ilosciach, tak jak to czynig kraje bogate wobec krajow
biednych, powoduje lenistwo i wywotuje zawdd u ludnosci gloduja-
cej, ktora nalezatoby raczej nauczyé produkowac zywnosé w trudnych
warunkach klimatycznych.

Ideologia globalistyczna zyskuje poparcie spoteczenstw bogatych,
ktore sg zainteresowane przynajmniej utrzymaniem status quo na
Swiecie. Obawiajg si¢ one bowiem ruchow separatystycznych, ktore
moga zachwia¢ porzadkiem spotecznym. Bojg si¢ tez solidarnosci
miedzy krajami biednymi, mogacymi zaprzesta¢ placenia lichwiar-
skich procentéw od zaciaggnietych dtugdéw, a przede wszystkim od-
mowié przyjmowania do siebie toksycznych i radioaktywnych §mieci.
W rzadzie globalnym widza instytucj¢ zdolng powstrzymac degrada-
cje srodowiska naturalnego. Liczg tez na to, ze dobre i egzekwowalne
prawo zagwarantuje wszystkim pokdj, a rozwoj nauki doprowadzi do
opanowania przestrzeni kosmicznej. Nie dostrzegaja, a nawet nie
przeczuwajatego, ze globalisci doprowadzg do totalitarnego zniewo-
lenia nie tylko ludzi biednych, ale takze bogatych.

Dotychczas na trzech ptaszczyznach: politycznej, gospodarczej
i religijnej, zostalo uregulowane wspotistnienie i wspotdziatanie ludzi
réznych ras i jezykow. Wymiana mysli, zdobyczy naukowych i tech-
nicznych umozliwiata rozwdj cywilizacyjny 1 kulturalny ludzkosci.
A zatem proces globalizacji bedzie zmierzat sukcesywnie do ich opa-
nowania i podporzadkowaniajednemu o$rodkowi decyzyjnemu.

Porozktadzie Zwigzku Radzieckiego Stany. Zjednoczone juz blisko
dziesi¢é lat pelnig role zandarma na naszej planecie. Taki stan nie
bedzie jednak trwat w nieskonczonos$é, poniewaz na kontynencie
azjatyckim wyrasta druga sita - Chiny i Japonia, zdolna nie tylko
zapetni¢ prozni¢ po panstwie sowieckim, ale nawet dyktowaé warunki
obecnym mocarstwom. Aby zapobiec takiemu scenariuszowi, Stany
Zjednoczone licza na wsparcie Europy, ktora traktatami w Maastricht,
Schengen i Amsterdamie konczy rozpoczety w 1957 r. proces unifika-
cji. Problem jednak tkwi w tym, ze po czterdziestu latach szerzenia
ateizmu i kosmopolityzmu, niezaleznie od osiggni¢tego dobrobytu,
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panstwa wchodzace w sktad Unii Europejskiej zachowaty swoja od-
rebnos¢ narodowsg, a nawet wiarg, czyli nie spetnily podstawowego
warunku wymaganego przez globalistow, mianowicie nie staly si¢
wytacznie skupiskiem regionow, potaczonych jedynie wiezami eko-
nomicznymi. Co wigcej, po upadku komunizmu do zagospodarowania
s panstwa Europy Srodkowo-Wschodniej, zasobne w surowce natu-
ralne, ale zniszczone materialnie i moralnie przez system totalitarny,
w dalszym ciggu obawiajace si¢ Rosji jako mocarstwa atomowego
i pragnace wyj$¢ z kryzysu gospodarczego. Ttumaczy to ich deter-
minacje¢ do jak najszybszej integracji z Unia Europejska. Przeszko-
dami na tej drodze sa: ubostwo, problemy narodowosciowe, duzy
procent ludnosci wiejskiej i cieszacy si¢ autorytetem Kosciot, ktory
pomogt narodom tego regionu zachowac swojgtozsamos$¢é.

Dzisiaj globalisci nie sg w stanie jednoznacznie odpowiedzie¢ na
pytanie: Czy Europa, bedaca kolebka kultury, zajmie pozycj¢ pod-
miotu i trzeciej sity, czy przyjmie dyktat migdzynarodowego, bezi-
miennego kapitatu i zaaprobuje system dwubiegunowy? Jedno jest
pewne: w procesie unifikacji stawiajg na kapitat i na Niemcow ze
wzgledu na ich aspiracje polityczne i silng gospodarke. Licza, ze
Niemcom uda si¢ zunifikowa¢ Europe¢. Na tym etapie globalizacji jej
tworcy selektywnie dobierajg naukowcow, ktéorzy za pomocag argu-
mentéw ze swoich dziedzin starajg si¢ przekonaé inteligencje o ko-
niecznosci tworzenia jednego rzadu. Publicy$ci i dziennikarze peinig
role pasa transmisyjnego, nachalnie i hatasliwie upowszechniajac idee
globalistyczne, natomiast urz¢dnicy konsekwentnie wykonujg polece-
nia swoich mocodawcow.

W kontek$cie tych rozwazan o globalizmie zasadne wydaje si¢
pytanie: Jaka cen¢ zaptaci Polska za przystgpienie do Unii Europej-
skiej, ktora stanowi ogniwo w systemie globalistycznym?

Globalisci, jak wskazuja dokumenty dolgczone do opracowania
G. H. Kah The Demonie Roots of Globalism (1995), opracowali juz
dwa statuty: pierwszy dla stowarzyszenia Konstytucji i Parlamentu
Swiata, a drugi dla komisji przygotowujacej $wiatowe Zgromadzenie
Ustawodawcze. Dotaczyli do nich liste §wiatowych organizacji i plany
dziatania na rzecz Nowego Swiata. Ponadto pdéinocnoamerykanskie
Centrum do Spraw Polski ,,Studium" pod koniec 1997 r. ogtosito ra-
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port Nowy porzgdek do roku 2025, ktéorego wspoOtautorami byli:
Leszek Balcerowicz, Bronistaw Geremek, Janusz Onyszkiewicz, An-
drzej Targowski i Zbigniew Brzezinski. W raporcie przewidziano
cztery etapy tworzenia Nowego Porzadku: 1945-1975, 1976-1989,
1990-2000 oraz 2001-2025. MyS$la przewodniag dokumentu jest uczy-
nienie z narodu polskiego nowoczesnego spoleczenstwa. Poziom no-
woczesnosci mierzony bedzie tolerancja wobec sekt, aborcji, euta-
nazji, homoseksualizmu 1 innych wynaturzen natury spolecznej
i politycznej. Role edukatoréw maja pelnié nauczyciele i ksieza. Po-
wyzsze oczekiwania sa sprzeczne z chrzes$cijanskim systemem war-
tosci, ktoérego - jak dotychczas - przestrzega w mniejszym lub wiek-
szym stopniu znaczaca cz¢S$¢ naszego narodu, w tym szczegdlnie
polska wies.

Nasi rolnicy sa najbardziej samodzielng cze$cig narodu, przywia-
zang do wiary, polskosci i wilasnosci. Wykazuja najwigkszy dystans
do tego wszystkiego, co obce. W ciagu tysiaclecia dali wiele przykla-
dow mestwa, zywili caly nardd, nie zrazali si¢ niesprawiedliwoscia,
wytrwale walczyli o swoje prawa. Wystarczy powotaé si¢ na ich pa-
triotyczng postawe w latach 1914, 1920, 1939 i determinacj¢, z jaka
bronili resztek wolno$ci w czasie referendum i sfatszowanych wybo-
row w 1947 r. Przeciwstawili si¢ kolektywizacji, co wielu z nich
przyptacito pobytem w wigzieniach. Po II wojnie §wiatowej przyjeli
na swoje barki ci¢zar odbudowania zrujnowanego kraju. Dzieci z licz-
nych chtopskich rodzin zaludnily miasta. Rolnicy razem z robotni-
kami w wielkim mozole i z pos§wigceniem pomnazali majatek naro-
dowy. W III Rzeczypospolitej jako wtasciciele ziemi stali si¢ najwigk-
szg przeszkoda dla globalistow w urzeczywistnieniu wizji zbudowania
pseudodemokratycznego spoteczenstwa, pozbawionego majatku i za-
leznego w pelni od decyzji §wiatowego rzadu. Sa nadal grozni, ponie-
waz przetrwali bezduszny proces transformacji, ktory wprawdzie
odebrat im oszczednosci, ale zachowali ziemig, podczas gdy w tym
samym czasie robotnikom w ramach prywatyzacji odebrano najlepsze
zaklady, pozbawiajac ich miejsc pracy i skazujac na bezrobocie,
a nawet na bezdomnos¢.

Juz dzisiaj wida¢ wyraznie, ze zwolennicy globalizmu w Polsce
powinni natrafi¢ na godnych przeciwnikow, ktéorymi sg polscy rolnicy,
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wtlasciciele jednej trzeciej obszaru Polski. Jezeli dojdzie do konfronta-
cji na argumenty, to przewiduj¢ zwycigstwo chlopow. Wiedza oni
przeciez, ze atutami naszego rolnictwa jest nieskazona chemicznie
ziemia, duzy asortyment roslin, dostosowanych do zmiennych warun-
kow klimatycznych, zadowalajace plony przy niskim nawozeniu
mineralnym, umiarkowane stosowanie konserwantéw w do przecho-
wywania zywnosci 1 niski stopien kredytowania rolnictwa. Tego oba-
wiaja si¢ producenci na Zachodzie, a unijne wladze w sposob sta-
nowczy domagajg si¢ od Polski ograniczenia produkcji i zmniejszenia
arealu pol uprawnych. Polscy rolnicy moga i powinni produkowac
zywno$¢ ekologiczna, na ktora zglosito zapotrzebowanie ok. 40%
konsumentéw. Potrzebne jest jednak wsparcie finansowe panstwa
1 zrozumienie spoleczenstwa.

Nikt juz dzisiaj nie nabierze si¢ na klamstwa o istnieniu ogrom-
nych dysproporcji migdzy dochodem uzyskiwanym zjednego hektara
w Polsce i w Unii Europejskiej. Potwierdzit to raport Dyrektoriatu
Generalnego ds. Rolnictwa Komisji Europejskiej z sierpnia 1998 r.,
w ktéorym stwierdzono, ze ,,Dochdd z jednego hektara, po odliczeniu
subsydiéw bezposrednich, ktore w Polsce sg bardzo niskie, jest po-
rowywalny ze $rednim w Europie". Dodajmy, ze w Polsce dochdd ten
wynosil wowczas 1139 zl z jednego hektara, podczas gdy $rednia
unijna - 1124 zi.

Na polskich rolnikach nie robia tez wigkszego wrazenia argumenty
o wysokich subwencjach i nisko oprocentowanych kredytach, prze-
znaczanych na rzecz rolnictwa przez Uni¢, poniewaz w polskich
warunkach sg one nieosiagalne, a moga wrgcz okazac¢ si¢ putapka,
pozbawiajaca rolnikow wlasnosci. Obietnica ich realizacji po wejsciu
do Unii wiaze si¢ z subwencjami wyasygnowanymi przez polski rzad,
a ten - jak dotad - zastania si¢ brakiem funduszy. Rzad polski w tzw.
Pakcie dla rolnictwa i obszarow wiejskich deklaruje pomoc na zale-
sianie, premie za odlogowanie, wspomaganie spotdzielni rolniczych,
grup producenckich, komitetéw ds. tworzenia miejsc pracy poza
rolnictwem 1 ok. 20% gospodarstw, prowadzonych przez wykwalifi-
kowanych rolnikéw, pod warunkiem ze be¢da oni prowadzili rachun-
kowos$¢, sporzadzali plany, gwarantujace rentownos¢ ich majatkow.
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Strategiczne plany wielkich korporacji agrarno-biznesowych wo-
bec rolnictwa zaktadajg: wywlaszczenie drobnych wilascicieli z ziemi
na rzecz tworzenia wielobszarowych i1 monokulturowych gospo-
darstw, obstugiwanych przez maszyny, zwickszanie wydajnosci
z hektara poprzez masowe stosowanie pestycydow i nawozow sztucz-
nych, a wreszcie uprawe genetycznie zmanipulowanych roslin. Wielki
kapital zastrzegt sobie prawo do decydowania o ilosci ijakos$ci upraw
w poszczegodlnych regionach swiata, zwlaszcza na kontynentach do-
tknietych susza i glodem, ktéorym zamiast uprawy zboz proponuje si¢
uprawe¢ bawelny, trzciny cukrowej czy kawy. Tego rodzaju mani-
pulacjom od dawna zostato poddane rolnictwo w panstwach zachod-
nich. Konsekwencjg drapieznego i bezdusznego traktowania ziemi sg
zatrute obszary nie nadajace si¢ do uprawy. Trzeba je zastgpié no-
wymi, a te znajduja si¢ w Polsce 1 w innych krajach bytego bloku
wschodniego.

W planach globalistow wazne migjsce zajmuje Unia Europejska.
Od szybkiej i sprawnej realizacji zapowiadanych tam reform, zwtasz-
cza w sektorze rolnym, w kontek$cie pogarszajacych si¢ z roku na rok
trendow gospodarczych, zalezy powodzenie koncepcji globalistycz-
nej. Globali$ci, zdobywajac doswiadczenie w niszczeniu wiary i kul-
tur narodowych w panstwach Unii, pilnie obserwuja reakcje spote-
czenstwa i koryguja metody zniewalania, ktore zastosuja w przyszto-
$ci wobec narodow pozaeuropejskich. Pionier, gtdwny ideolog i archi-
tekt integracji europejskiej, Jan Monnet, stwierdzit, ze ,,sama wspol-
nota europejska jest tylko etapem na drodze do zorganizowanego
Swiatajutra".

Wiemy z prasy, ze corocznie upada w Unii ok. 500 tys. gospo-
darstw. Przewiduje si¢, ze w Niemczech - najbogatszym kraju Wspol-
noty - z 540 tys. gospodarstw ma zaprzesta¢ produkcji ok. 300 tys.
Gdyby jednak polskie wtadze $ledzily polityke Niemcow wobec
rolnictwa, to bez trudu zauwazylyby, ze naklady panstwa i samorza-
déw idg na utrzymanie i rozwdj wsi o szerokim profdu gospodarstw
rodzinnych, co oznacza, ze Niemcy stawiajg prac¢ przed kapitatem.
Polscy rolnicy powinni tez wiedzieé, ze gospodarstwa niemieckie
o powierzchni mniejszej niz 2 ha w systemie opieki zdrowotnej sa
traktowane jako drobne przedsi¢biorstwa. Na razie polityka rolna
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Niemiec nie przeszkadza globalistom. Warto tez podkres$li¢, ze we
Francji liczba gospodarstw w ciggu trzydziestu lat spadta z 2 min do
700 tys., i dodaé, ze francuscy rolnicy sa dzierzawcami 80% gospo-
darstw od anonimowych wtascicieli. Nekajace epidemie, chociazby
takie jak epidemia choroby wscieklych kréw, ujawnily nielojalnos¢
partnerdéw szesnastki wobec wtasnych spoleczenstw, ktorym sprzeda-
wano skazone migso. Wladze Unii nie interesuja si¢ mtodymi rolni-
kami, stawiaja bowiem na grupy producenckie, ktérym zamierzaja
narzuci¢ planowanie i technologie produkcji, co z kolei oznacza za-
miar limitowania zywno$ci. Koncentracja produkcji i podazy przez
grupy producenckie doprowadzi do eliminacji drobnych rolnikéw,
wystawiajacych swoje produkty na targowiskach, bazarach, gietdach
warzywno-owocowych itp. Hans Martin w Pufapce globalizmu podat
ustalenia pigciuset najbardziej wplywowych ludzi na Swiecie - archi-
tektow gospodarki globalnej, ktorzy stwierdzili, ze 20% ludzi w wieku
produkcyjnym moze utrzymac na obecnym poziomie gospodarke
swiatowa. Reszta, czyli 80% ludnosci na kuli ziemskiej, w planach
globalistow zostata skazana na bezrobocie, poniewierke, a z czasem
na eutanazje.

Dotychczasowe dziatania dostosowawcze gospodarki polskiej do
norm europejskich zakonczyly si¢ wdrozeniem przez rzad wielu
ustaw, uchwalonych przez Sejm, z ktoérych najbardziej szkodliwe
okazaty sie:

- ustawa liberalizujaca sprzedaz ziemi obcokrajowcom,

- ustawa o gospodarowaniu nieruchomog$ciami rolnymi skarbu pan-
stwa, ktora utrudnia przejmowanie ziemi po PGR-ach przez polskich
rolnikow,

- ustawa cukrownicza, likwidujaca w ramach prywatyzacji polskie
cukrownie i uprawe buraka cukrowego,

- wreszcie Pakt dla rolnictwa, powielajacy stynna Strategig dla
rolnictwa ministra Kotodki, ktory zaklada redukcje dwodch trzecich
gospodarstw rolnych (1600 tys.), co ma doprowadzi¢ do obnizenia
zatrudnienia w rolnictwie z 27 do 5%.

Zapowiedziano zmniejszenie udziatu rolnictwa w produkcie kra-
jowym brutto do 2% w 2003 r., zmniejszenie areatu uprawy ziemniaka
0 21% (250 tys.), ograniczenie o dwie trzecie produkcji mleka (z 900



Wies polska a proces globalizacji 139

tys. gospodarstw do 300 tys.) itd., itd. Gdyby jednak tymi ustawami
nie dalo si¢ dobi¢ rolnictwa, postanowiono w 2001 r. znie$¢ ctla
i calkowicie otworzy¢ polski rynek na import, natozy¢ nowe podatki,
lacznie z dochodowym, katastralnym i VAT.

W ramach akcji u$wiadamiajacej polskich rolnikéw o dobrodziej-
stwie wejscia Polski do Unii Europejskiej na koszt budzetu panstwa
zostaly powotane trzy instytucje: Przedstawicielstwo Polskich Organi-
zacji Rolniczych i Wiejskich przy UE, Forum Polskiego Rolnictwa
i Rada Rozwoju, z odpowiednio dobranymi dzialaczami, ktérym po-
wierzono catoksztatt dzialan zmierzajacych do wdrazania paktu. Sa
instytucje, ale nie ma rzetelnego bilansu korzysci i strat polskiej
gospodarki przed wejsciem do Unii.

Powstanie w Polsce grup producenckich potwierdza zwiazki na-
szych reform z przeprowadzanymi w Unii. UlegliSmy dyktatowi Unii
przy restrukturyzacji przemyshu goérniczego, zbrojeniowego, energe-
tycznego i paliwowego. Uzasadnione obawy budza wprowadzane
w zycie cztery wielkie reformy: administracyjna, stuzby zdrowia,
ubezpieczen spolecznych i edukacyjna. Znawcy przedmiotu wytkneli
wiele bledow szczegdélowych, jakie zawieraly powyzsze reformy. Wy-
daje si¢ jednak, ze zostaly one przeprowadzone pod dyktando globa-
listow, ktérym zalezalo na rozbiciu Polski na regiony, zniecheceniu
Polakéw do zycia i wszelkiej dziatalno$ci politycznej i spotecznej
oraz na zasianiu zametu w systemie edukacji - nie doinwestowanym,
zaniedbanym, ale dysponujacym ofiarng i odpowiedzialng kadra na-
uczycielska, ktora ksztalcita humanistow, zdolnych wilaczy¢ sie w nurt
zycia spolecznego badz podja¢ studia specjalistyczne. Jednym sto-
wem, dokonujacy si¢ proces dostosowawczy do wymogow unijnych
powoduje materialng i moralng destrukcje naszego zycia narodowego.
Te katastroficzng wizje zniszczenia panstwa, planowang przez globa-
listow, moga zastopowaé jedynie rolnicy, robotnicy przegrali juz
bowiem swoja szans¢, godzac si¢ na prywatyzacje i restrukturyzacje
polskiego przemystu.

W jaki sposob chtopi moga wykonaé to niezwykle trudne zadanie,
ktéorego nie mozna pordéwnaé¢ z zadnym innym na przestrzeni naszych
dziejow?
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Pytanie to koresponduje z zawetowang przez prezydenta A. Kwa-
$niewskiego ustawg uwlaszczeniowa. Dyskusja nad nig odkryta aro-
gancje¢ 1 pogarde wladzy wobec biedniejacego z dnia na dzien spote-
czenstwa oraz ujawnita nikczemnos$é, ghlupote i1 krokowzroczno$é
wielu polskich Srodowisk, ktore daly si¢ wciagna¢ w szczegdlows
dyskusje, dotyczacg oceny ustawy. Socjotechniczni manipulanci tzw.
czwarte] wladzy z premedytacjga wykorzystali naiwnos$¢ Polakow
i skierowali uwage na aspekt ,,sprawiedliwos$ci" spotecznej w kwestii
uwlaszczenia uzytkownikow mieszkan spotdzielczych i lokatorskich.
Pomingli milczeniem sprawe uwlaszczenia rolnikow-dzierzawcoOw na
Ziemiach Odzyskanych, ktorzy zostali podwoéjnie skrzywdzeni: przez
PRL i przez Sejm 111 Rzeczypospolitej. Wickszos¢ dyskutantoéw nie
wyszta poza swoj egoizm, §wiadomie podsycany przez media. Cel
zostal osiagniety, zwyciezyta bowiem nie tylko zazdros¢, ale i zawisc.
W ten oto sposob nardd polski zostanie pozbawiony wtasnosci, ktérg
wykupig po bardzo niskich cenach obcokrajowcy. Zacierajg rgce
grabarze suwerennosci Polski, oczekujac na intratne posady w Unii.
A narod dowie si¢ wkrotce, ze skoro nie umiat doceni¢ wtasnosci, to
nie zastuguje na niepodleglos¢.

Walka o ziemi¢ pozostajaca w rekach polskich rolnikéw dopiero
si¢ rozpoczeta. Realizuje si¢ ja w biatych rekawiczkach, pod ostong
wdrazania ,,stusznych" reform. Zaplanowane metody odebrania im
wtasnosci sg bezpardonowe. Sprawy wsi podejmowane w programach
rolniczych nie poruszajg zmagania chlopéw o utrzymanie gospo-
darstw rodzinnych, lecz dotycza spraw biezacych: cen, skupu pro-
duktéw rolnych itp. Problem utraty gospodarstw zostal wyciszony.
Euroentuzjasci u wltadzy muszg mie¢ spokoj w okresie decydowania
o polskiej wtasnosci. Gdyby jednak problem zostal niebezpiecznie
nagto$niony, znajda sposob na o$mieszenie ,,skansenu rolniczego".

Polskiej wsi brakuje jedno$ci, oddolnej organizacji i prawdziwych
przywdodcow. Bronié jej musi duchowienstwo i inteligencja, w po-
waznym procencie wywodzace si¢ ze srodowisk wiejskich. Walka
toczy si¢ o ostatni bastion wolnos$ci, wiary i godnosci. Nie wygra jej
osamotniona wie$. Narodowi polskiemu brakuje §wiadomos$ci. Daw-
niej nad jej zniszczeniem czuwali ideolodzy komunistyczni, a dzisiaj
liberatowie. Jedni i drudzy tworzyli sztuczne bariery mi¢dzy miastem
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1 wsig, podsycajac antagonizmy. Cel byt jeden i ten sam: najpierw
osaczy¢, a potem uzalezni¢ jedng po drugiej obie spotecznos$ci. Kazdy
powinien wiedzie¢, ze tylko niezalezna wie§ moze zapewni¢ narodowi
samowystarczalno$§¢ w zakresie wyzywienia. Jest to podstawowy
warunek, gwarantujacy wzrost demograficzny, ktory nie jest kleska,
lecz ratunkiem dla Polski, poniewaz ziemig, na ktorej tak bardzo
zalezy globalistom, mogg obroni¢ jedynie ludzie miodzi. Ponadto
silna wie$, bedaca ostoja wiary, patriotyzmu i zywej tradycji, moze
zahamowac¢ bezkarne dziatanie dzikiego kapitalizmu bankowego,
zpremedytacja niszczacego narody opierajgce si¢ programowemu
ateizmowi. Po wej$ciu Polski do Unii Europejskiej zostanie wprowa-
dzony podatek majatkowy i podatek katastralny, w wyniku czego kil-
ka milionéw Polakoéw, nie tylko chtopdéw, znajdzie si¢ na bruku.

Przeciwnicy integracji europejskiej uspokajaja, ze Unia, podobnie
jak wczes$niejsze imperia, rozpadnie si¢, rozsadzona od srodka rézno-
rodnoscia kulturowg i dazeniami separatystycznymi wchodzacych do
niej narodow. Zanim to jednak nastapi, zostaniemy pozbawieni wiary,
wlasnego panstwa, tozsamos$ci i odrebno$ci narodowej, a by¢é moze na
trwate utracimy na rzecz Niemiec nasze Ziemie Odzyskane. Niemcy,
uwazani przez wladze rzadowe za naszych adwokatdéw w integrowa-
niu si¢ z Zachodem, domagaja si¢ wolnego obrotu ziemia i zapisu
o zakazie pracy dla Polakéw w Niemczech na okres 15 lat. Dnia
5 sierpnia 2000 r. ,,Frankfurter Allgemeine Zeitung" podal niepraw-
dziwgwiadomos$¢ o wysiedleniu z Polski po Il wojnie §wiatowej przez
Polakéw 2 min Niemcow i prawdziwa o ich szykowaniu si¢ do po-
wrotu na byle swoje gospodarstwa po wejsciu Polski do Unii Euro-
pejskiej.

Unia Europejska to zaledwie przyczolek dla globalistow. Ich de-
terminacja w zniewalaniu $§wiata jest przerazajaca. W dniach 13
czerwca 2000 r. w Chateau du Lac pod Brukselg zebral si¢ Klub
Bilderberg, ktoéry przyjat nastepujace cele: ,,Przyspieszenie integracji
Europy w jedno panstwo, z wlasnym prezydentem i rzadem na wzor
USA, jako krok na drodze do panstwa $wiatowego" i ,,zwigkszenie
stopy procentowej na catym $wiecie, by zwiekszy¢ dochody bankow".

Wymienione dziatania globalistow, przygotowywane starannie,
z zaangazowaniem ogromnych s$rodkéw, moga zakonczy¢ si¢ w Pol-



142 Teresa Bloch

see klgska pod warunkiem, ze rolnicy zrezygnuja z biernej formy
obrony swoich gospodarstw. Forma ta zdala egzamin w czasach ko-
munistycznych. Obecnie moze okazaé¢ si¢ szkodliwa. Sila wsi tkwi
w czynne]j postawie obywatelskiej. Chtopi muszaja zamanifestowacé
udziatem w wyborach prezydenckich, a w nastgpnym roku w wybo-
rach parlamentarnych. Sprawdzone zasady ,,nic o nas bez nas" i ,,nie-
obecni nie maja racji" powinny powrdci¢ na wlasciwe miejsce, bo
w przeciwnym wypadku w panstwie pretendujacym do miana demo-
kratycznego obywatele pozbeda si¢ ostatniego instrumentu dzialania,
jakimjestkartka wyborcza.

Pierwszym drogowskazem na dtugiej i wyboistej drodze ratowania
polskiej ziemi powinien by¢ czynny udziat wsi w zyciu politycznym
poprzez oddolne organizowanie si¢. Partie chtopskie sa tworzone od-
gornie, dla pewnych okreslonych interesow, a ich zwiazek z wsig jest
szczegodlnie silny wytacznie podczas wyborow prezydenckich badz
parlamentarnych. Tylko zdecydowana i jednoznaczna postawa chto-
pow moze powstrzymac proces lekcewazenia Polakow. Ciagle ustep-
stwa doprowadzitly do takiej arogancji prezydenta, ktoéry z urzedu
powinien godnie reprezentowac majestat [11 Rzeczypospolitej, oka-
zujac szacunek glowom innych panstw, ze zniewazyl symbole reli-
gijne i uczynit z nich obiekt szyderstwa. Jest to zaledwie zwiastun po-
stawy globalistow wobec narodow wierzacych. Trzeba wiedzie¢, ze
ostatecznym ich celem jest walka z Kosciotem katolickim, ktory
uosabia najwyzsze warto$ci i stoi na przeszkodzie w zdeprawowaniu
narodow.

Drugim drogowskazem musi by¢ solidarno$¢ chtopska, ktora po-
winna umocnic si¢ poprzez wzajemna pomoc i obrong¢ wiejskich inte-
resOw na forum krajowym. W przeciwnym wypadku globalisci, wyko-
rzystujac animozje wewnetrzne na wsi, wprowadzg taki system po-
datkowy, ktory sukcesywnie zniszczy najpierw malorolne, potem
$rednie, a wreszcie dobrze prosperujace gospodarstwa chlopskie. Wy-
dziedziczenie rolnikéw z ziemi jest jednoznaczne z utrata wolnosci
i godnosci. Lekarstwem moze okazac si¢ ruch spotdzielczy; sukcesem
- wymuszenie na wtadzach panstwowych zmiany ordynacji wybor-
czej z proporcjonalnej na wigkszosciowgq i przeprowadzenie referen-
dum w sprawie przystagpienia Polski do struktur europejskich. Do tego



Wies polska a proces globalizacji 143

sukcesu muszg przyczyni¢ si¢ pozostale grupy spoteczne. Jezeli tak
si¢ nie stanie, wladza w dalszym ciggu bedzie pozostawata w rekach
ludzi traktujacych instrumentalnie wie$, zwlaszcza w okresie wybo-
row, faktycznie ludzi zadnych slawy, pieniedzy i stanowisk, ktore
otrzymajag w Unii w zamian za wyprzedaz majatku narodowego i zgo-
de¢ na warunki podyktowane przez negocjatorow unijnych. Jakis czas
temu program 1 TVP poinformowal nas, ze Unia zazadata od Polski
produkcji towarow ponizej poziomu popytu, co 0znacza nowy import
zywnosci i ogromny deficyt w handlu zagranicznym. To zadanie Unii
ttumaczy wypowiedz kanclerza Schroedera, ktory zwierzyt si¢ rol-
nikom niemieckim: ,,Musimy zrobi¢ wszystko, aby przyja¢ nowe pan-
stwa z Europy Srodkowo-Wschodniej, bo to beda nasze rynki zbytu".

Obrona wsi lezy w interesie catego narodu. Wskazuja na to prze-
stanki historyczne. Niezrozumiataibudzaca lgk jestobojetnos¢ Pola-
kow wobec ludnos$ci wiejskiej, nieufnie odnoszacej si¢ do polityki
wiladz, ktore Slepo wdrazaja ustalenia negocjatorow z Komisji ds.
Integracji Europejskiej, ponoszacych klgske na wszystkich odcinkach
dotyczacych rolnictwa. Nie otrzezwita Polakow utrata strategicznych
gatezi gospodarki narodowej, sprzedanych za niewiele ponad 10%
warto$ci zachodnim ,,inwestorom" i laczace si¢ z nig nierozerwalnie
bezrobocie. By¢ moze dlatego, ze dzigki ci¢zkiej pracy chtopa pol-
skiego nie doswiadczyli glodu.

Nalezy zadac pytanie, czy blisko czterdziestomilionowy nardd
oczekuje, ze wyzywiag go zagraniczni rolnicy. Gdyby jednak i ta
naiwno$¢ wchodzita w rachubg, to nalezy postawi¢ nastgpnie pytanie:
o jako$§¢ zdrowotna sprowadzanej zywnos$ci. W potlaczeniu z fatalnie
dzialajacg po reformie stuzba zdrowia w pierwszej dekadzie X X1
wieku mozna oczekiwaé zauwazalnego spadku demograficznego.
Idziemy wigc naprzeciw planom globalistow, ktorzy liczbe Polakow
ustalili na 15 min. Aby unikna¢ spelnienia tej katastroficznej wizji,
musimy odwotac si¢ do solidaryzmu narodowego i ofiarnosci, znalez¢
przywodcoéw politycznych oddanych narodowi, wykorzysta¢ dla dobra
gospodarki odkrycia naukowcoéw, wreszcie skorzystaé ze wskazan
nauki spotecznej Kosciota. Site dla takiej odnowy powinnismy czer-
pac¢ z wiary i naszej przeszto$ci, a nie zmarnujemy najwigkszego
kapitatu, jakim jest ziemia w polskich, chtopskich re¢kach.






Czlowiek w kulturze 14

Hugh McDonald

Globalizm contra dystrybutyzm*

Studiujagc mitologie starozytnych Grekéw i Rzymian zastanawiamy
sie, na ile oni sami wierzyli w swoich bogéw. Czy bogowie nie byli
dla nich raczej wygodna metafora? By¢ moze bog wojny byl tylko
porecznym symbolem literackim i umystowym na oznaczenie catego
kompleksu zdarzen skladajacych sie¢ na wojne. Wydaje mi sie, ze
Grecy byli na tyle dobrymi metafizykami, aby wiedzie¢, ze istnie¢
moze tylko jeden Bég. Podejrzewam réwniez, iz to wtasnie naduzy-
cia metafor mitologicznych spowodowaty uznanie ich przez Grekoéw
za co$§ wiecej.

Ten sam problem dotyczy naszych czasow. Niektdére z naszych
stow odzwierciedlaja zlozone relacje miedzy ludZzmi i rzeczami.
Wyrazy sg czym$ w rodzaju stenografii, ktora uwalnia nasze umysty
tak, ze nie musimy za kazdym razem przywotywaé na pamig¢é ztozo-
nej abstrakcji. Stowa, opisujace relacje i relacje miedzy relacjami,
wydaja si¢ dotyczy¢ rzeczywistych substancji, a nawet oso6b. Moga
sprawiaé wrazenie, ze denotuja bostwa posiadajace wieksza moc niz
osoby ludzkie.

Do takich stow nalezaly niegdy$ ,,wolnos$¢", ,,réwnosé" i ,brater-
stwo". Mialy one niezwykla site retoryczna. Lecz jesli ktos$ rzeczy-
wiscie chce przypatrzy¢ sie braterstwu, ten musi pomys$le¢ o czte-
rech osobach: matce, ojcu, jednym i drugim bracie. Trzeba mu po-
mys$le¢ o catej serii zdarzen prowadzacych do sytuacji, w ktorej
dwoch ludzi nazywa siebie bra¢mi. Je§li chce pomys$le¢ o réwno$ci,
wtedy musi wyobrazi¢ sobie trzy osoby: jedng dajaca co§ dwom

* Tytul oryginalu: Globalism versus Distributism.
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pozostatym, przy czym przekazywane przedmioty sa tej samej wagi
iwielkos$ci. Od razu wida¢, ze takie wyobrazenie jest nieadekwatne.
Sytuacje, sktadajace si¢ na opis rownosci, sag duzo bardziej ztozone.
Sama jednak ztozonos$¢ nie upowaznia do uznania, Ze moze istniec
rownosc¢ bez istnienia owych trzech os6b. Nie moge z rownosci
uczyni¢ boga, ktory istniatby niezaleznie od poczynan ludzi. W tym
miejscu ujawnia si¢ konieczno$¢ fdozofii. To ona uczy nas uwazac
cztowieka za istotg, a takze nie pozwala zapomnie¢, ze relacje nie
moga istnie¢ w oderwaniu od substancji (rzeczy realnych).

Stowa sa naduzywane zaréwno w jezyku potocznym, jak tez po-
litycznym. Gdyby w przyszlosci kto§ musial czyta¢ nasze gazety,
zauwazyltby, ze jesteSmy doktadnie tak politeistyczni jak starozytni
Grecy. Ze sposobu naszego pisania i moéwienia ujawnia Si¢ nasza
czes¢ dla wielu bostw: Edukacji, Demokracji, Ekonomii, Wojny,
Mody. Mitem staje si¢ edukacja, poniewaz nasze prawa zmuszaja
ludzi do spedzania coraz wigkszej cz¢$ci ich zycia w instytucjach
edukacyjnych, podczas gdy wykonywane przez nich zawody staja
si¢ coraz prostsze. Gdyby edukacja bylta prawdziwa, to znaczy
zmierzata do rozwoju cnotliwego i madrego obywatela, wtedy mo-
glibySmy powiedzie¢, ze czas i wysitek zostaly dobrze spozytko-
wane. Niestety nie da si¢ tego powiedzie¢ np. o edukacji kanadyj-
skiej. Obecnie panujaca ideologia pluralizmu uniemozliwia nauczy-
cielom prezentacje jakiegokolwiek wzorca moralnego i obywatel-
skiego. Zawodowi pedagodzy ograniczaja swoja role do nauczania
umiejetnosci  technicznych, dzigki ktéorym ich wuczniowie beda
w stanie znalez¢ zatrudnienie. W Kanadzie moéwiono nam, ze ludzie
bez wyksztatcenia nadajg si¢ tylko do kopania rowdéw. Niezaleznie
jednak od tego, czy wszyscy spedzili swoje zycie w szkotach, czy
tez nie, niektorzy musza stale kopa¢ rowy. Nawet kiedy kazdy
begdzie miat dostgp do wiedzy, trzeba bedzie nadal kopac rowy, ale
wtedy cztowiek wynajmujacy kopaczy bedzie mogt wybra¢ miedzy
ludzmi, ktérzy ukonczyli zaledwie zawodowke, a tymi, ktéorzy maja
stopnie inzynierskie. Pracownik poradni zawodowej (trudniacy si¢
udzielaniem porad uczniom w szkole co do ich przyszitej kariery)
miat racj¢, na mocy niezawodnego proroctwa: nie mozesz dostac
pracy nie majac wyksztatcenia. Prawda jest taka, ze wyksztatcenie
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nie odpowiada stanowisku czy stanowisko wyksztatceniu, praco-
dawcow jednak udalo si¢ przekona¢ do wiary w mit wyksztatcenia.
Tak wigc, aby zosta¢ kopaczem rowow, trzeba znaé si¢ na rachunku
rézniczkowym 1i trygonometrii. Ci, ktérzy nie sg w stanie opanowac
tych rzeczy, sa eliminowani w tym sensie, ze nikt nie da im pracy.
By¢ moze system edukacyjny stat si¢ narzedziem polityki darwi-
nianskiej: prostym ludziom nie nalezy powierza¢ zadnej roli w spo-
leczenstwie, nawet gdyby istniaty takie zadania, ktére moglyby
uszcze$liwi¢ ich samych oraz pozostatych.

Ekonomia i rynek staly si¢ bytami mitologicznymi. O dziataniu
ekonomii mowimy jak o zywej istocie. Ekonomia idzie w gorg, eko-
nomia idzie w dol. Ekonomia nagrzewa, ekonomia chtodzi. Kiedy
prébuje o tym pomysleé, nie potrafiec wydoby¢ zadnego sensu z ta-
kich wyrazen. Kiedy mys$le¢ o ekonomii, mysl¢ o czlowieku i jego
rodzinie z kawatkiem ziemi. Cztowiek pracuje na roli, uprawia
pszenicg. Jego rodzina robi z niej make. Na swoim gruncie ma takze
drzewa, ktore stuza mu do budowy i na opat. Uprawia len i hoduje
owce, a te dostarczaja mu materialu na ubrania, ktore jego zona
szyje w domu. Je§li chcemy poznaé prehistori¢ ekonomii, to ten
obraz wyobrazalby jej poczatki. Pierwotnie ekonomia oznaczata
prawo (nomos) domownikoéw (oikos). Taki tytul nosila ksigga Ary-
stotelesa, w ktorej przedstawil sytuacj¢ panujaca w domu. Wedtug
idealnej ekonomiki kazda rodzina najpierw sama zaspokajata wlasne
potrzeby, a handlowata tylko tym, co nadprodukowala i co byto
ponad jej wtasne potrzeby. Poniewaz ludzie chca lepiej zy¢, niekto-
rzy z nich muszg sta¢ si¢ specjalistami. Kto§ moze zna¢ si¢ na lekar-
stwach i ziotach, a uprawia¢ je na swojej ziemi. Wtedy moze nie
mie¢ czasu, aby troszczy¢ si¢ o swo0ja pszenice i owce, woOwczas
problem rozwiazuje handel, gdyz inni be¢da chcieli i potrzebowali
jego ziot. Gdyby jednak cztowiek nie wykazal si¢ jako specjalista,
jego rodzina ma zawsze $§rodki do wyrobu wlasnej zywnosci i ubran.

W swojej encyklice Laborem exercens papiez Jan Pawet 11 przy-
pomina nam, ze uprawa roli jest podstawa ludzkiej egzystencji'.
Ignoruje si¢ ten fakt w krajach wysokorozwinigtych, takich jak

' Jan Pawel 11, Encyklika taborem exercens (1981), nr 21.
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Kanada i Stany Zjednoczone, w ktérych zmniejszyta si¢ liczba
rolnikow. Jest faktem, ze wiele dzieci w miastach, kiedy si¢ je za-
pyta, nie wie, ze mleko pochodzi od krowy. Rolnictwo urosto do
rangi wielkiego biznesu, postuguje si¢ metodami masowej produkcji
i masowej sprzedazy. Jan Pawetl II czyni réwniez rozréznienie mig-
dzy spoteczenstwami niedorozwinigtymi a zbytnio rozwinigtymi
(czy superrozwinigtymi): ,,[...] obok ne¢dzy niedorozwoju, ktérej nie
mozna tolerowa¢, stoimy w obliczu pewnego nadrozwoju, ktory
takze jest niedopuszczalny, tak samo bowiem jak niedorozwoj sprze-
ciwia si¢ on dobru i prawdziwemu szczg¢$ciu. Nadrozwoéj, polegajacy
na nadmiernej rozporzadzalnosci wszelkiego typu dobrami mate-
rialnymi na korzy$¢ niektérych warstw spotecznych, tatwo prze-
mienia ludzi w niewolnikoéw posiadania i natychmiastowego zado-
wolenia, nie widzacych innego horyzontu, jak tylko mnozenie dobr
juz posiadanych lub state zastgpowanie ich innymi, jeszcze dosko-
nalszymi. Jest to tak zwana cywilizacja spozycia czy konsumizm,
ktory niesie z soba tyle odpadkéw i rzeczy do wyrzucenia. Posia-
dany przedmiot, zastapiony innym, doskonalszym, zostaje odrzucany
bez uswiadomienia sobie jego ewentualnej trwatej warto$ci dla nas
Iub dla kogo$ ubozszego"".

W narodach zbytnio rozwinigtych niewielki procent oséb zajmuje
si¢ rzeczywista produkcja dobr materialnych. Przy tym duza ich
czg¢$¢ stanowig dobra matoistotne i zdawkowe. Znaczna czg¢$¢ ludzi
zajmuje si¢ wymiang towaroéw. Naleza do nich fachowcy od reklamy
i rynku, usitujacy przekonaé potencjalnych klientow do nabywania
towarow, ktorych ci nie potrzebuja. Gdyby ich potrzebowali, zadna
reklama nie bylaby potrzebna. Znamiennym jest fakt, ze wielu twor-
coOw nowoczesnej reklamy wywodzi si¢ z szeregow stuzb wywia-
dowczych z okresu drugiej wojny Swiatowej. Jako wszechstronni
specjalisci od wojennych i propagandowych technik psychologicz-
nych, spotkali si¢ z wielkim zapotrzebowaniem na swoja wiedz¢
w sektorze komercyjnym. Sektor ten w krajach madrozwinietych
jest terenem wymiany nie tyle dobr materialnych, co malo zna-
czacych bonow. Dla przyktadu: rynek papieréw wartoSciowych nie-

* Jan Pawel I1, Encyklika Sollicitudo rei socialis (1987), nr 28.
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mai zupelnie nie przystaje do ludzkiej codziennos$ci, akcja bowiem
jest udzialem w spotce, a kiedy spotka sprzedaje udziaty, tych nie
ubywa, lecz przechodza z re¢ki do rgki. Inne dziatania handlowe
miewajg jeszcze mniej wspolnego z rzeczywistym towarem. Na
przyktad transakcje terminowe, w ktorych ludzie nie posiadajac
papieréw wartosciowych obstawiaja ich przyszta ceng. Catos¢ tych-
ze poczynan nie prowadzi do zadnej korzysci spotecznej, mimo to
wielu ludzi zarabia na nich niewiarygodne krocie.

Klasyczna mys$l polityczna byla osadzona w rzeczywistosci.
Handel byt dodatkowym zaj¢ciem zaleznym od dzialalnosci rolni-
czej i przemyslowej. Lepiej aby miasto-panstwo bylo samowystar-
czalne w zakresie zywnosci, niz zalezato od handlu. Kiedy miasto
nazbyt uzaleznialo si¢ od handlu z zagranica, powstawaly moralne
niebezpieczenstwa dla jego populacji. Stala obecnos$¢ cudzoziem-
cow, ktorzy nie posiadali kapitalu zaangazowanego w spoteczen-
stwie, prowadzita do erozji zwyczajow i praw. Ponadto handel
otwieral droge chciwosci i innym, zwigzanym z nig, wadom. Tomasz
z Akwinu tak pisal: ,,W rezultacie wszystko w mie$cie stanie sig
przekupne; stowno$¢ zostanie zniszczona, a otwarta sposobnos$¢ dla
wszelkiego rodzaju oszustwa; kazdy bedzie pracowat tylko dla
wtlasnego zysku, gardzac dobrem wspolnym; uprawianie cnoty zo-
stanie zaniechane, poniewaz honorem, jako nagroda za cnot¢, beda
darzeni ludzie bogaci. W ten sposdb, w takim oto miescie, obywatel-
skie zycie z konieczno$ci bedzie skorumpowane'".

Dobrego zdania o handlu nie mial tez Arystoteles. Porty morskie
pelne byty ludzi nie produkujacych niczego, za to zajmujacych si¢
kupiectwem. Uwazal, ze ciaglta migracja cudzoziemcow powoduje
destrukcje obyczajowosci i tozsamo$ci narodu. Starozytny $wiat
niezbyt wysoko ocenial handlarzy. Mieli oni zakaz bycia zotnierza-
mi, by¢ moze dlatego, ze uchodzili za tych, co nie cenig wtasnej
ojczyzny. Z grubsza rzecz ujmujac za Arystotelesem, tylko takie

" [...] ex quo convertit, ut in civitate omnia fiant venalia, et fide subtracta, locus

fraudibus aperitur, publicoque bono contempto, proprio commodo quisque deser-
viet, deficietque virtutis studium, dum honor virtutis praemium omnibus deferetur:
unde necesse erit in tali civitate civilem conversationem corrumpi (Tomasz
z Akwinu, De regimine principum, 11, 3).
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panstwo najlepiej realizowato dobro swego ludu, ktérego obywatele
we wlasnym zakresie starali si¢ o towary podstawowe i nie zalezeli
od innych panstw pod wzglgedem rzeczy pierwszej potrzeby.

Dystrybutyzm jako fdozofia ekonomii zostal zaproponowany
w pierwszej potowie XX wieku przez katolickich mys$licieli, takich
jak Hilaire Belloc, G. K. Chesterton i o. Vincent McNabb OP. Jest
bliski mys$li klasycznej, lecz w dzisiejszym kontek$cie wydaje si¢
czyms$ nowym. Przede wszystkim ekonomia powinna zaja¢ wtasciwe
sobie miejsce. Nie jest ona naukg w tym samym sensie, co fizyka
czy biologia. Ekonomia ma do czynienia z czynem ludzkim - actus
humant, 1 dlatego wtasciwie stanowi cze¢s¢ etyki. Ta za$ jest jedna
z nauk nie deskryptywnych, lecz normatywnych. Fizyka i etologia
(nauka o zachowaniu zwierzat) sa przykladem nauk deskryptyw-
nych. Tam naukowiec obserwuje i opisuje, a potem probuje sformu-
lowac¢ swoje spostrzezenia w mozliwie najprostszy sposob. Nato-
miast etyka bada §wiat nie tylko taki, jaki onjest, ale jaki by¢ powi-
nien. Termin ,,powinien" znajduje si¢ juz poza zakresem typowych
nauk deskryptywnych. Nauka taka ma klopoty nawet z wyrazeniami
Jest w stanie" i ,,moze", tzn. z kategoriami aktu i moznos$ci, ktére
majg swoje miejsce w naszym zdroworozsadkowym pogladzie na
Swiat, sa respektowane w filozofii Arystotelesa, jednak powoduja
zaklopotanie naukowcow. Kiedy naukowiec mowi, ze co§ moze si¢
zdarzy¢ albo nie zdarzy¢, przyznaje si¢, ze jego dyscyplina nie
posiada jeszcze logicznych narzedzi, aby doktadnie przewidzieé, co
nastapi.

Termin ,,powinien" nie znaczy wecale, ze mamy do czynienia
z pewnym obszarem §wiata przyrody rzadzonym przez jeszcze nie
odkryte prawa mechaniki. Znaczy on, ze dotykamy cz¢s$ci rzeczywi-
stosci zaleznej od czynu ludzkiego. Krolestwo przyrody mozna
opisa¢ wskazujac na przyczyn¢ materialng i sprawcza, czyli na moce
przyrody, takie jak sita cigzko$ci i wlasciwosci materii. Kroélestwo
osob 1 ich czynow mozna opisa¢ tylko wskazujac na przyczyng
finalna, to znaczy na cel. Badanie celu jest zadaniem etyki. Ludzki
czyn jest oceniany z uwagi na swoj kres, bedacy wigkszym lub
mniejszym dobrem. Jest dobrem, o ile realizuje i uwydatnia ludzka
egzystencje, ajest ztem, jesli ja niszczy lub umniejsza. Co wigcej,
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wymiar etyczny czynu ludzkiego implikuje jego wolno$¢ i kontyn-
gentno$¢: moze, ale nie musi si¢ zdarzy¢, a odpowiedzialno$é mo-
ralng ponosi jego sprawca.

Ekonomia jedynie deskryptywna opiera si¢ na blednym rozumo-
waniu. Pomimo iz wolno$¢ wpisana jest w naturg ludzkiego dziata-
nia, to biorgc pod uwage czyny wielu ludzi, wolno$¢ znika lub staje
si¢ nieistotna. Takie stanowisko uwzglednia wolnos¢ tylko selek-
tywnie. Gdyby jednak przyja¢ taki poglad, wtedy zwolennicy glo-
balnej gospodarki, ktérzy opieraja swdj program na czysto opisowej
ekonomii, nie mieliby zadnych powoddéw, aby robi¢ cokolwiek.
Tymczasem sg bardzo aktywni. Wywieraja naciski na wtadze poli-
tyczne, aby te z kolei na state pousuwaty wszelkie bariery dotyczace
handlu. Uwazajg za konieczne, aby wigksze spdotki mogty jeszcze
efektywniej produkowaé towary 1 przewozi¢ je z migjsca tanszej
produkcji w miejsce wigkszego popytu.

Najwigkszym problemem globalizacji jest utrata autonomii naro-
dowej. Jesli globalisci wygraja, wtedy zadne panstwo nie bedzie
mogto ustanowi¢ zadnego prawa ustalajgcego barier¢ dla prowadze-
nia obcego interesu na swoim terenic. Gdyby Kanada jako jedyna
wprowadzila prawo zabraniajace szczegolnie szkodliwego rodzaju
gbérnictwa, na przyktad uzycia cyjanku w wydobyciu ztota, wtedy
ponadnarodowe porozumieniec mogtoby zmusi¢ Kanade¢ do zniesie-
nia tego prawa, poniewaz je$li nie istnieje ono gdzie indziej, wtedy
Kanada tworzy bariere dla handlu. Taka inicjatywa legislacyjna
utrudnia prowadzenie interesu przez migdzynarodowa spotke gorni-
czg. Podobne sytuacje zdarzajg si¢ coraz czg¢$ciej. Wybierani przy-
wodcy kraju nie sg w stanie podja¢ decyzji w interesie swoich oby-
wateli, aby ograniczy¢ czyjas dziatalnosé, jesli ta jest prowadzona na
mocy porozumien gospodarczych. Globalizacja oznacza anarchig,
poniewaz S$wiatowi potentaci przemystowi beda mieli prawo veta
w stosunku do praw poszczegdlnych narodéw, gdy tymczasem nie
bedzie zadnej wladzy zdolnej do prawnego nadzoru dziatan samych
przemystowcow.

Przemyst globalny ma réwniez swoja dobre strony. Niektore to-
wary, takie jak komputery, wymagaja kolosalnych inwestycji ba-
dawczo-rozwojowych, a gdyby nie rynek na skale §wiatowg, dobry
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sprzet komputerowy nie bytby dostepny. Jedno panstwo nie byloby
w stanie zapewni¢ swoim obywatelom dobr, ktére wymagaja tak
powaznych naktadow finansowych. Jednakowoz inne zasady obo-
wiazuja w zakresie dobr naturalnych i rolnictwa. Na pierwszy rzut
oka moze si¢ wydawac, ze kazdy odnosi korzys¢é mogac zimag kupié
pomarancze i cytryny po niskiej cenie. Przemyst §wiatowy pozwala
mieszkancom krajow poéinocnych, takich jak Polska czy Kanada, za-
opatrywac si¢ przez caty rok w owoce i warzywa pochodzace ze sto-
necznych krajow potudniowych. Tak dtugo jak koszt transportu tych
towarow jestniski, moglibySmy powiedzie¢, ze korzystniej jest pro-
wadzi¢ wszystkie uprawy na terenach poludniowych, gdzie nie ma
$niegu. Kiedy nasi gospodarze sg zmuszeni opusci¢ wtasne pola,
poniewaz ludzi odstrecza cena ich towaréw, wtedy globalista powie,
ze jest to konieczna logika rynku. Ten rodzaj logiki ma swoj staby
punkt. Rolnik jest obywatelem konkretnego panstwa. Nie zawsze
jest w stanie przeprowadzi¢ si¢ do innego kraju, nauczy¢ si¢ innego
jezyka, zalozy¢ nowe gospodarstwo. Panstwa, ktéore pozwalaja na
swobodng migracje produktow rolniczych, jednoczeénie nie pozwa-
laja rolnikom na dowolna zmiang¢ miejsca. W ten sposob globalizm
i uktady rynkowe z jednej strony przynosza korzys$ci korporacjom
mi¢dzynarodowym, ktéore moga prowadzi¢ interesy w wybranym
przez siebie miejscu i cieszy¢ si¢ statusem osob ponad prawem,
z drugiej jednak nie przynosza zadnej korzysci pomniejszym akto-
rom eckonomii, takim jak indywidualni rolnicy czy robotnicy. Ci
ostatni nie sg w stanie wyrwac si¢ z korzeniami tylko po to, aby
zado$¢éuczyni¢ wymaganiom rynku. Ostatecznie - wspomniane ukta-
dy i porozumienia, przyznajac co$ korporacjom mig¢dzynarodowym,
tym samym pozbawiajg czego$ mniejsze spotki iosoby indywi-
dualne.

Kolejnym czynnikiem jest fakt, ze nie zdajemy sobie sprawy
z prawdziwej warto$ci towardow, ktore tak swobodnie przenikaja
nasze granice. Rzetelne kalkulacje musza wzia¢ pod uwage najpierw
cene, jaka dzisiaj ptaci spoteczenstwo jako catos¢, oraz koszt, jaki
przyjdzie ponie$¢ przysztemu pokoleniu. Je$li dzisiaj na pdinocy
mozemy kupi¢ banany i pomarancze po niskiej cenie, to dlatego, ze
daleki transport tych towarow cig¢zarowka, pociggiem czy nawet
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samolotem nie tylko dokonuje si¢ w krotkim czasie, ale jest tani.
Transport jest niedrogi, poniewaz uzywamy paliw kopalnych, takich
jak benzyna. JesteSmy jednak coraz bardziej §wiadomi, ze uzywanie
tego rodzaju paliw sugeruje ukryty koszt obcigzajacy przyszte po-
kolenia. Kalle Lasn pisze: ,,Prawdziwa cena samochodu musi obej-
mowacé rzeczywisty, cho¢ trudny do okre$lenia, wktad przyszitych
pokolen, majacych do czynienia z uszczupleniem zasobow ropy
i zmiang klimatu dokonywanymi przez samochdd dzisiaj. Gdybys$my
zsumowali najlepsze dostgpne prognozy, doszlibySmy do wstrzgsa-
jacego wniosku. Przemys! motoryzacyjny, oparty na paliwie kopal-
nym, jest subwencjonowany przez nienarodzone pokolenia w wy-
miarze setek biliondw dolarow rocznie. W przysztosci, gdy ceny
bedajuz prawdziwe, nikt nie be¢dzie przeszkadzal ci wjezdzie samo-
chodem. Bedziesz jednak musiat kazdego roku zaptaci¢ rzeczywista
cen¢ za pilotowanie twojej tony metalu po drogach i zwymiotowany
wegiel z rury wydechowej. Two6j samochdd bedzie cig¢ kosztowad,
szacunkowo, 100 dolaréw. A jedno zatankowanie paliwa - 250 do-
laréw".

Trzeba tez widzie¢ inne ukryte koszty zwiazane z zakupem taniej
produkcji z Poludnia. Mieszkam na Poétwyspie Niagara, gdzie znaj-
duja si¢ jedne z najbardziej uprawnych pél w Kanadzie. Sa tu liczne
sady i winnice. Rolnicy jednak nie sg w stanie wytrzymac¢ konkuren-
cji tanich towaréw z Poludnia. Wielu z nich likwiduje swoje gospo-
darstwa. Coraz wigcej ziemi uprawnej trafia pod zabudowe, zazwy-
czaj pod budowe duzych doméw i posiadlosci ziemskich dla ludzi
zamoznych. Pomys$lmy o przyszlosci: po pewnym czasie cena ben-
zyny wzrosnie wielokrotnie. Wzrosnie tez cena zywno$ci przywie-
zionej ci¢zardéwkami lub pociggami z Meksyku czy z poludniowych
stanow USA. Wtedy Kanadyjczycy beda zainteresowani produkcja
wlasnej zywnosci. W owym czasie nie bedzie juz jednak ziemi
uprawnej. Cata najlepsza ziemia bedzie pokryta budynkami przez
ludzi, ktorzy odniesli sukces na wolnym rynku, lub wielkimi hur-
towniami sprzedajagcymi towary, ktorych nikt nie bedzie w stanie

‘ K. Lasn, People, get ready, ,The Globe and Mail", Friday, December 31, 1999,
s. R3.
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kupi¢, lub niezliczonymi drogami i parkingami w czasach, kiedy
tylko nieliczni be¢da mieli samochody.

Nasze dziatania ekonomiczne, polegajace na wtasnej produkcji
oraz handlu towarami, nie sg §lepymi sitami, lecz dzialaniem inteli-
gentnym 1 celowym. Kazdy cztowiek nie tylko dziala w swoim
interesie, lecz rowniez ma najlepsze referencje, aby w tym interesie
dziata¢. Trzeba zgodzi¢ si¢ z ekonomistami, ze efekt dziatania po-
szczegolnych jednostek moze by¢ sprzeczny z dobrem wspolnym.
W takim przypadku do roli legalnego rzadu nalezy podjecie dziala-
nia w interesie obywateli i ograniczenie pewnych form aktywnos$ci
gospodarczej. Po przyktady mozemy siggnaé¢ do Pisma Swigtego.
Ambitny rolnik moégtby wyjatowi¢ swoja ziemig¢, jednak prawo
zydowskie co siedem lat kazalo mu pozostawié ja lezaca odtogiem
na jeden rok. Zniwiarzom wolno byto przejé¢ przez pole tylko raz,
a ziarno, ktérego nie zebrali, powinno pozosta¢ dla podréznych i dla
zwierzat. Jesli kto§ sprzedat swojg ziemig, to w roku jubileuszowym
mogt ja odkupi¢ za ceng sprzedazy. Jesli kto§ popadt w dlugi, to
w roku jubileuszowym dtug jego musiat zosta¢ umorzony. Najwaz-
niejsze prawa ograniczajace dziatalnos¢ gospodarcza dotyczyty sza-
batu. Ograniczaty kupowanie i sprzedawanie.

Kiedy$ w Kanadzie wszystkie domy towarowe byly nieczynne
w niedziele oraz $wigta religijne i panstwowe. Sklepy zamknigte
byly rowniez noca. Wigksze domy handlowe domagaty si¢ zmiany
prawa i gdy to si¢ stato, niektdre z nich podjely prace przez cala noc,
a takze w niedziele i §wigta. Kiedy uczynit to jeden sklep, inne mu-
siaty pojs¢ w jego $lady badz ponies§é straty. Koncowy rezultat byt
taki, ze ludzie wigcej pracowali, a osiagali mniejsze zyski. Na przy-
ktad kazdego tygodnia musz¢ kupi¢ zywnosé¢, a sklep, ktory ja sprze-
daje, musi zaptaci¢ tym, ktorych zatrudnia. Bez wzgledu na to, czy
sklep jest otwarty dtuzej czy krocej, kupuje¢ te¢ sama porcj¢ zywnosci.
Jesli jednak jest on otwarty przez dtuzszy czas kazdego tygodnia,
wtedy cena zywnosci bedzie zawieraé dodatkowe koszty utrzymania
otwartego sklepu. Kazdy odnosi korzys¢, kiedy prawo ogranicza
godziny 1 dni handlu. Cieszyla nas korzys¢ plynaca ze wspolza-
wodnictwa, lecz takze mieliSmy zdrowe spoleczenstwo, ktore sza-
nowato ludzkg potrzebe¢ czasu wolnego.
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Prawa Starego Testamentu dotyczgce sfery ekonomicznej dostar-
czaja modelu czy sposobu my$lenia aktualnego rowniez dzisiaj.
Musimy mie¢ prawo, ktére ochroni nas przed wyczerpaniem i znisz-
czeniem zasobow naturalnych. Musimy mie¢ prawo, ktére wyznaczy
granice pracy, w przeciwnym razie ludzie wolni stang si¢ niewolni-
kami. Musimy mie¢ prawo, ktére przeciwdziata skutkom zadtuzenia.
Musimy uznaé, ze kazdy powinien posiadaé prywatna wlasnosé, ze
kazdy powinien posiada¢ S$rodki, aby by¢ niezaleznym i utrzymac
siebie. Jest rolg panstwa i rzagdu narodowego, aby promowac dobro
wtasnych obywateli, zwlaszcza przez ograniczanie pewnych dziatan
ekonomicznych. Globali§ci proponujg dziatalno§¢ gospodarcza,
ktorej nie krepuje zadne prawo. Nie mieliby$Smy wtedy innego wy-
boru, jak tylko handlowa¢ z krajem, ktory wykorzystuje prace nie-
wolnikdw czy tez nieletnich.

Na zakonczenie przedstawiam kilka punktéow, ktore podsumo-
wuja teori¢ ekonomiczng dystrybutyzmu, sformutowanych przez
0. Vincenta McNabba OP. Zauwazymy natychmiast, ze wszystko,
0 czym pisze, przeciwstawia si¢ dogmatom globalizmu czy paneko-
nomizmu:

1.,,Dostatek Egiptu" trzeba pozostawi¢ nie dla mleka i miodu Pa-

2. Opusci¢ miasto w takim razie, gdyby zycie w nim miato by¢
shuzbg raczej mamonie niz Bogu; faktycznie stuzyloby mamonie pod
pozorem stuzby Bogu.

3. Teren produkcji powinien, na ile to mozliwe, pokrywaé sie
z terenem konsumpcji. Myla si¢ utylitarianie, méwiac: ,,trzeba pro-
dukowa¢ tam, gdzie produkcja jest najbardziej optacalna". Praw-
dziwa zasada brzmi: ,,trzeba produkowac tam, gdzie konsumpcja do-
konuje si¢ w sposob najbardziej ekonomiczny".

4. Rolnicy majg pracowaé najpierw, aby utrzymaé siebie. Po-
winni sprzedawac i kupowa¢ tak malo, jak to mozliwe.

5. Bigfarming to produkcja masowa zaaplikowana do rolnictwa.
Rzadzi sie prawami rynku, zalezy od transportu i wraz z nimi pozo-
staje pod kontrola ,,finansow".

6. Statusu cztowieka nie mierzy si¢ jego bogactwem, lecz bo-
gactwo cztowieka mierzy si¢ jego statusem. Stad, skoro status to
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tyle, co pozycja spoleczna oparta na stuzbie spoteczenstwu, to bo-
gactwo cztowieka mierzy si¢ petniong przez niego stuzbg spoteczng.

7. Swiete prawo wlasnoéci polega nie na tym, ze jacy$ ludzie
beda posiadali wszystko, lecz na tym, ze wszyscy ludzie beda posia-
dali jaka$§ wtasnos¢.

8. Naturalngobrongwolnos$cijestdom, anaturalng obrong domu
jest gospodarstwo rolne.

9. Poniewaz ekonomia polityczna jest dzieckiem ekonomii do-
mowej, z tego wzgledu wszelkie ustawy ostabiajace dom, ostabiaja
narod.

10. Jednostka narodu jest rodzina, a nie obywatel.

11. Istniejajedynie rzeczy i papiery warto$ciowe. Swiatowy kry-
zys ekonomiczny, o ile bywa, polega na braku rzeczy, a nie papie-
row.

12. Problemu braku rzeczy nie mozna rozwigzaé redystrybucja
papierow wartosciowych. Niedostatkowi rzeczy mozna zaradzié
tylko przez redystrybucje rzeczy’.

Zjezyka  angielskiego przelozyl
ks. Pawel Tarasiewicz

V. McNabb OP, Francis Thompson and Other Essays, s. 74. Cyt. za: F. Valentine
OP, Father Vincent McNabb, Great Britain 1955, s. 143-144.
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David M. Kaplan

GMO, WTO i bezpieczenstwo zywnosci*

Istnicje wiele powaznych powodow, dla ktérych nalezy zachowac
ostrozno$¢ wobec genetycznie zmodyfikowanych organizmow (GMO
-genetically modified organisms). Do najczeSciej podnoszonych kwe-
stii nalezy ryzyko, na ktére moglyby narazi¢ ludzkie zdrowie, skaze-
nie $rodowiska, ktore moglyby spowodowaé, oraz bogactwo form
zycia, ktéremu moglyby zagrozi¢. Problem polega na tym, ze tak na-
prawde nie znamy wplywu GMO na nasze zdrowie, bezpieczenstwo
czy otoczenie. Moga, chociaz nie musza, istnie¢ jakie§ opodznione
w czasie lub ukryte konsekwencje, ktore im towarzysza. Tym, co wie-
my na pewno o GMO, jest fakt, ze sg one cz¢$cig rosngcego monopolu
zywnosciowego, ktory przeksztalca natur¢ gospodarowania na roli
z dziatalnosci koniecznej dla podtrzymania zycia ludzkiego na wysoce
ztechnologizowany i dochodowy przemyst. GMO sg opatentowanymi
towarami handlowymi, ktorych produkcja i dystrybucja sa chronione
przez Swiatowa Organizacje¢ Handlu (WTO - World Trade Organiza-
tion), najwigksza i najpotezniejsza organizacj¢ miedzynarodowa, zaj-
mujacag si¢ globalnymi zasadami handlu miedzy narodami. WTO
w sposéb napastliwy zapewnita producentom GMO prawa do sprze-
dazy swoich wyrobow, do stosowania etykiet zabezpieczajacych i do
ochrony swoich patentow. Ochrona GMO przez WTO polega na in-
stytucjonalnym uprzywilejowaniu imperatywoéw rynkowych kosztem
potrzeb, oczekiwan i demokratycznych uprawnien ludéw i narodoéw
Swiata w zakresic wyboru, jaki rodzaj zywnosci chcieliby produkowac

Tytul oryginalu: GMOs, the WTO and Food Security. Autor jest doktorem filo-
zofii; wyklada na Polytechnic University w Brooklyn (USA).
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i konsumowac. Istnieje zatem konflikt migdzy podstawowym ludzkim
prawem do bezpieczenstwa w wymiarze zywienia a prawami wias-
nos$ci prywatnych przedsigwzig¢¢ - i dlatego te powinni$my odrzucié.

Po krotkim przegladzie podstawowych zarzutow wobec GMO
wyjasni¢ relacj¢ miedzy GMO i WTO, wskaz¢ na mankamenty
zbiorowej kontroli opatentowanej zywnosci oraz zaproponuj¢ kilka
sposobow dziatania, ktéore mozemy podja¢ jako filozofowie i oby-
watele w celu odniesienia si¢ do tych spraw.

Po pierwsze, GMO narazaja ludzkie zdrowie na ryzyko nie do
przyjecia. Sita tego argumentu tkwi w tym, ze skoro nie ma jeszcze
odpowiedzi na pytania o toksycznos¢ GMO, o ich zwigzek z reak-
cjami alergicznymi, odporno$cia antybiotyczng i czynnikami rako-
tworczymi, stad ewentualne zagrozenie ludzkiego zdrowia jest na-
zbyt wielkie i dlatego lepiej jest zbtadzi¢ ostroznoscia, a unikng¢ go
zupetnie. Niedawny epizod, w ktorym poddana inzynierii gene-
tycznej (genetically engineered) kukurydza Starlink, uznana za nie
nadajaca si¢ do konsumpcji przez cztowieka, znalazta sposdb, aby
dotrze¢ na potki w sklepach spozywczych, §wiadczy o prawdziwym
niebezpieczenstwie, najakie genetycznie przerobiona zywnos¢ nara-
za spoteczenstwo. Dopoki producenci nie zagwarantujg bezpieczen-
stwa 1 instytucjonalnych procedur dla utrzymania niebezpiecznych
produktow z dala od naszej zywnosci, dopoéty GMO powinny by¢
rozpatrywane jako mozliwe zagrozenie ludzkiego zdrowia.

Drugi zestaw argumentow dowodzi, ze poddane genetycznej ob-
robce zbiory rolne stanowia wyjatkowa grozbe¢ genetycznego skaze-
nia. Prawdziwe niebezpieczenstwo, co juz zostalo dowiedzione, po-
lega na tym, ze GMO rozprzestrzenia si¢ w glebie oraz w innych
formach zycia ro$linnego i zwierzg¢cego, powodujac nieodwracalne
zanieczyszczenie genetyczne. Na przyktad uzyskane droga inzynierii
genetycznej jatowe nasiona - tzw. terminator seeds - moglyby
zmieszaé si¢ z innym zyciem ro$linnym, sterylizujac nie tylko kuku-
rydze i sojg; wygenerowane w podobny sposéb pestycydy czesto
zabijaja nie tylko owady, ktore stanowity cel ich uzycia, powodujac
tym samym reakcj¢ tancuchowa nie zamierzonych skutkéw; rosliny
uprawne odporne na $rodki chwastobdjcze juz weszty w kontakt
z wlasciwymi sobie gatunkami chwastow, w ktorych z kolei podnosi
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si¢ odpornos$¢ na pestycydy, przez co wymykaja si¢ spod kontroli.
Istnieje rowniez mozliwos$¢ stworzenia nowych wiruséw, jako ze
geny ros$lin odpornych na wirusy przeszty na inne rosliny.

A jesli adwokaci genetycznie spreparowanej Zywnosci maja racje
i mogliby udowodnic, ze zywno§¢ taka nie naraza ludzkiego zdrowia
na zadne ryzyko, ktore bytoby nie do przyjecia? Co by byto, gdyby
poddana inzynierii genetycznej zywnos$¢ byta udoskonalona i stwo-
rzona w taki sposéb, ze stataby si¢ tak bezpieczna jak naturalne
pozywienie? Jednakze pod adresem samej biotechnologii wytoczono
jeszcze silniejszy argument, ktory wskazal, ze gdyby nawet zaistniat
konsensus w sprawie bezpieczenstwa takiej zywnosci, to i tak ciagle
istnie¢ bedzie powazny powdd, aby si¢ jej przeciwstawiaé. Argu-
ment ten czerpie sil¢ z faktu, iz kwesti¢ zdrowia i jego zagrozen
usuwa si¢ z rak spolecznos$ci, a wktada w rece uczonych. Kiedy
debata nad polityka zostaje przekazana ekspertom, woéwczas oby-
watele nie sg w stanie uczestniczy¢ w procesie podejmowania decy-
zji, od ktorej zalezy ogdlny dobrobyt. Nie umiem powiedzie¢, czyje
twierdzenia sg prawdziwe - obroncoéw biotechnologii czy jej prze-
ciwnikow. Chociaz bardziej ufam twierdzeniom sformutowanym
przez uczonych, stojacych po stronie interesu spotecznego niz prze-
mystowego, to ciagle jestem zmuszony liczy¢ si¢ z prowadzona
przez innych pracg badawcza, ktoéra kwestionuje GMO. Jeden z po-
wazniejszych argumentéw pokazal, ze nawet gdyby GMO mozna
byto uczyni¢ bezpiecznymi do spozycia i bezpiecznymi do uprawy,
to i tak istniataby powazna przyczyna, aby si¢ im przeciwstawiac.

Wedtug mnie podstawag takiego argumentu jest zwigzek migdzy
WTO 1 przemystem biotechnologicznym. WTO zostala zalozona
w 1995 r. w celu przeksztatcenia Urugwajskiego Oddziatu Ogdlnego
Porozumienia ds. Taryf i Handlu (GATT - General Agreement on
Tariffs and Trade) w cialo wykonawcze o zasiggu S$wiatowym.
Aktualnie WTO jest podstawowym narze¢dziem korporacyjnej glo-
balizacji w zakresie ekonomii, polityki i kultury. To WTO ustalila
takie zasady handlu, ktére zadaja od rzadéw narodowych wyelimi-
nowania ,,nie staryftkowanych barier wzgledem handlu" w zakresie
prawa bezpieczenstwa zywnosci, prawa bezpieczenstwa pracowni-
kéw i zdrowia publicznego, standaryzacji i odpowiedzialnos$ci za
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produkcje¢, ochrony srodowiska, uzycia wplywoéw podatkowych na
pokrycie ustug publicznych i innych praw wewnatrzpanstwowych,
regulujacych inwestycje i handel, ktore ograniczatyby dochodowos¢
korporacji transnarodowych. To WTO decyduje, jaki rodzaj nie
objetych taryfa barier wzgl¢gdem handlu wolno poszczegdlnym
narodom wprowadzaé¢ w zycie i je egzekwowac. Na skutek prowa-
dzonej przy WTO sporno-rozjemczej dziatalnosci sadowniczej, jed-
ne panstwa sa w stanie zakwestionowa¢ wewngtrzne prawa innych
panstw jako pogwatcenie ich wlasnych, proprzemystowych, prozbio-
rowych regulacji handlowych. Skutkiem tego demokratyczne ciala
polityczne nie majg innego wyboru, jak tylko dostosowaé si¢ do
uregulowan WTO z obawy przed ekonomicznymi sankcjami. De-
cyzje w poszczegdbdlnych przypadkach zapadajg w wysoce tajemni-
czych trybunatach, bez nalezytych procedur, gtosem nielicznych,
niewybieralnych, stad nie odpowiadajacych przed nikim, urzedni-
kow. Jak dotad, w kazdym przypadku trybunaty WTO systematycz-
nie orzekaty na niekorzy$¢ praw lokalnych, uznajac pierwszenstwo
handlu globalnego nad wtadzanarodowa.

Zawarte w ramach WTO porozumienie w sprawie handlu towa-
rami, odnoszacymi si¢ do wlasnosci intelektualnej (TRAIP - Trade
Related Aspects of Intellectual Property), stanowi, ze zywnos¢ i leki,
ktore stanowity wtasnos$¢ spoteczna, obecnie musza zostaé sprywa-
tyzowane wedlug globalnego prawa patentowego. To z kolei po-
zwala producentom zywno$ci na modyfikowanie tradycyjnie wyho-
dowanych nasion, ich opatentowanie, a wreszcie na ich sprzedaz
ludziom, ktorzy zawsze mieli do nich wolny dostgp. Obecnie w Sta-
nach Zjednoczonych przechowywanie przez rolnikow opatento-
wanych nasion bez uiszczenia odpowiednich optlat jest niclegalne;
w Indiach biotechniczna firma opatentowata jeden zrodzajow ryzu
i wymaga teraz od rolnikéw optat za dostownie takie samo ziarno,
ktérego tamcei uzywali przez cate wieki. Ponadto wspomniane termi-
nator seeds uniemozliwiaja rolnikom przechowywanie nasion pod
kolejny zasiew. W zamian sg oni zmuszeni do corocznego ich za-
kupu od spoétek biotechnologicznych. TRAIP obejmuje nie tylko
nasiona, ale takze mikroorganizmy, takie jak komorki, geny i roz-
maite rosliny, z ktéorych wiele jest stosowanych dla potrzeb medy-



GMO, WTO i bezpieczenstwo zywnosci 161

cyny. W ten sposob bogactwo przyrody jako takiej staje si¢ wtasno-
$cia sektora prywatnego.

W raporcie z 1999 r. Program Rozwoju ONZ (UNDP - United
Nation Development Programme) skrytykowatl porozumienie TRAIP
jako ,,podkopujace bezpieczenstwo w zakresie zywnosci i zdrowia
publicznego w krajach rozwijajacych si¢"'. UNDP informuje, ze za-
stosowanie zasad porozumienia TRAIP w krajach ubogich i roz-
wijajacych si¢ zwigksza koszty zar6wno nabywania ziarna pod za-
siew, jak i dostgpu spoteczenstwa do lekow. Braki zywnosci w roz-
wijajacym si¢ $wiecie stanowiajuz problem dla miliardow ludzi, nie
przeszkadza to jednak, aby regulacje WTO chronity prawa wtasnos$ci
spotek, ktore podkopuja mozliwospi rzadow do zaspokajania pod-
stawowych potrzeb spotecznych. TRAIP miato tez na celu nie do-
pusci¢ do rozwoju upowszechnionych wersji srodkéw farmaceu-
tycznych, zwlaszcza aby powstrzymac narody afrykanskie przed
stosowaniem narkotykow dla leczenia chorych na AIDS.

Artykut 25 Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka z 1948 r.
stwierdza, ze ,,kazdy cztowiek ma prawo do standardu zycia wtasci-
wego dla zdrowia i powodzenia wlasnego, jak i swojej rodziny, co
zawierajednoczes$nie prawo do zywnosci, odziezy, miejsca zamiesz-
kania, opieki medycznej, koniecznej pomocy spotecznej, oraz prawo
do zabezpieczen na wypadek bezrobocia, choroby, utomnosci, wdo-
wienstwa, staro$ci lub innych mankamentéw w okoliczno$ciach po-
zostajacych poza jego kontrolg". Organizacja Narodow Zjednoczo-
nych ponownie potwierdzita prawo do gwarancji w zakresie zyw-
nosci podczas ogoélnoswiatowego szczytu poswigconego temu za-
gadnieniu w 1996 r. ONZ uznata, iz ,nie mozna tolerowaé faktu, ze
ponad 800 milionéw ludzi na $wiecie, a zwtlaszcza w krajach
rozwijajacych si¢, nie ma wystarczajacej zywnosci dla zaspokojenia
swoich podstawowych potrzeb w tym zakresie". Zagwarantowala
rowniez ,,swoja wole polityczna i swoje zaangazowanie na rzecz
zabezpieczenia zywnosci dla wszystkich oraz podjecia stalych wy-
sitkow w celu wykorzenienia gtodu ze wszystkich krajow, zjedno-

' United Nations Development Programme (UNDP), Human Development Report
1999, Geneva 1999, s. 68.
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czesnym zamiarem zmniejszenia liczby niedozywionych ludzi do
polowy ich obecnego poziomu nie poézniej niz do 2015 r.". Po-
twierdzila ,,prawo dost¢pu kazdego czlowieka do bezpiecznej i war-
tosciowej zywno$ci, zgodnej z prawem do odpowiedniej zywno$ci
iz fundamentalnym prawem kazdego cztowieka do wolnosci od
gtodu"’.

Prawo cztowieka do odpowiedniej zywnosci obejmuje prawo do
wolnosci od glodu, prawo do dostepu do bezpiecznej wody pitnej,
prawo do dostepu do zasobow, wlaczajac w to energi¢ do gotowania,
oraz prawo do mozliwie najwyzszego standardu w zakresie zdrowia
fizycznego i umystowego. Aby nasze prawo do zywno$ci bylo zre-
alizowane, musimy réwniez mieé¢ prawo do pracy i otrzymywania
wynagrodzenia, ktére przyczynia si¢ do wtasciwego standardu zycia,
prawo do bezpiecznego i zdrowego otoczenia, prawo do pokoju
ibezpieczenstwa. Zwiazane z nimi sg polityczne prawa konieczne do
zycia w wolnosci, ktora obejmuje wolno$¢ od dyskryminacji ze
wzgledu na pled, ras¢ lub jakikolwiek inny stan, prawo do rownosci
miedzy mezczyznami i kobietami, prawo dziecka do otoczenia sto-
sownego dlajego fizycznego i umystowego rozwoju; oraz prawo do
edukacji i dostepu do informacji. Z tradycji czterech wolnos$ci wy-
mienionych przez Roosevelta - wolno$ci stowa, wolnos$ci religii,
wolnosci od braku i wolno$ci od obawy - pochodzi zobowigzanie
rzadow do ochrony bezpieczenstwa zywnoSci.

Sprawa, ktora filozofowie i1 obywatele moga si¢ zajaé - bez po-
mocy naukowego eksperta - jest konflikt miedzy spoteczna korzy-
$cig wynikajaca z dostgpu do istotnych towardw, jak zywno$¢, a ko-
rzy$ciami korporacji wynikajacymi z ochrony prawa wlasnos$ci. Jest
to konflikt migdzy shusznym podstawowym prawem cztowieka do
bezpieczenstwa zywnosci i niestusznym prawem prywatnych przed-
sigwzieé do prywatyzacji podstawowych towaroéw i ushug. Rozpo-
rzagdzenia wydane przez WTO, ktore pozbawiaja ludzi dostepu do
podstawowych towardéw i karza rzady za opor w ich prywatyzacji,
nie powinny by¢ tolerowane z tej racji, ze niszczg demokratyczny

* Report of the World Food Summit, Food and Agriculture Organization of the
United Nations (1996), s. 5.
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i odpowiedzialny rzad oraz oslabiajg zabezpieczenia interesu publi-
cznego, nade wszystko zas naszego prawa do zywno$ci, ktore jest
prawem do zycia.

W zwiazku z powyzszym mam trzy sugestiec dla dziataczy, filozo-
fow 1 obywateli, jak polaczy¢ wysitki w celu zapewnienia dostepu
do istotnych towaréw i ushug.

1. Uzywajmy istniejacych mechanizméw instytucjonalnych, aby
politycznie lub prawnie kwestionowac¢ poczynania kazdej korporacji,
instytucji finansowej, ciala mi¢dzynarodowego Iub rzadu za nieza-
pewnianie rownej ochrony, za szkodzenie dobru publicznemu oraz
za naruszanie praw czlowieka. Powinnismy wspolpracowac z istnie-
jacymi grupami interesu publicznego, jak spoteczna straz handlu we-
wnetrznego 1 globalnego (Public Citizen and Global Trade Watch),
w celu wykorzystania drogi sadowej na poziomie narodowym, jak
i migdzynarodowym, w razie gdyby rzady nie byly tym zaintere-
sowane. ,,New York Times" relacjonowal, ze pewna organizacja we
Francji, o nazwie Attac, zarzuca rzadowi wprowadzenie mi¢dzyna-
rodowych regulacji, ktore niesprawiedliwie rozktadaja ci¢zary po-
datkowe, uprzywilejowuja interes grupy kosztem interesu catego
spoleczenstwa oraz nie respektuja praw pracowniczych. Czasopismo
to poinformowato réwniez, ze pewna brytyjska organizacja o pod-
stawach kolumbijskich, Komitet Obrony Wolnos$ci Kanadyjskiej,
wszczegta proces przeciwko rzadowi kanadyjskiemu twierdzac, ze
udzial panstwa kanadyjskiego w pilotowanym przez WTO procesie
globalnej korporatyzacji jest niezgodny z konstytucja’. W momencie
gdy rzady konstytucyjne uzywaja Srodkéw publicznych dla promocji
polityki prowadzonej przez WTO i Bank Swiatowy, wtedy obywa-
tele uzyskuja mozliwo$¢ skutecznej repliki prawnej, chociaz ich
status prawny i mozliwosci prawne sg ograniczone.

2. Wywierajmy naciski na liderow politycznych, aby nadawac
ksztatt ich poczynaniom dla okre§lania celéw nauki i technologii
w obecnych systemach europejskich. W gre¢ wchodza oczywiscie
sprawy zdrowia i §rodowiska. Kluczowym problemem jest to, aby

" A. Pollack, Farmers Joining State Efforts against Bioengineered Crops, ,,New
York Times", March 24, 2001.
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nauczy¢ polityke lepiej stuzy¢ interesom spotecznym, a nie prywat-
nym. Na przyklad w Szwecji grupa nie-naukowcow stanowi wigk-
szo$¢ rzadowej Rady ds. Planowania i Koordynacji Badan; w Danii
przedstawiciele obywateli, konsumentoéw, pracownikoéw, grup S$ro-
dowiskowych maja mozliwo$¢ kontroli zalecen polityki w zakresie
nauki i technologii oraz przedstawienia jej wynikéw zaréwno w par-
lamencie, jak i wobec catego spoteczenstwa podczas konferencji
prasowych transmitowanych przez telewizj¢ ogodlnokrajowsa; grupy
obywatelskie spotyka si¢ tez we Francji, Holandii, Szwajcarii, Niem-
czech i Japonii.

Podstawowe zasady polityki w sprawach nauki i technologii po-
winny by¢ takie same, jak kazde inne procedury majace na celu
podejmowanie, wprowadzanie w zycie i zarzadzanie decyzjami co
do wspolnego losu jakiejkolwiek grupy ludzi - powinny by¢ one
demokratyczne. Aby decyzja miata sankcje prawne, musi uzyskac
rowniez $§wiadomg i dobrowolng zgode¢ tych, ktorzy podlegaja jej
skutkom. W Stanach Zjednoczonych decyzje o projekcie, kierow-
nictwie i zastosowaniach systemow technologicznych sa podejmo-
wane przez wybieranych urzednikow i sity rynku, czesto begdace pod
wplywem matych grup technicznie wykwalifikowanych ludzi, ktorzy
- pozostaje nam w to tylko wierzy¢ - maja na uwadze nasz najlepszy
interes. W podejmowaniu tak waznych decyzji o naszym zyciu przez
innych ludzi ryzykujemy niczym innym, jak tylko naszg autonomig.
Celem polityki spotecznej jest utworzenie mechanizmow, ktore
umozliwialyby ludziom wyrazenie sprzeciwu lub odrzucenie tech-
nologii wszedzie tam, gdzie uwazamy, iz nasze prawa, wolnosci,
sposobnosci czy powodzenie sg zagrozone. Takie decyzje powinny
by¢ podejmowane w demokratycznym procesie, ktoéry ogarnialby
przedstawicieli organizacji skupiajacych zwyktych ludzi, przedsta-
wicieli grup podejmujacych problemy spoleczne, akademickich
uczonych w zakresie nauk spotecznych i przyrodniczych oraz orga-
nizacje réznych wspodlnot.

3. Bierzmy udzial w polityce globalizacji. Nauczajmy jej, roz-
mawiajmy o niej, piszmy na jej temat i uczynmy z nig co§ - moze
polaczmy dziatajace grupy lub zorganizujmy im pienigdze; uczynmy
ja politycznym zadaniem dla swoich reprezentantow; uczynmy ja



GMO, WTO i bezpieczenstwo zywnoS$ci 165

zadaniem w miejscu pracy lub tez w sali szkolnej; bojkotujmy pro-
dukty; uczeszczajmy na demonstracje i protesty; innymi stowy,
dziatajmy zaré6wno wewnatrz, jak i na zewnatrz istniejacych poli-
tyczno-prawnych struktur w celu pigetnowania globalizacji, ilekro¢
podejmuje niesprawiedliwe, niedemokratyczne praktyki i uprzywi-
lejowuje kumulacj¢ kapitatu prywatnego kosztem dobra spoleczen-
stwa i jego otoczenia. Jako filozofowie mozemy zwracaé¢ uwage na
polityczny charakter naszych praw, zasad dziatania i instytucji, aby
ukazaé, ze ekonomiczne praktyki, wcielajac w zycie polityczne idee,
pociagaja za sobg rowniez polityczne wybory, i dlatego potrzebuja
politycznej rozwagi i przeksztatcenia. Nie musimy by¢ ekspertami,
aby wiedzieé, ze jest pare rzeczy, ktore nie powinny by¢ prywaty-
zowane - i ze wtlasdnie to jest zle w genetycznie zmodyfikowane;j
Zywnosci.

Zjezyka angielskiego przelozyl
ks. Pawel Tarasiewicz
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Henryk Kiere§

Wolnos¢ jako wartos¢ a dobro wspolne

1
Wolnosé dzi$

Wolnos$¢ jest idolem dnia dzisiejszego. Spotykamy ja w naukach
szczegdtowych przyrodniczych w postulacie wolnosci eksperymen-
towania, w fdozofii, teologii, naukach szczegdélowych humanistycz-
nych i spolecznych w hasle tzw. pluralizmu metodologicznego,
wyrazajacego si¢ w zawotaniach ,, Different times call for different
philosophies!" czy ,1Istniejg tylko interpretacje!". Z kolei w sferze
moralno$ci, ktérej naturalng forma jest polityka jako etyka zycia
spolecznego, ma by¢ wolno$cig stanowienia o dobru i o zhu, w religii
natomiast juz nie tyle wolnoscia ,,do" czy ,,0d" (= jako odrzucenie
wszelkiej) religii, co wolnoscig ksztaltowania oblicza tzw. sacrum,
wreszcie w sztuce jej synonimem jest kreatywno$¢ (creativity)'.
Przez wielu nowozytnych i wspotczesnych myslicieli, politykéw
i artystow wolno$¢ jest podnoszona do rangi wartosci absolutnej,
czyli takiej, ktora ,rozwiazuje" (lac. absolvere), a wiec ktéra po-
rzadkuje i1 hierarchizuje pozostale warto$ci. Dzisiejsza wiar¢ w wol-
no$¢ mozna by stre$ci¢ parafraza znanego powiedzenia postmo-
dernistow: ,,Dajmy cztowiekowi wolno$¢, a reszta warto$ci przyjdzie
do niego sama".

Stanowisko absolutyzujace wolnos$¢ okresla si¢ tradycyjnie mia-
nem woluntaryzmu. Jego istote wyrazaja znane formuty, dawniejsza

' Zob. Z. Zdybicka [i inni] (red.), Wolnos¢ we wspolczesnej kulturze. Materialy
V Swiatowego Kongresu Filozofii Chrzescijafiskiei KUL - Lublin 20-25 sierpnia
1996, Lublin 1997.
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Esse sequitur operan czy pokartezjanska Volo ergo sum, a osnowa
obu jest teza: wolno$¢ (resp. wybor) logicznie poprzedza sposodb
bytowania. Istnie¢ to znaczy wybierac¢ i dlatego - jak powie J.-P.
Sartre - ,,Egzystencja poprzedza esencj¢". Wspotczesny wolunta-
ryzm jest natarczywie obecny w dyskursie spotecznym, przenika
wszystkie dziaty kultury, nie jest wigc przelotng moda, lecz ideolo-
gigoraztechnologia spoteczna: pilotuje mu okreslona idea (koncep-
cja) wolnosci, wedlug ktérej - w przekonaniu jej wyznawcow -
nalezy ksztaltowaé zycie spoleczne, czyli budowaé nowa cywiliza-
cj¢, cywilizacj¢ globalng (internacjonalistyczng). Jaka to idea?
Dzisiejszy woluntaryzm jest wielorodny oraz wieloznaczny, ale jego
wspolng cechg jest postulat takiej liberalizacji zycia spotecznego,
aby kazdy moégl w sposoéb suwerenny ksztattowaé swoje wlasne
zycie. Ten postulat nie wyjasnia, czym jest wolno$¢, niemniej jednak
suponuje mysl, iz jest ona koniecznym warunkiem realizacji zycia
ludzkiego jako ludzkiego ijednoczes$niejawi si¢jako cel zycia spo-
tecznego, a zarazem jako kryterium oceny celowosci tego zycia, je-
go zmierzania we wlasciwym kierunku. Jednym stowem, kiedy wo-
luntarysta mowi, ze wolno$é jest wartoscig absolutng, widzi w niej
dobro wspélne (bonum commune). Jednakze cho¢ troska o wolnos$¢
jest dla cztowieka czyms$ naturalnym, jest bowiem powinnos$cia
ptynacazjego rozumnej natury, woluntaryzm budzi niepokdj, gdyz
jest on redukcjonizmem antropologicznym. Czlowiek jest wolny, bo
wybiera, ale wybiera rozumnie - na tle posiadanej wiedzy o dobru -
i dlatego ponosi odpowiedzialno$é za wilasny wyboér: kazdy wybor
wnosi realne zmiany do otaczajgcego nas $wiata, a w polu tych
zmian znajdujg si¢ inni ludzie. Woluntaryzm nie bierze pod uwage,
ze rozum jest §wiatlem woli, a ponadto - czy wlasnie dlatego - staje
przed dylematem rozwiazania tzw. konfliktu wolnosci. W wolun-
taryzmie wolnos¢ jest podzielna: kazdy wybiera wlasna wolno$¢;
wybor cudzej wolnosci jest samozniewoleniem, wyparciem si¢ wla-
snej. A przeciez dobro wspodlne jest niepodzielne, jest bowiem dob-
rem wspolnym, nalezy w catosci do wszystkich ijednoczes$nie do
kazdego. Czy dzisiejszy woluntaryzm rozstrzyga ten dylemat? Spoj-
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rzmy na gtéwne koncepcje wolnosci z intencja rozpoznania tych,
ktoére leza u podstaw woluntaryzmu.

2
Gléwne Kkoncepcje wolnosci

Wolnos$¢ przynalezy czltowiekowi, zatem jej pojecie zaktada koncep-
cje czlowieka. Kultura Europy wypracowata przynajmniej pigé¢ wiel-
kich wizji cztowieka, sg one obecne w niej i konkuruja z soba po
dzi§ dzien, a kazda z nich operuje wlasnym pojeciem wolnosci.
Wedhug pierwszej z nich cztowiek jest elementem jakiej$ nadrzednej
calosci i jej swoista wypadkowa, podlega wiec determinacji zupet-
nej, a determinacje te maja charakter badz przyrodniczy (natura-
lizm), badz spoteczny (etnocentryzm, socjologizm), badz religijny
(necessyteryzm, ,teologizm"). Tworza one ludzka naturg, a wiec
cztowiek nie jest zadnym centrum decyzyjnym, lecz jedynie ,,miej-
scem", w ktorym artykutuja sie¢ w sposdéb konieczny okre$lone
prawa. Wszystko dzieje si¢ koniecznie, a czlowiek stoi przed zada-
niem odkrycia i rozpoznania natury koniecznos$ci, z czego wynika,
ze prawdziwa wolnos$¢ to u§wiadomiona koniecznos$é, to dobro-
wolna akceptacja poznanych determinacji i uwarunkowan. Wszyst-
ko, co dzieje si¢ w zgodzie z tymi prawami, jest konieczne, a wiec
dobre; dziatanie przeciwko koniecznoscijest dziataniem przeciwko
dobru, a zatem przeciwko cztowiekowi. Jakie sa trudno$ci teore-
tyczne 1 praktyczne konsekwencje determinizmu? Jest to redukcjo-
nizmem, ujmuje fakt ludzki na tle okreslonego - przyrodniczego,
spolecznego czy ,teologicznego" - a priori i nie bierze pod uwage
faktu transcendowania determinacji i uwarunkowan w wolnych
aktach decyzyjnych. Akty te, dane nam w naturalnym doswiadcze-
niu, sg swoistym skandalem dla determinizmu, dlatego dzieli on
wolno$¢ ludzka na dobrg czy samoswiadomie poddana koniecznosci
oraz zla, czyli nie respektujaca koniecznych praw. Praktyczna kon-
sekwencja ,,ukoniecznienia" wolnosci jest catkowita likwidacja od-
powiedzialnoS$ci czlowieka, decyzje bowiem i czyny nie sa jego
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decyzjami i czynami, pozostajac wylacznie ilustracjg tzw. obiektyw-
nych praw i prawidtowosci’.

Druga z wielkich koncepcji wolnos$ci wyrasta z dualistycznej wi-
zji bytu ludzkiego. Cztowiek to przypadkowa lub zamierzona (przez
wyzszy ontologicznie czynnik) fuzja ciata i duszy-ducha. Ciato pod-
lega wegetatywno-sensytywnym determinacjom, duch zas$ - czyli
ostatecznie: cztowiek - jest rozumny i dlatego wolny. Rozum po-
znaje prawde, ajej poznanie robwna si¢ wyzwoleniu (intelektualizm).
A gdzie wola? Dziatanie woli, czyli akt decyzyjny pojawia si¢ tam,
gdzie poznawszy prawde¢ cztowiek - dusza rozstrzyga kwestie wol-
no$ci, a doktadnie moéwigc: wyzwolenia, do wyboru za§ ma albo
dazenie do niej poprzez harmoni¢ sprzecznych czynnikow, ciata
i duszy, w ramach panstwa i prawa lub w ramach okreslonej ascezy,
albo dzig¢ki aktowi samobdjczemu’. - Czy ta wizja oddaje sprawie-
dliwo$¢ cztowieckowi i jego wolno$ci? Staboscia tej koncepcji jest
a priori dualizmu ontologicznego. Naturalne doswiadczenie poka-
zuje nam, iz czlowiek jest jedno$cig psychofizyczng i ze w zwiazku
z tym jego wolnos$¢ jest niepodzielna. Ponadto dualizm prowadzi do
dwoch poje¢ wolnosci, mianowicie wolnosci jako wyzwolenia
duchowego dzi¢ki poznaniu prawdy oraz wolnosci jako wyzwolenia
ze stanu zniewolenia doczesno$cig. Zaleta pierwszego pojecia wol-
nosci jest odkrycie istotnej roli, jaka w zyciu ludzkim odgrywa
rozum: poznaje on prawde, ale jego wadajest supozycja, iz poznanie
prawdy przynosi wolnos$¢, a wigc ze rozum jest podmiotem wolno-
$ci. Poznaje on prawde, takze prawde¢ o dobru, czym otwiera pole
wolnosci, ale to wola wybiera dobro, to ona wyzwala akt decyzyjny
o dziataniu lub jego zaniechaniu. Natomiast drugie poj¢cie wolnosci

* Por. H. Daudin, La liberté de la volonte, Paris 1950; C. Lamont, Freedom of
Choice Affirmed, Boston 1969. P. van Inwagen, An Essay on Free Will, Oxford
1983.

* Koncepcja ta i zwiazana z nia problematyka przewija si¢ w pismach Platona. Jego
porte-parole, Sokrates, stoi na gruncie intelektualizmu etycznego, ale rozum, ktory
odkrywa idee panstwa doskonalego, nie potrafi rozstrzygnaé kwestii oelu zycia
ludzkiego! Mity poetyckie sa balamutne, panstwo jest forma zniewolenia, dlatego
prawdziwy filozof powinien chcie¢ umrzeé, aby wreszcie poznaé cala prawde. Zob.
Obrona Sokratesa, 40A-42A.
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wskazuje na stan zupelnego, absolutnego wyzwolenia cztowieka,
czyli eliminacji zla. Pojgcie to ma charakter religijno-eschatolo-
giczny, a wigc przekracza kompetencje wyjasnienia filozoficznego.

Kolejna koncepcja wolnosci ma u swych podstaw teori¢ bytu
ludzkiego jako jednos$ci psychofizycznej: cztowiek to dzoon logikon
- ,zwierz¢ rozumne". W ramach tej jednosci dominuje resp. powi-
nien dominowa¢ rozum, gdyz jest on elementem boskim, poznaje on
prawdg i kieruje w rozumnym dazeniu do dobra. Wedlug tego ujecia
wolno$¢ to wlasnie rozumna realizacja dobra, rozumna - to znaczy
poniekad ,,wymuszana" przez rozum na woli. Ta ostatnia jest czyms
w rodzaju $lepej, czysto biologicznej sity, ktorej rozum naktlada
arkana: ,,Cztowiek wolny to taki, ktéry zyje podtug rozumu. Zycie
«podtug rozumu» to zycie wedlug «zasady ztotego srodka». Cztlo-
wiek prawdziwie wolny znajduje miar¢ we wszystkim. Stad tak
istotng rzecza dla realizacji wolnosci jest praktyka «cnot», czyli
sprawnosci gwarantujacych wolne dzialanie". Tak wigc wola - jako
wladza - nie przynalezy do rozumnego porzadku bytowania, nie
dziata autonomicznie, lecz z nakazu rozumu i1 za sprawa cnot-
dzielno$ci: roztropnosci, sprawiedliwo$ci, umiarkowania i megstwa,
cno6t pedagogicznie utrwalonych i poniekad mechanicznie porzad-
kujacych ludzkie dziatanie. - Niewatpliwie zaleta tego ujgcia jest
koncepcja cztowieka jako jednosci psychofizycznej, jako jednosci
poznania i dziatania, rozumu i woli, ale jej wada jest, by tak rzec,
animalistyczna (instynktowo-pop¢dowa) teoria woli, co wole ludzka
jakby odcztowiecza i redukuje cztowieka do poziomu ,wyzszego
zwierzgcia, partycypujacego na moment w zyciu boskim" dzigki
rozumowi’.

Nastepna wizja wolnosci, ktora w swych skrajnych postaciach
nasuwa skojarzenia z dzisiejszym woluntaryzmem, wyrasta z negacji
wszelkich racjonalistycznych 1 mechanistycznych koncepcji bytu
ludzkiego, a wigc z odrzucenia wszelkiego rodzaju determinizmu
w sferze dziatalno$ci cztowieka. Wedtug tej wizji cztowiek to wol-
no$¢, co nalezy rozumieé, ze czlowiek to nie rozum, lecz wola.

‘ Zob. M. A. Krapiec, Ja - czlowiek, Lublin 1991, s. 33; A. Maryniarczyk, Wolnosé¢
na miarg czlowieka, ,,Roczniki Filozoficzne" 47(1999), z. 2, s. 179-196.
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Rozum jest funkcja woli. Ta ostatnia jest wigc czynnikiem konsty-
tutywnym bytu ludzkiego, a jest zasadniczo pojmowana jako mozli-
wos¢ mozliwosci, jako dowolno$¢ wyboru. Czlowiek, ktory odkryt
istot¢ wolnosci i - jak powie F. Nietzsche - przewartoSciowat w jej
Swietle wszystkie wartosci, zyskuje pozycj¢ Nadcztowieka (Ksigcia
Ciemnos$ci, Zaratustry, Antychrysta), ktory dostrzega, ze $wiat i inni
ludzie sa polem wielkiego eksperymentu artystycznego. - Mowili-
$my juz o stabosciach woluntaryzmu, dodajmy, ze stanowisko to
odrywa ludzkie decyzje (akty woli) od rozumu, a wi¢c od racjonal-
nie rozpoznanego celu, a w to miejsce wprowadza dyktatur¢ woli -
indywidualnej lub zbiorowej - oraz skazuje ludzkie dzialanie na
przypadek! Do problemu tego powrdcimy, a teraz krotko zreasu-
mujmy przeglad teorii wolnosci. Nie jest to pelen przeglad, istnieje
bowiem jeszcze jedna koncepcja wolnos$ci, ktéra byla podstawa
krytyki prowadzonej ad hoc i ktoérej zrgby przedstawimy na zakon-
czenie niniejszego paragrafu.

Jak widzieliSmy, spér o wolno$¢ rozgrywa si¢ na osi dwoch par
przeciwstawnych uj¢é: determinizmu i indeterminizmu oraz racjo-
nalizmu i woluntaryzmu. Kombinatoryka tych uj¢¢ jest raczej prosta,
a mianowicie determinizm idzie zawsze w parze z racjonalizmem,
a indeterminizm z woluntaryzmem. Rzecz jasna wewngtrzne zrézni-
cowanie tych ostatecznie dwoch stanowisk jest ogromne, wystepuja
one bowiem w skrajnych oraz umiarkowanych postaciach, niemniej
jednak jesli uzna si¢, ze istota bytu ludzkiego jest rozum, rozum
bedzie podmiotem wolnosci czy jej zrodtem, bedzie on bowiem
»czytal" determinacje i stosownie do tego uktadal dziatanie woli.
Jesli natomiast przyjmie si¢, ze cztowiek to wola, rozum bedzie
jedynie funkcja wyboru czy tez wtéornym narz¢dziem jej autono-
micznej pozycji. Co ciekawe, oba stanowiska, niezaleznie od ich
wewngtrznego zroéznicowania, mowia o wolnosci dwuznacznie, jest
ona albo aktem autonomicznego rozumu, albo autonomicznej woli
oraz stanem ostatecznego wyzwolenia cztowieka, wyzwolenia od
zta. Charakterystyczne, ze to drugie pojecie wolnosci dominuje
w dociekaniach, a wybor racjonalizmu czy woluntaryzmu, determi-
nizmu czy indeterminizmu to poszukiwanie recepty najej realizacje¢!
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Mowilismy juz, ze pojecie wolnosci jako wyzwolenia suponuje
kontekst religijny i okre§lona eschatologie, co nasuwa podejrzenie,
ze omoéwione filozoficzne teorie czlowieka i wolno$ci wkraczajg w
kompetencje religii i teologii, chcg bowiem zarazem wyja$ni¢ wol-
nos$¢, czyli okre§li¢ jej istot¢ i wskazaé na jej zrddla, oraz chca
zbudowa¢ strategie radykalnego wyzwolenia cztowieka. Inny, go-
dzien uwagi aspekt tego pojecia wolnosci dotyczy koniecznego
zwiazku wolnosci ludzkiej z dobrem. Jesli bowiem ma ona by¢
wyzwoleniem od zla, musi by¢ wolno$cig do dobra. Odnotujmy
jeszcze lojalnie, ze cho¢ omoéwione teorie sa jednostronne, to prze-
ciez poruszajg wazkie kwestie, a mianowicie problem autonomii
resp. heteronomii rozumu i woli w aktach decyzyjnych cztowieka,
problem naturalnych i kulturowych determinacji i uwarunkowan
dziatlania ludzkiego, problem wolnosci jako braku determinacji lub
aktu negacji uwarunkowan, a wreszcie kwestie zwigzku pomigdzy
wolnoscig jako aktem decyzyjnym a wolnos$cia jako stanem osta-
tecznego wyzwolenia od zta’. Majac powyzsze zagadnienia na uwa-
dze, przejdzmy do prezentacji zrgbow ostatniej koncepcji wolno$ci.
U jej podstaw lezy klasyczna definicja czlowieka: dzoon logikon
- ,zwierz¢ rozumne", jednos$¢ zycia wegetatywnego, sensytywnego
i intelektualno-wolitywnego. Zycie zwierzece (wegetatywne i sensy-
tywne) podlega naturalnym determinacjom i uwarunkowaniom, lecz
jest takze w polu kultury doskonalone pod katem poznanego i uzna-
nego ostatecznego celu zycia czlowieka. Cztowiek zatem transcen-
duje zastany $wiat, tworzy kulture, czyli rozumnie uprawia §wiat
w $wietle wyzszych celow. Analiza dynamizmu kulturowego czto-
wieka pokazuje, iz wytania on z siebie akty, ktére manifestujgjego
transcendencj¢ 1 zakreslajg przestrzen jego gospodarowania. Akty te
nie sg ani dzieltem natury (= przyrody), bo tajest wewnetrznie zde-
terminowana prawami i prawidtowosciami, ani dzietem kultury, bo

Por. R. Anshen (wyd.), Freedom. Its Meaning, London 1942; J. Buchanan, The
Limits of Liberty, Chicago 1975; C. W. Grindel (wyd.), Concept of Freedom,
Chicago 1955; B. Lakebrink, Die europiische Idee der Freiheit, Leiden 1968;
H. Muller, Freedom in the Western World, New York 1963; M. D. Torre (wyd.),
Freedom in the Modern World, Notre Dame 1989.
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to wlasnie dzigki nim powstaje kultura: nauka, religia, moralnosé
i sztuka. Sa one cztowiekowi zadane (darowane), sa aktualizacjami
nastepujacych mozno$ci: poznania, mitosci, wolnosci i religijnosci,
ktore wskazujg na to, ze cztowiek jest podmiotem praw oraz bytem
suwerennym (odre¢bnym i zupetlnym). Wymienione moznos$ci i wyla-
niajgce si¢ z nich akty tworza zycie osobowe cztowicka. Jednym
z aspektow tego zyciajestwolnos¢. Czym jest wolnos$¢? Jako zadana
jest mozno$cia, zaktualizowana za$ manifestuje si¢ w akcie decyzji,
z czego wynika, ze czlowiek jest wolny wylacznie w momencie
wyboru, akiedy wybiera (cho¢ ponosi konsekwencje wczes$niejszych
decyzji) ma wolno$¢ w mozno$ci. Mozno$¢ nie oznacza mozliwosci
(dowolnosci) wyboru, poniewaz mozliwo$é, obok koniecznosci
i prawdopodobienstwa, to przedmiot rozumu; przedstawia on woli
to, co poznal, a wola wybiera (uznaje). Przedstawia jednak krytycz-
nie, dokonujac osadu (sumienie) mozliwosci przed oraz po akcie de-
cyzji. Mozna powiedzie¢, ze rozum jest $wiattem woli, ale to nie on
wybiera, wybiera wola, a doktadnie modwigc, wybiera cztowick, bo
chce wtasnie tak a tak. Jest tak dlatego, gdyz rozum poznaje w
sposéb ogodlny, a dobro, ktére aktualizuje wole, jest zawsze jednost-
kowe. Prawda o dobru jest jednak niecodzownym sktadnikiem osobo-
wego zycia cztowieka. Rozum poznaje dobro - Ze jest ono przed-
miotem pozadania oraz wyrdznia i hierarchizuje jego rodzaje: dobro
wtasciwe (bonum honestum), dobro uzyteczne (bonum utile) i dobro
przyjemnosciowe (bonum delectabile). Za pracg intelektu winna is¢
praca woli, czyli autodeterminacja do prawych wyborow, wyborow
zgodnych z dobrem rzeczy. Prawa wola (recta voluntas) to wola
akceptujaca kryterium samooceny wlasnych wyboréw. Jakie to
kryterium? Kryje si¢ ono za wyrazeniem bonum honestum, a dobrem
tym - i jednocze$nie dobrem wspolnym! - jest czlowiek. Jest to
dobro najwyzsze, jedynie ono moze pretendowaé do roli uniwer-
salnego oraz neutralnego kryterium oceny wolno$ci. Jest powszech-
ne, poniewaz dotyczy kazdego i wszystkich, jest neutralne, albo-
wiem jest niezalezne od rasy, ptci, wieku, pozycji spotecznej, stanu
zdrowia itp. Zycie zatem kazdego cztowieka, a szczegdlnie troska
o wtasciwg aktualizacj¢ jego potencjalnosci osobowych zakre$la gra-
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nice wolnosci 1 okreéla jej celowos¢. Wolno$¢ realizuje si¢ w kaz-
dym rodzaju dobra, ale speilnia si¢ w dobru osobowym. Czy z tego
wynika, ze praca dla tego dobra stanowi jakas$ rekojmi¢ wyzwolenia
cztowicka od zta? Z pewnoS$cig wyzwala, bo realizuje wolnos$é zgod-
nie zjej naturg, ale nie wyzwala ostatecznie. Cztowiek transcenduje
Swiat, czego najwyzszym wyrazem jest kluczowy problem zawarty
w pytaniu: Kim jest B6g? Ten problem, réznie artykutowany, jest
obecny w omowionych wczesniej wizjach wolnosci, kazda bowiem
poszukuje jakiego$ absolutnego punktu odniesienia dla bytu
ludzkiego, czyli takiego odniesienia, ktore rozwiazuje wszystko. Do
sprawy tej jeszcze powrdcimy, ale tytulem podsumowania ostatniej
z teorii wolnosci odnotujmy, ze filozofia (metafizyka) klasyczna
wyja$nia, iz ostateczng racja istnienia $wiata oraz celem-kresem
zycia ludzkiego jest Osobowy Absolut, ale dodaje, ze filozofia jest
zaledwie jedng ze sktadowych kulturowego consilium, za ktoérym
stoi suwerenny akt decyzji, czyli wolnos¢ ludzka’.

3
Wolnos$¢ jako wartos¢
Czy wolnos$¢ jest warto$cig? Jesli zgodzimy si¢, ze stowo ,,wartoS$c¢"
jest synonimem stowa ,,dobro", mozemy bez wahania powiedziec¢, ze
wolno$¢jest wartoScig. Sprawa jednak nie jest taka prosta, poniewaz
za stowem ,,warto$¢" i1 naukg o warto$ciach - aksjologig - stoi okre-
$lona tradycja myslowa, ktora - co warto podkresli¢ - po dzi§ dzien
boryka si¢ z podstawowymi pytaniami-aporiami w rodzaju: czym
jest wartos¢? Jak istnieje? Jaki jest zwigzek z bytem? Jakie sa
rodzaje wartos$ci? Dlaczego - i jakie - warto$ci nalezy realizowac?
Mozna sadzi¢, ze pomimo wielu doniostych prob rozstrzygniecia
zasygnalizowanych kwestii, nie wyszty one poza pytania postawione
przez R. Ingardena wjego stynnym artykule Czego nie wiemy o war-
tosciach'. U zrodet modnego dzi§, cho¢ trapionego kryzysami, nurtu

* Zob. M. A. Krapiec, Wolnos¢ ludzka ijej granice, Warszawa 1997; S. Kowalczyk,
Wolnos¢ naturqg i prawem czlowieka. Indywidualny i spoleczny wymiar wolnosci,
Sandomierz 2000.

" W: Studia z estetyki I1I, Warszawa 1970.
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aksjologicznego lezy my$l I. Kanta. Jest on kolejnym wielkim
reformatorem tradycji filozoficznej pokartezjanskiej, zmagajacej si¢
z - nierozstrzygalnym - problemem dualizmu bytu i mys$li, poznania
i dziatlania. Najprosciej rzecz ujmujac, Kant obok sfery przyrody,
ktorej istote stanowi rozciagtosé-mierzalnos$¢, oraz strefy bytu ludz-
kiego, ktorego istote okresla wolnos¢, jako postulat rozumu prak-
tycznego i konieczny warunek moralnosci, wyr6znia sfer¢ wartosci-
powinnos$ci. Dlaczego? Ot6z dziatanie ludzkie jest celowe, a celo-
wos¢ ta nie bierze si¢ ani z przyrody, bo ta podlega determinacjom,
ani z czlowieka, bo ten jest wolnos$cia i moze cokolwiek (co - jak
sam Kant zauwaza - prowadzitoby do szalenstwa), wobec tego zréd-
tem celowoscijest sfera Sb/Zew-powinnosci. Tworzy onadobrag wolg,
ta za$ jest dobra, kiedy podporzadkowuje si¢ prawu moralnemu
bezwzglednie zabiegajgcemu o dobro osobowe cztowiecka. Pozostaje
jednak problem: jak to prawo-imperatyw wypelnié trescia? Nalezato-
by uzasadni¢ powinno$¢ wiazacjazbytem-SW, a ten jest niepozna-
walny! W konsekwencji cata etyka Kanta i teoria warto§ci-powin-
nosci kulturowych pozostaje w sferze ,,myslenia zyczeniowego",
a w aksjologii po dzi§ dzien mowi si¢ o ,,$§wiecie warto§ci" i o war-
tosciachjako czyms$ do zrealizowania, czyms$, co gwarantuje jednos¢
i celowos$¢ poczynaniom cztowieka. O jakie warto$ci chodzi? War-
toscig moze by¢ praktycznie wszystko, zalezy to od tzw. opcji, czyli
wyboru, a wigc - wracamy do Kanta - od wolnosci. Jesli cztowiek
jest wolnoscia, to w rezultacie on sam stanowi, co jest wartoscia'.

Z powyzszej krytyki nie wynika, ze stowo ,,warto$¢" jest,,nacen-
zurowanym", wprost przeciwnie - chodzi o przywrdcenie mu jego
wlasciwego znaczenia, a przy okazji o rozpoznanie zrodta trudnosci
na gruncie nurtu aksjologicznego. Czym jest wobec tego warto$Sc¢?
Moznasadzié, ze wartos¢ jestoceng. W wyrdznionym powyzej zna-
czeniu stowa ,,warto$¢" jest ono synonimem stowa ,,dobro", np. kie-
dy méwimy, ze cos$ jest warto$cig, mozemy rownie dobrze powie-
dzieé, ze co$ jest dobrem. Natomiast jest ono uzyte w funkcji oceny,
kiedy moéwimy, ze co$ jest wartosciowe. To uzycie ma trzy kon-

Por. M. A. Krapiec, Wolnos¢ ludzka ijej granice, s. 142 nn.
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teksty: 1) wartos¢ jako cena - przy wymianie doébr, 2) warto$¢ jako
uzyteczno$¢ - ocena §rodka ze wzgledu na cel, 3) wartos$¢ jako ideal
- jako co$ zrealizowanego lub jako co$ do zrealizowania. Kazde
z wymienionych kontekstow zaktada jakie§ wtasciwe sobie kryte-
rium oceny: ekonomiczne - rzadko$¢; pragmatyczne - uzytecznos¢;
aksjologiczne - ,,odlegto$¢" od ideatu resp. idei czegos, czyli stopien
uciele$nienia okreslonych wtasciwosci, np. idealny nauczyciel jest
wyksztalcony, sumienny, zrownowazony, otwarty itp. - Wr6¢my do
problemu wolno$ci.

StwierdziliSmy, ze wolno$¢ jest warto§cig-dobrem. Jest ona do-
brem zycia osobowego czlowieka, dzieki niej bowiem czlowiek,
podmiot wolno$ci i jej jedyny cel, urzeczywistnia swoja wlasng
osobowos$¢, wyciska jej pigtno na zyciu spolecznym, czym - we
wlasnym przekonaniu - Zycie to ubogaca. A ubogaca tworzac ideaty.
O takich ludziach lub ich wytworach méwimy, ze sa no$nikami lub
ze uciele$niajg warto$ci. Idealy sa niezbywalnym sktadnikiem kul-
tury, zawieraja bowiem wazkie akty percepcyjne, poszerzajace
subiektywne dos§wiadczenie o okre§lone obiektywne, cho¢ niekiedy
tylko intencjonalne stany rzeczy. Stanowia one tzw. przypadki
graniczne i zarazem wzorce (paradygmaty) danej kultury, jej swoiste
znaki rozpoznawcze i kryteria oceny realnego zycia, wykorzysty-
wane w pedagogii spolecznej. Nasuwa si¢ jednak pytanie, wymu-
szone przez do$wiadczenie: czy ideaty (warto$ci) zawsze realnie
ubogacaja zycie? Odpowiedz negatywna odda sprawiedliwo$¢ do-
Swiadczeniu. Ideaty bywaja rozmaite, wiele z nich, np. niektore
idealy wolno$ci, rozmijaja si¢ z cztowiekiem i celem jego zycia,
a zaakceptowane spolecznie poddaja czlowieka okreslonej techno-
logii: dopasowuja go do ideatu. Skoro wolnos$¢ jest dla cztowieka,
a nie czlowiek dla wolnosci, skad si¢ bierze dzisiejszy woluntaryzm,
co decyduje ojego popularnosci?

4
Ideowy kontekst wspolczesnego woluntaryzmu

Moéwilismy, ze chociaz dzisiejszy woluntaryzm jest zréznicowany
ideowo, jego istota zawiera si¢ w postulacie, aby kazdy cztowiek
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mogt resp. miat prawo do suwerennego ksztattowania wtasnego zy-
cia. Jesli mowimy ,kazdy", jesteSmy na gruncie teorii spotecznej,
a tutaj woluntaryzm przektada si¢ badz na anarchizm (gr. an - bez;
arche - zasada, pryncypium), badz na liberalizm (tac. libertas -
wolno$¢). Pomiedzy tymi odmianami woluntaryzmu (i rzecz jasna
jego tradycyjnymi przeciwnikami) toczy si¢ dzi§ spor o wyktadnie
wolnos$ci. Jego spektakularnym terenem jest scena polityczna i me-
dia spoteczne, ale jego wlasciwym ttem mys$lowym jest filozofia
postmodernizmu. Czym jest postmodernizm? Na znacznych pota-
ciach $wiata i Europy ma miejsce proces tzw. transformacji ustro-
jowej, czyli zmiany metody zycia spotecznego (cywilizacji), a zmia-
na ta polega na odejsciu od tzw. modernizmu, ktérego istote okresla
- jak to metaforycznie ujmuje J.-F. Lyotard - ,wiara w meta-nar-
racje". Czym sa meta-narracje? Sa to wizje cywilizacji nacecho-
wane aprioryzmem (racjonalizmem), mechanicyzmem 1i totalitaryz-
mem, ktore skonkretyzowaty si¢ w komunizmie, nazizmie i faszyz-
mie. Wymienione ideologie zawtlaszczalty wolnos$¢ ludzka, wtlaczatly
ja w ramy Jedynie stusznych" Idei Cztowieka, w rezultacie czego
stata si¢ ona funkcja tej Idei, czyli ,,u§wiadomiona koniecznoscia".
Kto nie pasowal do Idei, ten podlegat duchowej i fizycznej eks-
terminacji. Postmodernizm deklaruje odrzucenie metanarracjonizmu
(centryzmu), a w jego migjsce lansuje zasad¢ Roznicy, ktorg wyraza
w zmodyfikowanym hasle modernizmu (!): ,,Wolno$¢ - Pluralizm -
Tolerancja". Celem nowej cywilizacji pozostaje Wolnos$¢, ale nie
w Jednosci, tylko w Réznorodnosci (Tolerancji dla Roznicy). Jed-
nakze w tonie postmodernizmu wytaniajg si¢ obozy nietzschea-
nistow, czyli anarchistow, oraz ,systematykow", czyli socjalistow
liberalnych. Anarchisci postuluja zniesienie badz notoryczne prze-
zwycie¢zanie idei panstwa, gdyz ta jest w nieusuwalnym konflikcie
zidegwolnosci, liberatlowie zas sa zdania, ze panstwo jestkonieczng
formgzyciaspotecznego. Glosza, ze anarchizm jest utopia, czylijest
nierealizowalny, poniewaz zaktada ide¢ zycia spotecznego pozba-
wionego konfliktu wolnosci, czemu przeczy doswiadczenie, a po-

* Kondycja ponowoczesna. Raport o stanie wiedzy, ttum. M. Kowalska, J. Migasin-
ski, Warszawa 1997.
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nadto wyklucza on ex definitione wszelkie zycie spoleczne. Rze-
czywistym problemem jest zatem rozwigzanie konfliktu wolnosci,
a tu stoimy przed alternatywa: przemoc lub dialog. Modernizm ucie-
kat sie¢ do przemocy, a wiec jedynym wyjsciem jest dialog spo-
leczny. W zwigzku z tym liberalizm dzieli zycie ludzkie na dwie
sfery: prywatna, gdzie cztowiek jest wolny absolutnie, a wolnosci
tej strzeze zasada tolerancji podniesiona do rangi prawa, oraz spo-
leczng, gdzie ma miejsce konflikt wolnos$ci, ktéry jest przezwy-
ciezony w dialogu tzw. demokratycznym, a wigc wedlug zasady
wigkszos$ci resp. maksymalizacji wolno$ci. Demokratyczny dialog
nie tamie fundamentu zycia ludzkiego - wolnos$ci - jest on bowiem
wyborem optymalnej opcji (tendencji spotecznej).

Ze strony modernizmu, obecnego w programach partii o profilu
komunistycznym i faszystowskim, ustyszymy zarzut, ze liberalizm
btednie stawia problem metody wyzwolenia cztowieka, opiera ja
bowiem na politycznym i gospodarczym indywidualizmie, ktéry
jak tego dowiodta i dowodzi historia - prowadzi do powstania
spoleczenstwa klasowego, pozbawionego jednosci celu (dobra
wspolnego) 1 skonfliktowanego wewngtrznie (wyzysk, bezrobocie).
Riposta socjalizmu liberalnego jest prosta: kolektywizm gospodar-
czy 1 towarzyszacy mu totalitaryzm spoleczny nie sprawdzil sie,
wbrew szczytnym haslom wyzwolenia cztowieka doprowadzit do
alienacji panstwa, terroru fizycznego i duchowego oraz do nedzy
materialnej, a zatem ideowo i historycznie jest on out of date.

Przytoczone argumenty pozwalaja teoretykom liberalizmu gtosi¢,
izjest on optymalnym, a nawet ostatecznym rozwigzaniem problemu
ludzkiej wolnos$ci, co - jak sadza - usprawiedliwia jego roszczenia
do roli kamienia wegielnego polityki i ,,0ostatniego stowa" w zakresie
teorii spotecznej. Czy takjest?

Odnotujmy wpierw, ze autokrytyka socjalizmu jest stuszna,
z czego wynika, ze Zadna jego odmiana, ani modernistyczna (ko-
munizm, nazizm, faszyzm), ani postmodernistyczna (liberalizm,
anarchizm), nie jest w stanie rozwigza¢ problemu wolnosci, a na dro-
dze do tego stoi aporia: jednostka a panstwo resp. superpanstwo. Do
tej autokrytyki i1 przywotanych wczes$niej zastrzezen dodajmy, ze
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liberalizm nie rozwiazuje konfliktu wolno$ci, wprowadza bowiem -
co go rozni od modernizmu - dyktatur¢ wigkszosci demokratyczne;.
Dyktatura ta jest wprowadzana na zasadzie tzw. konsensu, a w prak-
tyce - przewagi glosow, co pociaga za soba kolejny zarzut: z zadnej
przewagi gloséw nie wynika stuszno$¢ decyzji! Liberalizm poszerza
spoleczng baz¢ polityki, ale redukuje polityke do areny walki opcji,
czyli ideologii (utopii) spotecznych, co sprawia, ze wolno$¢ staje si¢
przedmiotem propagandy (manipulacji) i niejako towarem czy funk-
cja opcji, w praktyce - doktryn poszczegoélnych partii. Cywilizacja
wielopartyjna, jaka w istocie jest socjalizm liberalny, jest miesza-
nina rozmaitych, niekiedy wykluczajacych si¢ metod zycia spo-
tecznego, czyli proba zbudowania tego zycia za pomoca kilku metod
jednoczesnie!"”. Ostatecznie sam liberalizm jest pogladem wewnet-
rznie sprzecznym, begdac bowiem dzietem rozumu ogranicza jego
udzial w aktach decyzyjnych cztowieka. Zarzuty mozna by mnozy¢,
demaskujgc socjalistyczny rodowod liberalizmu, np. ze zaklada, iz
konsumpcja materialna jest koniecznym i wystarczajacym warun-
kiem moralnej przemiany czlowieka, czyli wtasnie ostatecznego
wyzwolenia od zla, a teza ta jest fatszywa logicznie (non sequitur)
i empirycznie; operuje - jak kazdy socjalizm - perfidng kombinacja
propagandy i terroru spolecznego, czyli roztacza wizj¢ wspomnia-
nego wyzwolenia, ale zada ofiar jako ceny za to wyzwolenie (rézne
formy eksterminacji oso6b nie pasujacych do zalozonej Idei Czto-
wieka); stosuje cenzur¢ tzw. politycznej poprawnosci, czyli bez-
wzglednego wymogu akceptacji aktualnych decyzji panstwa; redu-
kuje kultur¢ do poziomu tzw. Barbie-culture, zyjacej sensacja i wul-
garnoscia, tworzacej infantylna coca-cola mentality; operuje on ne-
gatywna koncepcja wolnosci, wedtug ktorej, jak pisze klasyk tego
ujecia A. Schopenhauer: ,,Pojecie wolno$ci, rozwazane S$cisle, jest
negatywne. Uzywajac go myS$limy wylacznie o braku przeszkod i za-
wad, one wigc wystepuja jako sita, musza by¢ zatem czyms$ pozy-

" Co ostatecznie prowadzi do stanu acywilizacyjnego - por. F. Koneczny, O lad
w historii, Wroclaw 1999.
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tywnym"", a negatywna wizja wolnoSci prowadzi do likwidacji
odpowiedzialno$ci za indywidualne i spoleczne decyzje”.

5
Konkluzje

Analiza wolnosci ludzkiej kaze wyrdznié jej trzy wymiary: 1) wol-
nos$¢ jako mozno$¢é zycia osobowego, 2) wolnos$é jako akt decyzji,
3) wolnos¢ jako stan ostatecznego wyzwolenia cztowieka od zta.
Wolnos¢ aktualizuje si¢ w akcie wyboru dobra, a dobrem tym -
i zarazem dobrem wspdlnym zycia spotecznego -jest kazdy realny,
konkretny cztowiek. Wolno$¢é nie jest dobrem wspdlnym resp.
wartos$cig absolutna, lecz cze¢sécig tego dobra, ajej pelna aktualizacja
rowna si¢ osiagnieciu celu (dobra) ostatecznego zycia czlowieka.
Kultura, wyrazajaca si¢ w nauce, moralno$ci, sztuce i religii, to spo-
teczna praca nad identyfikacjg tego celu i proporcjonalnym uto-
zeniem dziatania ludzkiego pod jego katem"”. Nowozytna i wspot-
czesna aksjologia wolno$ci nadaje jej range wartosci absolutnej,
pojmuje jajako stan ostatecznego wyzwolenia cztowieka i poszukuje
uniwersalnej strategii (technologii) jej osiggni¢cia. Ttem ,teoretycz-
nym" tej strategii sg rozmaite utopie, czyli wizje panstw doskona-
tych, ktére maja cztowieka wyzwoli¢ (komunizm, faszyzm i nazizm)
lub broni¢ jego wolnosci (liberalizm, anarchizm). Wyrazenie ,,wol-
nos¢ jako warto$¢ absolutna" suponuje, ze wolno$¢ jest ponad
realnym, konkretnym cztowiekiem, ze jej zakladana idea (wizja)
jest absolutnym kryterium oceny wszelkich dziatan cztowieka,
a wigc ze lansowana przez wymienione socjalizmy metoda zZycia
spotecznego (cywilizacja) jest w kazdym przypadku aprioryczna
i mechaniczna. Wynika z tego, ze absolutyzacja wolnos$ci prowadzi
do deterioryzacji cztowieka.

O wolnosci ludzkiej woli, Warszawa 1991, s. 13 - wedlug przekladu A. Stog-
bauera.
" S. Kowalczyk, Liberalizm ijego filozofia, Katowice 1995; H. Kieres$, Trzy socja-
lizmy. Tradycja tacinska wobec modernizmu i postmodernizmu, Lublin 2000.
" Zob. M. A. Krapiec, Czlowiek w kulturze, Warszawa 1996; H. Kieres, Stuzy¢ kul-
turze, Lublin 1998.
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Piotr Stanislaw Mazur

Rozumienie rzeczywistosci
a kryzys kultury

Wstep

W minionym stuleciu, by¢ moze jak nigdy dotad w historii, powstata
ogromna ilo$¢ twordw cztowieka, ktére zamiast mu stluzy¢, ostatecz-
nie obracaly si¢ przeciw niemu. Dzialo si¢ tak nie tylko na poziomie
ludzkiej mys$li, gdzie w wyniku bledéw w poznaniu dochodzono do
absurdalnych teorii na temat $wiata i czlowieka. Napor ideologii tota-
litarnych spowodowal, ze pod ich wplywem zaistniato zjawisko okre-
$lane czesto jako ,kultura zniewolona". Ale brak zewnetrznej wolno-
$ci w tworzeniu dziet kultury to jeden z lzejszych grzechéow ostatniego
wieku. O wiele bardziej znaczacy byt fakt, iz dzieta ludzkich umystéw
i rak, nazywane czesto kultura, byly i wlasciwie wciaz sa uzywane
przeciw cztowiekowi. Jak wskazuje Henryk Kiere$, jednym z przy-
ktadéw tego rodzaju dziatan byl doprowadzony do perfekcji sposob
niszczenia ludzi w obozach koncentracyjnych, co trudno uznaé, wja-
kimkolwiek sensie, za dziatalno$¢ sluzaca cztowiekowi. Byl to raczej
efekt naporu ideologii nazistowskiej, do ktorej istoty nalezal rasowy
i cywilizacyjny darwinizm.

Po drugiej wojnie $wiatowej cata Srodkowo-Wschodnia Europa
znalazta si¢ w orbicie oddzialywania ideologii komunistycznej. Okres
szczegolnego naporu ideologii komunistycznej na kultur¢ nazwano
pdzniej socrealizmem, wskazujac - nawet w tonie samego komuni-
zmu - na jego braki i wypaczenia. Ostatecznie doszto do tego, ze
tworzone na gruncie tej ideologii dziela, w postaci niewydolnych,
a czesto niepotrzebnych kopaln i hut, ale réwniez malarstwa, rzezby,
literatury, sa i na zawsze pozostang cztowiekowi obce, bo nie przy-
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stajgdorzeczywistos$ci. Moggone by¢ zrozumialte i sensowne jedynie
w $wietle ideologii, ale ta zrozumiata nie jest. Pojawia si¢ wigc uza-
sadnione pytanie: jak to mozliwe, ze niektore z szeroko rozumianych
dziet czlowieka, tworow kultury, nie moga do kultury by¢ zaliczone?
Czy istnicje - mozna pytaé dalej - ontyczna podstawa, ktéra pozwala
wyjasni¢ rysujacg si¢ sprzeczno$¢ i uprawomocnié zdroworozsad-
kowy sprzeciw wobec uznawania za dzieta prawdziwie ludzkie np.
wspomnianych obozow koncentracyjnych czy pomnikdéw czyndow
1 0s06b znanych ze zbrodni przeciw ludzkosci?

Wydaje si¢, ze w zaistniatej sytuacji zachodzi koniecznos$¢ ukaza-
nia ontycznych podstaw oceny wytwordéw kultury i przynajmniej
w ten sposOb negatywnego wskazania, ktére z nich nie spetniajg
podstawowego wymogu ,kulturotworczosci"'. Niniejszy tekst jest
jedynie proba zarysowania problematyki kulturotwoérczosci wytworow
cztowieka. Punktem odniesienia bedzie metafizyczna refleksja nad
transcendentalnymi wlasciwosciami bytu, ktoéra pozwala dostrzec
analogi¢ w porzadku bytowym migdzy relacja Absolutu do twordow
natury i relacjg czlowieka - podmiotu kultury - do swoich wytwordéw.

1
Czym jest kultura?
Kultura, jak wskazuje juz sama analiza terminu, pierwotnie byta rozu-
miana jako agri cultura (uprawa roli). Dopiero z czasem zaczg¢to
zwracaé uwage, ze ,terenem" uprawy jest nie tylko zewngtrzny $wiat,
ale i ludzkie wnetrze, co wyrazilo si¢ w postaci przyjetego sformuto-

' Wstepnie nalezy zaznaczyé, ze wymog kulturotworczosci odnosi sie do Koniecz-
nosci uzgodnienia wytworu z rzeczywistoscia (prawda) i z dobrem osobowym
podmiotu kultury - czlowieka. Dokonywanie oceny ludzkich dziel pod katem ich
kulturotworczosci jest niestychanie trudne, biorac pod uwage wielo$¢ réznorodnych
uwarunkowan i relacji, w ktore uwiklany jest kazdy tego rodzaju twoér. Nie mozna
przy tym zastepowac¢ humanistyki filozofia mozna jednak na bazie wyjasnienia,
czym jest kultura i jaka jest jej rola w stosunku do czlowieka, wskazaé takie
czynniki, ktérych negacja bylaby negacja danego do wyjasnienia faktu kulturo-
wego. W takim konteks$cie od strony negatywnej pokaza¢ mozna granice, ktéorych
przekroczenie grozi anihilacja sensu dziela kultury i skazuje je tym samym na
absurd, cho¢ nie neguje ani przypadloSciowego sposobu jego istnienia, ani tego, ze
jest wlasnie tworem czlowieka.
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wania cultura animi (uprawa duszy). ,,Uprawa" ta byla rozumiana
jako doskonalenie ludzkiego umyshu. Sredniowiecze rozszerzylo tre§é
terminu ,,kultura" o pojecie kultu religijnego.

Juz zdroworozsadkowe rozumowanie prowadzi do wniosku, ze za-
rowno role, jak i ludzkiego ducha mozna uprawiaé lepiej lub gorzej,
z lepszym lub gorszym skutkiem. To za$§ daje podstawg¢ do oceny
dziatan kulturowych cztowieka i ich skutkéw (w postaci wytwordw)
pod katem realizacji wynikajacego z ich natury celu, ktoéry wstepnie
mozna okresli¢ jako urzeczywistnienie dobra podmiotu kultury - czto-
wieka w aspekcie przede wszystkim jego osobowego rozwoju’.

W kulturze rozumianej jako interioryzacja, a zarazem pierwotna
intelektualizacja rzeczywisto$ci mozna wskaza¢ na sfer¢ podmiotows,
bedaca wyrazem zycia duchowego czlowieka, ktore wyraza si¢
w réznych formach usprawnien woli i intelektu oraz zharmonizowaniu
z dziataniem tych witadz ludzkich emocji, a takze na sfer¢ przed-
miotowa - caly szereg wytwordw, na ktore skladaja si¢ nie tylko
dziela sztuki (literatury, plastyki, architektury), lecz rowniez réznego
rodzaju teorie naukowe, z filozoficznymi i teologicznymi wlacznie,
jak tez ludzkie dzialania moralne, ktére zostawiajg trwaty $lad
w zewnetrznym $wiecie, zwlaszcza osobowym’. To wlasnie kultura
w sensie przedmiotowym, jako zesp6t ludzkich wytwordéw, staje si¢
dzisiaj przedmiotem zazartych sporow.

Moéwiac o koniecznosci oceny wytwordw cztowieka pod katem ich
kulturotwoérczosci, tak aby uczyni¢ zado$¢ zdroworozsadkowym intui-
cjom, ktére sprzeciwiajg si¢ akceptacji wszystkich dziet, warto za-
znaczy¢, ze w tradycji klasycznej pojawiaja si¢ nie tylko proby
opisania omawianego tu problemu, ale réwniez jego wyjasnienia.
Takg propozycj¢ znalez¢é mozna u Mieczystawa Gogacza, wedtug
ktorego kulturotworczo$é opiera si¢ na zgodnosci $wiata kultury ze

* Kultura, jak pisze M. A. Krapiec, jest intelektualizacja zastanej natury. ,,U spodu
bowiem wszelkich Kkulturowych dzialan i wytworéw ludzkich spotykamy si¢ ze
swoista praca intelektu, wyrazajaca si¢ pierwotnie w interioryzacji zastanej tresci
natury, §wiata realnie istniejacego w postaci 0séb i rzeczy podlegajacych réznorod-
nym procesom i zdarzeniom" (Upodstaw rozumienia kultury, Lublin 1991, s. 14).

' Zob. M. Gogacz, Szkice o kulturze, Krakow-Warszawa-Struga 1985, s. 101.
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Swiatem realnych bytéw, ktory kulture wyprzedza i Jestjej miara' .
Gdy kultura w sensie przedmiotowym zwraca si¢ przeciwko czto-
wiekowi, przestaje by¢ humanistyczna i zgodna z naturg. I wtedy, jak
pisze Gogacz, ,,w ogoble przestaje by¢ kulturg"’. Staje si¢ czyms$ wro-
gim, bo wytwory, ktéore winny by¢ naszym skierowaniem si¢ do osob,
jakiego$ rodzaju posrednikiem, stajg si¢ celem samym w sobie, kto-
remu czlowiek zaczyna stuzy¢. A to neguje ontyczny porzadek, zgod-
nie z ktérym racja istnienia wytworow kultury jest ich stuzebny cha-
rakter wobec tworzacego podmiotu - cztowieka. Podobne stanowisko,
lecz akcentujace ten wymiar kultury, jakim jest sztuka, zajmuje Hen-
ryk Kieres. Wskazuje on na konieczno$¢ patrzenia na dzieta sztuki nie
tylko pod katem prawdy artystycznej, a wigc swoistego sposobu
,»,wyrazania" siebie artysty, ale rowniez pod katem ich logicznej praw-
dziwos$ci’. Dzieto sztuki, a nawet szerzej - wytwor kultury, ktérego
kanwa stata si¢ falszywa wizja rzeczywistosci 1 cztowieka, zawiera
w sobie logiczny falsz i z tego wzgledu przyczynia si¢ do jego degra-
dacji, a wigc jest antysztuka, antykultura.

Cho¢ w spojrzeniu obydwu fdozofow, odwotujacych si¢ przeciez
do tradycji klasycznej, r6znie roztozone sa akcenty, to zgodnie wska-
zujg oni zasadnicze elementy, ktérych w ocenie dziet kultury zabrak-
na¢ nie moze. Pytajac o kulturotworczos¢ ludzkich wytworéow, nie
mozna wigc pominagé takich faktow jak: 1) pierwszenstwo rzeczywi-
stosci przed poznaniem; 2) wtérnos$¢ dziet cztowieka wobec istnieja-
cego §wiata - natury; 3) uznanie rzeczywistos$ci za miar¢ prawdziwo-
$ci ludzkiego poznania i realizowanych na kanwie tego rozpoznania
dziatan 4) celu kultury, jakim jest dobro tworzacego ja podmiotu;
5) uznanie tego, co nie stuzy dobru cztowieka, za antykulture.

‘ Tamze, s. 101.

* Tamze.

‘ H. Kiere§ twierdzi, ze ,,[...] sztuka nie jest poznaniem, lecz wyrasta z ludzkiej
wiedzy o Swiecie i jest pochodng jej prawdziwosci'". Falsz zawarty w poznaniu
artysty bedzie przenosil si¢ na ludzkie czynnosci i wytwoér. Klasycznym tego przy-
kladem - stwierdza dalej - jest ob6z koncentracyjny: ,,zbudowano go, nieustannie
doskonalac jego aspekt «artystyczny», gdyz w przekonaniu jego twércéw Swiat byl
«skazony» brakiem, ktéry polegal na zbyt duzej liczbie «podludzi»; narzedzie to
mialo ten «brak» wyeliminowaé" (Spor o sztukg, Lublin 1996, s. 131; zob. tez
s. 126-132).
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Zaakcentowane tu momenty sg istotne dla okreslenia kulturotwor-
czosci wytworéw czlowieka, gdyz wskazuja na ich pochodno$é
i przyporzadkowanie do czlowieka i $wiata natury. Sam fakt porzad-
kowania sprawia, ze nie moga one by¢ zrozumiale i uzasadnione
w oderwaniu od czlowieka i rzeczywistosci - i wlasnie w tym kontek-
Scie nalezy pytac, jaki jest cel ich powstawania i czy w danym przy-
padku cel ten spetniaja’. Dziela cztowieka niejako ,,dziedzicza" pod-
miotowe braki w zakresie poznania, dziatania i tworzenia. Rodzi si¢
zatem pytanie, jak dalece moga one wpltywac na kulturotworczos¢
samego dzieta.

2
Transcendentalia a kulturotwoérczosé
Powotywane przez cztowieka do zycia artefakty sg bytami, dlatego tez
stosuja si¢ do nich pierwsze zasady i transcendentalne wlta§ciwos$ci
bytow, a wigc o kazdym z nich mozna powiedzieé¢, ze w sensie on-
tycznym jest bytem, rzeczg, jedno$cia, odrebnos$cia, prawda, dobrem
i picknem. W sposob jednak szczegdlny artefakty odstaniaja si¢ przy
analizie transcendentaliow relacyjnych, ukazujac swoja pochodno$é
od intelektu i woli twoércy. Punktem odniesienia w analizie zaleznoS$ci
wystepujacej migdzy podmiotem kultury a wytworem jest relacja za-
chodzaca miedzy Absolutem a bytami naturalnymi. Warto przy tym
zaznaczy¢, ze o ile w porzadku poznawczym przy odstanianiu kolej-
nych zasad bytu i zarazem transcendental i6w postepuje sie od ukaza-
nia relacji zachodzacych miedzy artefaktem a tworca, aby przez
analogie odnie$¢ to do relacji bytéw naturalnych do Absolutu, to
w porzadku bytowym jest doktadnie odwrotnie. Racja bowiem istnie-
nia kultury jest Swiat bytow naturalnych, a zwlaszcza czlowieka, ale
z kolei one same nie maja racji istnienia w sobie, lecz sg pochodne od

" Nature nalezy tu rozumieé do$¢ szeroko: zaréwno jako zewnetrzna i nie wytwo-
rzong przez czlowieka rzeczywistos$é, jak i zdeterminowany sposéb podmiotowego
dzialania. Ten drugi moment jest bardzo istotny, bo wskazuje, Ze gdy mowa
o Swiadomym tworzeniu dziel kultury, nie chodzi jedynie o respektowanie przez
podmiot praw rzadzacych przyroda ale przede wszystkim o uwzglednianie wla-
snego, osobowego sposobu istnienia czlowieka, dla ktérego czyms$ nieodzownym
jest kontakt z prawda, dobrem i pieknem.
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Bytu Pierwszego. On wigc stanowi bytowg racj¢ zaréwno dla pod-
miotu, jak i wszystkich przedmiotéw kultury. Cata rzeczywisto$¢ jest
zatem przyporzadkowana do takiego bytu osobowego, ktory jest racja
wszelkiej inteligibilno$ci i amibilno$ci, co uwidacznia si¢ na przykla-
dzie transcendentaliow. Dla podmiotu kultury - cztowieka oznacza to,
ze w akcie twoérczym nie jest absolutnie wolny, lecz musi si¢ liczy¢
zaréwno z zasadami rzadzacymi danego rodzaju sztuka, jak i z zasa-
dami natury, ktére z racji swojej powszechnos$ci i pochodnos$ci od
Absolutu domagajg si¢ od czlowieka §wiadomej i wolnej afirmacji.
Nietrudno si¢ domys$li¢, ze tu wlasnie rozstrzygaé si¢ musza zasadni-
cze problemy zwigzane z kulturotworczo$cig dziet ludzkich.

3
Artefakt a prawda

Jak wskazuje Mieczystaw A. Krapiec, ontyczna prawda wyrazajaca
przyporzadkowanie bytu do intelektu moze realizowaé si¢ w odnie-
sieniu do dwoch roznych typoéw intelektow: intelektu Absolutu i inte-
lektu ludzkiego. W pierwszym przypadku byt naturalny jest prawda
czy - mowiac inaczej - jest nos$nikiem prawdy w tym sensie, ze
ujawnia swoja konieczng relacje do intelektu, dzigki ktéremu jest
inteligibilny. Inteligibilno$¢ ta przejawia si¢ w czytelnosci bytu dla
rozumu, odstania jego racjonalna, rozumng strukture, dzieki ktorej jest
on poznawalny. Skoro za$ jako taki nie jest sprawca swojej racjonal-
nosci, inteligibilnos$ci, to w sposobie jego bytowania widoczna jest
pochodnos$¢ od takiego bytu, ktory sam jest intelektem. Byt zatem
z tej racji, ze nosi w sobie odbicie intelektu Stworcy, jest no$nikiem
prawdy ontycznej. ,,Prawda bytu -jak pisze Andrzej Maryniarczyk -
odstania przed nami najglebsze korzenie porzadku racjonalnego, ktory
przenika cata rzeczywisto§¢"'.

Podobnie problem ontycznej prawdy przedstawia si¢ w odniesieniu
artefaktu (tworu ludzkiego) do jego tworcy. Jak wskazuje Mieczystaw
A. Krapiec, naturalnym tworzywem kultury jest $wiat przyrody, ktéry
zostaje zorganizowany wedlug nakreSlonego przez intelekt ludzki
planu. Czesto zdarza si¢ tak, ze wytwory te sg tak mocno zwigzane

A. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki, 1V, Lublin 2000, s. 70.
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z tworzacym podmiotem, ze przynaleznos$¢ ich mozna okres$li¢ jedno-
znacznie. Prawda ontyczna takiego dzieta polega na jego zgodnosci
»Z planem i zamystem tworcy"™. Czy mozna w takim wypadku mo-
wié, ze dany wytwor nie jest nos$nikiem ontycznej prawdy? O ile
w przypadku bytéw naturalnych, pochodzacych od intelektu dosko-
nalego niepodobna sadzi¢, iz zachodzi ontyczny falsz, bo Absolut fun-
duje cata inteligibilno$¢ rzeczywistosci, o tyle w przypadku relacji
wytworu do intelektu ludzkiego jest to mozliwe. Cztowiek bowiem,
jako byt zlozony, przygodny, niedoskonaly, moze popetnia¢ w swoim
dzialaniu bledy. A wlasnie falsz ontyczny pojawia si¢ w wyniku
nieadekwatno$ci wykonania danego wytworu w stosunku do zamystu
jegotworey' .

Ludzki zamyst, na ktérego podstawie powstaje dzieto kultury, jest
m.in. skutkiem aktéw poznawczych. I dlatego wtasnie istnieje po-
trzeba wskazania na prawde logiczng, ktora klasycznie okre$la sig
jako zgodno$¢ ludzkiego poznania z rzeczywisto$cig. Prawdziwo$¢ ta
nie dotyczy wszakze przedmiotu, lecz jest wlasno$cia sadu wyda-
wanego przez intelekt. Podstawg weryfikacji sadu jest stan rzeczy, do
ktoérego sie on odnosi, a wynika to z porzadku bytowego. Jak bowiem
powiada $w. Tomasz, ,,[...] intelekt boski jest mierzacym, ale nie
mierzonym, rzecz za$ naturalna - mierzgca i mierzona. Lecz nasz
intelekt jest mierzony, nie mierzacy jednak rzeczy naturalnych, a tylko
wytworzone przezsztuke"".

W porzadku bytowym miarg rzeczywistoSci - co ujawnia si¢
w transcendentale prawda - jest Intelekt Absolutu, ze wzgledu na
ktory byty naturalne staja si¢ no$nikami ontycznej prawdy jako zgod-
ne z tym Intelektem. Jako takie sa one miarg intelektu ludzkiego, kt6-
ry uzgodniwszy si¢ z rzeczywistoscig w aspekcie poznania, wydaje
adekwatne, czyli prawdziwe, sady o rzeczywistos$ci. Stopien praw-

* M. A. Krapiec, Metafizyka, Lublin 1988, s. 171-172.

" Brak ontycznej prawdy w bycie wskazuje, Ze jest to dzielo chybione, w aspekcie
wykonania zamystu tworcy, a wiec wyraznie wskazuje na braki w sztuce, w umie-
jetnym pokierowaniu wytwarzaniem. Brak ten nie pociaga za soba w sposéb bez-
wzgledny anihilacji kulturotwérczego charakteru wytworu czlowieka, choé wplywa
na jego oceng¢ od strony humanistyki.

" De veritate, q.1, a.2, resp.
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dziwosci ludzkiego poznania mierzony jest w odniesieniu do bytow
naturalnych i moze stanowi¢ miar¢ jedynie dla tworéow powotanych
przez cztowieka do zycia artefaktow. Zgodnos¢ tworu kultury z ludz-
kim intelektem nie jest zatem ostateczng miarg jego kulturotwor-
czo$ci, cho¢ trudno byloby jednoczesnie uznaé, ze bez owej zgodnosci
dzieto mogtoby by¢ kulturotwoércze. Staloby to w jawnej sprzecznosci
z faktem racjonalnos$ci i wolnos$ci cztowieka, gdyby wbrew intencji
tworcy dzieto spetniato taka witasnie rolg. Z drugiej jednak strony
w zlozonych warunkach kulturowych moze do takich sytuacji docho-
dzi¢, cojednak nie zmienia samego faktu.

Z powyzszych rozwazan wynika, po pierwsze, ze fundamentalne
znaczenie dla kulturotwoérczos$ci wytworow ma prawda logiczna,
a wi¢c adekwatne poznanie rzeczywisto$ci przez podmiotje tworzacy.
I dlatego brak uzgodnienia poznania lezacego u podstaw kultury
z rzeczywistoscig powoduje aksjologiczng anihilacje dziela, cho¢
przynajmniej w niektorych aspektach z racji istnienia musza one by¢
zgodne z rzeczywistos$cia”. Jezeli w ludzkim poznaniu pojawiaja si¢
zasadnicze bledy co do natury rzeczywistosci, to owe braki przenosza
si¢ rowniez na dzieto. I cho¢ nie ma tu bezposredniej zaleznosci, to
jednak uksztattowany pod wplywem poznania stosunek podmiotu
kultury do §wiata znajduje odzwierciedlenie w jego tworach.

Drugi wniosek wynikajacy z ogladu dzieta ludzkiego od strony
transcendentalnej prawdy wskazuje, ze ostateczng miara kulturotwor-
czosci jest Absolut, ktory ontyczng prawde wpisat w akcie stworczym
w kazdy byt. Prawda ta jest podstawa uchwycenia inteligibilnego
porzadku bytu, jego racjonalno$ci wraz z zasada pilotujaca, jakajest
zasada racji bytu itd.”. Wprowadzone do rzeczywistoSci wytwory
cztowieka muszg uznawac pierwsze zasady bytu i dlatego sg tak czy
inaczej nos$nikami jego transcendentalnych wlasciwos$ci, w tym przy-
padku prawdy, a mimo to nie moga by¢ uznane za kulturotworcze.
Dzieto cztowiekajest bowiem czyms$ wigcej niz tworem natury - jest

" Trudno sobie wyobrazié, by jaki§ wytwér czlowieka w kazdym aspekcie byl
niezgodny z rzeczywistos$cia. Fakt przynajmniej czeSciowej adekwatnosci (przy-
stawalno$ci) wytworu do rzeczywistos$ci pozwala nazywa¢ go prawda.

" W sformulowaniu negatywnym zasada racji bytu brzmi: racja bytu jest to, bez
czego dany byt nie jest tym, czym jest.
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dzietem bytu osobowego. W dziele kultury widoczna jest nie tylko
celowos¢ wynikajaca ze sposobu istnienia bytoéw, ale przede wszyst-
kim podmiotowa intencja. Fakt ten przenosi jednak problem wytworu
z plaszczyzny poznania na ptaszczyzne¢ dzialania i dlatego trzeba
odwotac si¢ takze do innych transcendentaliow.

4
Artefakt a dobro

Na terenie metafizyki méwi si¢, iz byt w tym sensie jest no$nikiem
dobra, ze jest zgodny z wolg Stworcy albo tworcy, a dobro definiuje
si¢ jako ,,dostosowany do woli sposob istnienia rzeczy". Tak pojete
rzeczy staja si¢ podstawg porzadku amibilnego, gdyz zjednej strony
wyrazaja swoja pochodnos$¢ ,,0d", z drugiej za$ jako co$ pozadanego
stajg si¢ celem dziatania. Wynik analizy bytu jako dobra - jak poka-
zuje to Andrzej Maryniarczyk - prowadzi do stwierdzenia, ze
wszystko, co istnieje, jest dobrem-celem. ,,Kazdy byt «postawiony jest
pomiedzy dwiema wolami: wola Stwoércy (lub twoércy) i wola tego,
ktory ten byt pozada (res naturalis inter duos voluntates constituia
est). Cala rzeczywistos$¢ istnieje jako bedaca «od» i «dlan"™.

Jesli wiec od strony ontycznej kazdy byt ujawnia si¢ jako pocho-
dzacy ,,0d", a wiec majacy swoja przyczyne w milosci tworzacego
podmiotu, ktoéry chce, aby 6w byt zaistnial, to réwnie wazne jest
podkreslenie jego bycia ,,dla". W przypadku tworéow kultury istotny
wydaje si¢ zwlaszcza ten kres relacji, ktory odstania byt jako cel lub
jako przyporzadkowany do celu. W kazdy byt naturalny wpisana jest
intencja Stworcy - cel, jako racja czego$ doskonalacego kogo$ lub
cos$. Podobnie dzieje si¢ w przypadku wytwordow ludzkich, w ktore
wpisana jest wola tworzacego podmiotu. Jesli racja istnienia kultury
jest doskonalenie rzeczywistosci, to rodzi si¢ pytanie, na ile jest to
mozliwe w sytuacji, gdy w twor kultury realnie wpisany jest inny cel
niz doskonalacy co$ lub kogos. I cho¢ nie zmienia to transcendental-
nego przyporzadkowania ludzkiego dziatania, ktoére zawsze nakie-
rowane jest na cel, to z uwagi na zte rozpoznanie lub zlg intencje
mozliwe jest wybranie niewtasciwego celu. Czy moze by¢ dzietem

" A. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki, s. 81.
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kulturotworczym co$, co prowadzi do zamazania ontycznego po-
rzadku dobr, w ktorym dobro uzyteczne (bonum utile) i dobro przy-
jemne (bonum delectabile) ustepuja miejsca dobru godziwemu (bo-
num honestum), bedacemu dobrem samym w sobie, dobrem-celem,
osoba?

W przypadku dobra jako wtasciwosci transcendentalnej bytow na-
turalnych, ujawniajacej si¢ w ich przyporzadkowaniu do woli Abso-
lutu, mozna moéwi¢ o ich peinej doskonatosci, wynikajacej z tego, iz
natura bytu-dobra ijego ,,bycie dla" sg w sposdb najpetniejszy zgodne
z wola Absolutu. Znaczy to wtlasnie tyle, ze wola Absolutu, jako
zrodto zaistnienia i miara rzeczywisto$ci, nie chybia celu i owa celo-
wos¢ bytu jest proporcjonalna do jego natury. Najbardziej widoczne
jest to w naturalnych inklinacjach, ktore wskazujg na realne dobro
bytu ozywionego. Natomiast twory ludzkie powstaja na tle rozumienia
$wiata. Zgodno$¢ intencji tworcy dzieta z rzeczywisto$cig zalezy od
stopnia jej rozpoznania i woli uzgodnienia si¢ z nig. Nie zmienia to
w niczym celowosci ludzkiego dzialania, ktéore moze przeciez nie
trafia¢ do celu albo koncentrowac si¢ na celu niewlasciwym.

Gdy jednak chodzi o kulturotworczos$¢ dziet ludzkich, to wlasnie
obok realizacji logicznej i ontycznej prawdy dzieta konieczne jest
uwzglednienie ich celowosci. Bycie ,,dla" oznacza tu bowiem relacje
do bytu substancjalnego, jakim jest podmiot dziatan kulturowych

cztowiek, rozumiany tu jako tworca i odbiorca. Ustalenie za$, co jest
dobrem ,,dla" dokonuje si¢ na bazie rozumienia Swiata i cztowieka.
Tak wigc okreslony twoér kultury jest wyrazem wizji rzeczywistosci,
jaka dysponuje twoérca, i jego tworczych mozliwosci. A ze jego dzia-
tanie jest wolne i swiadome, podlega wigce ocenie nie tylko artystycz-
nej, ale i moralnej. Dzieto, ktore narusza porzadek logiczno-moralny,
trudno od strony ontycznej uznaé za kulturotworcze.

5
Artefakt a pigkno
Trzecia wlasnoscia relacyjna, ktora odnosi si¢ do wszystkich realnie
istniejacych rzeczy, jest pickno. Transcendentalne pigkno bytéw natu-
ralnych jest skutkiem ich pochodnosci od intelektu i woli Absolutu.
Podstawg metafizycznego rozumienia pigkna, jak zauwaza Andrzej
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Maryniarczyk, moze by¢ Tomaszowa definicja, ze "pickne jest to, co
ujrzane wzbudza upodobanie" (pulchrum est id quod visum placet)”.
W ten sposob transcendentalne pigkno-byt ukazuje si¢ jako synteza praw-
dy i dobra przede wszystkim w relacji do woli i intelektu Stworcy, wyra-
zajac swoja inteligibilng i amibilng od Niego pochodnos$é. Z drugiej jed-
nak strony tego rodzaju byt-pigkno moze wyzwoli¢ w podmiocie-cztowie-
ku pigknosciowe przezycie, ktore angazuje ludzkie wiadze poznawcze i za-
razem wyzwala mito$¢ podmiotu. I dlatego Mieczystaw A. Krapiec pisze,
ze "[...] by¢ pieknym znaczy by¢ bytem (istniec¢) jako zarazem przyporzad-
kowanym intelektowi i woli Absolutu w sensie transcendentalnym i oso-
bie ludzkiej w sensie przedmiotu oddziatujacego na nig"". Tak ujety byt
jawi si¢ w swojej kategorii nie tylko jako co$ picknego, ale zarazem jako
co$ doskonalego. Angazuje i aktualizuje ludzkie wtadze, usuwa z nich, jak
zaznacza Henryk Kieres, "brak poznania i mitosci"".

Jak byty naturalne sg no$nikami transcendentalnego pigkna z racji swo-
jego przyporzadkowania do woli i intelektu Absolutu, tak artefakty ujaw-
niajg analogicznag relacj¢ do intelektu i woli cztowieka-tworcy. W struktu-
r¢ bytowa artefaktu wpisana jest zarowno inteligibilno$¢, jak 1 amibilnos¢,
bedaca nastepstwem celowosci. Tego rodzaju byt moze by¢é w zetknigciu
z podmiotem poznajacym (cztowiekiem) dostrzezony jako co$§ pigknego.
Brak kategorialnego pigckna ma miejsce wtedy, gdy nie zachodzi odpo-
wiednia relacja migdzy forma a trescig wytworu kultury, tak jak na skutek
niedyspozycji materii nie zawsze zachodzi ona w $wiecie bytéw natural-
nych. Wtedy pojawia si¢ brzydota. Ale dla kulturotworczosci dzieta ow
brak pigkna kategorialnego ma znaczenie drugorz¢dne - o wiele istotniej-
sza rolg odgrywa pigkno transcendentalne.

Jezeli bowiem pigkno transcendentalne wytworu wyraza si¢ w jego
przyporzadkowaniu do intelektu i woli twoércy, a zarazem angazuje
intelekt i wol¢ podmiotu, na ktory oddziatuje, to trzeba zwroécié
uwage, ze nie zawsze moze by¢ ono zrealizowane, np. wtedy gdy wy-

“ Tamze, s. 112.
“ M. A. Krapiec, Metafizyka, s. 215.
" H. Kieres, Spor o sztuke, s. 139.
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twor powstaje na bazie logicznego bi¢du, bedacego wyrazem zlego
rozpoznania rzeczywistosci i/lub w przypadku zlej intencji dziataja-
cego. Brak kategorialnego pigckna, jako skutku ,niecudanej" relacji
migdzy tresciag a forma, oraz nie urzeczywistnione pigkno transcen-
dentalne pozbawia ludzki wytwor kulturotwérczego wymiaru, bo jak
wskazuje Henryk Kiere$ - ,,brzydota artystyczna nie pozwala sztuce
zrealizowac jej funkcji, natomiast falsz poznawczy i moralny spra-
wiaja, ze zamiast usuwac, pomnaza ona braki w $wiecie""”. Dzieto
kultury, z istoty swojej skierowane na byt ludzki, wowczas gdy opiera
si¢ na falszu poznawczym i moralnym, obraca si¢ przeciw czlowie-
kowi. Nie ma wi¢c racji dla uznania za kulturotworcze tworéw po-
wstajagcych na takim fundamencie. I choé¢ zagadnienie kulturotwor-
czosci rozstrzyga si¢ na poziomie poznania rzeczywistosci i ludzkiego
dziatania, to wtasnie calosciowy oglad bytu pozwala dostrzec rysujace
si¢ w artefakcie braki w postaci niewspotmiernosci porzadkdéw inteli-
gibilnego i amibilnego (migedzy soba) lub tez ich niezgodnos¢ z po-
rzadkiem calej rzeczywisto$ci ujmowanej jako transcendentalne
pickno. Dzieto kultury jest ontycznie pigkne jedynie wtedy, gdy jest
zarazem ontycznie (a wigc 1 logicznie) prawdziwe i ontycznie dobre.

Artefakt ujmowany od strony transcendentaliow wskazuje na
swoje przyporzadkowanie do osoby, nie tylko z racji pochodnosci od
niej, ale przede wszystkim z uwagi na cel, jakim jest dobro podmiotu.
O kulturotwodrczosci tak rozumianej trudno bytoby méwié¢ bez odwo-
tania do osobowego wymiaru zycia cztowieka.

6
Artefakt a osoba
Roznorodne w swym charakterze dziatania cztowieka, ktore swoj wy-
raz znajdujg w wytworach kultury, pelny sens uzyskuja w $wietle
osobowego wymiaru ludzkiego zycia, ktory najpelniej realizuje sig
w religii. Religia jest dziatem kultury, bez ktorego aktywnos$¢ czlo-
wieka w zakresie poznania, dzialania i tworczo$ci nie osigga swojej
petni. Zofia J. Zdybicka zwraca uwage, ze religia m.in. wspomaga
kulture przez wskazanie perspektyw nicograniczonego rozwoju osoby

" Tamze, s. 141.
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ludzkiej i wzbogacanie motywacji dzialan czltowieka . Jesli bowiem
religia jest relacjg ontyczng czlowieka do Absolutu, w ktoérg od strony
intencji zaangazowana jest catajego bytowos$¢, to wyraza si¢ to przez
wszystkie ludzkie akty: poznania, mito§ci i tworczosci. I wlasnie
w odniesieniu do zrdédla rzeczywistos$ci, jej miary, a zarazem celu
cztowieka akty te uzyskuja swodj najglebszy duchowy wymiar. Po-
przez swoje ludzkie dziatania czlowiek, taczac si¢ ze Swiatem, rozwija
sie 1 doskonali jako osoba. Pelna aktualizacja ludzkich potencjalnosci
osobowych jest mozliwa dopiero w konteks$cie religii, kiedy czlowiek
zwraca si¢ ku Najdoskonalszemu Bytowi. Gdy aktywno$¢ duchowa
cztowieka, czyli poznanie i mito$¢, kierujg si¢ ku Bogu, mozliwe jest
osiggnigcie przezen petnej doskonato$ci bytowej, czyli $wigtosci.
A zatem wytwory kultury nie respektujace $wietosci, nie respektujace
nachylenia cztowieka ku osobowej relacji do Absolutu - nie moga by¢
kulturotworcze

Spetnianie wymienionych tu watkéw transcendentalnych, jak
i §wieto$ci w warunkach zycia spotecznego czgsto nie jest uznawane
za konieczne do wuznania kulturotworczosci ludzkich wytworow,
a w konsekwencji, jak nalezy mniemaé, i calych kultur. Niezaleznie
od tych wspdtczesnych tendencji pytania wobec kultury przedmioto-
wej pozostaja, w wielu bowiem konkretnych przypadkach jest ona po
prostu niezrozumiala, a zdarza si¢, ze i - na tle bytow naturalnych -
absurdalna. Trzeba wig¢c z konieczno$ci uznaé, ze istnieje analogia
miedzy relacjg bytow naturalnych do Stwoércy z jednej a artefaktami
i tworca z drugiej strony i ze fundamentalne zasady bytu, jak i bytu
tego wlasnos$ci transcendentalne musza by¢ w sposdéb Swiadomy
i wolny respektowane przez podmiot tworzacy kulture, aby jego wy-
twory ostatecznie pomagaty mu zrealizowaé swoje osobowe poten-

" Z. J. Zdybicka, Czlowiek i religia, Lublin 1993, s. 372.

* Fakt, iz dziela kultury winny respektowaé¢ osobowy wymiar ludzkiej egzystencji,
a wiec jego transcendencje nad przyroda i spoleczenstwem oraz religijne odniesie-
nie do Absolutu, nie oznacza, iz w kazdym z nich musi to by¢ werbalnie przywoly-
wane. Byloby to wprost absurdalne, tak jak twierdzenie, Ze zgodno$¢ dziela kultury
z rzeczywisto$cia mialaby realizowaé si¢ w dazeniu do naturalizmu. Chodzi raczej
o to, by rzeczywisto$ci i rzeczywistosci transcendentnej nie eliminowaé z pola
ludzkiej twérczosci.
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cjalnosci. Porzadek prawdy, dobra i pigkna nie jest wigc do ludzkich
wytworoéw przyktadany sztucznie, lecz wynika z samej ontycznej
struktury wytwordw i z ich relacji do cztowieka jako osoby spotencja-
lizowanej.

Zakonczenie

Podjete tu rozwazania nie tyle dostarczaja gotowych odpowiedzi, co sa
pretekstem do postawienia pytania o kulturotworczos$¢ dziet cztowieka.
Problem domaga si¢ bowiem szerszego rozpatrzenia, a transcendentalia
relacyjne pozwalaja dostrzec najbardziej charakterystyczne momenty dla
omawianego tu problemu. Za podstawe do refleksji moze postuzy¢ stwier-
dzenie Mieczystawa A. Krapca, ze "falsz jest niezgodnos$cig (relacja nie-
zgodnos$ci) rzeczy i intelektu, od ktérego rzecz jest bytowo pochodna.
W stosunku do intelektu Absolutu nie mozna moéwié¢ o niezgodno$ci, na-
tomiast w stosunku do intelektu tworcy przygodnego (cztowieka) moga
zachodzi¢ roznorakie fatsze, gdyz cztowiek jest omylny w samej sztuce
ijej realizacji"”.

Dzieto moze by¢ uznane za kulturotwoércze jedynie wowczas, gdy
spetniajednoczes$nie wszystkie watki transcendentalne: prawdy, dobra
i piekna. Poznawcze uzgodnienie si¢ tworcy dziela z rzeczywistoscia
w akcie poznania jest tu warunkiem sine qua non kulturotwoérczosci
jego dziatan. Nie jest to jednak wystarczajace. Istotny jest rowniez cel
dziatania i jego zgodnos$¢ z dobrem samego podmiotu kultury. Polega
to na pelnej aktualizacji jego osobowych potencjalnos$ci, co dokonuje
si¢ najpelniej w relacji do osobowego Absolutu.

Na fundamencie transcendentalnych wtasciwos$ci bytu, dostrzegal-
nych jedynie dzigki realistycznej metafizyce, da si¢ do$¢ precyzyjnie
wskaza¢ na podstawowe dla kulturotwoérczosci warunki. Ich $§wiado-
mos$¢ 1 potrzeba spelnienia przez cztowieka tworzacego kulturg nie
jest, jak mogloby si¢ wydawac, narzuconym z zewnatrz kryterium po-
prawnosci, ktore zarazem narusza tworczg wolno$¢ i kreatywnos$¢.
Wrecz przeciwnie, jedynie poprzez ich realizacj¢ ludzka wolno§¢
i kreatywno$¢ moga uzyska¢ swodj najpelniejszy wyraz. Tylko bowiem

' M. A. Krapiec, Wprowadzenie do filozofii, Lublin 1992, s. 54.
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w porzadku realnej prawdy, realnego dobra i realnego pigkna moze si¢
ukazaé¢ petnia ludzkich mozliwos$ci, a dziatanie osiggnaé wtasciwy cel.
Wskazane przez metafizyke kryteria kulturotworczosci, choé¢ nie
determinuja wprost oceny dziet kultury od strony humanistyki, to
jednak nie mozna ich pomija¢. Czy bowiem np. twor sztuki w postaci
utworu literackiego moze by¢ arcydzietem, jesli falszuje rzeczywi-
sto§¢? W lonie samej humanistyki rodza si¢ problemy, ktorych ona

sama rozwikta¢ nie moze, i dlatego potrzeba systematycznej refleksji
nad kulturg od strony filozofii.






Cztowiek w kulturze 14

Henryk MajkrzakSCJ

Staros¢ czlowieka jako problem filozoficzny
w mysli klasycznej

I

Brak wspélczesnej refleksji filozoficznej na temat staros$ci
Staros¢ - zwana bardziej elegancko wiekiem podesztym - jest szcze-
g6lnym okresem w zyciu czlowieka. Wczesniej czy poézniej kazdy
zetknie si¢ z tym problemem, o ile nie umrze w mtodosci. Wigze si¢
ona z mniejsza sprawnos$cig cielesna, a nawet z niedol¢znoscia, z za-
nikiem perspektyw na przysztos$¢ - jezeli chodzi o nadzieje zwigzane
z zyciem doczesnym - i z u§wiadomieniem sobie, ze nadchodzi nie-
uchronnie kres doczesnego zycia. Ten szczegdlny okres w zyciu czto-
wieka byt analizowany przez wielu filozoféw, szczegdlnie w okresie
klasycznym.

Staro$¢ nalezy obecnie do najwazniejszych problemow, jakimi
zajmuje si¢ zaréwno panstwo, jak i nauki doswiadczalne. Niestety
w XX wieku wizerunek starca ulegl degradacji, bo nauki humani-
styczne nie interesujg si¢ w zasadzie tym problemem. Filozofia, kt6-
raw okresienowozytnymiwspotczesnym przybratakierunek antro-
pocentryczny, rOwniez nie poswigca temu zagadnieniu specjalnej
uwagi, koncentrujac si¢ w ostatnim okresie na problemie wolno$ci
cztowieka. Trzeba wiec odnowié nasze spojrzenie na zagadnienie
staro$ci i czerpa¢ z przeszto$ci najlepsze wzorce do na§ladowania
w tym zakresie. Przez cate wieki ludzie starzy za pomoca zywego
stowa przekazywali swoja wiedz¢ i madro$¢ mlodym pokoleniom,
czuli si¢ szanowani i potrzebni, natomiast dzisiaj ich do§wiadczenie
i madro$¢ zastapito martwe stowo ksigzek i czasopism. Tymczasem
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wiek podeszty jest cennym okresem w zyciu czlowieka, podstawowa
bowiem wartos$¢ staro$ci polega na tym, iz cztowiek stary wznosi si¢ ponad
wszelkiego rodzaju konwenanse, ktorym trzeba si¢ podporzadkowac,
by zrobi¢ karier¢ w zyciu dojrzatym. Starzec jest wolny od tych ograni-
czen i dlatego tez moze rozwijaé swoje tworcze dazenia, a to z kolei po-
zwolilo wielu ludziom ujawni¢ swoéj geniusz w podesztym wieku'.

2
Czym jest staro$c?

Mysliciele starozytni tak do konca nie wiedzieli, na czym polega pro-
ces starzenia si¢ organizmu. Podkres$lali jedynie, ze w tym okresie ludz-
kiego zycia w miare uptywu lat skora cztowieka staje si¢ coraz bardziej
sucha, zmniejsza si¢ takze cieptota ciala, a starsi ludzie czgsto skarza si¢
na to, ze jest im zimno. U schytku starozytnosci §w. Augustyn zauwazyl,
zejuz w chwili urodzenia rozpoczyna si¢ w naszym ciele nieustanny pro-
ces przemiany, ktory prowadzi nas do §mierci: "wszak od czasu, gdy kaz-
dy z nas zaczal zy¢ w przeznaczonym na $mier¢ ciele, bez ustanku zacho-
dzi w nim co$ takiego, co powoduje zblizanie si¢ $mierci"’. Nawigzujac
do tej mys$li wspotczesny filozof Martin Heidegger okreslit cztowieka
mianem "byt ku $mierci" (Sein zum Tode).

W okresie starozytnym nie tylko snuto filozoficzne refleksje na temat
staros$ci, ale starano si¢ zrozumieé przyczyny starzenia si¢ organizmu
cztowieka, a filozofowie korzystali z do§wiadczen lekarzy. Medycyna $red-
niego panstwa egipskiego zrodta zycia upatrywata w sercu cztowieka,
a powdd stabosci, ktorg zauwaza si¢ u starcow, widziano w rozszerzonym
sercu. W Grecji wysunigto pierwsze medyczne hipotezy na temat przyczyn
starzenia si¢. Hipokrates uwazat, ze polega ono na utracie ciepla i wil-
goci, gdyz w miar¢ uptywu lat ciato staje si¢ coraz bardziej zimne i suche.
Twierdzit, ze ciala w okresie wzrostu maja najwigksza ilo§¢ wewnetrz-
nego ciepla, i dlatego tez potrzebuja wtedy najwigcej pokarmu. Natomiast

' G. Minois, Historia starosci, ttum. K. Marczewska, Warszawa 1995, s. 18.
-" O panstwie Bozym, ttum. W. Kurnatowski, t. II, Warszawa 1977, s. 94.
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u ludzi starych ciepta jest niewiele i dlatego tez potrzebuja oni mato
pokarmu. Wedtug niego starzenie si¢ polega na statym zmniejszaniu si¢
ilo$ci energii zawartej w ciele, bo kazdy cztowiek otrzymuje w chwili
narodzin pewng ilo$¢ energii, ktora stopniowo zuzywa w ciggu zycia. Aby
przeciwdziataé¢ temu procesowi, zalecat umiar w odzywaniu, gimnastyke,
kapiele i picie wina.

Arystoteles przyjatl podstawowe zatozenia opisu Hipokratesa, ale po-
sunal si¢ dalej we wnioskach, ktoére przedstawit w swoich rozprawach:
0 mtodosci i staro$ci, O zyciu i $mierci, O oddychaniu. Naturalna §mier¢
czlowieka nastepuje, wedtug niego, w chwili catkowitego wyczerpania
sie ciepta zawartego w organizmie: "to, co zwiemy $miercia, jest znisz-
czeniem tego ciepta". Twierdzil on, ze w miarg uptywu zycia ciepto serca
zmniejsza si¢ coraz bardziej, gdyz jest ono wydalane wraz z oddechem,
1 z tego powodu nawet lekkie choroby, ktore zdarzaja si¢ w starosci,
sprowadzaja szybko §mier¢: "Ma si¢ wrazenie, jak gdyby w sercu zarzyt
si¢ tylko malenki i stabiutki ptomien, ktory gasnie za lekkim podmuchem.
Stad to wtasnie pochodzi, ze Smier¢ w staro$ci jest bezbolesna; umieraja
bowiem wtedy ludzie, chociaz nie doznaja zadnych gwattownych zabu-
rzen, a wyzwolenie duszy dokonuje si¢ zgota nieswiadomie™. Smier¢,
wedhug Stagiryty, stanowi podsumowanie ludzkiego zycia i w sensie me-
taforycznym mowimy, ze jest ona celem, bo cel jest czym$ ostatecznym.
Zarowno wigc cel, jak i §mier¢ jest ostatecznym kresem’.

W Rzymie staro$cia z punktu widzenia medycyny zajmowat si¢
Celsus, ktory w swoim traktacie O medycynie podal za Hipokratesem
katalog starczych schorzen: zaziebienie, ktopoty z ukladem moczowym
i oddechowym, zapalenie zatok, béle krzyza i stawow, bezsennos¢, para-
liz, b6l uszu, oczuijelit, dyzenteria i rozstroj zoladka. Galen pisat o staro-
$ciw swym gtéwnym dziele O zachowaniu zdrowia i stwierdzat, ze kazda
$miertelna istota od poczatku nosi w sobie ziarno §mierci’.

" O mlodosci i starosci, 469 b.

* O zyciu i Smierci, 479 a.

* Metafizyka, 1021 b.

¢ Za: G. Minois, Historia starosci, s. 119.
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W okresie starozytnym szukano roOwniez sposobow na nie$mier-
telno$¢. W znanej epopei o Gilgameszu, ktéra powstata na poczatku
drugiego tysiagclecia przed Chr., bohater poszukuje tajemnicy nie-
$miertelnosci, gdyz mys$l o nadchodzacej staro$ci i $§mierci przeraza
go. Utanapisztim udziela mu wskazowek, w jaki sposob moze zdo-
by¢ roéling rosnacg na dnie morza, dzigki ktérej mozna zachowac
wieczna miodosc.

Starozytno$¢ nie umiata w petni odpowiedzie¢ na pytanie o przy-
czyny starzenia si¢ organizmu ludzkiego, ale i dzisiaj mamy z tym
sporo probleméw. Wprawdzie gerontolodzy stwierdzajg zgodnie, ze
maksymalna dtugo$¢ zycia ludzkiego nie zmienita si¢ od pojawienia
si¢ naszego gatunku i wynosi okoto stu dziesigciu lat, lecz proces
starzenia si¢ budzi gorace spory. Naukowcy w swoich dociekaniach
naukowych pytaja, jak to si¢ dzieje, ze komodrki, ktore sg potencjal-
nie nieSmiertelne, stabng i zamieraja, ustaje bowiem proces regene-
racji. Tak wigc proces starzenia si¢, pomimo wielkiego rozwoju
nauk szczegblowych, ciggle pozostaje procesem tajemniczym i nie
w pelni poznanym.

3
Stosunek do staro$ci w okresie starozytnos$ci

Cztowiek okresu paleolitu rzadko dozywal pdéznego wieku, gdyz
jego zycie czesto przerywaly wojny, polowania, gtéd, niedozywienie
i choroby. Sytuacja polepszyta si¢ nieco w neolicie, gdy zacz¢to
prowadzi¢ osiadly tryb zycia, polepszyto si¢ odzywianie, a samo
zycie stato si¢ bezpieczniejsze. Pierwszym starcem, ktory opisat
swoja niedoleg, byt wezyr egipski Ptah-hotep, Zyjacy okoto czterech
i p6l tysigca lat temu. Papirus egipski z I wieku po Chr. przytacza
wymowne stowa na temat starosci: ,,Ten, kto przezyl szesédziesigt
lat, pozostawil juz wszystko za sobg"’.

Stary cztowiek byl szanowany w niemal wszystkich panstwach
o bardziej ztozonym ustroju politycznym. W panstwach ,,zZyznego
potksiezyca" funkcjonowala instytucja ,rady starszych", a stynny
Kodeks Hammurabiego wielokrotnie wspomina o sibu - siwowlo-

" Tamze, s. 26.
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sych. U Persow ,krolewskimi sedziami" byli starcy, ktorzy petnili
swoj urzad az do $mierci.

U Hebrajczykow w okresie koczowniczym starcy odgrywali
gtéwng rol¢ w spoteczenstwie i uwazano ich za naturalnych przy-
wodcow grupy. Wielki wstrzgs, ktory zostal spowodowany niewola
babilonska, przyczynit si¢ do umocnienia roli starca. W sumie u He-
brajczykow bardzo ceni si¢ staros¢. Jedynie wplyw mysli helleni-
stycznej, ktoéry obserwujemy u Koheleta, rodzi pewien pesymizm -
staro$¢, wedle niego, jest dlugotrwata tragedigjednostki (Koh 12, 1).
Hebrajczycy uwazaja, ze staro$¢ mierzy si¢ madroScia, a nie dlugo-
$cig zycia, gdyz ten, kto obcuje z madroscia, szybko staje si¢ madry
i nie potrzeba mu dtugich lat dos§wiadczenia (Mdr 8, 2).

Herodot podkresla, ze w starozytnej Grecji szczegdlnym szacun-
kiem darzyli starcow Spartanie: ,Ich mtodziez, spotykajac si¢ ze
starszymi, ustgpuje im z drogi i usuwa si¢ na bok, a kiedy nadcho-
dza, powstaje z siedzen"'. Swiat grecki - pomimo szacunku do
staro$ci - ukazuje nam ,,smutng staro$¢" (tak wyraza si¢ o niej Hero-
dot). Grecy dazyli do osiggnigcia tu na ziemi ludzkiej doskonato$ci
i szczg$cia, pigkna i pelnego rozwoju ludzkich zdolnosci i dlatego
tez traktowali staro$é¢ jako przeklenstwo bogdéw. Hezjod opowiada,
ze Zeus, chcac zems$ci¢ si¢ na ludziach, ktorym Prometeusz poda-
rowal ogien, postal Pandore, a ta zasiata migedzy nimi wiele chorob’.
W Atenach istniata $wigtynia starosci, w ktorej przedstawiono bogi-
ni¢ jako starg kobiete w czarnej szacie, wspartg o kostur i trzymajacag
w dloni czar¢. Obok niej stata klepsydra, w ktorej piasek przesypat
si¢ niemal do konca.

W $wiecie rzymskim, ktory tak wiele czerpal z kultury greckiej,
starym ludziom pos$wigcono sporo uwagi, jednakze rzadko méwiono
o nich w pochlebnych stowach. Dla Rzymian staro$¢ byla nedznym
przedtuzeniem zycia, mtodos$¢ - ol$niewajacym jego prologiem, a na
zainteresowanie zastugiwat jedynie cztowiek dojrzaty. Prawo rzym-
skie nadawato wyjatkowg wtadze¢ starcom w osobie ojca rodziny
{pater familias), czyniagc z nich wtadcow absolutnych. Jednakze tak

' Dzieje, 11, 80, thum. S. Hammer, Warszawa 1954, s. 153.
’ Prace i dnie, ttum. W. Steffen, Wroclaw 1952, s. 9.
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wielka wtadza starcow w okresie republiki rodzita czasami nienawisé
w stosunku do nich. Za cesarstwa ich wladza zostala ograniczona, nato-
miast u schytku cesarstwa wtadza ojcowska stracita znaczenie publiczne
i nabrata charakteru czysto rodzinnego.

4
Klasyczna refleksja filozoficzna na temat starosci

Filozofowie greccy ukazujg nieszczgsng i dwoistg staro§¢. Obfitos¢ pism,
jakie napisali na ten temat, Swiadczy o ich zainteresowaniu i zaktopotaniu
tym okresem ludzkiego zycia. W jakim wieku cztowicka filozofowie
umieszczali jego staro$¢? Pitagoras podzielil Zycie na cztery okresy po
dwadziescia lat: dziecinstwo, ktoremu odpowiada wiosna (do 20 lat), mto-
dosé, ktorej symbolem jest lato (od 20 do 40 lat), dojrzato$é, symbolizo-
wana przez jesien (od 40 do 60 lat, i staro$¢, ktorej symbolem jest zima
(od 60 do 80 lat). Plutarch za poczatek staro$ci uznat 50 lat, natomiast
Arystoteles twierdzit, ze dojrzatos$¢ ciata osigga si¢ w wieku 35 lat, nato-
miast dojrzato$¢ duszy w wieku 49 lat.

Platon nie wychodzil od opisu rzeczywisto$ci i zajmowal si¢ starcami
takimi, jakimi powinni by¢. Jego wzorcowy starzec - Kefalos, bogaty ku-
piec w Pireusie - byt krzepki, dobrze wyksztatcony i zyt dostatnio. Cho-
ciaz wraz z uptywajacymi latami stabto jego ciato, to jednak nie smucit
si¢ z tego powodu, bo "im bardziej wigdng inne przyjemnosci cielesne,
tym bardziej rosng pozadaniairozkosze zwigzane z inteligentng rozmo-
wa"'’. Wizja supremacji starcOw otrzymata u niego ostateczny ksztatt
w Prawach, ktére ukonczyl majac osiemdziesigt lat. Platon przypomina
w nich, ze starsi powinni rzadzi¢, a mtodsi stucha¢". Chwali spartanska
konstytucj¢ za to, ze rownowazy wladze krolow wladza dwudziestu o$miu
starcow. Moznajednakze zapytac: czy zarysowany przez Platona utopijny
obraz starosci nie jest oznaka reakcji filozofa na stan rzeczy, jaki pragnat
odwroécic?

" Panstwo, 1, 328, ttum. W. Witwicki, 1.1, Warszawa 1958, s. 27-28. ,,
Prawa, 111, 690, ttum. M. Maykowska, Warszawa 1960, s. 114.
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Arystoteles rowniez nie poswigcit starosci odrgbnego traktatu, ale
refleksje na ten temat znajdziemy w réznych jego dzietach. Cztowiek
dla niego nie jestjuz w zasadzie tylko dusza, jak glositjego mistrz Platon,
ale jednoscia sktadajaca si¢ z duszy i cial, przy czym dusza pelni role
formy w stosunku do materialnego ciata. Dlatego tez zwraca on uwage na
to, ze ostabienie ciala powoduje w cztowieku réwniez i ostabienie duszy.
Wedtug niego cztowiek osiaga szczyt swoich mozliwosci w wieku okoto
pi¢édziesigciu lat, a p6zniej coraz bardziej niedoteznieje”. Arystoteles uwa-
zal, ze wtadze¢ nalezy odda¢ w rece mtodych i silnych me¢zczyzn, a rola
starcoOw powinna si¢ ogranicza¢ do funkcji religijnych. Stagiryta patrzy na
starcoOw krytycznym okiem i zarzuca im chciwos$é i niezdolno$¢ do przy-
jazni”. W Retoryce szkicuje odpychajacy obraz starca, ktory jest przeci-
wienstwem platonskiego Kefalosa. Starzec ten jest zbyt ostrozny, niezde-
cydowany, podejrzliwy, skapy, trwozliwy, bojazliwy i samolubny. Cechu-
je go takze pesymizm, gadulstwo, wyrachowanie i sktonno$é¢ do ptlaczu.
Nie byla to odosobniona opinia, bo w starozytnej Grecji starcOw czg¢sto
traktowano jak nudziarzy: "Mowisz jak starzec" - odpowiedziat tyran
Syrakuz Dionizjos Platonowi, ktéry udzielal mu moralnych pouczen".
Wyjatek w Grecji stanowila Spar-ta, gdzie bardzo szanowano starcow.
Ateny natomiast pozostaly wierne mtodosci, chociaz wedtug Tukidydesa
Atenczycy, przybici fiaskiem wyprawy na Sycyli¢, w pewnym okresie
sktaniali si¢ do powierzenia wtadzy ludziom nieco starszym wiekiem.
W Grecji znajdziemy pierwsze wiarygodne wzmianki o dobroczynnych
instytucjach, ktore opiekowaly si¢ starcami.

Klasyczna Grecja wzdragata si¢ przed ukazywaniem starosci,
ajezeli trzeba byto juz pokazac starca, to czyniono to w sposdéb wy-
idealizowany. Tylko tysina i broda odrézniaty ich od mezczyzn
w sile wieku, natomiast nie ukazywano brzydoty i znieksztalcen cia-
ta. Sztuka starozytnej Grecji odrzuca istnienie starosci, czego

” Polityka, 11, VI, 17, ttum. L. Piotrowicz, Wroclaw 1953, s. 64.

" Etyka nikomachejska, 1V, 1; VIII, 3-6, ttum. D. Gromska, Warszawa 1956, s.
125, 288-295.

“ Diogenes Laertios, Zywoty i poglgdy stynnych fdozoféw, 111, 18, tlum. zbiér..
Warszawa 1982, s. 171.
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przykladem jest rzezba Sofoklesa z Muzeum Lateranskiego, ktora
ukazuje me¢zczyzneg w sile wieku.

Pisarze okresu hellenistycznego nie zajmowali si¢ problemem
wieku, a Aleksander Wielki nie patrzyl na wiek cztowieka, ale brat
pod uwage wylacznie warto$¢ i uzyteczno$¢ ludzi. Sam byt wycho-
wany przez dwoch starcow - Lizymacha i Leonidasa, ktéorych sza-
nowal. Prawdziwy starzec pojawia si¢ w rzezbie hellenistycznej,
aprzykltadem jest tutaj przejmujaca postac starego nauczyciela z Lu-
wru - ukazuje ona kruchego, chudego, zgarbionego, tysego i bro-
datego starca, ktory usmiecha si¢ bezz¢bnymi ustami do swego mto-
dego pana, trzymajac w r¢ce dziecigce kostki do gry. Bardziej pod-
niosta jest natomiast ,,glowa Seneki", na ktoérej zna¢ wiek i do-
$wiadczenie. Seneka patrzy przenikliwym wzrokiem, jego broda jest
rozwichrzona, a wtosy w nieladzie.

Plutarch jako ostatni z greckich pisarzy poswigcil starosci osobne
dzieto - Czy stary czlowiek powinien zajmowac  si¢  politykq?
Umiescit je w swoich Moraliach. Wedlug niego starcy nie powinni
wycofywaé si¢ z zycia politycznego i do konca winni w nim
uczestniczyé: ,Nie tylko umitowanie zaszczytow si¢ nie starzeje,
jeszcze mniej starzeje si¢ pociag do pracy dla dobra wspdlnego
i dobra panstwa. Tak jest przeciez do samej $mierci z mrowkami
i pszczotami. Nikt bowiem nie widziat pszczoly, ktora z powodu
staro§ci stata si¢ trutniem""
my$li udzial w zyciu miasta, bo w jego czasach wszelkie istotne
decyzje zapadaly na dworze cesarskim w Rzymie. Plutarch przy-
znaje jednak, ze nie powinno si¢ rozpoczynaé¢ dzialalnosci poli-
tycznej w wieku podesztym. Zajmujac si¢ polityka trzeba pozby¢ si¢
checi rywalizacji, pozadania slawy i pragnienia bycia pierwszym
1 najpotezniejszym, to wszystko bowiem rodzi jedynie zawise,
zazdros$¢ i niezgode”. To nic, ze cialo starca jest stabsze, bo ,,prze-
ciez nie same nasze r¢ce ani nogi, ani sita ciata sa bogactwem i czg-
$cig panstwa, lecz przede wszystkim dusza i to, co w niej pigkne,

. Moéwiac o zyciu politycznym miat na

Czy stary czlowiek powinien zajmowad sie politykq?, 1, ttum. A. Twardecki,
Warszawa 1996, s. 105; por. Tukidydes, Wojna peloponeska, 2, 44.
" Czy stary czlowiek powinien zajmowac sig¢ politykgq?, 8, s. 117.
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amianowicie: sprawiedliwo$¢, umiarkowanieimadro$¢"'’. Plutarch
podkresla, ze starzy ludzie rzadziej sg przedmiotem zawisci czy tez
Slepej krytyki, ich reputacja bowiem ma solidne podstawy, trudniej
ich usuna¢ niz ludzi mtodych, bo w czasie swej kariery nawiazali
rozlegle stosunki, a czynny udzial w polityce jest najlepszym lekar-
stwem na pogard¢ wobec starcow.

Staros¢ cztowieka zajmuje poczesne miejsce w rozwazaniach
rzymskich filozoféw, chociaz tylko Cyceron napisat dzielo w calosci
poswigcone starcom - O starosci. Seneka czyni wiele wzmianek na
temat starosci w swoich Listach moralnych do Lucyliusza, a Epiktet
pisze o niej na kartach Diatryb.

Seneka bronil swojego prawa do usunigcia si¢ z czynnego zycia
i szeroko rozwodzit si¢ na temat staros$ci radzac: ,,Powitajmy wigc ja
zyczliwie 1 pokochajmy. Bo i ona jest petna uroku, jesli potrafisz
zniej korzysta¢. Owoce najlepiej smakuja wtedy, gdy przemijaja"".
Wedtug niego rowniez i starzec powinien si¢ jeszcze uczyc¢”. Stary
czlowiek nie powinien si¢ zaniedbywac, gdyz w ten sposob moze
straci¢ przyjaciot. Staros¢ powinno si¢ spedza¢ na rozmys$laniach
nad dzietami filozofow, bo przynosi to spokoj duszy i szczgscie.
W przeciwienstwie do Plutarcha gardzil on tymi, ktérzy w pode-
sztym wieku rzucaja si¢ w wir dziatania: ,,A czyz jest co$§ bardziej
odrazajacego niz rozpoczynajacy zycie starzec?".

Inny stoik - Epiktet - twierdzit, ze cztowiek powinien do konca
nieprzerwanie gra¢ swoja rolg. Nawet za krotkie zycie nalezy od-
czuwa¢ wdzigcznosé, i nie nalezy by¢ zachtannym na zycie, a nalezy
z ochota ustapi¢ miejsca innym, bo czlowiek nienasycony w tym
wzgledziejestpoprostucigzaremdlaswiata™.

Cyceron w swoim dziele O starosci wzorowat si¢ na pedagogicz-
nym dziele perypatetyka Arystona z Keos. Miejsce mitycznego Ti-
thonosa zajat tym razem Marek Porcjusz Katon, ktory jako czlowiek

" Tamze, 27, s. 140.

" Listy moralne do Lucyliusza, List X11, 4, ttum. W. Kornatowski, Warszawa 1961,
s. 37.

" Tamze, List LXXVI, 3, s. 299.

* Tamze, List XIII, 17, s. 45.

* Diatryby, s. 353.
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0 prawym i surowym charakterze uchodzil w oczach Rzymian za ideat
cndt obywatelskich. Dzieto powstato na poczatku 44 r. przed Chr., gdy
Cyceron mial szes¢édziesiat dwa lata i czul sigjuz stary. Do jego powstania
przyczynito si¢ odczuwane przez fdozofa przygnebienie dyktaturg Cezara
1 wlasnym odsunieciem od dzialalno$ci publicznej. Jednakze Cyceron
réwniez i w tej sytuacji pragnie by¢ uzyteczny dla innych, dajac otuche
ludziom w podesztym wieku. Wedlug niego staro$§¢ uwaza si¢ czgsto za
nieszcze$liwy okres zycia, bo jakoby oddala nas ona od zycia czynnego,
ostabia sily fizyczne, pozbawia wszystkich zmystowych przyjemnosci
ibliskajest $mierci”. Tymczasem staro$¢ nie oddala nas od zycia czynne-
go, ktore wymaga sil duchowych, a jedynie od tej jego czegsci, ktora
wymaga sitmtodzienczych. Starzec przypomina sternika, ktory spokojnie
stoi przy sterze, podczas gdy innibiegajg po poktadzie. W ten sposdbrobi
on to, co jest wazniejsze i lepsze. Pami¢¢ w starszym wieku stabnie
jedynie wtedy, gdy si¢ jej nie ¢wiczy. Natomiast dobrodziejstwem
starosci jest to, iz pozbawia nas przyjemnos$ci zmystowym, gdyz w ten
spos6b odbiera nam to, co bywa przyczyna najgorszych wystepkow
mtodosci”. To prawda, ze staro$¢ przybliza nas do §mierci, ale nie nalezy
si¢ jej obawia¢, bo albo po §mierci nie ma nic, albo tez stanowi ona
przejscie do zycia wiecznego, a wtedy jest godna pozadania. Cyceron
konczy swoj traktat stowami: "Staros$¢ jest ostatnim aktem odegranym
na scenie zycia: starajmyz si¢, by nie byt on meczacy, zwtlaszcza gdy
sztuka jest dostatecznie dtuga"**. Piszac to dzielo Cyceron staral si¢
pocieszy¢ rowniez siebie i swojego przyjaciela Attyka: "Postanowilem
napisa¢ co$kolwiek o innym, rowniez wspolnym nam ci¢zarze: o bliskiej,
a moze juz nckajacej nas staro$ci i w ten sposob ulzy¢ nam obu"”.
W sumie Cyceron rozwija poglady Platona na temat starosci, bo jego po-
glady bardziej znajduja si¢ w S$wiecie idei niz w obrazowej jaskini Plato-
na, w ktorej umieraja starcy z krwi i kosci. Swiat rzymski pozwolil starcom

* O starosci, 5, 15, ttum. Z. Czerniakowa, w: Pisma filozoficzne, t. IV, Warszawa 1963,
s. 19.

* O starosci, 12, 39, s. 32.

* Tamze, 23,85, s. 58.

* Tamze, 1,2, s. 11-12.
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wypowiedzie€ si¢ na temat starosci, a w ten sposob stworzyt pierw-
szgpelngapologie staros$ci.

Boecjusz w starszym juz wieku zostal niestusznie oskarzony
O polityczne knowania i gdy po blyskotliwej karierze znalazt sie
w wiegzieniu, szukal odpowiedzi na pytanie o sens zycia, staro$ci
1 $mierci: ,,Chwata niegdys w mtodosci szczesliwego zycia dzisiaj
ostadza los smutnego starca. Wczesng staro$¢ zbyt rychto zta Dola
mi dala i cierpie¢ cialu wiek podeszly kaze. Przedwczesnie wtos
siwy splynal na me skronie i na ostablym ciele drzy zmarszczona
skora. Szczesliwy cztowiek, gdy stodkich lat Smieré¢ oszczedza,
a w latach smutku cze¢sto wzywana przychodzi"*.

O pocieszeniu, jakie daje filozofia, 1, 1.






Czlowiek w kulturze 14

Marcin Czekala

Apoteoza wstydu
w filozofii $w. Tomasza z Akwinu

Na przechadzce z Falerontu do Aten pdjdzmy $ladami Tomasza
z Akwinu, ktory ulegt zachecie do filozofii, danej przechodniom
spotkanym przez Sokratesa. Rozgo$ciwszy si¢ juz obok Aristode-
mosa, pamigtajmy, ze jesteSmy dtuznikami Agathona, ktéry spo-
strzegt, iz ,,kto zdréw na umys$le, bardziej obawia si¢ garstki rozum-
nych od ttumu bezrozumnych"'. W $wietle zasad chrzescijanskiej
filozofii’, uprawianej niegdy$ tak umiejetnie przez Doktora Aniel-
skiego, stowa te jasniejg w blasku cnoty, ktory chyba niezastuzenie
przestonit cien ironii w glosie czcigodnego Medrca: ,,Ttumu za$ nie
wstydzitbys$ si¢, gdybys sadzil, Ze co$ szpetnego czynisz?". Wysta-
wiajac wstyd, odczuwany przez mtodego literata przed wyglosze-
niem mowy pochwalnej na czes$¢ Erosa, zwro¢my uwage na kilka
dystynkcji, dokonanych przez Tomasza w zadumie nad uczuciem,
w ktorym - jak powiada Akwinata - juz Jan Damascenski dostrzegt
pewnego rodzaju bojazn przed brzydota'.

' Platon, Biesiada, XVII, 194 B - C, przel. E. Zwolski, Krakow 1993, s. 107.

* Terminem tym nie oznaczam Zadnej konkretnej doktryny, lecz wiedze wirtualnie
suponowana przez chrze$cijanskie objawienie. Za swéj przedmiot formalny ma ona
racje ludzkiego rozumu i wywiera nie tylko formalny, lecz takze materialny wplyw
na katolicka teologi¢, w ktorej slyszacemu Medrcowi wolno zaprosi¢ do wspoélnej
wedrowki widzacego Filozofa slowami Filokteta: ,,I ciebie wprowadze, bo stabosé
moja pragnie twej pomocy''.

* Platon, Biesiada, XVII, 194 D, s. 108.

‘ Por. §w. Tomasz, Suma teologiczna, 11-11, q. 144, a. 1 c. Seria Tomistyczna
Biblioteki Polskiej, red. S. Belch, przel. S. Belch, F. W. Bednarski, A. Glazewski,
R. Kostecki, S. Piotrowicz, Londyn 1962-t. 22.
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Zdaniem wielu badaczy Tomaszowa psychologia obfituje we
wnikliwe obserwacje’. Wstyd (verecundia) jest w niej odmiang Igku
- jednego z czterech podstawowych doznan duszy (passiones ani-
mae; stowo passio pochodzi od greckiego paschein, oznaczajacego
przyjmowanie). Nie jest to doznanie we wlasciwym tego stowa
znaczeniu. Doswiadczanie wstydu odbywa si¢ jedynie na zasadzie
wplywu przyczyny sprawczej. Dokonuje si¢ to w tej mierze, w jakiej
pickne dzialanie cztowieka w pewien sposob ,,natrafia na opor"’.

Wedtug $w. Tomasza wstyd, razem z gnus$nos$cia, nalezy do ro-
dzaju strachu przed zlem zakorzenionym w dziataniu. Wstyd tym
rozni si¢ gatunkowo od gnusnosci, ze z jednej strony nie odwodzi
nas on od godziwej, chociaz trudnej pracy, a z drugiej strony jego
przedmiotem nie jest samo dziatanie, lecz pewien efekt niemadrego
deformowania porzadku natury, czyli krzywda, jaka stanowi ,hanba,
bedaca nastgpstwem tej (niedoskonatej etycznie) czynnosci"’. Od-
czucie hanby to strach spowodowany przez wtasng brzydote etycznag
- rezultat juz popelnionego czynu. Scisle rozumiany akt wstydu
musi wigc by¢ uprzedni w stosunku do rozkazu (imperium) lub
ustawy (lex) jako nakazu okreSlonego dziatania. Blask doznania
sktaniajagcego nas do unikniecia czego$, co mogloby umniejszy¢
ludzkie pigckno, w fazie zamierzenia szpetnej czynnos$ci, nie maleje
wraz ze wzrostem osobistego zaangazowania w dziatanie ani ze
zwickszeniem iloSci wykonanych etapow czynu, pod tym wszakze
warunkiem, ze nigdy wczes$niej nie mieliSmy okazji hermeneutycz-
nie wnie$¢ naturalnego $§wiatta rozumu do podobnej sytuacji, a to, co
usilujemy rozsadzié, nie jest oczywiste.

Ludzkiego pigkna nie konstytuuja proporcje tatwo utracalne.
Sktadniki doskonalgce mozno$¢ istnienia, takie jak uroda, sg co
prawda jakos$ciami pierwszego gatunku, ale jedynie nietrwale dosto-

* Por. np. N. E. Plassmann, Die Schule des hl. Thomas v. Aquin, Soest 1857, s. 714;
por. A. Otten, Die Leidenschaften, , Jahrbuch der Philosophie und spekulative
Theologie'" 1887, s. 113-136, 196-223, 381-402; 1888, s. 413-443, 559-587.

© Sw. Tomasz, Kwestie dyskutowane o prawdzie, przel. A. Aduszkiewicz, L. Ku-
czynski, J. Ruszczynski, Kety 1998, q. 26, a. 1 ¢, t. 2; por. §w. Tomasz, Suma
teologiczna, 1-11,q.22,a. 1 c.-t. 10.

" Suma teologiczna, 1-11,q.42,a.3 ad 4-1. 10.
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sowuja do formy materi¢, ktorej dyspozycje nie spetniaja kryteriow
habitualnego podmiotu. W antropologii tomistycznej przypadtosci,
takie jak odpowiadajacy ludzkiej formie ksztatt, barwa lub zwinno§¢,
o tyle uczestnicza w ludzkim pieknie, o ile przysposabiaja ciato do
poruszen pochodzacych ze zdrowej duszy. Kondycja fizyczna, na
przyktad, uczestniczy w sprawno$ciach ludzkich dysponujac ciato do
wyrazania tadu w sposobie myslenia oraz chcenia.

Blask, ktory cztowiek zawdzigcza wstydowi, moze rosnaé lub
maleé¢ wraz z intensywnoscig najpickniejszego uczucia w zalezno$ci
od tego, czy nate¢zenie strachu przed brzydota rozpatrujemy ze
wzgledu na przeciwng dzielnosci etycznej stabos$¢ cztowieka w opie-
raniu si¢ zagrazajacemu zhu, czy tez z uwagi na honestas - poczucie
honoru, usprawniajace zachwyt nad wlasnym picknem. Lek przed
brzydota wynika nie tylko ze stabo$ci w unikaniu zla moralnego’.
Jest on takze spowodowany upodobaniem w pigknie. Honestas to
przypadtosciowa dispositio, okreslajaca bezposrednio - inaczej niz
np. przyjazn, czynnos¢, doznanie, bycie przyozdabianym i ozdoba -
sposob odniesienia si¢ cztowieka wzgledem wlasnej istoty jako
odpowiedni. Jest to przyczyna, ktéra tworzywo przedmiotu formu-
jacego uczucie wstydu przysposabia do tego, aby$Smy bali si¢ zepsué
(wbrew naturze) swoja wole. Dzieki wstydowi nasze upodobanie nie
staje si¢ przyczyna sprawcza ludzkiej brzydoty.

Platon, opisujac postawe Agathona, dal nam najpigkniejszy przy-
ktad obawy przed ztem moralnym. Sw. Tomasz, zwrociwszy uwage
na 0w lek, uszanowal naturalne miary i reguly rozumu nie mniej niz
powage najwickszego przyjaciela Filozofa. Wedlug Stagiryty wsrod
mtodych mito$nikow piekna etycznego, ktérzy powinni czerpaé
wzdbr ze szlachetnego Agathona, wstyd nie kieruje tylko wybrancami
losu, ktorzy ,dzieki jakim§ zrzadzeniom boskim" s3a posiadaczami
wrodzonej dzielno$ci etycznej. Natomiast inni potrzebuja na poczat-
ku wsparcia ze strony prawych wychowawcow, aby poprzez przy-
zwyczajenie zostali przysposobieni do pieknego dzialania, tak jak

Wyizszo$¢ polegajaca na bogactwie czyni czlowieka godnym czci tylko ,,w opinii
pospolstwa'; zob. tamze, II-1I, q. 145, a. 1, ad 4 - t. 22.

Arystoteles, Etyka nikomachejska, X, 9, 1179 b 27, przel. D. Gromska, Warszawa
1996.



214 Marcin Czekata

ziemia, w ktorej ma zakietkowac¢ ziarno. Tego, kto nigdy nie doznat
wstydu, wolno nam nazwaé¢ wyjatkowym szczes$liwcem, skoro
w etyce Arystotelesowej cztowiek zwykle powinien by¢ zadowo-
lony, jezeli majac wszelkie warunki po temu, by sta¢ si¢ prawym,
posiadzie przynajmniej jaka$ czes¢ dzielno$ci etycznej. W etyce
Akwinaty doznanie, jakie rozstawil Agathon, podobnie jak inne
cnoty ludzkie jest dzielnoscigjedynie pod pewnym wzgledem, anie
zasadniczo, gdyz usprawnia cztowieka w stosunku do celu pewnego
rodzaju czynnosci, ale nie do celu bezwzglednie ostatecznego”.

W etyce Tomaszowej wstyd jestjedynym uczuciem, ktére niesci-
$le mozna okre$li¢ mianem cnoty (virtus). Nie nalezy ono jak cnota,
we wlasciwym znaczeniu tego stowa, do rodzaju sprawnosci zrdzni-
cowanego gatunkowo przez pigkno. Cnoty sg doskonatosciami wtadz
duchowych. Wszelka doskonatos$¢ odnosi si¢ do wtasciwego sobie
celu, z czego wynika, iz doskonalenie witadzy polega na skierowaniu
jej do odpowiedniego gatunku dziatan. Cnoty nie tylko trwale przy-
sposabiaja cztowieka do doskonatego dzialania, lecz sprawiaja row-
niez, ze cztowiek rzeczywiscie si¢ tymi sprawnosciami postuguje.
Wspaniate postepowanie pochodzi z dobrze usprawnionego chcenia,
ktore pobudza do dziatania inne wtadze, pigkno za§ przystuguje -
jak zostanie to dalej pokazane - z zasady temu, co jako doskonate
znajduje si¢ nie w moznosci, lecz w akcie. Wstyd nie jest przy-
sposobieniem duszy do picknego dzialania. Nie stanowi tez zrodta
tego dzialania, przyporzadkowanego naturze bytu jako celowi, ktéry
jest skierowany z kolei ku samemu dziataniu lub dzietu aktywnosci
plynacej z natury. Jednakze uczucie to, tak jak cnota, wprowadza tad
miedzy wladzami duszy oraz porzadkuje relacje¢ miedzy czlowie-
kiem a czynnikiem zewnetrznym. Wstyd, chociaz nie nalezy do na-
tury zadnej z cnét, stanowi jednak integralna cz¢§¢ pewnej cnoty,
czyli taki sktadnik, bez ktérego jedna z pigknych, ludzkich spraw-
nosci nie moze istnie¢c. Owo uczucie powstrzymuje cztowieka przed
dziataniami nalezacymi do tego gatunku czynnos$ci wadliwych, wja-
kim ,,najmniej jest §wiatla rozumu, z ktéorego pochodzi cata jasnos¢

* Sw. Tomasz, Suma teologiczna, 1-11, q. 65, a. 2 c. -1. 11, s. 181-182.
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i pigkno cnoty"". Wstyd - konieczny skladnik umiarkowania - jest
nobilitowany przez jakos$¢ pierwszego gatunku, wyrdznianego ze
wzgledu na sposob ujecia okreslenia istnienia jestestwa przez przy-
padtos¢. Umiarkowanie to w istocie najmniej doskonata, ajednak
pod pewnym wzgledem najpigkniejsza z czterech kardynalnych grup
cnot. W jej sktad wchodza czesci integralne, subiektywne i poten-
cjalne. Kazda z nich przypomina zawias (cardo) u drzwi - odpo-
wiednio ,otwieraja" lub ,zamykaja" one dusz¢ wobec roznych
przedmiotow.

Aby doceni¢ pigkno wstydu, nalezy wzia¢ pod uwage, ze nie sta-
nowi ono jedynie jednej z wielu czg¢$ci potencjalnych cnoty. Nie jest
to dziatajaca w tatwiejszej materii cnota pomocnicza taka jak np.
pokora (humilitas), ktora przede wszystkim nadaje wlasciwe propor-
cje zalezno$ci cztowieka od Boga”. Wstyd nie nalezy takze do
gatunkow (species), zrdéznicowanych ze wzgledu na przedmioty na-
lezace do tej samej ogdlnej materii cnoty, dlatego niedostatku wsty-
du nie daje si¢ poréwnaé np. z brakiem trzezwoSci (sobrietas).
Umiar w piciu napojow alkoholowych wystepuje niekiedy w tym
samym osobniku obok pewnej cnoty o nazwie abstinentia, ktora
doskonali wyczucie wlasciwej miary w przyjmowaniu pokarmu.
W etyce Akwinaty individuum, ktore nie posiada cnoty umiarkowa-
nia w jakimkolwiek jej przedmiocie szczegétowym, z powodu braku
wstydu nie musi by¢ pijakiem i zarazem przejadac si¢. Wady nie sa
ze soba powiagzane tak jak cnoty. Brzydkie dziatanie ,polega na
przejsciu od jednos$ci do wielosci"”. Doskonata cnota umiaru supo-
nuje harmonijny zestr6j w komplecie wszystkich swoich czg¢$ci.
Natomiast pary wad nieumiarkowania, ktore z reguly sa przyporzad-
kowane kazdemu z tych sktadnikow, wspoltworza ze soba wzgledny
chaos. Ponadto te nie odpowiadajace naturze, trwate dyspozycje,
sprze¢zone przez Logos" w przeciwiefistwa, ktorych czesciami sg np.

"Tamze, II-1I, q. 142, a. 4c.-t. 22.

" Por. tamze, 1I-1I, q. 161, a. 1, ad 4 -1. 22.

" Tamze, I-11, q. 73, a. 1 c.-t. 12.

" W filozofii tomistycznej nastepstwa pewnych interakcji zachodzacych w mikro-
skali moga by¢ okreslone $cisle nie tylko jako nieuporzadkowane przez przyczyny
fizyczne, ujete same w sobie, ale nawet jako co$, co wedlug Tomasza w odniesieniu
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bulimia i anoreksja, pod tym samym wzgledem nie wspotwystepuja
nie tylko w danej chwili, ale nawet na przestrzeni dtuzszego czasu.

Wstyd - obok honestas - to jedna z dwoch najwazniejszych cze-
$ci cnoty kardynalnej umiarkowania. Wielkos$¢ pigkna cnoty zalezy
po pierwsze od wzniosto$ci podmiotu sprawnosci, a po drugie od
subtelno$ci 1 gatunku materii przysposobienia. Kiedy §w. Tomasz
stwierdza, iz ,,spomi¢dzy wszystkich cnot umiarkowanie ma w sobie
najwigcej moralnego pigkna"', to ma na uwadze spostrzezenie, ze
umiarkowanie jest najpickniejsze w aspekcie przysposobienia czto-
wieka do unikania czyndéw, ktore pociggajg za sobg najwigksza ilo§c
brzydoty etycznej.

Nawigzujac do Metafizyki Arystotelesa”, Sw. Tomasz poréwnuje
liczby do form oraz definicji rzeczy, a dodawanie i odejmowanie
liczb do dodawania i odejmowania r6znic gatunkowych. Na przyktad
zwierzeco$¢ 1 rozumno$¢ czlowieka mozemy ujmowac jako jedynke
i dwojke w trdojce, ktorej sktadniki nasladujg na rézne sposoby istotg
swego Stworcy. Bog stanowi swoistg ide¢ poszczegolnych bytow,
tak jak dziesigtka, od ktorej odjeto dziewieé, jest wlasciwym poje-
ciemjedynki. Rozpatrujac cztowieka w oderwaniu od jego ciata, nie
mogliby$my przypisa¢ mu brzydoty ludzkiej, gdyzjestestwo pozba-
wione czg$ci swej istoty traci tozsamos$¢. Brzydota bytu pojawia si¢

do tych przyczyn ,,nie jest prawdziwie bytem ani prawdziwie jednem", podobnie
jak bialy muzyk, o ktérym wspomina w Metafizyce Arystoteles. Jednakze w po-
rzadku metafizycznym Logos przejawia sie jako Zrédlo wprowadzajace lad (takze
w akcie pomiaru fizycznego) w ,,nieprawdziwa" rzeczywistos$é czastek elemen-
tarnych (sinola corpora elementaria), ktore wchodzg rowniez w sklad ludzkiego
mikrokosmosu (minor mundus), gdzie w gatunkowo brzydkim $§wiecie jakoSci, z is-
toty w sposéb nieusuwalny nieprzewidywalnych dla nas, zachodza tego samego
rodzaju (rozpatrywanego w aspekcie metafizycznym) zjawiska; por. §w. Tomasz,
Suma teologiczna, 1, q. 91, a. 1 c. - t. 7; por. W. Heisenberg, Kausalgesetz und
Quantenmechanik, ,,Erkenntnis" 1931, s. 174-80.

'* Sw. Tonasz, Suma teologiczna, 11-11, q. 143, art. pojedynczy, c. - t. 22; por.
tamze, II, q. 144, a. 1, ad 1; a. 2 ¢; a. 4, ad 1. Podobng wrazliwosé¢ na piekno
rozumnego dzialania mial §w. Thomas More - zob. Th. More, Utopia, przel.
K. Abarowicz, Lublin 1993, s. 18.

'* Por. Arystoteles, Metafizyka, VIII, 1036 a 10-15, przel. T. Zelezniak, opraé.
M. A. Krapiec, A. Maryniarczyk, t. 1; por. §w. Tomasz, Summa filozoficzna (Con-
tra Gentiles), lib. 1, c. 54, brak nazwiska ttumacza, Krakéw 1930.
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dopiero na poziomie braku jego sktadnikéw integralnych (np. kon-
czyn ciata) oraz wérdd czesci doskonalgcych (takich jak cnoty za-
podmiotowane we wtadzach duszy i wspomagajace jej dziatanie).

Wszystkie byty realne oraz intencjonalne, istniejac poza czasem
lub w dowolnej chwili, sg wiecznie kontemplowane przez Absolut
rownocze$nie poprzez jeden obraz poznawczy. Znajdujg one w Nim
to samo upodobanie, niezaleznie od posiadanych brakow, gdyz Bog
chce ich jako takich nieztozonym aktem woli. Stwoérca spoglada na
wszystko z rownie intensywnym upodobaniem. Jednakze réznym
wariantom podobienstwa do wlasnej formy uzycza On niejednakowsg
ilo§¢ swych ,,promieni" bytu, co pozwala nam stopniowac¢ pigkno
rzeczy, bedace - wedtugjednego z lapidarnie sformutowanych przez
sw. Tomasza okres$len - tym, czego samo ogladanie si¢ podoba:
Pulchrum est cuius ipsa apprehensio placet'.

W powyzszej definicji, zwanej subicktywna, Akwinata najmoc-
niej zaakcentowal moment podmiotowy pickna. W swej zewngtrznej
szacie przypomina ona Kaniowskie okreslenie pickna, ale nawet ci
autorzy, ktérzy zajmujg odmienne stanowiska w kwestii roztozenia
akcentow w tej definicji, zgadzajg si¢ co do tego, ze koniecznym
warunkiem ujecia pigkna w koncepcji §w. Tomasza jest poznanie
czego$ (id cuius). Taka opini¢ wyrazit m.in. Wtadystaw Strozewski.
Wedtug niego w definicji subiektywnej zasadniczy akcent potozony
jest na strukture samej percepcji, ktora sprawia przyjemnos¢, podoba
si¢ (placet)'*. Przekonanie, ze w filozofii Akwinaty bez poznania
czego$ nie bytoby mozliwe ujecie pigkna, podziela takze Piotr Jaro-
szynski, ktéry mimo to uwaza, iz w definicji subiektywnej nie cho-
dzi gtéwnie o czynno$¢ (akt poznania), lecz o migjsce, gdzie (w od-
réznieniu od pozadania dobra) dokonuje si¢ upodobanie w pigcknie”.

Przedmiotowe warunki pigkna $§w. Tomasz wymienit wprost
w tzw. definicji obiektywnej: Ad pulchritudinem tria requiruntur.
Primo quidem integritas sive perfectio. Quae enim diminuta sunt,

" Sw. Tomasz, Suma teologiczna, 1-11, q. 27, a. 1, ad 3 - t. 10.

" Por. W. Strézewski, Proba systematyzacji okreslen piekna w tekstach sw. Toma-
sza (przyczynek do rozwiqzania problemu transcendentalnosci pigkna), ,,Roczniki
Filozoficzne" 6(1958), z. 1, s. 19-51.

" Por. P. Jaroszynski, Metafizyka pickna, Lublin 1986, s. 72.
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hoc ipso turpia sunt. Et debita proportio sive consonantia. Et iterum
claritas. Unde quae habent colorem nitidum pulchra esse dicuntur
(,,Pigkno wymaga spelnienia trzech warunkéw: pierwszym jest
pelnia, czyli doskonato$¢ rzeczy, to bowiem, co ma braki, jest juz
przez to samo brzydkie; drugim jest wtasciwa proporcja, czyli har-
monia; trzecim za$ - blask, dlatego tez rzeczy, ktore maja blyszczaca
barwe, nazywane sa pigknymi")”. W definicji tej Akwinata wska-
zuje na to, ze byt, ktéremu brakuje czego$ do doskonatosci, nie jest
pickny. Dla niektéorych autorow fragment ten stanowi podstawe do
odrzucenia metafizycznych walorow tej definicji. Uzasadnienie
twierdzenia, zgodnie z ktorym obiektywna definicja pigkna ma cha-
rakter metafizyczny, pozwoli nam oddaé sprawiedliwo$é wstydowi,
ktory z racji swych wyjatkowych funkcji w doskonatym etycznie
dziataniu jest w filozofii $w. Tomasza uczuciem najpigkniejszym.
Spér o to, czy definicja obiektywna jest definicjg estetyczna
i okresla pigkno tylko w pewnym aspekcie zwigzanym z teoria
sztuki, czy tez ma ona raczej charakter metafizyczny i okresla pigk-
no u samych podstaw bytowych, jest uzasadniony tym, ze w S$red-
niowieczu nie wyrdzniano estetyki jako odrebnej dziedziny nauki.
Wedtug Mieczystawa A. Krapca w definicji obiektywnej spotykamy
si¢ z estetycznym okres§leniem pigkna, ktore postuluje trzy elementy:
iloSciowa zupelno$é, proporcj¢ oraz ol$niewajacy widzow blask™.
Natomiast Wtadystaw Strézewski uznal, iz jest to definicja metafi-
zyczna, 1 wigcej racji wydaje si¢ przemawia¢ za stuszno$cig tego
wlasnie stanowiska”. Pelnia, czyli doskonato$¢ (integritas sive
perfectio)) wymieniona w definicji obiektywnej jako element skta-
dowy pigkna, w filozofii §w. Tomasza przystuguje w jakim$ stopniu
kazdemu istniejagcemu bytowi, poniewaz istnienie jest podstawowa
racja doskonatosci. Zagadnienie pigkna w filozofii Akwinaty nalezy

* Sw. Tomasz, Suma teologiczna, 1, q. 39, a. 8, thum. W. Tatarkiewicz, w: tenze,
Historia estetyki, t. 2, Wroclaw-Krakow 1962, s. 233.

* Por. M. A. Krapiec, Metafizyka, Lublin 1995, s. 177; por. F. Greif, The Relation
between Transcendental and Aesthetical Beauty according to St. Thomas, ,,Modern
Schoolman' 40(1963), s. 182.

? Por. W. Strozewski, Proba systematyzacji okreslen pigkna w filozofii sw. Toma-
sza, s. 50.
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rozpatrywa¢ w konteks$cie koncepcji dobra i prawdy. Natomiast
kwestia brzydoty powinna by¢ ujmowana w perspektywie teorii zta
i problematyki fatszu. To, co w ogdle nie istnieje, Jest" poza dob-
rem oraz ztem, dlatego rzeczy moga by¢ szpetne tylko pod pewnym
wzgledem, o ile brak im czego§ do doskonato$ci wilasciwej ich na-
turze, i nawet niewolniczo niewolnicza trwoga (timor serviliter
servilis)” mnajszpetniejszego z ludzi, widzianych oczyma daleko-
wzrocznego Zaratustry™, nie uciszylaby $miertelnie upodobania
Boskiej woli™.

Wedtug Akwinaty w tresci pojecia dobra zawiera si¢ cel, ktérym
dla kazdego bytu jest jego forma, stanowigca zarazem racj¢ pozna-
walno$ci rzeczy. Piekno rowniez opiera si¢ na formie, dlatego pod-
miotowo jest tym samym, co dobro, ale r6zni si¢ od dobra poje-
ciowo. W pojeciu pickna forma nie jest odniesiona do wladzy po-
znawczej, lecz do woli. W kontemplacji pigkna przyjemnos$é nie
pochodzi z zaspokojenia pozadania celu, bedacego dobrem jako
takim, lecz wynika ona z zaspokojenia pozadania poznawczego,
gdyz w kontemplacji pigkna pragniemy posiada¢ dobro wylacznie
w aspekcie jego inteligibilnej zawarto$ci. Po pordéwnaniu pickna
z prawda okazuje sie, ze rdéznica miedzy nimi réwniez jest jedynie
mys$lna i polega na tym, ze pieckno wyraza nie tylko przyporzadko-
wanie formy do intelektu, ale takze do pozadania. W kontemplacji
pickna wola zwraca si¢ ku prawdzie jako ku dobru. Pickno wyraza
wigc jednoczesnie przyporzadkowanie dobra intelektowi oraz odnie-
sienie prawdy do wladzy pozadawczej. Poniewaz Akwinata nie
uwyraznil relacji pigkna do prawdy, dlatego nie okreslil tez relacji
miedzy intelektem i wolg w ujeciu piekna. Uwazam, iz trafne jest
rozwiazanie tego zagadnienia zaproponowane przez Piotra Jaroszyn-
skiego, wedtug ktérego w filozofii §w. Tomasza pozadanie jest czyn-
nikiem formalnym, natomiast poznanie stanowi materi¢ pigckna’.
Poznanie dobra jest doskonalone przez pozadanie. Gdyby upodoba-

Por. §w. Tomasz, Suma teologiczna, 11-11, q. 19, a. 4 ¢c. - t. 15.
* Por. F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, przel. W. Berent, wyd. 111, s. 326.
* W stadium uciszenia gniew moze usmierci¢ jedynie czlowieka; por. §w. Tomasz,
Suma teologiczna, 1-11, q. 48, a. 4, ad 3 -1. 10.
* Por. P. Jaroszynski, Metafizyka piekna, s. 80.
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nie woli w kontemplacji pigkna stanowilo materi¢, a poznanie -
forme, to relacja ta bylaby taka sama jak w dazeniu do poznanego
dobra jako dobra. Tymczasem w kontemplacji pigkna dobro ujmu-
jemy jako prawdeg, poznawanie zatem stanowi materi¢ doskonalong
przez upodobanie woli - forme.

Jak zauwaza Wtladystaw Strozewski, wielu tomistéw interpretuje
pickno w fdozofii Akwinaty jako dobro poznane”. Z takiego ujecia
wynika, ze pigkno nie jest zwigzane bezposrednio z bytem jako
takim i nie uwyraznia formalnie jakiej$§ zasadniczo nowej tresci,
ktora bytaby zawarta aktualnie w bycie, a tylko wirtualnie w pojeciu
bytu. Taka interpretacja pozwala nam by¢ moze pozna¢ powod, dla
ktorego takze §w. Tomasz nie wymienil pigkna jako odrgbnego
atrybutu bytu. Pigkno wyraza nowg tre$é, ktéra w pozostatych trans-
cendentaliach nie jest uwyrazniona. W pojeciu pigkna byt, rozu-
miany jako zjednoczenie prawdy i dobra, jest przyporzadkowany do
wtadz, ktore stanowigjedno w osobie: ,,Odpowiednios$¢ bytu wobec
wladzy pozadawczej wyraza nazwa «dobro» [...]. Odpowiednios$¢
bytu wobec intelektu wyraza nazwa «prawda»"**. Pigkno w fdozofii
Akwinaty moze by¢ wymienione jako nastgpujgce po transcenden-
talnej prawdzie i dobru, poniewaz wyraza jednoczes$nie tres¢ obu
tych pojeé. Pigkno jest wlasnos$cig transcendentalng bytu, dlatego
blask - tak jak istnienie - mozemy nazwac analogiczna doskonato-
$cigudzielang wstydowi przez Swiatlo Samoistne.

W filozofii Akwinaty obecno$¢ Boskiej Jasnosci w ludzkim
wstydzie wynika z wtasnos$ci przedmiotu wlasciwego woli Boga.
Przedmiotem tym jest On sam, chcacy swojego dobra tozsamego
z prawda. Pigkno jest jednym z terminow, za ktérych pomoca moze-
my okresli¢ Boski powod stwarzania wstydu. Ta ontologicznie fun-
damentalna racja jest motywem jego istnienia bardziej niz rze-
czywistos$ci pozostatych uczu¢, pochodzacych - razem ze wszyst-
kimi innymi bytami stworzonymi - od Boga Jak dzieta sztuki od
tworcy"”. Swiat ludzkich uczu¢, ontycznie zalezny od upodobnia

7 Por. W. Strozewski, Proba systematyzacji okreslen pickna w tekstach sw. Toma-
sza, s. 27-28.

* Sw. Tomasz, Kwestie dyskutowane o prawdzie, q. 1, a. 1 -1. 1.

* Tenze, Sumafilozoficzna, lib. 1, c. 81.
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Stworcy, przypomina Wszech§wiat bedacy srodkiem ekspresji pigk-
na zycia Absolutu. Pickno wstydu urzeczywistnianego w sposob
niekonieczny, podobnie jak wykonywane sa dziela przez artyste,
wynika z proporcjonalnos$ci poznawczo - amabilnej zawarto$ci tego
poruszenia w odniesieniu do osoby Boskiej. Podobienstwo idei
owego uczucia do intelektu Boga jest racja, dla ktorej kieruje si¢ ku
niemu upodobanie stworczej woli: ,,Podobienstwo jest przyczyng
mitosci, i to w Scistym tego stowa znaczeniu"”. W Bogu podo-
bienstwo idei wstydu do Jego istoty nie jest przyczyna chcenia, lecz
stanowi racj¢ - powodd upodobania w nim stworczej woli. Podo-
bienstwo wstydu do Boga polega na jego wspotudziale (poprzez
partycypacj¢) w bezwzglednie nieskonczonej formie. Upodobanie
woli Absolutu w ogladaniu wstydu, w ktéorym Stworca poznaje
szczegdbdlng (jak na ludzkie uczucie) zgodnos$¢ z Jego natura, jest
w filozofii Akwinaty charakterystyczne dla kontemplacji pigkna,
opierajacej si¢ przeciez na podobienstwie (simplitudo) przedmiotu
do wtadz poznawczych, zwtlaszcza do intelektu”. Odpowiednia
wzgledem Boskiej istoty jest takze przenikajaca wstyd amor sensi-
bilis oraz kierujaca nim amor intellectualis. Podobienstwo wstydu do
Boga jest najdoskonalsze, poniewaz sg tym samym. Jako prawdziwe
w filozofii Akwinaty nalezy uzna¢, rozumiane w modalno$ci de
dieto”, nastepujace zdanie: jest konieczne, ze ludzki wstyd, ktory
Bog poznaje, stanowi Jedno$¢ z sama Istota Absolutnego Pigkna.
Konsekwencja stwierdzenia, w zaproponowany przeze mnie sposob,
tozsamos$ci Boga z ludzkim wstydem nie jest uznanie istnienia tego
uczucia w Boskim umysle jako wtasnosci tkwiacej w owym
wzruszeniu. Nie zaciera si¢ tezroéznica mi¢dzy upodobaniem Boskiej
woli a czyms$, czego zaistnienia nie mozna nawet nazwac ruchem.

* Tenze, Suma teologiczna, 1-11, q. 27,a.3 c.-1. 10.

" Tenze, Traktat o Bogu, Summa teologii 1, q. 1-26, przel. G. Kurylewicz, Z. Ner-
czuk, M. Olszewski, Krakow 1996, q. 5, a. 4, ad 1.

” Swoja teori¢ zdan modalnych Akwinata zaprezentowal w rozprawie ,,O zdaniach
modalnych" (De propositionibus modalibus); por. S. Thomae Aquinatis Opusculo
omnia, cura studio R. P. Petri Madonnet, t. IV, Parisiis 1927; por. J. Kalinowski,
Zdania modalne de re i de dieto. Przyczynek do poréownania ujecia Sredniowiecz-
nego i wspolczesnego, w: Miedzy logikq a etykq. Prace ofiarowane profesorowi
Leonowi Kojowi, Lublin 1995, s. 19-27.
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W filozofii §w. Tomasza nie pozwala w to watpi¢ zadne, nawet
najbardziej ol$niewajace doznanie; czyz w akcie ontycznie tak mito-
siernym, ze z koniecznos$ci domagajacym si¢ uzasadnienia przez
Czysta Aktywnos$¢, mozna ustyszeé, jak w ciszy niebytu co$ ulega
zmianie?

Wstyd jest pigkniejszy od innych uczu¢ rowniez z uwagi najego
podobienstwo do racji - przyczyny, ktéora mozna okresli¢ jako
Czysta Kontemplacj¢ Pickna. Sama ta przyczyna jest dobrem, praw-
da i zarazem pi¢knem, co pozwala stwierdzi¢ w jeszcze inny sposoéb,
ze pickno w sposdb szczegélny jest jedng z racji istnienia wstydu.
Wyjatkowos¢ tego uczucia pochodzi z Boskiej decyzji o udzieleniu
mu wigkszego pigkna niz innym ludzkim poruszeniom zmystowym.
Ruch woli Boga w akcie stwoérczym ku prawdzie, poznawanej w tym
afekcie, jest wzorcowy dla kontemplacji pigkna, poniewaz to Boskie
chcenie odgrywa decydujacg rolg w urzeczywistnianiu bytu™. Ujecie
przedmiotu przez wolg rézni si¢ od poznawczego posiadania rzeczy
przez intelekt - wiedz¢ o rzeczach ma si¢ wtedy, gdy formy rzeczy
sg w podmiocie poznawczym, natomiast wola odnosi si¢ do form
bytéw jako zawartych w tych bytach - modalno$é de re zatem na-
lezy wskazac¢ jako t¢, w ktorej spdjne z systemem Akwinaty bedzie
nastg¢pujace twierdzenie: to, ze wstyd podoba si¢ Bogu bardziej niz
inne uczucia, jest konieczne warunkowo (z supozycji faktu)™.

Pigkno Boga, polegajace na absolutnej jednos$ci, udziela si¢ stwo-
rzeniom na rézne sposoby z tego powodu, ze byt przygodny nie mo-
ze osiggnaé¢ Boskiej prostoty i Absolut wyraza bogactwo swego Zy-
cia m.in. poprzez wielo$¢ ludzkich uczué. Doznania te symbolizujag
rézne aspekty Jego osobowosci. W szlachetnym wstydzie predesty-
nowanych Bog widzi symbol blasku swej taski, natomiast strach
skazanych nastg¢pczo i zasadniczo podoba si¢ Stworcy jako odzwier-
ciedlenie porzadku Jego sprawiedliwosci.

W systemie Akwinaty ,,wiedza Boga jest przyczyna rzeczy, gdy dolacza si¢
wola"; zob. Traktat o Bogu, q. 14, a. 9 c.
* O odmianach konieczno$ci w filozofii Akwinaty pisal m.in. ks. S. Mazierski
w pracy Pojecie koniecznosci w filozofii sw. Tomasza z Akwinu, Lublin 1958 - zob.
s. 38-41.
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Obawianie si¢ nietadu, jako przysziego skutku nieopatrznego
(wzgledem cztowieka) dziatania, pozwala uniknac¢ nastepstw braku
cnoty z istoty najpickniejszej. Przedmiot, réznicujacy gatunkowo
madro$¢, jest najpickniejszym ludzkim dziataniem, najdoskonalej
symbolizujagcym w cztowieku harmoni¢ Absolutnej Jednos$ci stano-
wiacej cel, do ktorego w filozofii tomistycznej czlowiek z natury
najchetniej dazy. Ogdlny przedmiot rozumu jest szlachetniejszy niz
przedmiot pozadania dgzacego do rzeczy jednostkowych. Madre po-
kierowanie dziataniem praktycznym nie jest mozliwe bez poruszenia
wstydu dla tej przyczyny, ze roztropno$¢ suponuje wilasciwe przy-
sposobienie ludzkiej woli w stosunku do celow. Nasze upodobanie
nastawiajg wlasciwie cnoty obyczajowe (virtus moralis), wsrod
ktorych wystepuje umiarkowanie. Wstyd jest niezastagpiony w pra-
widtowym funkcjonowaniu ludzkiego instynktu (vis cogitativa),
poddanego refluencji rozumu uniwersalnego. Dzigki pomocy wstydu
rozum powszechny najlepiej porusza pozadaniem zmystowym. To
najpickniejsze posréd ludzkich uczué przestraszenie si¢ mysla
o szpetnym rozsadzaniu rzeczy, nie odniesionych do rzeczywistego
celu ludzkiego zycia, przejawia si¢ nawet w dziataniu najskromniej-
szych - w bezwzglednym ujeciu - cnot.  Znajdujemy wsréd nich
sktadniki umiarkowania, co do stopnia doskonalo$ci nastgpujace po
pokorze, takie jak: takt (bona ordinatio), grzecznos$¢ (ornatus), sta-
teczno$¢ (austeritas) 1 prostota (simplicitas)”. Przy wsparciu ze
strony wstydu te, na co dzien najbardziej rzucajace si¢ w oczy,
sprawnos$ci trafniec okreslajg miar¢ w ubiorze, odpowiednic wysta-
wianie si¢ oraz nadaja tad wielu innym, drobnym czynno$ciom,
stosownie do okolicznosci.

Wstyd wywiera silny wptyw na caloksztalt ludzkiego dziatania
poprzez cnot¢ pokory. Ten sktadnik potencjalny umiarkowania
,»sprawia w cztowieku dobre poddanie si¢ wszelkiemu porzadkowi
w kazdej materii"™, chociaz jego wtasciwym zadaniem jest regulo-
wanie od strony nadmiaru (adekwatnie do mozliwos$ci danego czto-
wieka) dazenia do rzeczy wielkich. Utatwiajac nam najbardziej

** Por. §w. Tomasz, Suma teologiczna, 11-11, q. 160, a. 2 c. -1. 22.
* Tamze, II-1I, q. 161, a. 5 c.
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»poznanie wlasnych brakow" , pokora wprost sprzeciwia si¢ pysze,
ktora polega na nieuleganiu Boskim prawidtom. Wsréd ludzkich
inklinacji zmystowych sktonno$¢ do unikania nietadu etycznego naj-
bardziej pomaga umystowi podporzadkowaé¢ si¢ fundamentalnym
regulom oraz miarom ontologicznie najpi¢kniejszej mysli.

Wstyd w sposoéb doskonalszy niz inne poruszenia somatyczne
strzeze cztowieka przed nastgpstwami btedow, ktore ktada si¢ naj-
wigkszym cieniem nie tylko na funkcjonowaniu najsubtelniejszej
z ludzkich wtadz, lecz sprawiaja rowniez utrat¢ blasku habitualnego
w innych zdolno$ciach duchowych. Wedhug §w. Tomasza ,,glupota
wprowadza w serce ciemnot¢"”. Korelacj¢ migdzy wstydem i har-
monijnym wspoétdziataniem intelektu z wladzami pozadawczymi wi-
da¢ najwyrazniej na tle t¢gpoty. Wada ta lggnie si¢ z nieumiarko-
wanych przywiazan cielesnych i zaburza widzenie takich, cenniej-
szych od rzeczy materialnych oraz rozkoszy zmystowych, doébr jak
np. stawa. Zgodnie z precyzyjna terminologia tomistyczna ,t¢pym
zwiemy tego, co ma zakuta glowe, niezdatng do wnikania"”. Pod
presja zmystowego Igku zdrgtwienie (stupor) moze ogarnaé takze
tega glowe 1 spowodowac, ze na przykry opor natrafi nawet fascyna-
cja przedmiotem najsubtelniejszej wiedzy.

Pigkno wstydu wyroznia si¢ rowniez jako blask poruszenia, ktore
W Wyzszym stopniu niz inne uczucia czyni ludzi prawymi. Zmy-
stowy odruch, pozwalajacy czlowiekowi dzielnie walczy¢ z cieniem
wtasnej brzydoty, nie tylko konweniuje z nakazami prawa, ale umoz-
liwia dazenie ku celowi, ku jakiemu wedlug Akwinaty prowadzi¢
chce wszystkich prawodawca. Wyjatkowos¢ roli wstydu, w procesie
zdobywania przez czlowieka owego pig¢kna, wynika z zaskakujaco
doskonatego - w poréwnaniu z innymi uczuciami - postuszenstwa
tej bojazni wobec glosu rozsadku. Rozum praktyczny nakazuje nam

"Tamze, II-1I, q. 161, a. I,ad4.

" Tamze, II-II, q. 46, a. 1 c-t. 16.

" Respondeo dicendum quod hebes acuto opponitur. Acutum autem dicitur aliquid
ex hoc quod est penetrativum; unde et hebes dicitur aliquid hoc quod est obtusum,
penetrare non Valens (Sancti Thomae Aquinatis Summa theologica, diligenter
emendata N. S. Billuart, C. J. Drioux, Editio quarta, Barri-Ducis 1867, II-1I, q. 15,
a. 2 c¢).
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przyzwyczaic si¢ do czynno$ci zgodnych z prawem natury. Uspraw-
nianie czlowieka przez sktonnos¢ zmystowa do takiego postgpo-
wania w sposob przyjemny jest czyms$ niezwyklym w kontekscie
problemu skazenia natury ludzkiej. Akwinata przyporzadkowat Igk
gniewliwo$ci, zawierajagcej w sobie - wedlug Arystotelesa - co$
szczegbdlnie rozumnego. W etyce tomistycznej gniewliwo$¢é jest
mniej zepsuta od pozadliwosci. Okres§lenie wstydu mianem uczucia
gniewliwego (bojowego) nie wyraza cechy tego afektu, lecz
oznacza, iz pochodzi ono z sily gniewliwej (vis irascibilis), tj. z po-
pedu zmystowego (appetitus sensitivis) do walki. Sita gniewliwa jest
znamionowana w sposob najbardziej charakterystyczny przez gniew
(ira)”. Tak wigc wstyd -to silne doznanie, ptynace z naturalnej
sktonnosci do unikania zta, niezb¢dne w zdobywaniu pickna moral-
nego. Szczegdlne uczestnictwo wstydu w naturze Boskiego pigkna
wynika tutaj z tego, ze prawo natury, przed ktdérego naruszeniem
najlepiej strzeze nas wstyd, partycypuje w prawie wiecznym: Lex
naturalis nihil aliquid est quam participado legis aeternae in ratio-
nali creatura’. Prawo naturalne w S$cislym znaczeniu stanowig te
reguly prawa wiecznego, ktore istnieja w jestestwach kierujgcych sie
rozumem, gdyz prawo z istoty jest czyms$, co przynalezy do rozumu.
Natura zwierze¢ca, nie dazaca dzigki pomocy wstydu do powick-
szenia w sposOb rozumny powszechnego porzadku Wszechswiata,
tylko jak gdyby uczestniczy (quasi participative) w prawie wiecz-
nym, czyli Boskim Ladzie".

Wsrod poruszen zmystowych nakazy wstydu odgrywaja w ak-
tywnosci rozsadku rol¢ godng najwickszego podziwu. Pozwalajg one
wiazacé (ligare) dziatanie prawem rozumu. Dzig¢ki temu Igk przed
brzydota etyczng w sposob pewniejszy od innych uczué strzeze
dzielnych etycznie przed bolesna utratag widoku najpi¢kniejszego
aspektu Boga, jaki odzwierciedla si¢ w oczach przyjaciela. W prak-
tyce zadne inne uczucie nie naprowadza pierwszego kroku czto-
wieka ku wtasciwemu celowi, tak jak czyni to wtasnie wstyd, dajacy

W filozofii $w. Tomasza uzywamy w dopelniaczu wyrazeniapassiones irascibilis
a nie passiones irascibiles.
“ Por. tamze, I-I1, q. 91, a. 2 c.
“ Por. Suma teologiczna, 1-11, q.90,a. 1,ad 1 -1. 13.
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umystowi bystre spojrzenie na dobra duchowe. Wzruszenie to po-
zwala rozpoznaé¢ natur¢ ludzkiego szczescia, czyli to, nad czym nie
namys$lamy si¢. W etyce Akwinaty owo poruszenic uzmystawia
cztowiekowi mozno$é osiagnigcia szczg¢Scia w postaci dziatania
picknego moralnie. Dzielne postgpowanie wzbudza naturalne upodo-
banie (voluntas) woli, zdyscyplinowane somatycznie juz w fazie za-
mierzenia przez uczucie uzgadniajace zaangazowanie wszystkich
wtadz ludzkiej osoby. Odnosi si¢ to zarowno do zamystu odpowia-
dajacego od strony intelektu wolitywnemu zamierzeniu osiagnigcia
celu indywidualnego, jak réwniez do zamiaru zaprowadzenia po-
rzadku powszechnego.

Wsroéd wszystkich uczu¢ wstyd najskuteczniej usprawnia czto-
wieka do odnalezienia w sobie nasienia (danego nam, wedlug Se-
neki, przez natur¢) wiedzy o dobru i cnocie. Doznanie to najbardziej
utatwia prasumieniu uczyni¢ czlowieka podobnym do czystej inteli-
gencji tak, aby widzac pewna prawde¢ bez zadnego badania, nie
dotaczyt do tych, co w oczach poety ,utytlani sa we krwi jak
w btocie" , utraciwszy szlachetny l¢k (timor castus) przy sktadaniu
ofiary, ktora, jako znak czci naleznej Istocie Najwyzszej, wedlug
Akwinaty jest nam nakazana przez prawo natury”. Nie zapominaj-
my, ze S$redniowieczni mySliciele tytul artysty przyznali przede
wszystkim metafizykowi poszukujacemu praw rzadzacych melodia
bytu - i z tego powodu mianem muzyki (utozsamianej z poezj3)
w najscislejszym sensie okreslili oni ontologie”. W etyce tomis-
tycznej sens dziatania wstydu jest nieco podobny do tego, jaki miat
dla Grekoéw wieniec, symbolizujacy oddzielenie, uwolnienie (w celu
przywrocenia harmonii pomigdzy cztowiekiem i sacrum) od niedo-
skonatosci®.

“ Tiruwalluwar, Tirukkural. Swieta ksiega poludniowych Indii, piesh XXXIII 329,
przel. B. Gebarski, Ossolineum 1977.

‘* Por. $w. Tomasz, Suma teologiczna, 11-11, q. 85, a. 1 c. -1. 19.

“ Por. W. Tatarkiewicz, Historia estetyki, t. 2, s. 120, 124.

“ Pierwszy wieniec powstal z okow6w Prometeusza, przemienionych przez Zeusa
w nasycone pieknem kwiaty, oznaczajace uwolnienie od kary. Por. R. Calasso, Za-
Slubiny Kadmosa 7 Harmonig, przel. S. Kasprzysiak, Krakéw 1995, s. 116, 119.
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We wstydzie przejawia si¢ wiec wigksza niz w innych uczuciach
czastka Boskiego upodobania w nieskonczonej formie, stanowiacej
cel ludzkiego istnienia. Unikanie brzydoty - przejawu niesprawie-
dliwosci - przybliza czlowieka do Absolutnego Pigkna najprostsza
droga, gdyz sprawiedliwo$é polega na pewnym wyrdéwnaniu, o czym
Swiadczy sama jej nazwa (iustitid), pochodzaca od czasownika
iustari (wyrownywac). Lek przed wykrzywieniem $ciezek zycia oka-
zuje si¢ w koncu najpigkniejszy. Dzicki niemu bez przeszkdod
dokonuje si¢ promulgacja danej nam z natury inklinacji do harmo-
nijnych dziatan - przedmiotowej zawartoSci ustaw rozsadku, ktory
zobowigzuje kazdego z nas do unikania zta i fatszu.






Cztowiek w kulturze 14

Monika Boruch

Wychowanie przez sztuke
w ujeciu Ireny Wojnar

Kazda teoria pedagogiczna ma zrédlo w okreslonym rozumieniu
rzeczywisto$ci. W kulturze europejskiej sa obecne trzy wizje $wiata,
wyznaczone trzema roéznymi interpretacjami natury. Sg nimi: sta-
tyzm ontologiczny, mobilizm ontologiczny oraz perspektywa reali-
styczna. Stad tez wszystkie propozycje wychowawcze mozna po-
dzieli¢ na trzy typy: koncepcje klasyczne oraz nieklasyczne - prze-
chodzace od modelu totalitarnego do modelu liberalnego. Z kazda
z nich zwigzane jest okreslone rozumienie cztowieka i wychowania,
bedace konsekwencja przyjetego pojecia natury. W koncepcji kla-
sycznej rozumie si¢ natur¢ jako forme substancjalng czyli trwale
podtoze zmian (nurt arystotelesowsko-tomistyczny). Czlowiek to
osoba (naturae rationabilis individua substantia), na ktéra skladaja
si¢ nastgpujace doskonalosci: poznanie, milos¢, wolnos¢, podmio-
towo§¢ wobec praw, godno$é i zupeilno$é'. Rozumna natura czto-
wieka ma charakter spotencjalizowany i dlatego domaga si¢ aktua-
lizacji. Wychowanie zgodnie z ta koncepcja polega na aktualizo-
waniu osoby w cztowieku. W koncepcjach nieklasycznych rozumie-
nie faktu ludzkiego i wychowania jest falszywe, gdyz opiera si¢ na
zredukowanym pojeciu natury. W modelu totalitarnym natura to
idea-tozsamos$¢-niezmienno$¢ (nurt parmenidejsko-platonski). Czto-
wiek tutaj to tylko pewna mozliwo$¢ realizacji idealdéw, a wycho-
wanie to ,,[...] «mundurowanie» duszy ludzkiej za pomoca «jedynie

' Zob. M. A. Krapiec, Metafizyka. Zarys teorii bytu, Lublin 1988, s. 328-329.
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stusznych)) zasad pedagogicznych [...]". Model liberalny u swych
podstaw ma pojecie natury utozsamione z ruchem-zmiang-nie-
okreslonos$cig (nurt heraklitejski). Cztowiek jest tu wolnoscia w sen-
sie negatywnym, czyli wolno$cig od prawdy, dobra i pigkna. Wycho-
wanie w tym przypadku ogranicza si¢ do wyksztatcenia umiejetnosci
formalnych.

Aby pokaza¢ konsekwencje przyjecia okreslonych zalozen meta-
fizycznych i antropologicznych dla teorii pedagogicznych, zostanie
zaprezentowana przeznaczona dla wspodtczesnej mtodziezy koncep-
cja wychowania przez sztuke¢ autorstwa I. Wojnar.

Autorka wychodzi z zatozenia, iz obecnie nastgpita zmiana rze-
czywisto$ci - ze statycznej w zmienng. Oznacza to, iz u zrodet jej
koncepcji znajduje si¢ poje¢cie natury interpretowanej jako ruch-
zmiana-nieokre§lonos$¢. Zostanie teraz przedstawione I. Wojnar ro-
zumienie cztowieka, sztuki i wychowania.

Cztowiek

Irena Wojnar za H. Readem stwierdza, ze ,,czlowiek to przede
wszystkim ten, ktéory tworzy". Nie chodzi tu o dziatalno$§¢ arty-
styczng, lecz pewna postawe tworcza wobec siebie samego, drugiego
cztowieka i §wiata. Autorka pisze: ,,W ludziach samych, w ich dzia-
lalnosci 1 w ich $wiecie, istnieja nieograniczone mozliwo$ci two-
rzenia, przetwarzania i przezwycic¢zania. [...] Nie ma juz $§wiata
kontemplowanego, jest natomiast §wiat przezywany i ksztattowany
przez ludzi"™. Czlowiek jednak ze swej natury nie jest w stanie by¢
kreatywny (okres§lenie - M. Boruch] ze wzgledu na brak integracji
i zaktywizowania dyspozycji psychicznych. Dlatego potrzebny jest
czynnik zewnetrzny o charakterze antropotworczym. I. Wojnar pro-
ponuje sztuke, ze wzgledu na sktonnosci estetyczne cztowieka oraz
na status spoteczny sztuki - jej wszechobecnos$¢'. Stad postulat wy-
chowania przez sztuke.

* H. KiereS$, Pedagogika a sztuka, ,,Czlowiek w kulturze" 1994, nr 3, s. 214.

‘1. Wojnar, Perspektywy wychowawcze sztuki, Warszawa 1966, s. 257.

‘1. Wojnar jest przekonana, iz czlowiek ma naturalna wrazliwo$¢ na sztuke, ktéra
jest odpowiednikiem wlasciwego psychice ludzkiej ,,watku estetycznego' (okreSle-
nie E. Souriau).
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Autorka dzieli dyspozycje psychiczne cztowieka na dwie grupy:
intelektualne (umyst) oraz emocjonalne (wyobraznia, uczucia, wraz-
liwo$¢). Wyraznie dostrzega si¢ wyakcentowanie tzw. ,lewego
skrzydta" - emocjonalnej sfery cztowieka. Posrod wszystkich dys-
pozycji psychicznych najwazniejsza jest wyobraznia - ,kreacyjna
sita czlowieka", poniewaz jest bezposrednio odpowiedzialna za
tworczo$¢. Nie nalezy jednak interpretowacd tej dyspozycji w sposob
statyczny (tradycyjny)’. Wspotczes$nie ma ona charakter dynamiczny
(jest to oczywiscie zwigzane ze zmiang rzeczywistosci). W rozumie-
niu wyobrazni I. Wojnar nawigzuje do tradycji zapoczatkowanej
przez filozofa arabskiego Al-Farabiego, a kontynuowanej w nowo-
zytnosci 1 wspotczesnie. Drugi nauczyciel (Al-Farabi) zastgpit zmyst
wspolny wyobraznia. Ta zmiana sprawita, ze juz w momencie per-
cepcjijestmozliwakreacja’.

Sztuka

Irena Wojnar rozumie sztuk¢ jako wytwoér kulturowy (koncowy
efekt dziatalnosci tworczej) oraz dziatanie (proces tworczy). Wsrod
dziel wyrodznia: sztuk¢ dawng i sztuk¢ nowg; sztuke¢ kregu europej-
skiego 1 pozaeuropejskiego; poszczegodlne dziedziny artystyczne
i catos¢ zjawisk artystycznych. Natomiast sztuk¢ jako dzialanie
interpretuje jako: proces tworczy artysty, ekspresj¢ wlasng prze-
cigtnego czlowieka oraz sposob zycia cztowieka wspodtczesnego
(postawa tworcza)'.

Podziat na sztuk¢ dawng i sztuk¢ nowa I. Wojnar przeprowadza
ze wzgledu natyp odzwierciedlanej przeznigrzeczywistos$ci. Sztuka
dawna (tradycyjna) nasladuje natur¢ poje¢ta statycznie, natomiast
sztuka nowa - natur¢ utozsamiona ze zmiana. O sztuce dawnej
I. Wojnar pisze niewiele. Wskazuje najej racjonalne zrédto - rozum,
ktérego konsekwencja jest jej charakter przedstawiajacy oraz kla-

‘1. Wojnar utozsamia tradycje z platonizmem.

° Na temat realistycznego rozumienia wyobrazni zob. M. A. Krapiec, Psychologia
racjonalna, Lublin 1996, s. 71-79; o przemianie pojecia wyobrazni zob. P. Jaro-
szynski, Metafizyka i Sztuka, Warszawa 1996, s. 105-125.

" Ekspresja wlasna i postawa twércza sa nastepstwem doswiadczenia sztuki jako
dziela.
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syczny kanon pigkna, stanowigcy jej kryterium. Sztuka nowa,
w przeciwienstwie do sztuki dawnej, ma swoje zrodto w wyobrazni
(dynamicznej), ktora umozliwia artyScie wolnos¢ w kreowaniu wia-
snej sztuki, dlatego niec obowigzujg w niej zadne kanony artystyczne.
Stad ten typ sztuki czesto jest skomplikowany i1 niezrozumiatly.
Zdaniem autorki ma on jednak najwig¢ksze znaczenie w procesie
wychowania, gdyz najbardziej aktywizuje wyobraznig.

Wychowanie

Caty proces wychowania w koncepcji I. Wojnar zmierza ku wy-
ksztalceniu postawy twoérczej - postawy ,,umystu otwartego" w wy-
chowanku. Dzig¢ki niej staje si¢ mozliwe przezwyci¢zenie biernosci
wobec rzeczywisto$ci zewnetrznej, drugiego czlowieka i siebie sa-
mego oraz odnalezienie si¢ (resp. kreacja) w zmiennym, dyna-
micznym $wiecie. W ten sposdb cel wychowania ogranicza si¢ do
zycia doczesnego. Nie ma tutaj perspektywy celu ostatecznego.

Postawa twoércza jest nastgpstwem zaktywizowania dyspozycji
psychicznych (zwlaszcza wyobrazni), co ma miejsce podczas prze-
zycia estetycznego. W czasie jego trwania sztuka - jej wartosSci
estetyczne - bezposrednio oddzialuje na catego cztowieka. Autorka
podkresla, ze nalezy interpretowac to doswiadczenie w sposdb nowy
- dynamiczny, calosciowy (poniewaz ksztaltuje calg osobowosé
czlowieka, a nie tylko jego wrazliwo$¢ estetyczna) i funkcjonalny
(peini rézne funkcje w wychowaniu). Tak rozumiane przezycie jest
czym§$ przeciwnym do statycznej (tradycyjnej) kontemplacji este-
tycznej, ktora polegata na biernym ogladzie. Stad jej propozycja
aktywnej kontemplacji. Juz samo okreslenie przezycia estetycz-
nego wskazuje na aktywng postawe odbiorcy wobec sztuki. Oznacza
to, ze artysta nie jest jedynym twoérca okre$lonego dzieta sztuki.
Czlowiek w trakcie tego rodzaju kontemplacji dookresla dane dzieto
wedlug wlasnej wyobrazni, ktéra uaktywnia si¢ w momencie per-
cepcji, bedacej pierwszym etapem tego doswiadczenia. To przezycie
angazuje catego czlowieka, zwlaszcza za$ jego sfer¢ emocjonalna.
I. Wojnar pisze: ,,Przezycie estetyczne bedace zindywidualizowana
syntezg odbioru sztuki i wtasnej aktywnos$ci cztowieka taczy w sobie
funkcjonalnie wspodtzalezne elementy: percepcje i rozumienie, po-
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stawg¢ emocjonalnego zaangazowania, dziatanie wyobrazni i aktyw-
nos$c¢ tworcza"'. Jedna z jego podstawowych cech jest jego otwar-
to§¢. Za R. Bayerem autorka twierdzi, ze ,,do§wiadczenie otwarte
jest rzutowaniem $wiata wewnetrznego na to, co spostrzegane
zmystami"’. W ten sposob doswiadczenie estetyczne byloby projek-
cja wlasnych wewnetrznych przezy¢ i wyobrazen - kreacji. Ponie-
waz kazdy cztowiek posiada wlasciwe tylko sobie odczucia, stad
kazde przezycie estetyczne bedzie miato jedyny w swoim rodzaju
charakter. Jesli chodzi o funkcje tak rozumianej kontemplacji
aktywnej, to mozna wyrdozni¢ funkcj¢ naczelng oraz funkcje po-
boczne”. Do pierwszej z nich nalezy jednoczesna aktywizacja
wszystkich dyspozycji psychicznych cztowieka, natomiast do funkcji
pobocznych mozna zaliczy¢ funkcje katarktyczne, kompensacyjno-
eskapistyczne oraz komunikatywne.

Postawe ,,umystu otwartego" autorka interpretuje jako synteze
czterech elementow S$ciSle ze soba powigzanych i wzajemnie od
siebie uzaleznionych. Sg nimi: umiej¢tnos¢ spostrzegania, przezywa-
nia, zdobywania wiedzy oraz postawa tworcza. Umiejetnosci te sa
nastepstwem bezposredniego kontaktu ze sztuka (przezycia este-
tycznego). Na zasadzie prawa transferu sg one wykorzystywane
przez cztowieka w zyciu codziennym. Autorka podkresla, ze rozu-
mienie kazdego z czynnikéw postawy tworczej jest zakorzenione
w pewnej koncepcji estetyki wspodiczesnej, ktore - jej zdaniem -
wzajemnie si¢ uzupelniajg. I tak, spostrzeganie jest utozsamione
z umieje¢tnoscia dobrego widzenia. I. Wojnar sadzi, iz rzeczg istotna
jest nauczy¢ czlowieka XX wieku ,patrze¢, aby widzial". Istnieje
zalezno$¢ miedzy obcowaniem ze sztukg a ostroscia spostrzegania.
Im czgstszy kontakt ze sztuka, tym glgbsza wrazliwos$é estetyczna
cztowieka, a przez to ,,widzenie". Ten element postawy jest gteboko
osadzony w mys$li H. Bergsona. Kolejng zwymienionychumiej¢tno-
$ci jest przezywanie, czyli zdolnos$¢ rozszerzania zakresu doswiad-
czen. Dzigki niej nastgpuje intensyfikacja zycia psychicznego czto-

1. Wojnar, Perspektywy wychowawcze sztuki, s. 227.
* Cyt. za: taz, Estetyka i wychowanie, Warszawa 1971, s. 102.
" Podzial funkcji przezycia estetycznego na naczelne i poboczne pochodzi od
M. Boruch.
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wieka, ktora sprawia zaangazowanie wobec S$wiata, drugiego czlo-
wieka i siebie samego. Autorka twierdzi, ze w sformutowaniu pro-
blematyki dotyczacej tego elementu postawy zasadnicza rol¢ ode-
graly poglady J. Deweya, T. Munro i M. Defrenne'a. Przy uzasad-
nieniu interpretacji umiej¢tnosci zdobywania wiedzy I. Wojnar
wykorzystuje mys$l E. Souriau i H. Focillona. Pisze, ze ,,proces ten
[zdobywania wiedzy] opiera si¢ na uwaznej i $wiadomej percepcji
dziet sztuki i moze by¢ uwazany za istotny wynik procesu wyostrze-
nia sposobu spostrzegania"'. Autorka podkresla, iz wiedza ta ma
charakter konkretny i ma zasadnicze znaczenie dla indywidualnego
zycia cztowieka. Jest to wiedza ,,osobista", bgdaca zarazem rozu-
mieniem. Czgsto jest okre$lana mianem ,,my$lenia estetycznego".
Angazuje ona cala osobowo$¢ cztowieka i odpowiada wyobrazni.
Jest czym$ odmiennym od ,,wiedzy ogolnej" - ,szarej", nieatrakcyj-
nej, bedacej efektem intelektualnego poznania. Ostatni element po-
stawy ,,umystu otwartego" - to postawa tworcza, utozsamiona z eks-
presja wlasng. Jest ona nastgpstwem spostrzegania, przezywania
i zdobywania wiedzy. I. Wojnar pisze, iz ,,dzigki sztuce ulega zinten-
syfikowaniu, wzbogaceniu i pogtebieniu catoksztatt psychicznego
zycia cztowieka, a tym samym zwigksza si¢ jego gotowos¢ do osobi-
stej ekspresji, znajdujacej swodj najpelniejszy wyraz w indywidualnej
dziatalno$ci tworczej"”. Autorka przy wyjasnianiu tego elementu
postawy nawigzuje do pogladow V. Lovenfelda i Z. Freuda.

Rola nauczyciela (,,wychowawcy estetycznego" - okreslenie
S. Szumana) w tak rozumianym wychowaniu polega na organi-
zowaniu przezy¢ estetycznych mtodziezy. Najwazniejsze, aby dzigki
niemu podopieczni mieli jak najbogatszy kontakt ze sztuka. Na-
uczyciel niczego nie sugeruje, niczego nie ,,narzuca", poniewaz
kontemplacja aktywna ma charakter otwarty. W ten sposob wy-
chowanie przez sztuk¢ mozna ostatecznie utozsami¢ z pewng forma
wychowania niedyrektywnego (samowychowania).

" 1. Wojnar, Estetyka i wychowanie, s. 307.
" Taz, Perspektywy wychowawcze sztuki, s. 202.
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*

Po dokonaniu analizy koncepcji I. Wojnar nalezy stwierdzié, ze
proces wychowania przez sztuke¢ zmierza do aktualizacji nieograni-
czonych mozliwosci tworczych czlowieka wspotczesnego, zaktywi-
zowania jego dyspozycji psychicznych, zwlaszcza wyobrazni, bgda-
cej zrodtem kreatywnos$ci, zawsze do doskonalenia natury czto-
wieka, niezaleznie od jej interpretacji. Poniewaz wyobraznia nie jest
przyporzadkowana prawdzie, tak jak rozum, stad dziatalno$¢ czlo-
wieka w zmiennej, dynamicznej rzeczywistosci XX wieku bedzie
niczym nieskr¢gpowana. Czlowiek-tworca, wedlug I. Wojnar, jest
ostatecznie wolno$cig (w sensie negatywnym - wolno$cia od
prawdy, dobra i pickna). Dlatego wychowanie polega tutaj wytacz-
nie na wyksztalceniu umiejetnosci formalnych, takich jak: spostrze-
ganie, przezywanie, zdobywanie wiedzy oraz ekspresja wtlasna.
Dzicki temu wolnos$¢ cztowieka zostanie nienaruszona. Wszelkie
wychowanie materialne (np. wychowanie do patriotyzmu) w tej kon-
cepcji zmniejszatoby swobode kreacji mltodego cztowieka. Narzu-
caloby okreslone sposoby mys$lenia i zachowania.

Teori¢ wychowania przez sztuk¢ I. Wojnar mozna wigc zakwali-
fikowa¢ do koncepcji nieklasycznych modelu liberalnego. Jest ona
konsekwencja przyjetej u podstaw interpretacji natury - utozsamio-
nej z ruchem-zmiang. Stanowi propozycje pedagogiczna (pewien
rodzaj postmodernistycznej antypedagogiki), ktora nie moze dosko-
nali¢ realnego czlowieka, majacego rozumng natur¢. Moze jedynie
wspomagaé wyimaginowanego przez autorke czlowieka wspodtcze-
snego.
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Bp Stanistaw Wielgus

Ku odnowie*

Wspodtczesna nauka i technologia rozwijaja si¢ coraz szybciej. Jak
podaja zajmujace si¢ rozwojem nauki w §wiecie instytuty, co minuta
odkrywana jest nowa formuta chemiczna. Co trzy minuty nowy fizy-
kalny zwiazek. Co pi¢¢ minut dokonywane jest nowe ustalenie
w zakresie medycyny. Na dziesigciu uczonych z zakresu przy-
rodoznawstwa, ktorzy kiedykolwiek zyli od poczatku istnienia zna-
nych nam cywilizacji, dziewigciu zyje 1 pracuje wlasnie teraz,
w naszych czasach. W samych tylko Stanach Zjednoczonych liczba
prowadzacych badania naukowe uczonych podwaja si¢ co trzynascie
lat. W ciagu najblizszych dziesigciu lat zostanie wydrukowanych
wigcej ksigzek niz w latach migdzy wynalezieniem druku w XV
wieku a dniem dzisiejszym. Co 18 miesigcy podwaja si¢ liczba kom-
puterow osobistych w $§wiecie. Dynamika rozwoju wspotczesnej nauki
jest wprost trudna do wyobrazenia. Wymyka si¢ ludzkiej wyobrazni
obraz §wiata, w jakim zy¢ beda przyszte pokolenia, jezeli rozwdj
nauki i technologii nie ulegnie z jakich§ przyczyn zwolnieniu. Rodzi
si¢ w zwigzku z tym pytanie: jaki wptyw na religijny $wiatopoglad
wspotczesnego cztowiecka ma i mie¢ bedzie tak dynamiczny rozwdj
nauki? Czy nie doprowadzi on do zachwiania réwnowagi migdzy
wiarg i rozumem?

Odpowiadajac na nie, wspotcze$ni uczeni stwierdzaja jedno-
znacznie, ze coraz to wigcej odkry¢ naukowych i coraz wigksza

* Kazanie wygloszone w koSciele sw. Stanislawa Kostki w Warszawie, na otwarcie
Tygodnia Spolecznego, podczas uroczystosci jubileuszowych Metropolii War-
szawskiej (18.05.2000)
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wiedza o $wiecie nie tylko nie ostabiajg wiary religijnej, wyznawa-
nej przez ludzi wyksztatlconych, nie tylko nie eliminuja Boga z ich
Swiatopogladu, lecz coraz bardziej potwierdzaja fakt Jego istnienia
jako ostatecznej Przyczyny i Zwornika wszelkiej rzeczywistos$ci.

Jakby zupelnie niezaleznie od tego wielkiego, na rozumie opar-
tego postgpu naukowego, wspolczesny Swiat opanowuja najroézniej-
sze irracjonalne ideologie i sekty, a takze relatywistyczne, postmo-
dernistyczne teorie, ktore podwazaja mozliwosci poznawcze ludz-
kiego umystu; ktore glosza, ze nie istniejg ani obiektywna prawda,
ani tez obiektywne dobro; ktére kwestionujg w zwigzku z tym abso-
lutny charakter norm zawartych w Dekalogu i w jakiejkolwiek innej
etyce kodeksowej; ktore nie widza sensu zycia ludzkiego, a jego cel
upatruja jedynie w coraz to wigkszej konsumpcji i w egoistycznym
poszukiwaniu przyjemnosci.

Rodzi to trudne do opisania zamieszanie - moralne i intelektualne
- w wielu ludzkich umystach, karmionych tymi irracjonalnymi ideo-
logiami.

Ludzie mys$lacy, wrazliwi na dobro i prawde, z niepokojem ob-
serwuja ten ideowy i moralny chaos. Z lgkiem przygladaja si¢ wyra-
stajacej z tego chaosu fali barbarzynstwa w cywilizowanych spo-
teczenstwach, przejawiajgcego si¢ w coraz powszechniejszym ban-
dytyzmie, w dokonywanych przez dorostych i nieletnich przestep-
coOw zabdjstwach, wtamaniach, rabunkach i napadach.

Ze zgroza stuchajag plugawych stow, ktore staty si¢ codzienno$cia
naszego zycia, ktore znalazly prawo obywatelstwa w roéznych me-
diach, ktore wykrzykuje na ulicy mlodziez obojga pici, a nawet juz
przedszkolne dzieci; i ktore niestety weszly na state do jezyka uzy-
wanego na co dzien w wielu domach, nawet w tych, ktore uwazaja
si¢ za domy chrzes$cijanskie.

To zto - wyrazajace si¢ w przemocy, oszustwach, korupciji,
W poniewieraniu zycia i godnos$ci cztowieka, w wyzyskiwaniu bied-
nych przez bogatych, w spychaniu na margines egzystencji stabych
przez silnych, w bezradno$ci ludzi uczciwych wobec przestgpcoéw -
wciska si¢ polskie zycie spoteczne. Nie oznacza to bynajmniej, ze
caly polski nardéd stoczyl si¢ do owego pozalowania godnego po-
ziomu moralnego. Z pewnoscia tak nie jest. Z pewnoscig dobra,
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zyczliwo$ci, ofiarno$ci i szlachetnosci jest w nim duzo wigcej niz
zta, ale dobro to jest zbyt malo widoczne. Zto natomiast widac
z daleka. Ma przy tym to do siebie, ze tatwo si¢ pomnaza. I dlatego
trzeba mu konsekwentnie przeciwdziataé. Nie moze by¢é bowiem
tolerancji dla zla.

Pod wplywem informacji, systematycznie i wybiorczo przekazy-
wanych przez niektére media, wyraznie zainteresowane malowaniem
ciemnego obrazu wspodiczesnej polskiej rzeczywistosci, wydaje sie
nam czasami, ze na to jawigce si¢ w réznych formach zlo nie mo-
zemy nic poradzié, ze jego sily staly si¢ obecnie tak silne jak nigdy
dotad i ze zepchnety ludzi dobrej woli, ludzi starajacych sie zy¢
uczciwie, zupelnie na margines zycia.

Tak z pewnoscig nie jest. Nie ulegajmy wrazeniu, ze jesteSmy
zupelnie bezradni wobec zta. Nie jeste§my bezradni, poniewazjako
chrzescijanie nigdy nie jeste§my sami. Zawsze jest z nami Zwy-
cigzca zta, piekla i szatana - Jezus Chrystus. On potrafi nas umoc-
ni¢. Onjedenjest w stanie to niewiele dobra, ktére my posiadamy, te
odrobineg zyczliwosci dla bliznich, to niewiele naszej wielkoduszno-
$ci i szlachetno$ci rozmnozy¢ cudownie w dobro ogromne, tak jak
cudownie rozmnozytl chleb i ryby. Tylko zacznijmy czyni¢ dobro.
Tylko miejmy odwage przeciwstawi¢ si¢ ztu.

Cztowiek jest istotg potrzebujaca wsparcia, potrzebujaca dobrego,
namacalnego przyktadu i wskazania kierunku dziatania. To dlatego
Pan Bog obdarowuje Kos$ciot, przez calajego historig, swoim wiel-
kim skarbem - §wietymi ludzmi, ktérzy naocznie pokazali, jak zy¢
ijak umiera¢ powinien prawdziwy chrze§cijanin, jak tez powinien
swoja gleboka wiarg przemienia¢ §wiat, tworzac w nim cywilizacje
mitosci.

Takze dla naszych trudnych czaséw przeznaczeni zostali przez
Opatrzno$¢ liczni $wigci - wyznawcy i meczennicy. To na XX wiek
dat nam Pan Bdg Swietego Maksymiliana Kolbe i beatyfikowanych
rok temu stu o$miu meczennikow, i $wieta siostre Faustyne, i wielu
innych $wietych.

To nam wtasnie, zyjacym tu i teraz, Kosciol wskazuje takze na
nigdy nie starzejacy si¢ wzor naszych dawnych $wigtych - Swietego
Wojciecha, §wigtego Stanistawa biskupa, Swietego Andrzeja Bobole
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i Swietego Stanistawa Kostke, do ktérego liturgia odnosi dzi§ slowa
odczytane z 1 Listu §w. Jana Apostota: ,,Napisalem do was, mlodzi,
ze jesteScie mocni i ze nauka Boza trwa w was, 1 zwycigzyliscie
Ztego" (1 12, 14).

Wszyscy owi §wieci wykazali si¢ heroiczng mito$ciag do Boga
i do bliznich, wiernoscig Bozej Woli i me¢stwem w przezwyciezaniu
wszelkiego zla.

Gdy obecnie, nasza Ojczyzna, cieszaca si¢ darowana jej przed
dziesieciu laty wolnos$cia i demokracja, przezywa jednak bole$nie
problemy natury moralnej, spotecznej i ekonomicznej, Koscidt
przypomina nam przyktad naszych §wietych, a takze przyktad tych
dwoch wspotczesnych nam wielkich Polakéw, o ktorych wyniesienie
na oltarze si¢ modlimy, a ktérzy cate swoje zycie, przenikniete
wiarg, poswiecili Bogu i Polsce - Prymasa Tysigclecia Kardynata
Stefana Wyszynskiego oraz Megczennika za wolno$¢, godnos$¢ i pra-
wa Polakow - Ks. Jerzego Popietuszke.

Jestesmy w kosciele, w ktorym sluga Bozy Prymas Wyszynski
wielokrotnie modlit si¢ i glosit Stowo Boze, umacniajace w mrokach
komunizmu chrzes$cijanskie dusze polskie.

JesteSmy w kos$ciele, w ktérym Ks. Jerzy przez kilka lat, az do
swojej meczenskiej $mierci, modlit si¢ wraz z licznymi wiernymi za
Ojczyzne i w ktorym wygtlaszal swoje kazania, przenikniete gteboka
troskg o wiare narodu i podstawowe prawa cztowieka.

Wielka praca, modlitwy, trud, prze§ladowania i wszelkiego ro-
dzaju ofiary, nawet z wlasnego zycia, ponoszone przez wielu odda-
nych Bogu i Ojczyznie ludzi, a wyrastajace z ich glebokiej wiary,
nie poszly na marne. W sposéb niemal cudowny, bez krwawej wojny
i meki milionéw ludzi, Bég darowal nam wolnoé¢. Otrzymalismy
suwerennos$¢. StaliSmy si¢ krajem demokratycznym. Otrzymali$Smy
prawo urzadzania naszego zycia spolecznego, politycznego, ekono-
micznego, ideowego i moralnego samodzielnie, bez obcej i wrogiej
interwencji.

Od tego momentu mingto juz dziesigé lat. Jest to krotki czas
w poroOwnaniu ztysigcletnig historig naszego panstwa, a tym bardziej
z dwoma tysigcami lat istnienia chrze$cijanstwa. Ale jest to czas
wystarczajacy, by zrobi¢ rachunek sumienia z naszych dokonan, by
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moc sobie odpowiedzie¢ na jedno zasadnicze pytanie: Czy tego
czasu nie zmarnowali§my i czy w naszych dzialaniach nie odeszli-
$my od najwyzszych warto$ci, dla ktorych zyli, o ktére walczyli i za
ktore umierali ludzie, ktéorym nasza wolno$¢ zawdzigczamy.

Po dziesigciu latach odzyskanej niepodlegtosci dostrzegamy
w naszym kraju wiele dobrego, co nalezy z wielka moca podkreslic.
Kazdy z nas moze si¢ cieszy¢ wolnoscia, kazdy z nas moze ksztat-
towa¢ swoje zycie w wolny sposdb. Moze si¢ uczy¢ w dowolnej
szkole; moze swobodnie, bez wtrgcania si¢ cenzury, pisa¢ i mowic;
moze bez zadnych przeszkdéd podrdézowaé; moze swobodnie rozwi-
jac¢ dziatalno$¢ gospodarcza; moze tworzy¢ organizacje, stowarzy-
szenia i ruchy spoleczne. Moze zaktada¢ rézne firmy, a nawet szkoty
1 wyzsze uczelnie. Moze bez lgku, ze go wyrzuca z pracy, ze pozba-
wig go awansu, ze zepchna go na margines zycia politycznego
1 spolecznego, chodzi¢ do kosciota, bra¢ s$lub katolicki, modli¢ sig,
chrzci¢ swoje dzieci, przygotowywac je do Pierwszej Komunii i po-
syta¢ na lekcje religii. Moze dziata¢ w ruchach, wspdlnotach i sto-
warzyszeniach katolickich. Kazdy z nas jest wolny. Kazdy z nas ma
prawo do wielu wspanialych i naleznych mu rzeczy. Ma prawo do
nauki i do pracy, do zajmowania najwyzszych stanowisk i do pet-
nego rozwoju we wszystkich dziedzinach zycia. Moze, we wspot-
pracy z innymi ludzmi dobrej woli, po chrze$cijansku ksztattowac
zycie spoteczne kraju.

Te wszystkie mozliwo$ci mozemy, co wigcej - powinniSmy wy-
korzystac¢ dla dobra polskiego, chrzescijanskiego spoteczenstwa.
Bardzo wyraznie zachg¢ca nas do tego Kosciot. Latwo jest bowiem
narzekaé, ze jest zle. Latwo malowa¢ ciemny obraz wspolczesnej
Polski, jak to czynia niektére media, posuwajace si¢ nawet do Swia-
domego, drastycznego falszowania wynikow statystycznych, dostar-
czanych im przez najlepsze polskie instytuty. Latwo krytykowac
innych, a samemu pozostawac¢ biernym wobec problemow spotecz-
nych, ekonomicznych i moralnych narodu. Owa bierno$¢, apatia,
zniechg¢cenie i brak zaangazowania w walke o dobro - to wyrazny
symptom wielu lat dominacji ideologii totalitarnej nad ludzka $wia-
domoscia. Owa bierno$¢ wyraza si¢ w naszym zagubieniu, w nie-
wiedzy, jak rozwiazywac¢ nowe zupelnie problemy, w oczekiwaniu,
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ze kto$ je moze za nas rozwigze. Tymczasem dobro, w wymiarze
spotecznym i indywidualnym, moze i powinien realizowaé, wedlug
wlasnych mozliwos$ci, kazdy z nas. Czasem mozliwosci te sg nie-
wielkie, ale nawet najmniejsze dobro wzbogaca og6lny kapitat dobra
spolecznego i religijnego. Ciagle za mato jest w naszym spoleczen-
stwie odpowiedzialnej przedsi¢biorczos$ci, a u tych osdéb, ktérym
udato si¢ co$ osiagnaé - za mato wrazliwo$ci na los innych. Za mato
jest $wiadomosci, ze posiadanie jakiejkolwiek wlasno$ci pociaga za
soba zobowigzania wobec spoteczenstwa oraz wobec ludzi potrze-
bujacych. Nikt z nas bowiem nie jest wtascicielem, lecz tylko dzier-
zawca dobr, ktorymi z Woli Bozej dysponuje. Dlatego Ojciec §wiety
wotat do nas w 1997 roku w Legnicy: ,,Strzezcie si¢ wszelkich pokus
wyzysku. W przeciwnym razie kazde dzielenie eucharystycznego
chleba stanie si¢ dla was oskarzeniem".

W Kosciele katolickim zawsze byta obecna tacinska dewiza: Ec-
clesia semper reformando - , Ko$cidot musi si¢ stale reformowac".
Nie chodzi tu o reformowanie katolickiej wiary i katolickiej moral-
nosci, ktoére nie ulegaja zmianom, poniewaz slowo Boze jest nie-
zmienne. Chodzi o caly spoteczny, ekonomiczny i kulturowy kon-
tekst epoki, w ktorej zyje Ko$cidt i ktoéry jest dla niego bardzo
wazny.

Takim najbardziej widocznym znakiem owej gotowosci do refor-
my ze strony Kosciota byt Sobdér Watykanski I1. Sobor ten, skon-
centrowany caly czas na tajemnicy Chrystusa i Jego Mistycznego
Ciala - Kosciota, dokonat jednoczesnie wielkiego otwarcia na $wiat,
na wspolczesne przemiany w $wiecie. Okazalo si¢ nieprawda zato-
zenie, ze Ko$ciol musi si¢ odcina¢ od nowoczesnej spotecznosci.
Okazato si¢ nieprawdziwe powtarzane niejednokrotnie powiedzenie,
ze Kos$ciol zawsze w swojej historii ,,sp6znial si¢ w sprawach spo-
lecznych o jedng rewolucj¢". Bynajmniej, charakteryzujaca Kosciot
madra ostrozno$¢ nie moze by¢ traktowana jako spoéznianie sig.
Ko$cidt patrzacy na §wiat - co jest zreszta zgodne z jego postan-
nictwem - sub specie aeternitatis, tj. w aspekcie wiecznos$ci, nigdy
nie kwestionowat - w gloszonej przez siebie urzedowo doktrynie -
doczesnosci, nigdy nie potepial, tak jak to czynity rézne ideali-
styczne fdozofie, materii, natury i ludzkiego ciata. Przeciwnie, zaw-
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sze je akceptowal jako dobre i pigkne, poniewaz stworzone przez
Boga. Dlatego tez Kos$ciol, kierujac si¢ wiarg odegrat najdonioslej-
sza w historii rolg kulturotworcza. To przeciez on tworzyt kulture
europejska. To on zorganizowat szkolnictwo powszechne, to on po-
wotal do istnienia pierwsze uniwersytety, to on byl promotorem
najwspanialszych osiggni¢¢ ducha ludzkiego w zakresie architek-
tury, malarstwa, muzyki i literatury; to on dat poczatki nowozyt-
nemu przyrodoznawstwu; to on promowat wynalazki z zakresu zycia
gospodarczego; to on wreszcie zajmowal si¢ problemami ludzi
biednych, osieroconych, chorych, samotnych i innych, gdy budowat
dla nich szpitale, ochronki, domy starcéw i sierocince.

W ostatnich dwoch stuleciach, stuleciach kapitalizmu i komuni-
zmu, Kos$ciot problematyke spoteczng wilaczyt do swego oficjalnego
nauczania. Papieze tego czasu wydali caly szereg encyklik o tresci
spotecznej, w ktoérych zdecydowanie stangli po stronie ludzi ubogich
1 potrzebujacych pomocy, potepiajac jednoznacznie wszelkie formy
wyzysku i ekonomicznego zniewalania biednych przez bogatych.

Niektorzy krytykowali i krytykuja Kosciol, ze nie od razu zaak-
ceptowal wszystkie o§wieceniowe hasta, takie chociazby jak apote-
oza francuskiej rewolucji oraz demokracji w wydaniu francuskiej
burzuazji. Zeby zrozumieé dystans Ko$ciota wobec rewolucji fran-
cuskiej 1 jej owocow, nalezy przypomnie¢ sobie fakt, ze w imig
haset, ktore ja wywotaty, wymordowano woéwczas we Francji,
zwlaszcza w Wandei, okoto miliona niewinnych ludzi. Stalo si¢ to
w tym czasie, kiedy cata ludzkos$¢ nie liczyla nawet pigciuset milio-
now osob. Nalezy przypomnieé sobie, jakie skutki wywotaty wcie-
lone w zycie hasta rewolucjonistow krzyczacych na ulicach Paryza:
Precz z wszelka wladza, precz z krélami, ksigzetami, biskupami,
starostami, zarzadcami, dyrektorami, nauczycielami, rodzicami, wy-
chowawcami i wszystkimi innymi, ktérzy chcg nami kierowac.

Hasta rewolucji francuskiej przejety inne rewolucje, poczynajac
od bolszewickiej, a na rewolcie studenckiej, ktéora miala miejsce
w Europie Zachodniej i w Stanach Zjednoczonych pod koniec lat
szescdziesiatych XX wieku, konczac. Wykrzykiwali je manifestu-
jacy na ulicach zachodnich miast studenci. Podobnie jak rewolucjo-
nisci osiemnastowieczni, oni wotali podobnie: Precz ze wszystkim,
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€O nas niszczy, a wigc precz z panstwem, policja, szkola, uniwersy-
tetem, religia, chrze$cijanskg moralnoscig i z wszystkimi autory-
tetami.

Manifestacje studenckie ustaty, ale na ich miejsce wszedt lewacki
terroryzm, ktory zbrojnie chciat zniszczy¢ dotychczasowy tad spo-
teczny. Panstwa zachodnie walczyly z nim przez wiele lat. Zostat
w koncu zazegnany. Anarchizujace zycie spoleczne hasta i idee -
nawiazujace do niektorych fdozoféw oswieceniowych, a takze do
Marksa, Lenina, Stalina, Trockiego i Mao Tse-tunga - jednak nie
umarty. Ludzie, ktéorzy w swoim czasie organizowali anarchistyczne
manifestacje, w niektdrych krajach doszli w spos6éb demokratyczny
do wiladzy i swoje dawne hasta, ktore mozna stresci¢ w jednym
zawolaniu: wolno$é do wszystkiego i od wszystkiego, realizuja dzis$
przy pomocy panstwa i prawa, sankcjonujac i legalizujgc pornogra-
fig, aborcje oraz eutanazje, oslabiajac rolge rodziny i malzenstwa,
wspierajac i nadajac charakter instytucji prawnych zwigzkom homo-
seksualnym, tzw. wolnej mitosci, i konsekwentnie realizujac tzw.
,,dlugi marsz przez instytucje", ktéry ma catkowicie wyeliminowac
chrzescijanskg moralno$é z zycia spotecznego.

Kosciot nie mogt i nie moze zaakceptowal ideologii skierowanej
przeciw Ewangelii i Dekalogowi. Ko$ciot wie bowiem doktadnie, ze
w tak pojetej ,,o$wieceniowej" wizji rzeczywisto$ci, nic ma miejsca
dla Boga, a zbawienie jest zbyteczne, poniewaz czlowiek, pozosta-
jacy podjej wplywem, przekonany o swojej samowystarczalnosci,
uwaza, ze zbawi sam siebie. To zbawienie pojmuje przy tym jako
nieograniczona konsumpcje w nie konczacym si¢ dobrobycie. Zyje
poza dobrem i ztem moralnym. Przestatjerozrézniaé. Przestat zwra-
ca¢ uwage na sumienie. Zyje tak, jakby nie byto Boga i Jego przy-
kazan. Wyraza poglad, ze cata rzeczywisto$¢, a w szczeg6lnosci
zycie spoteczne, winno by¢ pozbawione wartosci i zasad etycznych;
ze powinno by¢ wolne od ocen moralnych; ze wspotczesnemu czto-
wiekowi nie potrzebne sg: ani obiektywna prawda, ani obicktywne
dobro, ani jakikolwiek sens zycia.

Takie poglady sa wspotczesnym faktem. Wyrazajg je rézne me-
dia, r6zne partie polityczne i liczni, majacy wptyw na losy wspotcze-
snych spoteczenstw, ludzie. Takie poglady przenikaja do szerokich
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mas bezkrytycznych odbiorcow medidow. A rezultaty tych pogladow
wida¢ wyraznie w chaosie moralnym, w jaki popadaja liczni, mtodzi
zwlaszcza ludzie, w pustce, ktora odczuwaja, w agresji, ktora oka-
zuja, w osamotnieniu, leku i w wielu innych jeszcze negatywnych
skutkach.

Co w tej sytuacji powinien czyni¢ Ko$cidt, na co powinien zwra-
caé szczegdlng uwage, przed czym przestrzegaé i do czego prowa-
dzi¢ wiernych?

W naszej obecnej trudnej sytuacji ideowej, a takze spolecznej
i ekonomicznej - w sytuacji, gdy wielu ludzi stracito poczucie kie-
runku, gdy wielu z nich jest catkowicie zagubionych duchowo,
zagrozonych przez nalogi, biednych, bezrobotnych, bezdomnych,
zrozpaczonych, nie umiejacych si¢ w zaden sposob odnalezé we
wspotczesnym, innym zupetnie niz przed laty potozeniu ekonomicz-
nym - w tej sytuacji Kos$ciét mowi wyraznie, czym naprawde jest
Swiat i czym sg sprawy doczesne: spoteczne, rodzinne, ekonomiczne
i inne. Kosci6l nieodmiennie w calej swojej nauce spolecznej pod-
kreslat i podkresla, ze Swiat i jego wszystkie sprawy, nawet te naj-
wazniejsze, nie rownajg si¢ Stworcy, ze nie mogg z Nim konkuro-
wac 1 ze nie moga tez nigdy i w zadnych okoliczno$ciach by¢ od
Boga wazniejsze. Z drugiej strony Kosciot nie zgadza si¢ z pogla-
dem, ze $wiat i cale Zycie doczesne sg nic nie warta marnoscig.
Swiat dla chrzescijanina jest bowiem wielka wartoécig. Jest dla
niego jednoczes$nie wielkim zadaniem. To przeciez Pan Bég powie-
dzial do kazdego z nas: ,,Czyncie sobie ziemi¢ poddana" (por. Rdz 1,
28). To przeciez w Ewangelii jest zobowiazujaca kazdego z nas
przypowies¢ o talentach, ktorych nie wolno nam zmarnowaé (por.
Mt 25, 14-30). Dlatego na kazdym z nas spoczywa obowigzek pracy
nad cywilizacyjna rozbudowa swiata, we wszystkich jego obszarach
- sztuki, nauki, szkolnictwa, wychowania, ekonomii, administrowa-
nia, prawa, techniki, gospodarki, stuzby zdrowia, zagospodarowy-
wania czasu wolnego, godziwej rozrywki, informacji, a takze,
i mocno to trzeba podkresli¢, polityki. Swiat nie jest czym$ wrogim
i obcym. Swiat to takze my, to takze nasze Zycie i zycie naszych
rodzin ze wszystkim, co mamy. Nie wolno nam wigc ucieka¢ przed
swiatem, cofa¢ si¢ przed agresja ateistycznych, wrogich Bogu
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i cztowiekowi ideologii. Do nas - chrze$cijan, do nas -ludzi dobrej
woli, do nas - ktorzy w bliznich nie dostrzegamy wrogoéw badz tylko
konkurentéw i wspoélzawodnikow, lecz braci, nalezy obowigzek
zmieniania obecnego $wiata na lepszy. To my, chrzescijanie doko-
nujmy owego ,,dtugiego marszu przez zycie i przez wszystkie insty-
tucje - polityczne, spoteczne, gospodarcze i kulturowe. Nie lewac-
kiego i libertynskiego marszu nienawis$ci i degradacji moralnej czlo-
wieka, matzenstwa i rodziny, lecz marszu, ktéry bedzie miat na celu
konsekwentne budowanie, stopniowo, krok po kroku, cywilizacji
mitosci.

Kazdy z nas jest zdolny do tego marszu, w ktorym kierunek wy-
znacza Dekalog i ewangeliczne przykazanie mitos$ci.

To w tym KoSciele, tak czgsto wzywat nas do tego Prymas Ty-
sigclecia. To w tym Kos$ciele wotal do nas prawdziwy me¢czennik za
wolnos$é, demokracj¢ oraz za prawa ludzkie i Boskie - Ks. Jerzy
Popietluszko, bySmy w swojej walce z otaczajacym nas ztem, nie-
sprawiedliwo$cig i moralnym upadkiem, postugiwali si¢ madra,
dobrze zorganizowang praca, wielkim zaangazowaniem w zZycie spo-
teczne, polityczne i gospodarcze, entuzjazmem, zapobiegliwoscia,
rozumem 1 inteligencja, ale zawsze i w kazdych okoliczno$ciach
modlitwa, milo§ciag wzajemna i czynionym swoim bliznim dobrem.

,Dobrem zlo zwycig¢zajcie!" Te stowa brzmiag jak testament.
Wszyscy tu obecni wiemy, ze nie sg one pustym dzwigkiem. To te
stowa przyczynily si¢ do obalenia totalitaryzmu. Te slowa, wcielone
w zycie, moga pomoc zmieni¢ nasz §wiat, chociaz czasem wydaje
si¢ nam taki trudny i niezdolny do dobra.

Obchodzony uroczyscie Rok Jubileuszowy, rok taski i refleksji
nad miniong przesztoscia, winien sta¢ si¢ jednoczes$nie wielkim
punktem wyjscia do odradzajacej si¢ wiosny Kosciota, zapraszaja-
cego wszystkich chrzescijan do ozywiania i odnawiania wszelkich
struktur indywidualnego i publicznego zycia, po to, aby je dostoso-
wywac do potrzeb wspdlczesnych pokolen i do Bozych przykazan.

Aby to stato si¢ mozliwe, nalezy te potrzeby dobrze poznac, na-
stepnie nalezy przyswoic sobie wartos$ci i zasady spoteczne ptynace
z chrze$cijanstwa, a w koncu nalezy przystapi¢ do pracy nad odno-
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wieniem wlasnego zycia, zycia swojej rodziny oraz tych wszystkich
struktur, w ktérych przyszto nam zy¢ i dziataé.

Ko$cidét modli si¢ nieustannie, ustami Ojca §wigtego, duchow-
nych i wszystkich wiernych, o blogostawienstwo dla ludzi podej-
mujacych te prace, od ktérej zalezy zaré6wno godne zycie milionow
ludzi, jak i zbawienie ich nie§miertelnych dusz.






Czlowiek w kulturze 14

Jarostlaw Paszynski SJ

Czy telewizja moze stanowic
zagrozenie dla czlowieka?

Wplyw telewizji na wspdtczesng kultureg jest ogromny. Przejawia si¢
on w ksztattowaniu §wiadomosci i postaw tak poszczegdlnych osob,
jak 1 catych spoteczenstw. Z tego wzgledu warto podjac¢ refleksje
nad tym, czy telewizja, ktora tak silnie oddziatuje na cztowieka,
moze stanowi¢ dla niego zagrozenie. Aby na to pytanie odpowie-
dzie¢, nalezy wczesniej rozwazy¢, od strony filozoficznej, czym jest
sama telewizja. Na tle bowiem rozumienia faktu telewizji czytelne
stang si¢ zagrozenia godzace w czlowieka.

A zatem czym jest telewizja? Nie ulega watpliwosci, ze jest ona
ludzkim wytworem, a wigc stanowi pewnego rodzaju dziedzine
sztuki. Jesli tak, to - jak kazda sztuka - od cztowieka pochodzi i do
cztowiekajest adresowana. Jak kazda sztuka, wyrasta z okreslonego
rozumienia rzeczywisto$ci i z chegci jej ulepszenia, ktéra plynie
z dostrzezenia brakéw w tejze rzeczywisto$ci. Wreszcie, tak jak
kazda sztuka, stara si¢ eliminowa¢ dostrzezone w $wiecie braki po-
przez wytwarzanie rzeczy (programow) pigknych, po to, by osta-
tecznie zbogacié osobowe zycie cztowicka.

Wida¢ wigc, ze telewizja, bedac pewnego rodzaju dziedzina
sztuki, nosi wszelkie charakterystyczne jej znamiona. Jest bowiem
ludzkim wytworem, ktorego racja powstania jest ostatecznie 0so-
bowe dobro cztowieka.

Pojawia si¢ tu nastepujacy problem. Otozjeslitelewizjajestdzie-
dzing sztuki, to czym si¢ rézni od innego rodzaju sztuk, jak na
przyktad sztuki robienia butoéw czy tez malowania obrazow? Wydaje
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si¢, ze mozna wskaza¢ na pi¢¢ zasadniczych czynnikéow odrdzniajg-
cychtelewizje¢ od innych sztuk.

Pierwszym i zasadniczym czynnikiem jest ikoniczny charakter
znakow, jakimi operuje telewizja. Chodzi oczywiscie o znak, jakim
jest obraz. Telewizja bowiem stanowi ogromny system roznorakich
znakow, wielostronnie ze soba powiazanych, ws$rod ktéorych pierw-
szoplanowa rol¢ odgrywa obraz.

Drugim czynnikiem jest swoisty nosnik tychze znakow, jakim
jest, w przewazajacej mierze uzywana dzisiaj, ta§ma o zapisie cyfro-
wym. Zapis ten jest dalej przetwarzany przez odpowiednie urza-
dzenia w okres$lone fale, ktore z kolei sa odbierane przez wszystkim
dobrze znane odbiorniki telewizyjne. Na wspomniane wyzej czyn-
niki zdaje si¢ wskazywac od strony etymologicznej sam termin
»telewizja", gdyz pochodzace zjezyka greckiego tele znaczy tyle co
,»daleko", w zlozeniach za$ - ,na odlegtos¢", ,,z dala". Natomiast
stowo ,wizja" pochodzi z lacinskiego visio i znaczy ,,widzenie",
»zjawisko". Tak wigc mamy tutaj odniesienie do swoistego nosnika,
za ktorego pomoca przesylana jest na odleglos¢ okreslona wizja,
czyli obraz.

Trzecim czynnikiem odrézniajacym telewizj¢ od innych sztuk
jest materiat, stanowiacy wyjsciowa baz¢ dla tworzywa, z ktérego sa
robione programy telewizyjne. Materialem tym moze by¢ prawie
wszystko: ludzie rozmawiajacy ze soba na réznorakie tematy, infor-
macje o przer6znych wydarzeniach w kraju i za granica, polityczne,
gospodarcze czy kulturalne, przyroda, szeroko rozumiana kultura,
aw tym inne dziedziny sztuki, jak np. fdm, teatr, muzyka czy
poezja. Material ten jest rejestrowany na odpowiednim nos$niku
i w takiej postaci stanowi dopiero tworzywo do robienia okreslonych
programow.

Z tym wiaze si¢ nastgpny charakterystyczny dla telewizji czyn-
nik, jakim jest sposob organizacji tworzywa w okreslony program.
Dokonuje tego oczywiscie autor programu. On to bowiem poddaje
go stosownej obrobce zgodnie z wilasnym planem, obrdobka ta jest
niezwykle ulatwiona ze wzgledu na specyficzny nos$nik, jakim jest
wspomniana tasma o zapisie cyfrowym. Stanowi ona wdzigczne pole
dla przer6znych kombinacji dokonywanych na jej zapisie znako-
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wym. Sposdb bowiem organizacji tworzywa w okreslony program
polega wtasnie na operacji na znakach. Operacje te moga by¢ rézno-
rodne. Oto niektore z nich: eliminacja duzej czg¢sSci materiatu, tak ze
np. z kilkugodzinnego zapisu filmowego powstaje pigtnastominu-
towy program; okreslony wybodr i zestawienie znakow, jak np. z kil-
kuset informacji wybiera si¢ tylko kilkanascie, co jest zalezne jedy-
nie od arbitralnej decyzji autora, tak co do rodzaju, jak i uktadu
informacji. Inne operacje to: przestawianie réznych znakow, np.
obrazéw, a nawet pojedynczych zdan czy stow, tak ze w innym
konteks$cie znaczg co innego; dodawanie nowych znakéw z innych
materialow filmowych czy dzwigkowych; naktadanie na siebie okre-
Slonych znakéw - czy to obrazéw, czy dzwigkdéw - na obrazy;
podktadanie melodii; przeplatanie muzyka itd.. W efekcie powstaje
gotowy program, ktory juz nie odnosi si¢ do bezposrednio realnie
istniejacej rzeczywistosci, tak jak wyjsciowy material filmowy, ale
wyraza mys$l autora, ktorej podporzadkowany jest catkowicie doko-
nany na ta§mie zapis.

Wszystkie te sktadniki spina w jedna i1 sensowna cato$¢ piaty
czynnik, jakim jest wtasciwy dla telewizji cel. Wydaje si¢, ze celem
tym jest upowszechnianie na szeroka skale réznych tresci. Rodzaj
tych tresci uzalezniony jest przede wszystkim od wiedzy i woli auto-
ra konkretnego programu. Nalezy podkresli¢, ze ojako$ci programu
decyduje jego tworca, dlatego tez to on w pierwszym rzedzie jest
odpowiedzialny za wtasny wytwor. Odpowiedzialno$¢ ta ros$nie wraz
ze wzrostem skali odbioru danego programu. Chodzi tu nie tylko
0 odpowiedzialno$¢ za poziom techniczny i artystyczny, ale przede
wszystkim o odpowiedzialno$¢ moralng, od ktorej tworca jako czto-
wiek nie jest w stanie si¢ uwolni¢. W przeciwnym razie musialby
zanegowaé wilasny wytwor badz siebie jako czlowieka, a to jest
niemozliwe. Wida¢ wigc, ze autor konkretnego programu nie jest
w stanie uciec przed moralng odpowiedzialnoscia. Jesli tak, to
nalezy zapytac, czego ona dotyczy. Oto6z twodrca jest moralnie odpo-
wiedzialny za wszystko, co pochodzi od niego jako istoty rozumnej
1 wolnej, konkretnie mowiac - za zgodno§¢ tresci i znaczenia pro-
gramu z osobowym dobrem czlowieka. To zaktada okres§lone rozu-
mienie rzeczywisto$ci i cztowieka, jakie ma tworca. Za prawdziwos$é
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tej wiedzy jest on réwniez odpowiedzialny, z niej bowiem wyrasta
catajego tworczosé. Tworca jest moralnie odpowiedzialny za sposéb
przygotowania programu i jego oddziatywanie na widzow.

Jezeli celem wtasciwym telewizji jest upowszechnianie na sze-
roka skale roznych tre$ci, to nie dziwi fakt, ze jest ona okres$lana
mianem $rodka masowego przekazu. Zauwazy¢ nalezy, ze istotnym
momentem jest tutaj akcent na masowos$¢ przekazu, na jego jak
najszersze upowszechnianie. Wynika z tego, ze telewizja ze swej
natury, chcac dotrze¢ do jak najwickszego grona widzow, stara si¢
dostosowac¢ do ich poziomu. Odstania si¢ tutaj podstawowa, rzec
mozna konstytutywna, dla telewizji relacja migdzy odbiorca a twor-
ca. Jest ona dosy¢ ztozona, poniewaz jest zaposredniczona przez
obraz i dzwiek. Tak wiec dla realizacji celu wlasciwego telewizji
konieczny jest, z jednej strony, odbiorca (widz) - bez niego bowiem
telewizja traci racje bytu, z drugiej strony za$ tworca przygotowu-
jacy program oraz cala instytucja, czyli okreslony sztab ludzi, odpo-
wiedni sprzet, miejsce itd. Wiadomo, ze w takiej instytucji istnieja
roznego rodzaju zaleznos$ci, uklady, odniesienia, ktore czgsto znaj-
duja swo6j wyraz w tresciach konkretnych programoéw.

A zatem, w §wietle przeprowadzonych rozwazan, okazuje si¢, ze
telewizja stanowi swoisty system znakow, ikonicznych i dzwigko-
wych, ktory jawi si¢ jako medium migdzy tworca a widzem.

Majac to wszystko na uwadze mozna teraz zadaé interesujgce nas
pytanie: Czy telewizja moze stanowi¢ zagrozenie dla cztowieka?
Ot6z nalezy odpowiedzie¢ twierdzaco: Tak, telewizja moze stanowié
zagrozenie dla cztowieka, i to dosy¢ znaczne. Dlaczego?

Po pierwsze dlatego, ze odrywa czlowieka od realnie istniejacej
rzeczywisto$ci. Telewidz bowiem ogladajac program na ekranie tele-
wizyjnym ma do czynienia z systemem znakéw, glownie obrazow
i dzwigkow, a nie z realnym $wiatem. Caly jednakze problem polega
tutaj na tym, ze znaki te co innego oznaczaja, a co innego znacza.
Oznaczaja realny $wiat, gdyz wskazuja na znane nam skadinad po-
staci, miejsca czy wydarzenia. Znaczg jednakze co innego, znacza
bowiem mys$l autora, wedle ktorej, jak wczesniej pokazano, caly
material wyj$ciowy organizowany jest w okreslony program. Rze-
czywisto§¢ stanowi tu tworzywo dla wyrazenia mysli autora pro-
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gramu. Tak wigc odbiorca ma tu do czynienia ze znakami znakow,
czyli ze znakami, ktoére znacza my$l tworcy programu, a mys$l ta
z kolei wyrasta z innych znakow, a mianowicie z wiedzy tegoz tworcy
o realnym $wiecie. Wida¢ zatem, jaka spi¢trzona bariera znakow od-
dziela widza od realnej rzeczywisto$ci. Takie oderwanie od §wiata jest
grozne dlatego, ze cztowiek wcezesniej czy pdzniej przestaje rozumiec
otaczajgcy go §wiat, a co za tym idzie - samego siebie. Jesli tak, to
przestaje zy¢ na miarg cztowieka, a wigc rozumnie.

Po drugie, telewizja moze stanowi¢ zagrozenie dla cztowieka,
poniewaz bardzo tatwo moze go wprowadzi¢ w biad, oszukaé czy
tez zideologizowac¢. Dokonac tego moze poprzez proste przemilcze-
nie, odpowiedni uktad informacji, poprzez niedomoéwienie, bezczel-
ne ktamstwo, a przede wszystkim poprzez manipulacj¢ zapisem
znakowym w trakcie przygotowywania programu. Najgrozniejsze
w tym wszystkim jest to, ze widz ogladajacy program uwaza, iz
percypowane obrazy i dzwigki nie tylko oznaczaja, ale i znaczag
realng rzeczywisto$¢. A to, jak wczesniej zostalo pokazane, jest
tylko w polowie prawdg. Sytuacja ta umozliwia lagodne saczenie
réznych ideologii, tym bardziej grozne, ze odbiorca nie jest tego
swiadomy. Co wigcej, uwaza, ze jest to jego sposoéb myslenia, ktory
zaczerpnatl z rzeczywisto$ci przez telewizje. A wszystko to przez
sugestywna site obrazu, ktory tudzaco przypomina rzeczywistoscé.
Tak wigc odbiorcy, ktorego urzeka syreni $piew obrazu, rzadko
przypada w udziale prawda. To za$ stanowi przyczyne¢ znieprawienia
rozumu, gdyz rozum z natury jest przyporzadkowany do poznawania
prawdy. Konsekwencjg tego jest falszywy obraz rzeczywistos$ci
u widza oraz falszywe wzory postgpowania, ktoére najczesciej nie-
$wiadomie przyjmuje za swoje.

Po trzecie, telewizja moze stanowi¢ zagrozenie dla czlowieka,
poniewaz przy nadmiernym jej ogladaniu prowadzi do zubozenia
ludzkiej psychiki. Jest to szczegdlnie grozne w odniesieniu do dzie-
ci. Bierne bowiem ogladanie rozmigotanego obrazu na ekranie tele-
wizyjnym przeszkadza w ¢wiczeniu wlasnej wyobrazni oraz inte-
lektu. Brutalne sceny gteboko odciskajg si¢ w dziecigcej psychice,
skutecznie jg niszczac. W konsekwencji prowadzi to do zupelnego
stgpienia wrazliwo$ci na krzywde ludzka, stowem - na drugiego
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cztowieka. Ponadto telewizja, operujac obrazem, ktory jest adre-
sowany do zmystu wzroku, z konieczno$ci unieruchamia widza.
Trudno bowiem przy ogladaniu telewizji nieustannie si¢ przemie-
szcza¢ lub wykonywac¢ inne zajecie. Widaé wige, ze telewizja moze
stanowi¢ zrodlo zniewolenia cztowiekatakze co do miejscaiczasu.

Po czwarte, telewizja, jak kazdy ludzki wytwoér, moze by¢ uzyta
do dobrego lub ztego celu. To za$ zalezy jedynie od dobrej lub ztej
woli oraz prawdziwej lub falszywej wiedzy o rzeczywistosci za-
rowno tworcy programu, jak ijego odbiorcy.

Podane argumenty oczywiscie nie wyczerpuja wszystkich czyn-
nikow, ze wzgledu na ktoére telewizja moze stanowié¢ zagrozenie dla
cztowieka. Pokazuja jednakze w sposdb wystarczajacy, ze jest takie
zagrozenie i1 ze jest ono dosy¢ powazne.

Konczac te rozwazania, nalezy jeszcze zwrdci¢ uwage na jedna
rzecz. Otoz, jak to wczesniej zostalo pokazane, racja bytu dla telewi-
zji powinno by¢ ostatecznie osobowe dobro czlowieka. Jesli tak, to
gwarantem tego dobra moze by¢ jedynie dobra wola i prawdziwa
wiedza o rzeczywistosci autora konkretnego programu oraz rozumne
korzystanie z telewizji przez widza.
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Polska Droga Krzyzowa
- Golgota Wschodu

Dzieje wszystkich narodéw wpisane sg w Krzyz Chrystusa. Krzyz
jest znakiem Bozej mitosci do cztowieka kazdego czasu (czasu,
ktory byl, ktory jest i ktory nadchodzi), kazdej przestrzeni geogra-
ficzno-historycznej, kazdej bez wyjatku kultury. Jezus Chrystus
swoja odkupiencza meka, $miercig i zmartwychwstaniem wyzwolit
niejakiegos abstrakcyjnego cztowieka, lecz cztowieka wjego wszel-
kich uwarunkowaniach. Krzyz Chrystusa jest znakiem odkupienia
historii i kultury ludzkiej. Krzyz Zbawiciela §wiata zasadzony zostat
przez Boga Ojca w miejsce rajskiego ,,drzewa niepostuszenstwa"
stworzenia wobec Stworcy. Tak jak drzewo Adama i Ewy zrodzito
$mieré, tak drzewo Chrystusa rodzi zycie. Nigdy owo ,drzewo
przenajszlachetniejsze" nie przestanie rodzi¢ owocoéw dajacych zy-
cie, czyli wolno$¢ dziecka Bozego, wolnos¢ Bozego ludu i narodu.
Rajskie drzewo $mierci na zawsze zastgpione zostato Swigtym drze-
wem zycia - Krzyzem.

Ludy i narody ,,ida" swojg wtasng ,,droga krzyzowg". To nie filo-
zofia mesjanizmu kaze taki wniosek wysuwac, lecz jasne postrzega-
nie historii. Zto popelniane i do§wiadczane przez jednostki jest ztem
uderzajagcym w spoteczno$é, jest ztem toczacym t¢ spotecznosé.
W imig¢ realnego, obiektywnego odczytywania historii stwierdzi¢ na-
lezy, iz miedzy doswiadczeniami catych grup ludzkich a dos$wiad-
czeniami jednostek istnicje Scisty zwigzek. Cierpienie ludéw i naro-
dow jest cierpieniem ludzi majacych imie¢ i nazwisko, bgedacych
niepowtarzalnymi osobami. Cierpienia nie mozna umasowic.
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W historii kazdego narodu dostrzec mozna wyraznie poszcze-
gblne przystanki, stacje drogi krzyzowej. Istnieje pewna analogia
mie¢dzy droga Chrystusa - via dolorosa a droga danego narodu.
Droga krzyzowa narodu sama w sobie nie ma warto$ci soterycznej,
zbawczej. Zaden nardéd, dzwigajacy nawet najwiekszy i najstrasz-
niejszy krzyz dziejowego doswiadczenia, nie zbawi sam siebie.
Chrze$cijanstwo nie przyjmuje ani indywidualnej, ani zbiorowej
autosoteriologii. Droga krzyzowa narodu potaczona z droga krzy-
zowga Chrystusa zrodzi na pewno zbawcze owoce. Jezus Chrystus
uczy swoich braci i siostry w cztowieczenstwie, jak nalezy cierpie¢,
azeby zwycig¢zy¢. Droga krzyzowa, szlak poniewierki, upodlenia,
sytuacji krytycznych, wrecz granicznych - terminalnych, konczy si¢
na Gorze Golgocie, ktora - to paradoksalne! -jako géra §mierci jest
gora zycia. Na gorze tej, niczym w nowym ogrodzie rajskim, wyro-
sto drzewo nieprzemijajace - Krzyz. ,,A ja gdy wywyzszony bede
przyciagne wszystkich do siebie" (J 12, 32) - powiedziat Chrystus.
Droga krzyzowa narodu nabiera sensu, gdy postrzegana jest z per-
spektywy Chrystusowej Golgoty.

W biegu wydarzen danego narodu dostrzec mozna poszczeg6lne
stacje, przystanki krzyzowej drogi, ktérg przemierzal Syn Czlowie-
czy - Syn Bozy. Nie tylko poszczegélne jednostki, osoby, ale i cate
narody staja w obliczu krzyza, sa niesprawiedliwie skazywane na
$mier¢, zdradzane i unicestwienie, na oczach przerdéznych gapiow,
obojetnych, zadnych sensacji i spragnionych ,,igrzysk". Narodom na-
rzucany jest krzyz, pod ktérym upadajg one trzy razy, siedem razy,
siedemdziesiat siedem razy. Historia i wspolczesnos$¢ pokazuje na-
rody bite, poniewierane, deptane, zdradzane, u§miercane. Nie spos6b
zrozumie¢ dziejow ludow i narodow $wiata, rowniez tych nie och-
rzczonych, bez Krzyza Chrystusa. Nie sposob odrzuci¢ Krzyz Chry-
stusowy, ktory ,,interpretuje” histori¢. Nie mozna zrozumieé czto-
wieka bez Chrystusa Ukrzyzowanego. Krzyz Odkupiciela §wiata jest
kluczem do zrozumienia dziejow. Nie zrozumie si¢ dziejow Polski
bez krzyza Syna Bozego, zawsze wiernego Bogu.

Polska i Polacy wpisani zostali w Krzyz Chrystusa ponad tysiac
lat temu. Chrzest Polski w 966 roku byl wprowadzeniem synow
i corek Lecha w $wiat cywilizacji chrze$cijanskiej, byl ,,wejsciem"
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w misterium Krzyza. Chrzest oznaczal gotowo$¢ wzigcia swoich
dziejowych do$wiadczen jako swojego Krzyza. Na histori¢ Polski
patrze¢ nalezy przez Krzyz. Krzyz nie przestania jej, lecz ja naswie-
tla. Rozwdj kultury polskiej, czyli ksztaltowanie tej przestrzeni
ludzkich wartosci, w ktérej cztowiek spetnia si¢ jako cztowiek, ale
tez doswiadczenia cierpien spowodowanych niezliczonymi wojnami,
walkami, wzloty i moralne upadki polskiego narodu - to udziat
w tajemnicy Krzyza, to dzwiganie Krzyza przez tych, ktérzy uko-
chali Polske¢ jak Matke i Ojca. Krzyz polskiego narodu byt i bedzie
zrozumiany poprzez odniesienic go do jedynego Krzyza, Krzyza
Chrystusa, ktéry stanowi fundament polskiego domu. ,,Tylko pod
Krzyzem, tylko pod tym znakiem Polska jest Polska, a Polak Pola-
kiem". Nie mozemy zignorowaé natchnionych stéw polskiego wie-
szcza narodowego

Mozna by przesledzié dzieje Krzyza w Polsce, w kazdym kolej-
nym wieku nastgpujacym po 966 roku. Mozna by odnosi¢ 6w polski
Krzyz do jedynego Krzyza - Chrystusowego, by szukaé odpowiedzi
na najtrudniejsze pytanie, ktére zadaje bezradny i zrozpaczony,
zmiazdzony ogromem cierpienia cztowiek i jako jednostka, i jako
spoteczno$é: Dlaczego? Dzieje Krzyza na polskiej ziemi, obecnosé
Krzyza w polskiej historii, kulturze i polityce - temat ,,otwarty" na
refleksje, temat wotajgcy o zastanowienie si¢ i wyciggnigcie wnio-
skow. Brak jest w polskiej teologii narodu takiego cato$ciowego
spojrzenia na dzieje Krzyza i na Polska Droge Krzyzowa, ktorej
stacje mierzone sg ponad tysigcletnia historia.

*

Zatrzymajmy si¢ 1 spdjrzmy na Polskg Droge Krzyzowa XX
wieku, ktorej apogeum wyznacza doswiadczenie II wojny Swiatowe;j.
Ucisk 1 strapienie, dramat i koszmar wojny nosili i nosza w swojej
pamig¢ci i w swoich sercach nasi najblizsi, nasi rodzice, dziadkowie,
pradziadkowie. ZnaliSmy i znamy $wiadkoéw II wojny Swiatowej,
ktora pochtongta wiele milionéw ofiar ludzkich. Nie wszyscy, dzigki
Bogu, $wiadkowie wojny odeszli do Boga. Zyja wérdd nas, s po-
$§r6d nas obecni. Ich serca na zawsze byly i pozostang obolate.
W jezyku greckim $wiadek znaczy meczennik. Kazda osoba, ktora
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doswiadczyta wojny, jest mg¢czennikiem. To znamig, pi¢tno meczen-
stwa na zawsze bedzie nosita. Nie mozemy zapomnie¢ o dramacie
naszych ojcéw i matek, bo przeciez ich dramat jest naszym drama-
tem. Jestesmy dziedzicami i spadkobiercami ich przezy¢. Brak pa-
migci o historycznych do§wiadczeniach swoich najblizszych, swoich
krewnych, rodzicach, niepami¢¢ o doswiadczeniach dziejowych
wlasnego narodu jest najwigkszaklegskacztowieka, jegonajwigksza
przegrana. Niepami¢¢ historyczna to $mieré¢ narodu. Ci, ktorzy
cierpieli, ktorzy umierali, ktérzy byli wigzieni i deportowani, kto-
rych deptano, bito, opluwano, ktére obnazano i gwalcono, ktérych
gazowano 1 spalano w krematoriach, ktéorych wywozono do krain
wiecznej zmarzliny, ktéorych rozstrzeliwano bandyckim starzalem
w tyl glowy, ktérych ciata zrzucano do rowdw niczym $mieci - ci
wszyscy $wiadkowie-megczennicy zyja i beda zyli, dopoki istnieje
O nich pamig¢é. Pamigé ma moc cudotworczego wskrzeszania zmar-
tych, by mogli $wiadczy¢ o tym, ze zycie ludzkie jest najwigksza
warto$cia, a przemoc i nienawis¢ nigdy nie begda mialy na $wiecie
ostatniego stowa. Ostatnie stowo nalezy do Boga, ktory jest przeciez
Mitosciag. Pamig¢ nasza - nas, chrzescijan - o zamordowanych
I startych na proch jest wyrazem wiary w ich i nasze zmartwych-
wstanie.

Wspominamy nasza polska Droge Krzyzowa nie dla samego
wspominania. Uswiadamiamy bol i dramat naszego narodu i kon-
kretnej osoby, naszego brata i siostry w narodzie, nie po to, by
przej$¢ po chwili celebracyjnego uniesienia do szarego dziennego
porzadku. Nie mozemy pozwoli¢, by nasza - nawet ta najbardziej
bolesna i dramatyczna - historia, dzieje Polakow i Polek, umarta
badztezzywcem zostata pogrzebana... naszymi r¢kami. Pamig¢tajmy,
iz wraz ze $miercig historycznej pamigci, wraz ze $miercia przeszto-
$ci umiera i ginie przysztos¢. Wiedza o tym doskonale ideologowie,
inzynierowie, technicy i pseudointeligenci totalitarnych systemow,
machin totalnej nienawisci do tozsamosci narodu. Ten, kto wybiera
tylko przyszto$¢, plujac na przeszlosé, odwracajac si¢ od niej, jest
dziejowym grabarzem. Systemy totalitarne nienawidza oséb, ktore
maja pamig¢é, ktore mysla. Nienawidza tych, ktérzy maja $wiado-
mos$¢ wtasnej tozsamosci, kultury, historii, tradycji, ktorzy wierza
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w Boga. Totalitaryzmy chca przede wszystkim dokonac¢ destrukcji
antropologicznej, kulturowej. Systemy totalitarnej nienawisci, ten
brunatny - hitleryzm i ten czerwony - komunizm oraz te nowe, ktore
probuja si¢ wyklu¢ nawet dzi$, w epoce wszechwtadnie panujacej
(rzekomo) wolnos$ci, chca ztamaé, podeptaé, zniszczy¢ krzyz, chca
zdja¢ krzyz z sal i pomieszczen, gdzie waza si¢ losy narodu. Krzyz
jest bowiem znakiem pamigci, znakiem tozsamosci, znakiem warto-
$ci czlowieka, ktorego zadna miara nie mozna zamieni¢ w rzecz.

Przezywamy, przywolujemy do naszej wspodlnotowej, narodowe;j
pamigci wydarzenia sprzed sze§édziesigciu laty. Stajemy si¢ przez
ten fakt,,przywotywania" historii §wiadkami dramatu naszych braci
1 siostr w narodzie, ktorzy zlozyli swoje zycie na Otltarzu Ojczyzny.
Nie béjmy si¢, nie wstydzmy si¢ stow mitosci do naszego narodu.
To nie pompatyczno$¢ czy egzaltowanie si¢ przesztosciag. Musimy
uczci¢ ich ofiarg, bo to, ze przynajmniej wigkszo$¢ z nas mysli,
mowi i czuje po polsku jest owocem ich niewinnej S§mierci.

Na mogil¢ Polakow w Katyniu - Charkowie - Miednoje spojrzec¢
nalezy w perspektywie wczeé$niejszych wydarzen, zarowno w per-
spektywie agresji Zwiazku Sowieckiego na Polsk¢ w dniu 17 wrzes-
nia 1939 roku, ale tez, a moze przede wszystkim, w perspektywie 15
sierpnia 1920 roku, kiedy Armia Czerwona doznata druzgocacej klg-
ski na przedpolach Warszawy. Wydarzenie 15 sierpnia 1920 r. na-
zwane zostalo przez Polakéw, wiernych zawsze Krzyzowi i Ewan-
gelii, ,,cudem nad Wista". Bitwa Warszawska, jak twierdza historio-
grafowie, ocalita Europg¢, a by¢ moze i $wiat, przed zalewem bez-
boznego komunizmu. Kierownictwo Wszechzwigzkowej Komuni-
stycznej Partii (bolszewik6éw), poprzedniczki Komunistycznej Partii
Zwiazku Radzieckiego, postanowito dokona¢ zemsty na Pilsud-
czykach, na Polakach, dla ktérych ,,Bég - Honor - Ojczyzna" byty
najwyzszymi wartosciami. Wiosna 1949 roku zamiar i pragnienie
zemsty na Polakach zostato wypetnione przez funkcjonariuszy jed-
nego z najokrutniej szych w dziejach ludzkosci totalitaryzmu, przez
budowniczych komunizmu, stawetne terrorystyczne NKWD.
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W dniu 23 sierpnia 1939 roku minister spraw zagranicznych
hitlerowskiej 111 Rzeszy, Joachim von Ribbentrop, i minister spraw
zagranicznych Zwiazku Sowieckiego, Wiaczestaw Mototow, podpi-
sali w Moskwie traktat o nieagresji. Pakt Ribbbentrop-Molotow to
uktad o wspolpracy brunatnego i czerwonego totalitaryzmu. W kon-
sekwencji owego zbrodniczego ukladu dokonany zostal czwarty
rozbior Polski. Wytyczone zostaty strefy wplywoéw dwoch tatalitar-
nych ,mocarzy". Niemcy otrzymali gwarancj¢ wspotuczestnictwa
Robotniczo-Chtopskiej Armii Czerwonej w czasie ataku na teryto-
rium Rzeczypospolitej Polskiej. W dniu 1 wrzesnia 1939 roku ude-
rzyt na Polsk¢ Wehrmacht, 17 wrze$nia - Armia Czerwona. Dekla-
racja pomocy militarnej Polsce ze strony rzadow Wielkiej Brytanii
i Francji okazata si¢ tylko deklaracja bez pokrycia. Polska zostata
osaczona z kazdej strony, z zadnej strony nie majac nadziei. Los
osamotnionej Armii Polskiej zostal przesadzony.

Najezdzcy mieli §wiadomo$¢ wielowiekowych tradycji Polakow,
walczacych o niepodlegly, niezawisty byt podbijanego réwniez
wczesniej przez nich narodu. Dolaczyli zatem do uktadu Ribbentrop-
Mototow dodatkowy tajny protokét o wspolnym tepieniu wszelkich
polskich dziatan i poczynan niepodleglo$ciowych. Apogeum nie-
nawisci Zwiazku Sowieckiej do Polakow okazal si¢ Katyn. Stalin
ijego funkcjonariusze patali nieokietznana zadza. Juz podczas walk
we wrzesniu i pazdzierniku 1939 roku miaty miejsce liczne przy-
padki mordowania przez Sowietéw na polach bitew jencow polskich,
wbrew wszelkim mi¢dzynarodowym konwencjom i wbrew S$cisle
okreslonym prawom wojny. Do obozow NKWD zlokalizowanych
wglebi ZSRR trafito do lipca 1940 roku tacznie 130 242 polskich
jencow. Juz 19 wrzesnia 1939 roku, czyli dwa dni po sowieckiej
agresji na Polske, komisarz bezpieczenstwa panstwowego, Lawrentij
Pawlowicz Beria, nakazal utworzenie obozow dla jencow polskich,
w tym w Starobielsku, Kozielsku i Ostaszkowie.

»Wsrod zawodowych wojskowych osadzonych w Kozielsku
i Starobielsku byl admirat, 12 generatow i wielu absolwentow Wyz-
szej Szkoly Wojennej. Okolo 8400 oficerow stuzby stalej i rezerwy
stanowito kadr¢ dowoddcza, zdolna obsadzi¢ co najmniej 16 przed-
wojennych dywizji. Wsérdod oficerow rezerwy znajdowalo si¢ nie-
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mato Swiatowej klasy przedstawicieli srodowisk naukowych, co naj-
mniej 770 nauczycieli akademickich, gimnazjalnych i szkét po-
wszechnych, nie mniej niz 920 lekarzy medycyny i weterynarii oraz
farmaceutow, ponad 450 prawnikow i 650 inzynierdéw, a ponadto 45
duchownych r6znych wyznan, postowie do Sejmu i Senatu Rzeczy-
pospolitej, urzednicy ministerialni, przedstawiciele administracji
panstwowej i samorzadowej, dyplomaci, przemystowcy i bankowcy,
ziemianie, pisarze, arty$ci i muzycy, dziatacze polityczni i spoteczni,
inspektorzy harcerscy, nie brak bylo rowniez §wietnych sportowcow,
a ws$rdd ostatnich, znanych olimpijeczykow. Zamknigto za drutami
kwiat inteligencji polskiej".

Aresztowani oczekiwali na $mieré. W dniu 5 marca 1940 r. Biuro
Polityczne KC Wszechzwiazkowej Komunistycznej Partii (bolsze-
wikow) zapoznato si¢ z wnioskiem komisarza spraw wewnegtrznych
Lawrentija Berii, wnoszacego kar¢ $mierci dla blisko 15 000 jencow
wigzionych w obozach NKWD, ktorzy byli ,,wrogimi elementami
kontrewolucyjnymi" oraz ,.klasowo obcymi". W okresie od 3 kwiet-
nia do 19 maja 1940 r. z rozkazu Stalina wymordowano 14 552
jencow (4421 z obozu kozielskiego, 6311 z obozu ostaszkowskiego
1 3820 z obozu starobielskiego) w lesie katynskim, Kalininie (dzis:
Twer) 1 Charkowie. Rzez omingta jedynie 395 jencow.

Wielokrotne ponawiane, juz od 1940 roku, zapytania o losy zagi-
nionych, noty dyplomatyczne, a na koniec monity ambasady i pol-
skich wtadz wojskowych, coraz bardziej zaniepokojonych tajemni-
czym zniknigciem czternastu i pot tysigca jencow z trzech wielkich
oboz6w, pozostawaly bez echa, wyjawszy wykregtne, cyniczne od-
powiedzi sowieckich dygnitarzy panstwowych. Straszna prawda
ujawnita si¢ przed $wiatem dopiero wiosng 1943 roku. Poznano
sprawcow makabrycznej zbrodni - NKWD. Jesienig 1943 r. tereny
podsmolenskie zostaty opanowane prze Armi¢ Czerwong, ktora wy-
parta Niemcow. W styczniu nastepnego roku sowiecka Specjalna
Komisja do zbadania sprawy katynskiej wydata slawetne o$wiad-
czenie, w ktorym wing¢ usitowata przerzuci¢ na Niemcow'.

' Powyzszy fragment opracowania, w ktérym podane zostaly dane historyczne,
stanowi prawie doslowny cytat z opracowania: J. Tucholski, Takiej mogily jeszcze
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*

Po zakonczeniu drugiej wojny S$wiatowej zaré6wno w komuni-
stycznej Polsce, ale tez i na Zachodzie Europy zapanowata zmowa
milczenia wokot sprawy Katynia. Ktamstwo historyczne utrzymy-
wato si¢ przez pigcdziesiat lat. Po upadku komunizmu prawda za-
czeta wychodzi¢ na jaw. Dzi§ wprost mowi si¢ o stalinowskim
,,ostatecznym rozwigzaniu" tego, co polskie. I chociaz stare ktam-
stwa trudno znikaja, dzi$ pamig¢¢ i prawda zaczyna triumfowac nad
ktamstwem. Krzyz Katynski zaczyna rodzi¢ owoce. Stowo ,Katyn",
ktorejak ,,Auschwitz" stato si¢ synonimem masowego ludobodjstwa
dokonanego w XX wieku, jest wielkim wotaniem o zdemaskowanie
do konca totalitarnego ustroju panstwowego, bezkarnego w swych
zbrodniczych poczynaniach. Dzi§ Krzyz Katynski - Polska Golgota
Wschodu jest wielkim wotaniem o zado$éuczynienie $mierci niewin-
nych. Krzyz Katynski niech przyblizy chwile pojednania narodu pol-
skiego z narodem rosyjskim. Stac¢ si¢ to moze jedynie wowczas, kie-
dy oba narody stang w prawdzie i z nadziejg wobec swoich dziejow.

Krzyz Katynski - jakie owoce zrodzi¢ moze i rodzi Krzyz ludzi
u$mierconych tylko dlatego, ze byli Polakami? Holokaust kwiatu
inteligencji polskiej sprzed szes¢dziesigciu laty - jakie zrodzi owoce
dla dzisiejszych synow i corek, dzieci polskiego narodu? Krzyz jest
przeciez nie martwym, wyschlym drewnem, lecz drzewem kwitna-
cym i rodzagcym owoce. Z Holokaustu Zydéw powstato, zrodzito sie,
po blisko 2000 lat nieobecnos$ci na mapach $Swiata, panstwo Izrael.
Z Holokaustu Polakow rodzi¢ si¢ zaczyna nowa S§wiadomos$¢ pol-
skiego narodu. Tak jak krew meczennikow za wiare jest posiewem
chrzescijan, tak krew meczennikdéw za Ojczyzneg jest posiewem
Polakow $wiadomych tozsamo$ci, wlasnej wartosci. Stacja Polskiej
Drogi Krzyzowej, ostatnia Stacja - Golgota Wschodu niech bedzie
znakiem nadziei w zmartwychwstanie prawdziwe] milo$ci synoéw
i corek Polski do Polski, zawsze wiernej Krzyzowi i Ewangelii!

nie bylo... Katynn - Charkow - Miednoje. (Informator dla pielgrzymow z Polski), w:
Informator historyczny dla pielgrzymow. Katyn - Charkow - Miednoje, Warszawa
1999, s. 19-33.
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Sylwetki wybitnych filozofow

Josef Pieper (1904-1997)

Josef Pieper, jeden z najwybitniejszych, wspotczesnych myslicieli
nurtu klasycznego w Niemczech, urodzil si¢ 4 maja 1904 roku we wsi
Elte (ok. 30 km od Miinster) jako syn nauczyciela wiejskiego, a potem
dyrektora tamtejszej szkoty. Gdy mial 6 lat, rodzina wywedrowata do
Miinster. W 1914 wstapit do slawnego gimnazjum oo. paulindéw.
W latach dwudziestych przytaczyt sie do ruchu ,,Wedrowne ptaki".
W okresie 1923-1928 studiowat filozofie, socjologie i prawo w Miin-
ster i Berlinie. W 1928 obronit prace doktorska Die ontische Grund-
lage des Sittlichen nach Thomas von Aquin (Ontyczne podstawy
moralnosci Tomasza z Akwinu). Od 1928 do 1932 byl asystentem
u socjologa prof. Pflenge. Zrezygnowat z tej funkcji na wies¢ o tym,
ze jego dwie publikacje poswiecone spotecznej encyklice Quadra-
gesimo anno zostaty zarekwirowane. Oddzialywat teraz jako wolny
pisarz i dziennikarz, pragnagc wzmocni¢ duchowy opdér wzgledem rezi-
mu Trzeciej Rzeszy. Temu celowi stuzyty takie traktatyjak: Vom Sinn
der Tapferkeit (O sensie odwagi), Uber das christliche Menschenbild
(O chrzescijaniskim obrazie cztowieka), Uber die Hoffnung (O na-
dziei). Jednocze$nie wspolpracowat z koscielnym instytutem w Dort-
mundzie. W 1934 utworzyt ,,Ko6tko Pracy", ktore wraz zjego pismami
stanie si¢ duchowym arsenatem w sporze ze swiatopogladem narodo-
wego socjalizmu. Podczas drugiej wojny $wiatowej pelnil funkcje
psychologa Wehrmachtu i sporzadzil ok. trzech tysiecy orzeczen sa-
dowych o mlodych zotnierzach'. W 1946 habilitowat si¢ u G. Krugera
na filozoficznym fakultecie Uniwersytetu w Miinster (rozprawa Wahr-

" A. Menne, Uber den Sinn der Tugenden, ,Die Welt", 04.05.1979, s. 4.
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heit der Dinge - Prawda rzeczy). RoOwniez w 1946 zostal powolany na
urzad profesora nowo utworzonej Akademii Pedagogicznej w Essen,
ktory wykonywal do 1969. W 1946 na uniwersytecie w Miinster
specjalnie dla niego =zostata utworzona katedra antropologii filo-
zoficznej, ktora kierowal do przej$cia na emeryturg (1970). Wyktady
prowadzit do 92 roku zycia i zawsze przy licznym audytorium (brako-
wato krzeset w sali wyktadowej). Nie przyjal propozycji kierownika
katedry na kilku uniwersytetach: we Frankfurcie, Mainz i Monachium.
Czesto zapraszany na zagraniczne uniwersytety, przeprowadzit tam
wiele wyktadow. Byl goscinnym profesorem na uniwersytetach: wol-
nym w Berlinie (1949), w Notre Dame (1950), w Kalifornii (1957,
1962), w Toronto (1967), w Indiach (1962) i Japonii (1964). Specjalne
upodobanie przejawial w ksztalceniu nauczycieli, ktore realizowat ja-
ko profesor Akademii Pedagogicznej w Essen.

W zyciu Piepera nie bylo wyraznych zataman ani wielkich nawro-
cen. Najbardziej inspirujacy okazal si¢ dzien 28 sierpnia 1924 roku.
Dwudziestoletni Pieper uczestniczyl woéwczas w wieczorze muzycz-
nym na zamku Rothenfels, zorganizowanym z okazji 175. urodzin
Goethego. Zainspirowato go wtedy do studiow mysli klasycznej 1 §w.
Tomasza przemowienie Romano Guardiniego dotyczace ducha kla-
sycznego w tworczosci Tomasza 1 Goethego. Dla Piepera najbardziej
urzekajaca cecha tych myslicieli byt respekt dla rzeczywistosci
i obiektywizm. Postanowit i§¢ ich §ladem, czemu dawal wyraz w calej
swej dziatalnos$ci filozoficznej 1 pisarskiej, poczawszy od rozprawy
doktorskiej. Podkreslit w niej - w przeciwienstwie do Kanta - zZe
wszelka powinno$¢é ma swe podstawy w bycie, a dobro w rzeczy-
wisto$ci’.

Nauczycielami Piepera nie byli aktualnie zyjacy, lecz wspomniani
powyzej $w. Tomasz, Goethe oraz Platon, ktérzy pochodzili z trzech
odrebnych epok: antyku, $redniowiecza, nowozytnosci.

Najpierw zasadniczym zrédtem tworczosci Piepera byla mys$l $w.
Tomasza i jej poswigcil kilka swych dziet, m.in. Einfiihrung zu Tho-
mas von Aquin (Wprowadzenie do nauki Tomasza), Uber Thomas von

* J. Strickstrock, J. Pieper Triger der Paulus-Plakette der Stadt Miinster, Miinster
05.11.1979, s. 2-3
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Aquin (O Tomaszu z Akwinu), Philosophia negativa (Filozofia nega-
tywna).

Od 1947 przedmiot jego analiz przesuwal si¢ coraz bardziej w kie-
runku Platona. Pieper interpretowat i aktualizowatl jego poglady za-
warte w Dialogach (Gorgiasz, Uczta, Fajdros, Kriton) w formie sztuk
teatralnych 1 audycji radiowych. Opublikowal je w Kiimmert euch
nicht um Sokrates (Nie troszczcie si¢ o Sokratesa). Interpretacje
Fajdrosa i kilku innych dziel Platona przedstawil w Begeisterung und
gottlicher Wahnsinn (Zachwyt i boskie szaleristwo) oraz Uber die
platonischen Mythen (O mitach platonskich). W tej ostatniej ksiagzce
przedstawit tez obrazowo metody fdozofii platonskiej. Przyblizajac
wspoOtczesnemu czlowiekowi poglady Platona, podkres§lal przede
wszystkim, Zze sg obecnie przydatne i prawdziwe - i takimi pozostang
zawsze.

W latach sze§c¢dziesiatych i siedemdziesiatych Pieper zajmowat si¢
zjawiskami posoborowymi Kos$ciota katolickiego, czego dokumenta-
cja jest praca Uber die Schwierigkeiten der Glaubens heute (O trud-
nosciach wiary dzisiaj).

Nie sposdb w tym miejscu dokladnie przedstawié¢ dorobek filozo-
ficzno-pisarski niemieckiego mysliciela. Byl on filozofem typu kla-
sycznego. Jego dzieta dotycza zagadnien z zakresu wielu gatezi
fdozofii: metafizyki, teorii poznania, filozofii kultury, filozofii spo-
tecznej, filozofii religii, etyki, a zwlaszcza antropologii filozoficzne;j.
Dodajmy tylko, ze podejmowal w swojej twodrczosci wszystkie naj-
bardziej palagce problemy wspotczesnej rzeczywisto$ci i zycia chrze-
$cijanskiego: problemy natury spotecznej, egzystencjalnej, kulturo-
wej. Jesli mierzyliby$Smy sukces naukowej pracy liczbg ksigzek
i przektadéw na inne jezyki, to okazatoby si¢, ze Pieper jest pod tym
wzgledem najbardziej skutecznym i wplywowym twoércg XX wieku’.
W sumie napisat pi¢édziesiat ksigzek i ok. czterystu artykuldw, do
czego, oprocz jego zywej wiary i daru stowa, przyczynita si¢ rzadko
spotykana zdolnos$¢ i umiejetnos¢ koncentracji oraz dyscyplina pra-
cy'. Wickszo$¢ z nich zostala przettumaczona na pigtnascie jezykow

* A. Menne, Uber den Sinn der Tugenden, s. 5.
* H. Wild, J. Pieper. Schriftenverzeichnis 1929-1989, Miinchen 1989, s. 7-8.
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Swiata. W krajach anglosaskich i romanskich tworczo$¢ Piepera
uzyskala wicksze uznanie anizeli w Niemczech. Potwierdzeniem
wysokiego uznania dla dzieta mys§liciela, tak w kraju jak i poza jego
granicami, byty liczne wyroznienia, referencje, propozycje. W 1974
roku Pieper otrzymat Krzyz Komtura z Gwiazda Papieza Grzegorza,
w 1981 - nagrod¢ R. Guardiniego, w 1982 - Migdzynarodowa Na-
grode¢ Balzany (jako pierwszy Niemiec), ktora jest porownywalna
z Nagroda Nobla, Mi¢dzynarodowa Nagrod¢ Ingersoll za naukowa
proz¢ w Chicago (jako pierwszy z Niemcow), w 1989 - Wielkie
Wyréznienie w Austrii, nagrod¢ panstwowa Poinocnej Westfalii,
Plakiet¢ Pawla miasta Miinster, Nagrod¢ Doksa Filozoficznej Aka-
demii w Meksyku. Byl cztonkiem Niemieckiej Akademii Jezyka
i Poezji, Wydziatu Filozofii w Louvain, Papieskiej Akademii Toma-
sza z Akwinu, Westfalskiej Akademii Nauk. Otrzymal doktoraty
honoris causa na uniwersytetach: w Monachium (1964), Miinster
(1974), Eichstitt (1985) i Waszyngtonie (1990).

Pieper byt takze wybitnym pisarzem. Poslugiwat si¢ jezykiem
z intelektualng rzetelnoscia. Czytelnik ma wrazenie, ze bierze udziat
w rozmowie, ktorg toczy z Platonem, Tomaszem i innymi myS§licie-
lami. Jego pelne tresci pisma wyrozniajasnos$¢ jezyka, ktora odpo-
wiada rzeczowos$ci mys$lenia. Zdaniem C. S. Lewisa - to mistrz obra-
zowe] prostoty. A prostota ta jawi si¢ jako owoc bezstronnego
zwrdcenia si¢ do rzeczywistosci’.

Pieper oddziatywatl tez jako wybitny pedagog. Jego przestanie
z okresu przed II wojna $wiatowa pomagato wyzwala¢ si¢ z de-
zorientacji, ukazywato struktury porzadku i tadu, dawato sitg, budzi-
o nadziej¢ przezwyci¢zenia chaosu duchowego spowodowanego
przez ideologi¢ narodowego socjalizmu. W ,,godzinie zero", czyli
w chwili zatamania si¢ ideologii ,, Tysiacletniego panowania Trzeciej
Rzeszy", jego refleksja etyczna zadziatata na mtode pokolenie oczy-
szczajaco’. Rowniez dla naszej generacji poglady Piepera moga
okaza¢ si¢ wazna propozycja. Jak si¢ bowiem podkre$la w ojczyznie

* G. Kranz, Lexikon der Katholischen Weltliteratur, Freiburg-Basel-Wien 1978,
s. 812-813.

* P. Oswald, Begegnungen mit Josef Pieper, Miinster, Montessori Werkbrief, Heft
1/1984, s. 3-5.
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mysliciela z Miinster, generacja ta wydaje si¢ wykazywaé obecnie
szczegb6lng otwarto§¢ na przestanie zawarte w myS$li fdozoficznej
Piepera, zaczyna bowiem poznawaé, ze w nieograniczonej wierze
osiggania wszystkiego w wymiarze osobistym, politycznym, nauko-
wym tkwi korzen jej najgtebszych lgkéw i najbardziej dreczacych
probleméw’.

Dodajmy na koniec, ze Pieper byt ojcem trojga dzieci (corka
i dwoch synow). Zmart 4 listopada 1997 roku w swoim domu.

Z biografa tej jednoznacznie wigec wynika, iz Pieper dawal §wia-
dectwo wlasnej tworczosci calym swoim zyciem. Dlatego H. Urs
von Balthasar mo6gt powiedzied, iz Pieper jako mys$liciel i cztowiek
jestcatkowicie obecny w kazdej swej ksigzce’.

Ks.  Jozef Kozuchowski

" A. Auer, Lebensbedingung Musse, ,,Die Presse Wien" 1989, 16/17, s. 4.
" N. Ciasen, Schlichtheit der Sprache, ,,Eichstitter Kurier" z 15.11.1985, s. 11.
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