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Zrodla refleksji filozoficznej.
Irracjonalnos¢ jako podloze racjonalnosci

Powstanie filozofii w starozytnej Grecji jest fenomenem, ktory
zapisat si¢ ,,ztotymi literami” na kartach historii ludzko$ci. Nie ma
dzi$ watpliwosci, ze filozofia jest wielkim dobrodziejstwem zarowno
jako szkota myslenia, jak i podtoze nauki. Problemem, ktory pojawia
sie w zwigzku z poszukiwaniem zrddet filozoficznego myslenia, jest
znalezienie istotnej determinanty sposrod wielu czynnikow ksztaltu-
jacych owa mysl. W swych refleksjach powoluje¢ si¢ na dorobek uzna-
nych badaczy starozytnej religii i filozofii jak K. Kerényi, W. Jaeger,
W. Burkert, J. P. Vernant, E. Zeller, M. P. Nilsson, W. Otto, J. Burnet.
Akcentujg oni zaréwno rolg religii jak i przemiany spoteczne w ksztal-
towaniu mentalno$ci starozytnych Grekow.

J. Burnet w swojej monumentalnej pracy ,,Early Greek Philosop-
hy” odnosi si¢ do religii jako zjawiska, ktore wptynegto na stworzenie
nowego stylu myslenia, a ktore jako myslenie spekulatywne jest na
przeciwleglym biegunie myslenia mitycznego. Filozofia juz u poczat-
ku swej drogi jest zerwaniem z religia; w jej mitycznym aspekcie.
Boskie epitety, ktore ksztattuja mysl spekulatywna takie jak ,,ponad-
czasowy”, ,,nie§miertelny” sg zapozyczone z religii. Jak pisze Burnet:
,»W swym religijnym znaczeniu stowo ‘bdg’ zawsze oznacza przede
wszystkim najwazniejszy obiekt kultu, ale juz u Homera przestat miec¢
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tylko takie znaczenie™'.

' J. Burnet, Early Greek philosophy, London 1920, s.11.
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Filozofia nie tylko zrywa z mys$leniem mitycznym, ale tez z prak-
tycznym wykorzystaniem matematyki, ktora przyjmuje od Egipcjan.
Intelektualny wysitek wczesnych filozoféw greckich owocuje teoria,
ktora z czasem stanie si¢ pewnym stylem zycia. Poglady E. Zellera i J.
P. Vernanta, dotyczace powstania filozofii, zdaja si¢ by¢ zbiezne. Obaj
badacze akcentujg przemiany spoteczne dajace mozliwos¢ zaistnienia
mysli spekulatywnej. J. P. Vernant ukazuje zrodta filozofii w kontek-
$cie spoteczno-politycznym, gdyz jego zdaniem powstanie polis jest
czynnikiem decydujacym w kwestii powstania filozofii jak i r6znych
form religijnosci. W konstruowaniu teorii dotyczacej poczatkow fi-
lozofii dla E. Zellera wazny jest element religijny. Zar6wno rodzima
wiara w bogdéw Olimpijskich, jak i rozprzestrzeniajacy si¢ z Tracji
na teren catej Hellady kult Dionizosa dat silny impuls do myslenia
wedhug praw logosu’. Opowiesci mityczne Homera, gdzie az nazbyt
ludzcy bogowie jako produkt wyobrazni artystycznej muszg stuchac
nakazow Moiry jako niezmiennego przeznaczenia nasuwajg wnioski
dotyczace prawa naturalnego’. Hezjod, twierdzi E. Zeller, przekonuje
wspotczesnych sobie Grekow, ze btogostawienstwo boze zalezy od
ich pracowito$ci i umyshu. W swoich dzietach odstania si¢ jako ten,
ktory chee powiedzie¢ ludziom prawdg i poprawi¢ ich moralnos¢. Jest
postacia, ktdra stoi na pograniczu dwoch epok i jawi si¢ jako prekur-
sor mysli spekulatywnej*.

Drugim skrzydtem, na ktorym mysl ludzka mogta si¢ wzbic¢, by
tworzy¢ filozoficzne teorie, jest kult boga zycia 1 $mierci — Dionizosa.
Zardéwno jego Duch jak 1 praktyka, ktora byta zupelie obca w ho-
meryckim $wiecie, spotkala si¢ z energiczng opozycja, ale zdobyta
sobie w miar¢ uptywu czasu odpowiednie miejsce wsrod rodzimych
bogow. Scieranie si¢ dwoch opcji religijnych stworzyto pewien fer-
ment intelektualny, ktoéry w tamtych czasach dat nowy impuls do my-

2 E. Zeller, Outlines of the history of Greek philosophy, thum. L. R. Palmer, NfW
York 1955, s. 15-23.

3 Tamze, s. 15.

4 Tamze, s.16.
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$lenia’. Rekonstruujac fragment rzeczywistosci, jakim jest myslenie
filozoficzne u swoich poczatkow, nie mozna straci¢ z oczu ztozonego
i wieloznacznego tta spoteczno-kulturowego.

Moim celem jest wydobycie z tego tta dwodch istotnych czynni-
kow: religii niosacej indywidualne do$wiadczenie oraz znaczenia
pewnych idei, ktore w tej kulturze sg obecne. Poj¢cia, ktdre w istotny
sposob tworza mysl filozoficzng, nie mogty powsta¢ na bazie empi-
rii. Swiat spoteczny polis, choé stwarza warunki do zaistnienia takich
pojec jak niesmiertelnos¢, nieskonczonosé, niezmiennos¢, wiecznose,
nie-ztozonos$¢ itp., sam z siebie ich nie generuje. Dlatego teza, iz mysl
filozoficzna jest skutkiem laicyzacji, musi by¢ fatszywa. W sposobie
pojmowania religii jako takiej, a w tym greckiej, positkuje si¢ kon-
cepcja R. Otto. W centrum kazdej religii jest numinosum, ktoére nie
mozna sprowadzi¢ do niczego znanego w zastanym $wiecie. Zdaniem
R. Otto sacrum objawia si¢ jako realnos¢ catkiem innego porzadku niz
realnosci naturalne. Nasz jezyk jest skazany na wyrazenie tylko tego,
co odpowiada naszemu do§wiadczeniu zmystowemu. Dlatego jedy-
nie przez analogic mozemy wyrazi¢ to, co przekracza owo doswiad-
czenie, co znajduje si¢ poza nim. Rzeczywisto$¢ religijna dana jest
cztowiekowi w sposob aprioryczny i dlatego nie mozna jej uzasadnic
za pomocg rozumu ani logicznego wnioskowania. Irracjonalizm reli-
gijny nie jest wigc przeciwienstwem racjonalizmu. Wskazuje on na
inne niz racjonalne zrodto swego pochodzenia. Jedynie w do§wiad-
czeniu religijnym obecny jest element irracjonalnosci, ktory prowadzi
do przezycia niezwyktosci®. Elementy racjonalne sprawiaja, ze owo
przezycie moze sta¢ si¢ w petni doskonate, uzgodnione z zasadami
moralnymi. Filozofia jako myslenie racjonalne jest zupetnie nowa ja-
koscia w kulturze starozytnych Grekow. Pojawia sie w VI wieku przed
Chr. jako catkiem nowy sposob myslenia o $wiecie, bogach i czto-
wieku, a powstaje dzigki atmosferze intelektualnej jaka stwarza polis.

> Tamze, s. 18-21.
6 R. Otto, Swieto$¢. Elementy racjonalne i irracjonalne w pojeciu béstwa i ich
stosunek do elementow racjonalnych, przet. Bogdan Kupis, Wroctaw 1993, s. 22n.
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Struktura greckiej polis a poczatki refleksji moralnej

Nalezy si¢ zgodzi¢ z Vernantem, ze upadek panstwa mykenskiego
i r6znego rodzaju kryzysy sprzyjaly przemianom spotecznym, ktore
z kolei przyczyniaty si¢ do zmiany w sposobie myslenia Hellenow’.
Rekonstruujgc histori¢ Hellenow, epoki archaicznej i1 klasycznej, bez
watpienia natrafiamy na réznorodne zjawiska, ktore stanowity istotny
czynnik powstania pewnego sposobu myslenia o $wiecie i cztowieku.
Wtadza krolewska ustgpuje miejsca panstwu arystokratycznemu, co
oznacza, ze krol — wladca zmienil nie tylko nazwe, ale tez nature®.
Wiadza zatem ze wzgledu na funkcje zostaje rozproszona, co bylo
krokiem do $cierania si¢ roznych sit w spoteczenstwie. I tak wyobra-
zeniem tadu spotecznego VI wieku jest proporcja i zrbwnowazenie.
Cho¢ nadal istnieje bogata grupa arystokratow i znaczna grupa lu-
dzi ubogich, to witasnie klasa $rednia odgrywa role ,,umiarkowania”,
wprowadzajac rownowage migdzy dwoma skrajnosciami’. Prawo-
dawca Solon jest cztowiekiem ,,$rodka”, ktory czyni z polis harmo-
nijny kosmos.

W starozytnej Grecji mamy do czynienia raczej z fancuchem przy-
czyn; czynnikow, ktore wptywaja na siebie, powodujg reakcje i nowe
zjawiska. Polityka ulega desakralizacji, ale w zamian przesigka reflek-
sja moralng. Dike 1 Sofrozyne sprowadzone zostaja z nieba na ziemig,
by obra¢ sobie za siedzibg agore. Sg istotnymi czynnikami ksztattu-
jacymi obraz spoleczenstwa. Znamienne jest to, iz klasa $rednia (hoi
mesoi), ktora rownowazy sity w spoleczefistwie, sama reprezentuje
pewien ideat obywatelski. Uciele$niajg oni nowe warto$ci — umiaru
i zrobwnowazenia w spoteczenstwie. Nomos ma zabarwienie religijne,
ale zostaje aplikowana do wszelkich warstw spotecznych, by wprowa-
dza¢ i regulowac porzadek spoteczny. Jest to §wiadectwo swoistego
,racjonalizmu” politycznego. Przemiany spoteczne przynosza jeszcze

7 J.P. Vernant, Zrédla mysli greckiej, przet. Jerzy Szacki, Warszawa 1969, s. 26-56.
8 Tamze, s. 32.
® Tamze, s. 70.
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jedno wazne zjawisko — stosunek do mowy i pisma. Struktura polis
ksztattujaca si¢ miedzy wiekiem VIII a VII zaktada przede wszystkim
niezwykta przewage stowa nad innymi narz¢dziami wtadzy. Grecy zro-
big z niej bostwo — Peitho. Uosabia ono sit¢ przekonywania i skutecz-
nos¢ wyrazéw'’. Mowa u Grekow ma nie tylko znaczenie informacyj-
ne. K. Narecki w obszernym dziele na temat poj¢cia logosu wskazuje
na jego racjonalno-deklaratywna warto$¢. Zanim przedostato si¢ do
filozofii, w dzietach poetow oznaczato ,,warto$¢, uznanie” (Tyrtajos),
»argumenty” (Stezychor i Teognis), ,,relacja, proporcja” oraz ,,zdol-
nos¢ rozumowania i myslenia”(Teognis), ,,liczba, istota, uzasadnie-
nie” (Pindar)!'. Jak wida¢ na przyktadzie poetdéw, mowa w znaczeniu
logosu jest w swej istocie racjonalna i wtasnie dlatego moze sprawo-
wac wlasciwe rzady. Kazdg racjonalng wypowiedz mozna uzasadnic,
poda¢ wlasciwe argumenty. Cho¢ zawiera ona element ekspresyjny, to
moze stac si¢ pouczeniem, naukg jak i orzeczeniem winy, czyli wyro-
kiem. Nic zatem dziwnego, ze takie rozumienie mowy (logosu) uza-
sadniato w poezji jej dydaktyczny charakter, natomiast w przypadku
kwestii spornych uzdalniato do wlasciwego osadu. Wszystkie donio-
ste kwestie, dawniej okreslane przez wtadce, zostaja poddane sztuce
oratorskiej i majg by¢ rozwigzywane w wyniku dyskusji. Dlatego tez
przybieraja formy dowodow czy argumentacji. ,,Miedzy polityka a lo-
gosem (stowem) istnieje tedy Scisty zwiazek, wzajemna wigz. Sztu-
ka polityczna polega w gruncie rzeczy na wladaniu mowa, logos za$
przez swa funkcje polityczng zaczyna zyskiwac¢ jakby $wiadomosé
siebie, swoich regut, swojej skutecznosci”'?. Nie tylko stowo mowio-
ne stato si¢ narzedziem polityki i osrodkiem kultury, ktéra byta tworcg
i nos$nikiem idei ksztattujacej okreslone postawy. Pismo petni w po-
lis funkcje ujawniania tak samo jak jezyk mowiony. Ono pozwala na
trwanie tych prawd, ktore byly wazne dla spoteczenstwa Hellenskie-
go. Logos podobnie jak prawa byl dobrem wspolnym spolecznosci

10 Tamze, s. 39.
" K. Narecki, Logos we wczesnej mysli greckiej, Lublin 1999, s. 50n.
12 J.P. Vernant, dz. cyt., s. 40.
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polis. W tej intelektualnej atmosferze madros¢ mogta nabraé charak-
teru obiektywnego adresowanego do wszystkich. Nie we wszystkich
sferach stowo ma wymiar obiektywny i powszechny. Logos mgdrcow,
politykéw, poetdw, dramatopisarzy staje si¢ wspolnym dziedzictwem
Hellenéw, za$ logos objawiony w misteriach jest skierowany do kon-
kretnej jednostki. W jednym i drugim wypadku /ogos ma wymiar bo-
ski. Medrzec, przekazujac boska wiedze, jest posrednikiem pomigdzy
bogami a ludzmi. W chwilach zagrozenia polis zwraca si¢ do medrca,
bo w nim widzi szczego6lna, wyjatkowa osobe, ktora zna srodek za-
radczy. Paradoksalny charakter tego zjawiska wyraza si¢ w opozycji
elitaryzmu i egalitaryzmu. Wiedza, ktérag przekazuje medrzec, ma po-
wszechny charakter, ale zarazem jest zrozumiata i przeznaczona dla
nielicznych. To jest punkt styczny z objawiong w misteriach prawda.
Elitaryzm wynika z kosztow, jakie trzeba ponosi¢ za madros¢. Obja-
wienie w misteriach musi pozosta¢ ukryte przed oczami wielu, a obja-
wia si¢ tym, ktorzy opflacili jg trudami, uczestnictwem w stosownych
obrzedach. Mozna jg uja¢ w stowa, ale one nie beda zrozumiate dla
wszystkich. Logos powszechny, ktory dociera w przestrzen publiczna,
domaga si¢ nie tylko przemiany czlonkéw wspolnoty, ale dyskusji.
Wyniesiony na agorg staje si¢ waznym elementem budujacym kulture
Hellenow. Odtad rywalizacja o wieniec zwyciestwa toczy¢ si¢ bedzie
ze wzgledu na madro$¢; jej rdzne aspekty. Stanie si¢ ona nie tylko
prawda — teoria, ale prawda, wedle ktorej nalezy ksztattowac siebie
— praxis. Juz nie krolewskos¢ (jak byto to w epoce mykenskiej), ale
wiedza wynosi cztowieka ponad innych.

Kryzys gospodarczy a potem spoleczno-polityczny przyczynia si¢
do wzrostu znaczenia madros$ci rozumianej jako sztuka zycia. Zostaje
poddany krytyce dotychczasowy porzadek $wiata oparty na wierze-
niach i okreslonych ideach. W sytuacji chaosu i dezintegracji nale-
zy przemysle¢ organizacje spoleczenstwa, nadac jej nowy porzadek.
Ideatl habrosyne (wspaniatosci), ktory jest whasciwy dla bogacace;j si¢
arystokracji, znamionuje przede wszystkim §wiat wschodni. Rowniez
grecka arystokracja VII wieku popisuje si¢ bogactwem i w ten sposob
zaznacza swoja przewage. To oczywiscie budzito niezgodg, wywoly-
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wato zazdro$¢ 1 w konsekwencji podziat. Arystokracja bogaci si¢ nie
tyle na ziemi, co na handlu. Rozwija si¢ zatem opozycja mieszkancow
miasta i wsi. To zjawisko obecne jest w basenie Morza Srédziemnego,
w fenickich miastach juz od IX wieku. Jednak wtasnie na ziemi Hel-
lenow reakcja na niesprawiedliwos¢ spoteczng zaowocowata zmiang
mys$lenia o mnozeniu bogactw. Stworzyta nowy ideat obywatela, kto-
ry ,.czerpie korzy$¢” z umiarkowania. Arystokracja, ktdéra wyraznie
zaznaczata swoja przewage poprzez samowole i niesprawiedliwos¢,
musiata budzi¢ sprzeciw. Nowy ideat jest reakcja na zbytek i brutal-
no$¢ bogaczy. Warto zaakcentowac, ze ten ideal bedzie gtoszony przez
ugrupowania religijne. ,,Srodowiska sekt przyczynily si¢ zapewne
w ten sposob do uksztattowania nowego wyobrazenia arete. Arysto-
kratyczna cnota byta cechg przyrodzona, zwigzang ze znakomito$cig
urodzenia, a ujawniajacg si¢ poprzez warto$¢ bojowa oraz okazatosc¢
sposobu zycia. W ugrupowaniach religijnych arete nie tylko zatra-
ca swoj aspekt wojowniczy, lecz ksztaltuje sic w opozycji do tego
wszystkiego, co jako postepowanie i forma wrazliwo$ci reprezentuje
ideat habrosyne: cnota jest wynikiem dlugiej i ciezkiej ascezy, twar-
dej i surowej dyscypliny (mele); wprowadza ona (epimeleia) czujna
kontrole nad sobg, nieustajace czuwanie, by nie ulec pokusom rozko-
szy (hedone), powabowi zniewiesciatosci i zmystowosci (malachia)
i (tryfe), by przedktada¢ nad nie zycie oddane bez reszty znajomemu
wysitkowi (ponos)”'3. Postawa, ktora budzi w spoteczenstwie sprze-
ciw, bo przyczynia si¢ do zachwiania rownowagi spolecznej, jest
eliminowana. Bogactwo niesie w sobie niebezpieczenstwo swawoli.
W przeciwienstwie do innych débr daje ono §wiadomo$¢ nieograni-
czonej potegi, bo nie ma momentu osiggni¢cia pelni. To wlasnie na-
lezy do jego istoty; dazenie do powigkszania go. Ksztaltuje ono jedna
z cech, o ktorej Grecy powiedza, ze jest przyczyna wielu nieszczesé
tj. hybris. Grecy utozsamiaja ja z nieograniczonym pragnieniem, bra-
kiem umiaru, zaslepieniem, obtedem. Ow obted pcha cztowieka do
zbrodniczych czynow, do niepohamowanej agresji, ktora jednak kon-

13 Tamze, s. 69.
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czy si¢ kleska, thtumaczong jako kara zestana przez bogow. Hybris,
jak wierza Grecy, moze mie¢ swoje zrodto w braku poboznosci. Taka
prawde w V wieku przekazuja swoim widzom Ajschylos i Sofokles.
W czasach kryzysu to wlasnie glos Medrcow — poetow, dramaturgdw,
filozofow, a nawet politykow, stanowil przeciwwage ideatu bogatej
arystokracji. Glos literatow staje si¢ inspiracja dla ksztattowania okre-
slonych postaw w polis. Solon pietnuje bogactwo, widzac w nim za-
grozenie dla moralnej postawy obywatela. Zatem zaktada, ze dobrem
s granice, a trzymanie w ryzach swoich zadz pozwala unikna¢ putap-
ki hybris. Wida¢ wyraznie, jak te sentencje, ktore weszty w powszech-
ny obieg w spoleczenstwie, stanowig zalazek teorii taczacej wlasciwa
postawe z poznaniem. Hybris jako obted czy nawet zaslepienie jest
najwigkszym nieszczgsciem. Zatem wniosek nasuwa si¢ nastepujacy
—jedynie ten, ktory widzi jasno, moze postepowac stusznie. Czlowiek
owladniety hybris staje si¢ sprawca niegodziwych i najgorszych czy-
noéw. Jesli pienigdz, a za nim wtadza, tworzg cztowieka, to nie tylko
on, ale spoleczenstwo jest wystawione na niebezpieczenstwo degrada-
cji. Warto w tym miejscu przytoczy¢ poete Teognisa: ,,Ci, ktorzy maja
dzi$ najwiecej, pozadaja dwa razy tyle. Bogactwo, owe chremata, sta-
je si¢ u cztowieka obtedem, aphrosyne™*. Sophrosyne jest przeciwien-
stwem aphrosyne, czy tez hybris. Cho¢ w zakresie zycia spolecznego
ujawniaja si¢ tendencje zrownania obywateli i zharmonizowania grup
spotecznych jako elementow catosci, jaka jest polis, to w obrgbie zy-
cia religijnego niezaleznie od oficjalnego kultu mozna zauwazy¢ ten-
dencje do hierarchizacji cztonkow sekt czy grup. Spoteczenstwo polis
jest podzielone ze wzgledu na urodzenie, majatek i funkcje. Z jedne;j
strony mamy tendencj¢ do pokonywania ro6znic przynaleznych uro-
dzeniu (stanowi), za$ z drugiej strony dgzenie do zajmowania dobrego
miejsca w spoleczenstwie, a wigc znow ustaleniu pewnej hierarchii
ze wzgledu na jakie$ cechy. Jak powie Hezjod, istnieje dobra wal-
ka tj. zmaganie (ang. strife), ktora $miertelnikom przynosi korzysc.
Jedynie rowni mogg ze sobg rywalizowa¢; sgsiad z sgsiadem, ciesla

14 Teognis, w: J.P. Vernant, dz. cyt., s. 69.
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z ciesla, zebrak z zebrakiem i pies$niarz z piesniarzem, gdyz wszelkie
wspotzawodnictwo moze si¢ odbywac tylko pomiedzy roéwnymi so-
bie ludzmi®. Pojecie isonomii jest dobrym odzwierciedleniem stanu
spoteczenstwa polis, gdzie $cieraja si¢ i rownowaza rozne elementy.
Isonomia jest wyrazem ducha reform Klejstenesa'®. To nie co innego
jak prawo jest przyczyng rownowagi polis. Bowiem wszyscy obywa-
tele sg rowni wobec prawa. Spoteczenstwo polis znamionuje pewien
dynamizm. Zajmowanie szczytnego stanowiska moze by¢ udzialem
tych, ktorzy sa najlepsi. Filozofia jako mysl spekulatywna ma swo-
je zrédto w Jonii, gdzie wierzenia w bogow olimpijskich nie miaty
mocnej pozycji. Dlatego tez blgdem byloby poszukiwanie poczatkow
nauki Jonczykéw w mitologii Homera. To zjawisko, zdaniem Bur-
neta, wyjasnia swiecki charakter najwczesniejszej filozofii przyrody.
Jednak zaraz dodaje, iz jonscy mysliciele stosowali boskie epitety do
okreslenia ,,podstawowej substancji” $wiata'’. Fakt, ze pierwsi filozo-
fowie nie czerpali z Homerowej tradycji religijnej, nie przesadza o zu-
petnym zerwaniu filozoféw z jakakolwiek forma religijnosci. Nalezy
jednak zgodzi¢ si¢ z Burnetem, ze w przypadku filozofow jonskich
to cieckawos¢ daje impuls do tworzenia roznorodnych koncepcji kos-
mosu, czym rdznig si¢ od poézniejszych filozofow, ktorym przyswieca
aspekt praktyczny; pewien model zycia.

W VI wieku rozwijaja si¢ stowarzyszenia oparte na tajemnicy.
Desakralizacja zycia politycznego sprawia, ze dazenia grup religij-
nych, tj. wyznawcow orfizmu, sg skierowane na $wiat pozaziemski,
a cztowiek religijny pragnie uczestniczy¢ w sferze boskiej. Orfizm byt
odnogg religii Dionizosa i jako taki przybyl z Tracji. W religii Dio-
nizyjskiej przekonania religijne opieraty si¢ na zjawisku extazy, co
miato miejsce ,,poza ciatem”, gdzie dusza ujawniata swojg prawdziwa
nature. Cho¢ nie byt to efekt podwdjnej jazni, to w tym doswiadcze-
niu religijnym cztowiek mogt siebie postrzegac jako boga, ktory moze

15 Hesiod, Theogony. Works and days, trans. M. L. West, Oxford, New York 1988,
s. 23-26.

16" G. Vlastos, Studies in Greek philosophy, Princeton, New Jersey 1996, s. 94n.

17 J. Burnet, dz. cyt., s. 11.
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zosta¢ przywrdocony do swej posiadtosdci przez system oczyszczania
i sakramentow'®. Ujawnia si¢ zatem ta sama tendencja, ktora jest
obecna w przestrzeni publicznej — nowa hierarchizacja ze wzgledu
na sposob zycia lub na stopien wtajemniczenia. Jak twierdzi A. Kro-
kiewicz, orfizm rytualny istniat juz w VII wieku' i od tego czasu na
przestrzeni stuleci inspirowat literature i filozofig, ale tez sam przez
nie zostat wzbogacony. Orfikom towarzyszyta bowiem tesknota do
nadcztowieczenstwa i nagrody w zaswiatach. Te rzeczy mozna bylo
osiaggnaé, uczestniczac w rytuatach badz stosujac si¢ do pewnych re-
gul. Orficy posiadali nauke, ktorg poglebili pitagorejczycy, ukazujac
zwigzki jednego z wielo$cig. W ten sposob w mysli filozoficznej logos
(w sensie tresci wiary) religijny zamienia si¢ na logos powszechny,
obiektywny; jest czyms o czym mozna dyskutowac. Teogonia orficka
zbiega si¢ z kosmogonig, przekazujac prawdg o stosunku jednosci do
wielo$ci®”. W orfickiej mitologii Zeus jest symbolem jednosci, ale tuz
obok niego waznym bdstwem jest Zagreus — Dionizos, ktory zdaje
si¢ rowniez by¢ symbolem zwiazku jednosci z wielo$cig. Zagreus po
rozszarpaniu przez tytanow istnieje przeciez podwdjnie: raz w 0so-
bie odrodzonego Dionizosa, a raz w wielosci dusz ludzkich. Jednos¢
kojarzy si¢ z dobrem, za$ wielo$¢ ze ztem. Na tej podstawie mozna
utozy¢ abstrakcyjny zwigzek jednosci, jako harmonii i mitosci, z wie-
lo$cia, jako gwaltem i dysharmonig. Do wlasciwego postgpowania ty-
lez samo zachecata nagroda po $mierci, co odstraszat Iek przed kara.
Krokiewicz zauwaza, ze te podstawowe prawdy wywodzg si¢ z kultu-
ry minojskiej?'. Wiemy, ze zorganizowane w VI wieku misteria daja-
ce oczyszczenie duszy posiadaty trzy stopnie wtajemniczenia. Warto
wspomnie¢, ze poczatkowo orfizm rozwija si¢ na peryferiach polis, co
oznaczaloby, ze jest religig popularng wsrod tych, ktorym doskwiera
trud codziennego zycia. Arystokracja chtonie i rozwija idee zawar-

18 Tamze, s. 66.

19" A. Krokiewicz, Studia orfickie. Moralnos¢ Homera i etyka Hezjoda, t. 11, War-
szawa 2000, s. 17.

20 Tamze, s. 418.

2 Tamze, s. 48.
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te w poezji Homera. Poniewaz po upadku krolestwa Mykenskiego
nieustannie mamy do czynienia ze §cieraniem si¢ sit réznych warstw
spotecznych; checig stabilizacji opartej na rownowadze, zas z drugiej
strony dazeniem do dominacji jednych kosztem drugich, idee obec-
ne i zywe w jednym kregu kulturowym mogg przenika¢ do innego.
W ten sposob stajg si¢ powszechnie znane, co z kolei powoduje mozli-
wos¢ ich przeksztatcania i rozwoju. Dobrym tego przyktadem jest po-
wszechna praktyka sympozjonu, ktéra tak znamienna dla arystokracji
(od VIII do VI w. przed Chrystusem) aktywnie ksztaltuje wyobrazenia
zbiorowe*. Misteria orfickie, jak i eleuzynskie maja wspolny korzen,
a jest nim duch dionizyjski. Filozofowie tacy jak pitagorejczycy, elea-
ci, Empedokles, Heraklit, Anaksagoras, w koncu Platon, inspirujac si¢
wierzeniami orfikow, tworzg teorie nieco odmienne od nauk orfickich.
Jesli nawet celem jest jaki$ rodzaj zbawienia, jak w przypadku sekty
pitagorejczykow, to ich koncepcje majg charakter racjonalny. Mysl fi-
lozofow nie stanowi czystego odwzorowania dogmatu orfikow. Dla
przyktadu postuze si¢ koncepcja Parmenidesa, ktory z jednej strony
stosuje alegori¢ uprawiang przez wyznawcow, z drugiej za$ obala ist-
nienie wielo$ci. Pitagorejczycy przyjeli 1 poglebili nauke o zwiazku
wielosci z jednoscia, ale poznaniu rzeczywistosci przypisali najwyz-
sza warto$¢. Studia matematyczne wprzggli w nauke o wedrowcee dusz
1 potrzebie czystego zycia na ziemi. W rywalizacji z naukami filo-
zofoéw, nauki orfikow utracity swoje pierwotne znaczenie i site. Kul-
ty misteryjne, popularne w starozytnym §wiecie polis, proponowaty
swoim czlonkom pewien rodzaj zbawienia. Kult nie zapewnia wtadzy
czy funkcji w panstwie, nie powoduje zadnych skutkow politycznych,
ale zapewnia duchowg przemiang, dzigki ktorej cztlowiek staje si¢ po-
dobny bogom. Los uczestnika misteriow jest wyjatkowy. Zapewnia
on sobie blogostawienstwo w przysztym zyciu. Kiedy kult zostaje od-
separowany od funkcji, jaka sprawuje si¢ w panstwie, tatwiej zwrocic

2 M. Wecowski, Sympozjon, czyli wino jako zZrédio kultury, w: Wodzimierz Len-
gauer, Pawet Majewski, Lech Trzcinkowski, (red.) Antropologia antyku greckiego. Za-
gadnienia i wybor tekstow, Warszawa 2011, s. 399-408.
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uwage na duchowy aspekt zycia. Skutkiem wtajemniczenia epoptes
jest glebokie wewnetrzne doswiadczenie. Dzigki niemu cztowiek jest
przekonany, ze uczestniczy w zyciu bogow; ze dotyka sfery sacrum.
W ten sposob zmienia si¢ perspektywa widzenia. Wtajemniczony po-
zbywa si¢ tego balastu, jakim jest ziemski skonczony zywot, bo nalezy
juz do innego $wiata. Kulty misteryjne prowadzg bowiem do przemia-
ny $wiadomosci. Cztowiek, bez wzgledu na urodzenie czy stanowi-
sko, osigga petni¢ szcze$cia 1 obietnice niesSmiertelnosci; cos, co kie-
dys byto jedynie przywilejem krolewskim. To oznacza, ze egalitaryzm
przy jednoczesnym dazeniu do elitarnosci jest obecny w przestrzeni
publicznej jak i religijnej. W misteriach prawda, jaka jest dana czto-
wiekowi, nie nadaje si¢ do publicznego rozgtaszania. ,,W odrdznieniu
od jawnosci kultu oficjalnego, misterium nabiera wigc szczegdlnego
znaczenia religijnego; jest religia osobistego zbawienia zmierzajaca
do przeksztalcenia jednostki niezaleznie od porzadku spotecznego, do
urzeczywistnienia jej nowych, jak gdyby narodzin, ktore wyzwalaja ja
z potozenia pospolitego i pozwalajg rozpocza¢ zupehnie inne zycie>.
Mozna zatem wstawi¢ znak rownosci migdzy literaturg dydaktyczna
— madrosciowg a objawieniami misteriow w tym sensie, ze celem jed-
nych i drugich miata by¢ wewnetrzna przemiana.

Mity podkreslaja dystans migdzy bostwem a czltowiekiem, oraz
zalezno$¢ cztowieka od boga. Misteria majg na celu zniwelowac
owa przepasé, dajac odczucie posiadania bostwa czy tez dotykania
sfery boskiej. W obszarze religii daje si¢ zauwazy¢ napigcie migedzy
monoteizmem a politeizmem. Bogow jest wielu, ale jeden jest wy-
roznionym bogiem; czgsto przedstawiany jako krol wszystkich, po-
siadajacy najwicksza wladze. Rodzima religi¢ cechuje spojny antro-
pomorfizm, u podtoza ktérego lezy prawdziwie grecki racjonalizm.
Bogowie Olimpu tworza najwyzszej klasy antropomorficzne zgroma-
dzenie przypominajace klase arystokratow. Kazdy z nich, otrzymujac
od Zeusa stosowny obszar, realizuje swoj whasny projekt®. Zeus jest

% ]J.P. Vernant, dz. cyt., s. 47.
2 MLP. Nilsson, 4 history of Greek religion, trans. F. J. Fielden, Oxford 1949, s. 143.
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bogiem poteznym z racji sity, ktora data mu zwyciestwo 1 ostatecz-
nie zapewnita panowanie. Jednak taka potgga nad wszystkim, co jest,
zdaje si¢ wykracza¢ poza ramy bostwa osobowego. Nie mamy zatem
spojnosci ni jasnosci co do nazwania tej najwyzszej potegi. Zeus wraz
z innymi bogami musi ,,stucha¢” nakazéw Mojry, musi ,,liczy¢ si¢”
z konieczno$cia (Ananke), ktora ostatecznie zdaje si¢ wlada¢ §wiatem,
a czasem powinien ulec sile Dike, ktdra to z kolei stoi na strazy po-
rzadku. Antropomorfizm bogow Olimpu doprowadzit w ostatecznosci
do krytyki religii, co utorowato droge mysli spekulatywnej®. Samo
zjawisko niesmiertelnosci, ktore przypisuje si¢ bogom, nie wyczer-
puje si¢ w nieustannym trwaniu. Boskos$¢ to co$ wigcej niz niesSmier-
telno$¢ 1 wladanie §wiatem. Odwolujac sie¢ do tradycji mistycznych
Wschodu, mozna powiedzie¢, ze bosko$¢ jest ponad Bogiem, wolna
od wszelkiego sposobu, wszelkiego ,,jak” a takze wszelkiego dziata-
nia*. Nie moze by¢ zatem utozsamiona z bogiem. Mityczne opowia-
dania wprzggnigte w kult odstaniaja nieograniczong wielko$¢ a zara-
zem inno$¢ bostwa, a dzigki temu umozliwiajg jakie$ uczestniczenie
w tajemnicy, ktora przekracza $miertelnikow.

Elementy irracjonalne w kultach misteryjnych

Zdaniem M. Eliadego misteria w Eleusis, obrzedy dionizyjskie
oraz orfizm sg zjawiskami nieskonczenie zlozonymi. Majg wielkie
znaczenie w religijnej i kulturowej historii Grecji?’. Nie mozemy mar-
ginalizowa¢ znaczenia rytu i obrzedow, bo jak podkresla W. F. Otto,
roznorodne formy kultu to w rzeczywistosci najwazniejszy aspekt re-
ligii Hellenow?®. Nie mozemy zatem oddzieli¢ mitu od kultu, bo one

25 Tamze, s.169 n.

26 R. Otto, Mistyka wschodu i zachodu. Analogie i roznice wyjasniajgce jej istote,
przel. Tomasz Dulinski, Warszawa 2000, s. 24.

27 M. Eliade, Inicjacja, obrzedy, stowarzyszenia tajemne, przet. Krzysztof Kocjan,
Krakow 1997, s. 160.

2 W.F. Otto, Dionysus. Myth and cult, London 1965, s. 24-25.
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odzwierciedlajg moc boga; jego natur¢”. Znamienne w rytach jest
przybycie bostwa kojarzone jako ,,tamanie normalno$ci”, bo doswiad-
czenie religijne ma spowodowa¢ zmiane §wiadomosci, ktora czgsto
stoi na poczatku wewngtrznej przemiany. Misteria daja nie tylko po-
czucie przynaleznos$ci do pewnej grupy wtajemniczonych, ale przede
wszystkim przynalezno$¢ do innego $wiata. W kulcie Dionizosa do-
chodzito do przemiany §wiadomosci, gdyz wprowadzenie si¢ w trans
pozwalato na odmienny stan §wiadomosci, co mogto wzmocnic¢ prze-
konania o trwatosci psyche. M. Czerwinski we wstepie do dzieta Elia-
dego tak oto charakteryzuje zjawisko ekstazy: ,,Ekstaza ujawnia ten
aspekt przezywania sacrum, ktory nazwac trzeba communio, zjedno-
czeniem z bytem™°. Histori¢ kultu Dionizosa wyczerpujaco przedsta-
wia K. Kerényi w swym dziele ,,Dionizos. Archetyp Zycia nieznisz-
czalnego”. Na potrzeby tej pracy ogranicze si¢ tylko do kilku waznych
uwag. Kult tego boga pochodzi z Tracji. Przyczyng wejscia Dionizo-
sa w poczet bogéow rodzimych jest pewien kryzys wierzen w bogow
Olimpu. Jak twierdzi E. Zeller, stare popularne kulty nie spetniajg no-
wych oczekiwan, tj. do§wiadczenia silnych emocji i koniecznosci oso-
bistego stosunku czlowieka z bostwem. Zmiany spoteczne przyniosty
wiekszg niz dotychczas §wiadomos¢ przemijalnosci wszystkich ziem-
skich rzeczy i to wlasnie mogto spowodowac, ze cztowiek poszukiwat
nadprzyrodzonego wsparcia, ktore zapewniatoby mu bezpieczenstwo
i stato$¢ posrod niestatosci rzeczy?®'. Ponadto, jak zauwaza Nilsson,
Dionizos jako obcy bog, ktorego kult byt w konflikcie z rodowym
zwyczajem, wzbogacil religie Apollina. Jest to najsilniejszy dowod, ze
obca religia dionizyjska miata moc*. Kult boga wegetacji jest bardzo
stary i dlatego juz Homer mogl nazwac¢ Dionizosa ,,szalejacym” (mai-
nomenos), co oznacza stan jego czcicieli. W trakcie kultu uczestnikow
ogarniat szal zwany tez obledem. Wierzono, ze to bog zsyta szal wy-

2 Tamze, s. 71-75.

30 M. Eliade, Sacrum, mit, historia, przet. Anna Tatarkiewicz, Warszawa 1993,
s. 11.

31 E. Zeller, dz. cyt., s. 18.

2. MLP. Nilsson, dz. cyt., s. 194.
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razony rowniez stowem thyia. Jak twierdzi Kerényi stowo to mozna
rozumiec¢ jako ekstaze erotyczna®. W obchodach na cze$¢ Dionizosa
zycie 1 $mier¢ mieszaja si¢ ze soba, a bog, ktory si¢ w nich objawial,
byt obecny nie tylko w pochodzie czy obrzedach, ale 1 w czcicielach.
,,BOg pojawiat si¢ byt obecny. Bez wzgledu na forme tej obecnosci
byta ona paruzjg zoé”**. Znane bylty wizjonerskie zdolnosci bachantek,
ktore ogladaly posrod siebie albo na czele gromady boga w ksztalcie
cielesnym. Menadyczne podniecenie znamionowato nie tylko kobiety,
chociaz gtdéwnie one wprawialy si¢ w ten szczeg6lny stan. Dionizos
jako bog wegetacji i zarazem $mierci stoi u podstaw kultu Demeter.
Duch Dionizosa pochodzi z ,,niezmierzonej glgbokosci”, gdzie zycie
i Smier¢ sg splecione jak sam bog, ktory taczy te dwa zjawiska®. Nie
ma bowiem zycia (bios) bez $mierci. W. F. Otto widzi smier¢ jako
wazny czynnik pochodzenia Dionizosa i objawienia go w $wiecie. Ten
bog sprzeciwow, bog zycia i $mierci jest wzorem dla swych wyznaw-
cOW?®. Z latwo$cig mozna zauwazy¢, iz przez swoja natur¢ taczy sig
zarowno z Persefong jak i Orfikami. Pojawiajace si¢ w kulcie sym-
bole maja za zadanie przyblizy¢, a nie wytlumaczy¢ nature bostwa.
Wszystko to wskazuje na pewien wymiar rzeczywistosci, ale nim nie
jest, gdyz tajemnice nalezy przezy¢, a nie rozwigzac.

Misteria sprawowane w Eleusis na cze$¢ bogini Demeter 1 jej
corki Persefony sprawiaja, iz jej uczestnicy staja si¢ ,,widzacymi”
(epoptei), a zarazem obywatelami ,,nieba”. Ich ,,przewaga” nad resz-
ta niewtajemniczonych, polega na ,,wiedzy”. Ten, ktory uczestniczyt
w kulcie, zobaczyt ,,wewngtrznym okiem” rzeczywisto$¢ niedostepng
dla $miertelnych. Niestety, nie wiemy doktadnie, w jaki sposdb miste-
ria si¢ odbywaty, jaki byt ich przebieg i, co najwazniejsze, jaka byta
wiedza, ktora epoptei posiadt. Tajemnica misteriow w Eleusis byta
mocno strzezona. Wiemy jednak, ze dochodzito w niej do gruntow-

33 K. Kerényi, Dionizos. Archetyp zZycia niezniszczalnego, przet. Ireneusz Kania,
Krakow 1997, s. 158.

34 Tamze, 173.

3 W.F. Otto, Dionysus. Myth and cult, dz. cyt., s. 177-182.

% Tamze, s. 124-132.
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nej przemiany $wiadomosci i jakiego$ rodzaju oswiecenia. Mozna si¢
domyslaé, ze istota bylo przetamanie tajemnicy zycia i $mierci. Ten,
ktory uczestniczyt w $wigtych obrzgdach, mogt umiera¢ z nadziejg na
lepsze zycie po $mierci. Czlowiek stawat si¢ rowny bogom tak, ze
mogt z rado$cig powiedzie¢, iz nalezy do sfery niesSmiertelnych. Nie
przez pouczenie, ale przez pewnos¢ ptynaca z jego wnetrza, pewnosé,
ktorg nabyt w misteriach. Umowne hasto wtajemniczonych przeka-
zane przez Klemensa Aleksandryjskiego brzmiato: ,,Poscitem, pitem
kykeon, wyjatem przybory z kosza [kiste] i wykonawszy pracg odlozy-
tem je do koszyka, skad przetozytem je z powrotem do kosza™’. War-
to w tym miejscu zaznaczy¢, ze odnosity si¢ one do Matych Misteriow
(wiosng), ktore stanowily konieczny warunek dopuszczenia misty do
Misteriow w Eleusis (jesienig). Poszczegolne rytuaty stuzyly najpierw
oczyszczeniu, a rozpoczynata je ofiara ze swini®®. Jedynie ci, ktorzy sg
uwolnieni od skazy powstatej na skutek niegodziwosci, moga dostapic¢
btogostawionej wizji wienczacej misteria. Znamienne jest to, ze doko-
nuje si¢ alegoryzacja natury. Wszystko ma przypominac zwigzek zycia
ze $miercig. Ofiara ze $wini mogta symbolizowa¢ usmiercanie dziew-
czyny ($winka to wulgarna nazwa kobiecego sromu)®. W drugi dzien
Wielkich Misteriow sktadano pro$ng macior¢ jako symbol Demeter
odnoszacej si¢ do plodnosci. Post w Matych Misteriach trwatl dziewigé
dni. Dziesigtego dnia przerywato go picie kykeonu, mieszaniny kaszy
jeczmiennej, wody i tagodnej migty, a miat on stuzy¢ wzmocnieniu®.
Do czynnosci rytualnych nalezalo mieszanie przedmiotow, ktére bu-
dzily skojarzenia z genitaliami meskimi i zenskimi. Przedmioty te uto-
zone w koszu poddane rytualnym czynno$ciom musialy nasuwac sko-
jarzenie zycia; jego zrodetl. Kosz jest opleciony przez we¢za, co nasuwa
skojarzenie z dionizyjskimi misteriami. Mista, manipulujac przed-

37 Clemens Alexandrinus, Protreptikus 11 1212.

3% K. Kerényi, Eleusis. Archetypowy obraz matki i corki, przet. Ireneusz Kania,
Krakéw 2014, s. 89.

¥ L. Kolankiewicz, Eleusis: oczy szeroko zamknigte, w: A. Juzwienko, J. Miodek,
L. Kolankiewicz (red.) Miedzy teatrem a literaturg, Wroctaw 2004, s. 7.

4 K. Kerényi, Eleusis, dz. cyt., s. 225.
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miotami, wierzyt, ze jednoczy si¢ z bostwem. Wiemy takze, ze silne
przezycia trwogi, ktorej towarzyszyt mrok miato by¢ etapem nasuwa-
jacym skojarzenia dotyczace zniszczenia i §mierci. Zatem siedzenie
na stotku z nakryta gtowa oraz kilkudniowy post stuzyly stwarzaniu
warunkow, ktore wprawiaja cztowieka w stan grozy i przerazenia, co
byto zabiegiem pozwalajacym przezyc¢ stan blogosci. W Eleusis noca
hierofant wykrzykuje stowa: ,,Pani urodzita $wigtego chtopca. Brimo
urodzita Brimosa! To znaczy: Silna porodzita Silnego™*'. Oznacza to,
ze z zyciem przychodzi réwniez $mier¢ i zagrozenie. Brimo to strasz-
ne bostwo, istota piekielna na wzor Erynii czy glowy Gorgony. Swiat
jako taki posiada w sobie pierwiastek zta: chaosu i zniszczenia. Poje-
dyncze zycie (bios) jest narazone na sity ciemnosci i destrukcji. Ale
w tym umieraniu i odradzaniu si¢ przejawia si¢ zycie, ktore trwa —zoé.
Hierofant miat ukazaé przez to, ze $mier¢ nie jest ztem, ale dobrem.
Czynnosci rytualne doprowadzaty do pewnych przeciwnych sobie
stanow. Stan niewyslowionej radosci musial by¢ poprzedzony stra-
chem i niepewnoscig. Psychiczny stan jest pozorowaniem $mierci. Jak
twierdzi M. Eliade, $mier¢ inicjacyjna jest poczatkiem zycia ducho-
wego, sg to narodziny do wyzszego sposobu bycia*’. Przejécie przez
ten etap daje w sposob naturalny stan zupehie przeciwny. Jemu towa-
rzyszy, jak wierza uczestnicy, objawienie boskich tajemnic. Kulmina-
cj¢ stanowito ukazanie zzetego ktosa zboza, zapalenie ogniska i poka-
zanie o$wietlonej statuy bogini*. Obrazy nie sa tu jednak tak wazne
jak pewne skojarzenia, ktore poglebiaja przezycie, owo ,,wewngtrz-
ne widzenie”. Epoptei powinien widzie¢ bogini¢ w swoim wnetrzu.
Ogien za$ przywotuje skojarzenia o nieudanej probie zaadoptowania
cztowieka przez bostwo i uczynienia go nie$miertelnym. Jednak je-
dynie przejscie przez $§mier¢ moze da¢ nieSmiertelnos¢. Mamy tu do
czynienia z kompleksem mityczno-rytualnym i paralelg do egipskich
rytualdw. Szaman przez swe praktyki panuje nad ogniem. Przekracza

41 Tamze, s. 130.
42 M. Eliade, Inicjacja, obrzedy, stowarzyszenia tajemne, dz. cyt., s. 12.
# K. Kerényi, dz. cyt., s. 132n.
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kondycje ludzka, by uczestniczy¢ w kondycji duchowej. Podobnie
uczestnicy misteriow nie sg wrazliwi na rzeczy i zjawiska zewnetrzne,
nawet te najbardziej zagrazajace cztowiekowi, bo wypehia ich ,,mi-
styczne ciepto”. Inicjacja, jaka przechodza, zdolna jest przemieniac
ludzi w bogow. Wszystkie czynnosci, tacznie z przekazywaniem nie-
ktorych mitycznych opowiesci, stuza przedarciu si¢ z tego Swiata ku
niezwyklemu doswiadczeniu. Dwoisto$¢ postaci mitycznych, czasem
ich tozsamo$¢, ma prowadzi¢ ku sferze transcendentnej*. Zatem na-
sladowanie bogini Demeter w jej rozpaczy po to, by sta¢ sie jej corka,
ma wzmocni¢ do$wiadczenie innego, czasem upiornego, ale z cala
pewnoscig transcendentnego swiata. Bosko$¢ moze dotyczy¢ tego, co
nieznane na tym $wiecie; co przeraza i pocigga®. Mozemy si¢ jedynie
domyslaé, ze to przekonanie wtajemniczonych o ich boskim pocho-
dzeniu i zapewnieniu sobie miejsca w tamtym $wiecie po $mierci do-
tyczy ,,zrozumienia” niesmiertelno$ci, wieczno$ci, zupetnej ,,innosci”
rzeczywistosci, ktora byta im dana w tym do$wiadczeniu. To wszyst-
ko pozwala doswiadczy¢ wiecznego zycia — zoé. Persefona, porwa-
na do matzenstwa, ktére przypomina $§mier¢, rodzi §wigtego syna. To
on jest jasna gwiazda misteriow, a jego narodziny oznaczaja wyjscie
z ciemnos$ci — nagle o§wiecenie. Zzety klos ucielesnia ten cud istnie-
nia, ktory zawsze wychodzi z niebytu. Misteria w Eleusis daja jakie$
zrozumienie natury rzeczywistosci nieprzerwanego cyklu stawania si¢
i umierania. Jedynie wejScie w sfere absolutnie inna, ,,boska” mogto
dawac oglad zycia w jego zrodlowym wymiarze. Ujrzana w jednym
blysku §wigta wizja miata przeciez moc zmiany catej egzystencji*.
Konwersja, ktora staje si¢ naturalng konsekwencja czynnego udzialu
w misteriach, musiata wplyna¢ na mentalnos¢ Grekoéw. Burkert przy-
tacza $wiadectwo jednego z uczestnikow misterium: ,,Kilkadziesigt
lat pdzniej matka Ajschynesa uczestniczyla razem ze swym synem
w obrzgdach inicjacyjnych Dionizosa Sabazjosa, co zjadliwie opisu-

4 Tamze, s. 193.

5 R. Otto, Swietos¢. Elementy racjonalne i irracjonalne w pojeciu béstwa i ich
stosunek do elementow racjonalnych, s. 40-44 i s. 59-67.

4 L. Kolankiewicz, dz. cyt., s. 51.
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je Demostenes. Wtajemniczany w koncu wykrzyknat: uniknatem zta,
znalaztem to, co lepsze!™’ Choc¢ tre$¢ objawienia ostonigta zostaje
tajemnica, ci, ktorzy ,,uczestniczyli w boskim zyciu”, mogli istotnie
wplyna¢ na ksztattowanie si¢ refleksji filozoficznej. W filozofii jak
i w kultach misteryjnych mamy do czynienia z proba wykroczenia
poza sfere tego, co $miertelne i skonczone.

Mity opowiadajg o zdarzeniach, w ktorych uczestnicza konkretni
bogowie. Opowiadania nie moga wyjs$¢ poza dany czas i okreslong
przestrzen. Bogowie sa nadludzmi, a ich historie w swojej formie nie
roznig si¢ od opowiadan o $miertelnikach. Wszystko, co istnieje, jest
skonczone, tak jak i wszystko ma swoj poczatek. Natomiast doswiad-
czenie religijne daje innego rodzaju wiedze¢. Osiggnigty w obrzedzie
stan ,,odmiennej” $wiadomosci moze prowadzi¢ do otwarcia si¢ na
inng forme opisu rzeczywistosci. Pewnos¢ dotyczaca istnienia innej
sfery (niz ta dotychczas znana), znamionuje wtajemniczonych. Symp-
tomatyczne wydaje si¢ przejscie z mroku do $wiatta. Wiedza jest reli-
gijnym doswiadczeniem, ktorej celem jest pewien rodzaj zbawienia,
a Scislej blogostawienstwa w przysztym zyciu®. Silne emocjonalne
przezycie, ktore prowadzito do uszczesliwiajacej wizji, czynilo wta-
jemniczonego zdolnym do kontemplacji.

Irracjonalne podstawy tego, co racjonalne

Jedynie irracjonalnos¢ rozumiana jako co$, na co mozna wska-
za¢ a nie wyjasni¢, moze prowadzi¢ do ksztalttowania si¢ idei bosko-
sci. Jak shusznie zauwaza W. Otto, droga do bogow nigdy nie zaczy-
na sie od teologii®. Bostwo jest przede wszystkim obecne w kulcie
1 jest rozpoznane jako sfera zupelnie odmienna od tej, ktora dana jest
w doswiadczeniu zmystowym. Jak dowodzi Jeager, stowo to theion

Y7 W. Burkert, Starozytne kulty misteryjne, przet. Krzysztof Bielawski, Krakow
2007, s. 66.

4 Tamze, s. 68.

4 W.F. Otto, Dionysus. Myth and cult, dz. cyt., s. 12.



300 Jadwiga Skrzypek-Faluszczak

wystepowato w jezyku filozoficznym myslicieli przedsokratejskich.
Kritiasz twierdzi, ze ten, kto wynalazt religic wprowadzit ide¢ bo-
stwa, a dostownie ,,wprowadzit bostwo” i wyposazyt go w cechy nie-
$miertelnego zycia i widzenia, i styszenia moca wtasnego umystu. Ta
istota posiada boska nature czy raczej niosagcy w sobie boska nature.
Czlowiek, ktory jest wynalazcg religii, jest rowniez przekazicielem
madrosci, bo posiada wiedze na temat tego, co boskie. Przypieczgto-
wuja to stowa Demokryta o madrych ludziach w dawnych czasach,
ktorzy uwazali Zeusa za poteznego wszechwiedzgcego wiadce™. Stad
jasno mozna dowies¢, ze przekonania religijne Hellenow, cho¢ niejas-
ne i niespdjne, beda tworzyly podwaliny filozoficznego myslenia. Jak
zauwaza E. Zeller, dwa nurty religijne Homerowy i Dionizyjski, oraz
indywidualizm potgczony z moralnym odcieniem madrosci, stanowig
wytlumaczenie powstania greckiej filozofii. Jest ona darem narodu
greckiego, w ktorym zrozumienie i wyobrazenie; element racjonalny
i instynktownej silty, byly zjednoczone w taki sposob, ze mogty za-
owocowac osobliwym tworem jakim jest mysl spekulatywna®'. Warto
zauwazy¢, ze religia starozytnych Grekoéw nie byta organem zadnej
doktryny. Dlatego tez ozywienie religijne mogto zainspirowac filozo-
fie, ale nie mogto zaszczepi¢ w niej doktryn®?. Zatem nie dogmaty, ale
irracjonalne przekonania, powstate na kanwie doswiadczenia religij-
nego, staja si¢ filarem racjonalnej budowli, tj. filozofii, ktora jako mysl
spekulatywna odrzuca to, co konkretne i przypadkowe na rzecz tego,
co ogolne 1 konieczne. Stad boskos¢ jako istotny element $wiata, uka-
zujacy si¢ w doswiadczeniu religijnym jako absolutna ,,odmiennos¢”
zostaje oddzielona od tego, co jednostkowe. Jesli Zeusa czy Dionizosa
uczynimy niedookreslong boska sitg, ktora jest zrodtem wszystkiego
co jest, wowczas mozemy tg boska rzeczywisto$¢ opisac jezykiem zo-
biektywizowanym, w ktéorym mozna stosowac pojecia uniwersalne.
Takie proby przedstawiania Zeusa jako nieokreslonego, ale najwyz-

S0°W. Jaeger, Teologia wezesnych filozofow greckich, przet. Jerzy Wocial, Krakow
2007, s. 69.

SUE. Zeller, dz. cyt., s. 22n.

52 J. Burnet, dz. cyt., s. 67.
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szego boga znajdujemy u Ajschylosa w sformutowaniu ,,Zg0g, 00T1C
not’ gotiv (Zeus, kimkolwiek jest)”>. Nilsson zaktada, ze antropo-
morfizm w wydaniu Homera doprowadzit do pewnej krytyki religii,
a zatem do rozwoju greckiej mysli. Homerowi bogowie byli jedynie
odbiciem klasy arystokratow. Dlatego proba wyznaczenia etycznej
granicy konczy si¢ krytyka antropomorficznych bogow™.
Naktadajace si¢ na siebie dwie warstwy mitu i obrzedu torujg dro-
ge trzeciej ptaszczyznie jaka jest refleksja filozoficzna. Wiasnie dla-
tego, ze mit nie jest mysleniem wedlug praw logosu, a obrzgdy mi-
steryjne daja szczegdlny rodzaj doswiadczenia, to wlasnie one moga
stanowi¢ grunt myslenia zrodtowego i racjonalnego. Wiedza pocho-
dzaca z objawienia nie jest efektem dedukcji ani skutkiem obserwa-
cji $wiata. Promocja do innego $wiata, jakg dajg misteria, daje moz-
liwos¢ namystu nad ksztattem dotychczasowego zycia. Przedmioty,
istoty zywe czy rytualne czynnosci sg przejawem boskosci w rzeczy-
wistos$ci, w jakiej przyszto zy¢ $miertelnikowi. Jednak tylko za pomo-
cg rytualu $miertelnik moze zmieni¢ swoj status, si¢gajac po udziat
w boskosci. Filozofia, cho¢ inspiruje si¢ religijnymi czy w wezszym
zakresie misteryjnymi objawieniami, to nie jest prostym przektadem
przezy¢ wtajemniczonych. Je$li nalozymy na tg religijng warstwe
druga, o zasiegu szerszym, tj. kulturowo-spoleczna, to zrozumiemy
powszechne pragnienie dazenia do przemiany wewnetrznej. Duch
agonistyczny, ktory zostaje zaszczepiony m.in. dzigki $cieraniu sig¢ sit
w spoleczenstwie, podsycany przez stowo poetow, wyraza si¢ takze
na poziome duchowym. Dlatego tez oprocz misteriow dionizyjskich
i eleuzynskich to wlasnie orfizm staje si¢ dobrym gruntem szerzacej
idee wlasciwej postawy i1 dbania o jako$¢ zycia. Sam ten nurt zwig-
zany z kultem Dionizosa niesie nie tylko przezycie religijne (kulty
misteryjne), ale pewng nauke. Nic wiec dziwnego, ze w tej atmosferze
wytaniania si¢ idei najwyzszych mogto dojs¢ do proby przekroczenia
wlasnej $miertelnej kondycji, by w koncu podda¢ weryfikacji dotych-

53 Aeschylus, A4gamemnon, Cambridge 1900, 161.
5% ML.P. Nilsson, dz. cyt., s. 143-170.
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czasowe idee 1 wzorce. Che¢ dorownania bogom, osiggniecia boskosci
na miar¢ $miertelnika stata si¢ przedmiotem refleks;ji, ktora znajduje
swoj wyraz w literaturze i filozofii. Z tatwosciag mozna uzasadni¢ ko-
nieczno$¢ siggania po wyzsze warto$ci, majac na uwadze perspektywe
wiecznego szczgscia.

Boskos¢ jako o§ budowanych koncepcji filozoficznych jest zu-
pelie odmienna niz rzeczy znane z do§wiadczenia. Dla jednych jest
ona nieogarniona, ale ogarniajaca wszystko dla innych, zas ograni-
czona harmonijna i doskonata. Religia jak i filozofia poszerzaja zakres
znaczeniowy pojecia boskosci. Jak wiadomo, w filozofii nie bedzie
chodzito o doswiadczenie za sprawa kultu, ale za sprawa intelektu,
za$ pierwiastkiem boskim uczyni ona umyst. Jednak to wiasnie we-
wnetrzne doswiadczenie kaze szuka¢ zwigzku czlowieka ze §wiatem
wyzszym — pozazmystowym — boskim. Teoria boskiego charakteru
duszy jak i teoria (boskiego) kosmosu jest punktem zwrotnym w hi-
storii dziejow. Tak oto przedstawia te kwestie Jaeger: ,,0d czasow
Platona i Arystotelesa teologia filozoficzna zawsze uzupetiala swoj
rozumowy dowod na istnienie Boga przez podkreslanie realnosci we-
wnetrznego do$§wiadczenia bostwa przez dusze; jednakze rozwoj tej
idei zaznacza si¢ juz w doktrynach i obrzedach misteriow. (...) Do-
brze wiadomo, ze orficka doktryna wedrowki dusz wystepuje rowniez
u Pitagorasa, ktéry w sposob godny uwagi taczy je ze swymi bada-
niami matematycznymi. Pitagorejska reguta zycia przypomina nam
Blog wspdlnoty orfickiej, aczkolwiek nie jest don podobna w kazdym
szczegoble, a pitagorejczycy majg poza tym wiele cech swoistych dla
nich. Parmenides, Heraklit i Empedokles prezentuja si¢ jako dobrze
zaznajomieni z orficka teorig duszy”>. Nalezy jasno sobie uswia-
domi¢, ze pojecie boga jest juz nieco inne niz to, ktore byto znane
w epoce Homera. Cecha boskosci jest nie tylko wladanie swiatem
czy poszczegbdlnymi jego czesciami, ale zdolno$¢ wszechogarniania
wszystkiego, zycie i sSwiadomos¢. Jest to absolutna odmiennosc, ktora
moze mie¢ takie cechy jak nieograniczonos¢ i nieskonczonos¢, lub

53 W. Jaeger, dz. cyt., s. 150.
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wieczne niepodzielne trwanie w swoich granicach. Wystarczy przy-
wola¢ koncepcj¢ Anaksymenesa, gdzie powietrze byto tozsame z bo-
skoscig. Ono obejmowato wszystko, stanowiac zrodto wszystkiego.
Z niego rzeczy pochodzg i do niego powracaja. Boska podstawa swia-
ta zawiera w sobie zycie i $wiadomos$¢*®. W tej teorii mozna zauwazy¢
wplywy orfizmu, gdyz $mier¢ nie jest niczym innym jak powrotem
do boskiego zrodta, by przyja¢ nowa forme. Nie znaczy to oczywiscie,
ze filozofia stanowila jedynie narzedzie odkrywania boskiej obecnosci
w $wiecie.

Refleksja filozoficzna jest nowa teologia, zupelnie inng od tej,
ktora zawieraja mityczne opowiadania. Na tej drodze do znalezienia
istoty rzeczywisto$ci nie mozemy pomina¢ geniuszu jednostki, ktory
niesie ze sobg nowa intuicje¢ fizys. Bogowie czy tez raczej boskos¢
moze by¢ ujmowana intuicyjnie, bo jest wtasnos$cia tej rzeczywistosci.
Dlatego filozofowie zajmuja si¢ strukturg $wiata, dociekajac jej ukry-
tej postaci i zadajac sobie pytanie, w jaki sposob osiagneta ona postac
obecng. Co najwazniejsze, $wiat jawi im si¢ jako catos¢. Dzieki temu
ciemne sity, ktore trwozyly cztowieka, ,,pierzchaja” pod wptywem in-
telektu. Holistyczne ujmowanie §wiata jest znakiem tryumfu intelek-
tu nad $wiatem dzikich i bezksztattnych mocy. Jest to zupelie nowa
perspektywa widzenia i opisywania rzeczywisto$ci. Zardwno w mi-
cie jak 1 w misteriach obecna jest bezksztaltna sfera ,,niebytu”, sita
destrukcji. Nawet jesli filozofowie bgda przypisywac rzeczywistosci
sity powodujace destrukcje 1 destabilizacje to tylko po to, aby pokazac
ich konieczno$¢ w tworzeniu takiej a nie innej natury §wiata. Taki
sposob widzenia rzeczywistosci kieruje nas bardziej w strone glebo-
kiego doswiadczenia religijnego, sprzgzonego z racjonalnoscia, niz
w strong mitu. Widmo ciemnych mocy znika za sprawg wewnetrznego
,»widzenia” podczas misterium. W filozofii za sprawg intelektu doko-
nuje si¢ odstonigcie tajemnicy bosko$ci, a wraz z nig rzeczywistosci.
Szukanie podstaw czysto logicznych umozliwia rozréznianie, odse-
parowywanie, w koncu odrzucanie btgdnych tez. I tak Anaksyman-

% Tamze, s. 146.
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der na podstawie czysto logicznej odrzuca zatozenie Talesa, ze woda
mogtaby spowodowac istnienie czegokolwiek, co umozliwia istnienie
rzeczy o odmiennej budowie, jak ogien czy ziemia. Poczatek zatem
musi by¢ zupelie odmienny od rzeczy, ktére wylaniaja si¢ z niego.
Wtasnie w tej zdolnos$ci rozrézniania wida¢ przejscie od mitycznego
sposobu myslenia do racjonalnego. Cechg istotng dla Anaksymandra
musi by¢ odmienno$¢ od tego, co jest. Poczatek $wiata zatem musi
by¢ absolutnie odmienny od zastanej rzeczywisto$ci. Dlatego jest on
okreslony mianem apeiron. Arystoteles twierdzi, ze apeiron, czyli nie-
skonczono$¢ jest boska, bo jest nie§miertelna i niezniszczalna”. Swiat
zawdzigcza swoje istnienie zasadzie, ktérag mozemy jako§ nazwac,
okresli¢, ale to nie znaczy, ze odebrac jej boskos$¢ (innos¢). Chociaz
J. Burnet twierdzi, ze filozofia Jonczykow miata §wiecki charakter,
to przyznaje, iz podstawowa substancja Anaksymandra jako poczatek
1 koniec wszystkich rzeczy jest od nich odmienna, bo nieskonczona.
Filozof stworzyl pewien obraz nieskonczonej masy, r6znej od rzeczy,
rozciaggnietej bez ograniczen na wszystkie strony $wiata’®. Wydaje si¢
zatem, ze owa teologia, ktora ma racjonalne podstawy, podlega nie-
ustannym badaniom i zmianom.

Wprowadzenie pojecia nieskonczonosci jest bardzo wazne dla
rozwoju refleksji filozoficznej dotyczacej kosmosu. Apeiron nie tylko
jest dla niego poczatkiem (arche), ale tez kresem (teleute). Podobna
mys$l wyraza tez wers orficki: ,,Zeus jest poczatkiem, srodkiem i kon-
cem”. Nurt religijny jak i filozofia nawzajem si¢ ubogacaja, podaza-
jac jednak swoimi torami. Nie sposob w tym miejscu nie wspomniec
o Parmenidesie. Prawdziwa madro$¢ pochodzi ,,nie z tego $wiata”;
jak relacjonuje filozof — dana jest od bogini. Jest to tajemnicza wi-
zja w krolestwie swiatla i jest ona autentycznym doswiadczeniem na
wzor doswiadczenia misteryjnego. ,,Jest to jakies doswiadczenie, dla
ktorego brak miejsca w religii kultow oficjalnych. Jego pierwowzo-

57 Arystoteles, Fizyka 111, 4, 203b6, w: Zacheta do filozofii. Fizyka, przekt. Kazi-
mierz Lesniak, Warszawa 2010.
58 J. Burnet, dz. cyt., s. 40.
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ru nalezy szukac raczej w modlitwach, jakie spotykamy w misteriach
i obrzedach inicjacyjnych; a poniewaz te w czasach Parmenidesa roz-
wijaty si¢ z pewnym dynamizmem w potudniowej Italii, jest praw-
dopodobne, ze filozof tam wtasnie je poznal”®. Parmenides bowiem
przyjat formy z obszaru religii i przenidst je na grunt filozofii. Byt Par-
menidesa jest absolutnie odmienny od jakiejkolwiek znanej rzeczywi-
stosci. Ale to nie jaki$ rodzaj rytuatu stoi u podstaw objawionej Praw-
dy. Rozum zmusza go do pewnej logicznej spdjnosci, a ona prowadzi
do krytyki ludzkiej wiedzy — mieszania bytu z niebytem. Parmenides
nie zna logiki formalnej jako narzedzia racjonalnego myslenia, jednak
logiczna koniecznos¢ prowadzi do pojecia bytu. Filozof ,,uswiadamia
sobie” to, co jest, czyli ,,bedace”. Na mocy tego uswiadomienia bierze
w nawias uniwersum ludzkiego doswiadczenia. Podobnie jak Hezjod,
oglasza we wlasnym imieniu to szczegolne ,,objawienie”. ,,Bedace”
nie moze byc¢ takie jakim widzg je nasze zmysty — musi by¢ catkowicie
rozne od niego. Nie utozsamia ,,Bedacego” z Bogiem. Odstania jedy-
nie tajemniceg bytu, ktora jest zupetnie odmienna od tego, co odbieraja
nasze zmysty. Dlatego pierwiastek religijny dotyczy raczej sposobu
dochodzenia do Prawdy — owo zamknigcie oczu na §wiat zewnetrzny,
a nie kategoryzacja przedmiotu badanego jako boskiego. To, co zde-
cydowanie pomogto umystowos$ci greckiej faczy¢ si¢ z boskoscia, to
przekonanie, iz ,,Bedace” przez swoje cechy (wiecznie trwate Jedno,
ktore jest ograniczong kulg podobng do $wiatta) jest doskonate®.

Podsumowanie

Nie sposoéb w niniejszej pracy omowi¢ wszystkich starozytnych
koncepcji filozoficznych, nawet chcac ograniczy¢ je do mysli przed-
sokratykow. Na przyktadzie Parmenidesa i Anaksymandra pokazatam
jedynie nowy styl myslenia o rzeczywistosci z zaznaczajgcymi si¢ po-

% W. Jaeger, dz. cyt., s. 157.
0 Tamze, s. 171.
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dobienstwami czy $cislej elementami obecnymi w religii. Poniewaz
dos¢ dobrze znana jest refleksja filozoficzna, pragne naszkicowac je-
dynie pewien schemat, ktory ukazuje sposob ujmowania rzeczywisto-
$ci. Odpowiedz na pytanie o zrodta filozoficznego myslenia nie wy-
czerpuje si¢ we wskazaniu na sfer¢ polityczno-spoleczng 6wczesnych
czasOw ani na idee, ktore niosg ze sobg mity czy refleksja moralna.
Irracjonalne elementy, ktore staty u podtoza nowej, racjonalnej my-
sli sg rowniez wynikiem dos$wiadczenia jakie dawato uczestnictwo
w misteriach. Elementy religijne mogly stuzy¢ jako pewien impuls do
opisywania tego, co stanowi istote fizys. Myslenie wedtug logosu stato
si¢ zarowno narzedziem jak tez istotg ujawniania tego, co przekracza
ramy zmystowosci. Podsumowujac, nalezy przyja¢ co nastepuje: kul-
ty misteryjne stanowig istotne zrodto filozoficznego myslenia. Nalezy
przy tym pamigtac, ze jedynie w tonie polis mogt si¢ zrodzi¢ ideat
medrca i obywatela, jak tez religia zorientowana na indywidualne do-
swiadczenie. Grecka polis, stwarzajac warunki swoim obywatelom do
realizacji ideatu bez wzgledu na zajmowang w spoleczenstwie pozy-
cje spoteczng, jednoczesnie toruje droge nowemu stylowi myslenia.
Zréwnowazenie, ktore powinno by¢ cecha dobrego obywatela, jest tez
istota spoteczenstwa. Wysoko pozycjonowana madrosc¢ jako refleksja
moralna zabarwiona religijno$cig umozliwia upowszechnianie mysle-
nia spekulatywnego. Wreszcie doswiadczenie, jakie dajg kulty miste-
ryjne, prowadzi do przeksztalcenia wlasnej egzystencji i wyksztatce-
nia si¢ odmiennego niz dotychczas sposobu ujmowania rzeczywisto-
$ci. Niezaprzeczalnie wszystkie wymienione przeze mnie elementy
zwigzane ze strukturg polis z jej ideatami przyczyniajg si¢ do powsta-
nia nowego stylu mys$lenia w postaci filozofii. Stosunek czynnika spo-
lecznego do kosmologicznego jest wzajemny. Filozofia wykorzystuje
czynnik spoleczny, za$ ten przedstawia si¢ jako porzadek kosmiczny.
Mozna zatem powiedzie¢, iz filozoficzny obiektywizm poprzedzony
zostaje subiektywizmem, za$ racjonalnos¢ swym korzeniem sigga do
irracjonalnosci.
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Sources of philosophical reflection.
Irrationality as a substrate of rationality

Summary

Nowadays, there is no doubt that philosophy is a great benefit both as
a school of thinking and scientific base. This work is an attempt to recon-
struct the culture that contributed to the philosophical way of thinking. My
goal is to extract two important factors: religion carrying individual expe-
rience and the importance of certain ideas which are present in that culture.

Sources of philosophical thinking can be found in the structure of po-
lis. Only on its basis could the idea of the wise man and citizen as well as
religion-oriented individual experience be raised. Greek polis paves the
way for a new style of thinking by creating the conditions for its citizens
to follow the ideal, regardless of the position they occupy in society. Sus-
tainability, which should be a feature of a good citizen is also the essence
of society. Highly positioned wisdom as moral reflection tinged with reli-
giosity allows thinking according to the laws of logos. Finally, the experi-
ence offered by the mystery cults leads to the transformation of their own
existence and the emergence of a different way than before recognition of
reality. Undeniably all of my elements related to structure policies with its
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ideals contribute to the emergence of a new way of thinking in the form
of philosophy. You could say that the philosophical objectivity is preceded
subjectivity and rationality of its roots dating back to irrationality.

Key words: irrationalizm, divinity, structure polis, philosophy, religious
experience.



