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O Biblii w kulturze — raz jeszcze

Stan badan na temat Biblii w kulturze jest bogaty. Wypowiada-
li si¢ o niej naukowcy —humanisci', artysci?, duchowni® i inni*. Dla-
tego pojawia si¢ pytanie o to, czy ponowne podjgcie tego motywu
jest potrzebne. Odpowiedz jest pozytywna z dwoch podstawowych
przyczyn. Po pierwsze glebia przestania Stowa Objawionego jest tak
ogromna, ze jej nieustanne odczytywanie staje si¢ obowigzkiem czto-
wieka odpowiadajacego Bogu w zbawczym dialogu kierujacym ku
swigtosci. Po drugie kultura stanowi przestrzen wieloaspektows i dy-
namiczng. Podlega ciaglemu tworzeniu i odczytywaniu. W zwiazku

' K. Maliszewski, Z dziejéw staropolskiej kultury i cywilizacji, Lublin 2010; tenze,
W kregu staropolskich wyobrazen o swiecie, Lublin 2006; J. St. Pasierb, Biblia w ma-
larstwie, Warszawa 1994; tenze, Inspiracje chrzescijanskie w kulturze wspotczesneyj,
Rzym 1981 i wiele innych.

2 J. St. Pasierb, Zgubiona drachma. Dialogi z pisarzami, Warszawa 2006; J. Zel-
nik, Wiara i kultura. O kondycji sztuki wspolczesnej, ,,Studia Pelplinskie”, t. XL-
VI1/2014, s. 397-400 i inni.

3 Zob. liczne publikacje popularyzatorskie oraz naukowe, analizujace formg
i tre$¢ Biblii, autorstwa na przyktad: J. Szlaga, Kosciot w swietle Biblii, Lublin 1984;
tenze, Wstep ogdlny do Pisma Swietego, Poznan 2008; tenze, Na poczqtku byla mi-
losé... Z Janem Bernardem Szlagq, biblistq, biskupem Pelpliniskim rozmawia Marzena
Burzycka-Wozniak, Pelplin 2004; W. Chrostowski, Ksiega Jonasza. Egzegeza, interpre-
tacja, teologia, Torun 2009; tenze, List do Rzymian. Egzegeza, interpretacja, teologia,
Torun 2010; D. Iwanski, Hiob dla odwaznych, Pelplin 2015 i inni.

4 S. Weinberg, Pierwsze trzy minuty: wspolczesne poglady na poczqtki Wszech-
Swiata, Warszawa 1998, s. 162; M. Grabowski, Podziw i zdumienie w matematyce i fi-
zyce, Warszawa 2009; tenze, Na obrzezach sacrum. Szkice o religii, nauce..., Poznan
1995; tenze, Elementy filozofii nauki, Torun 2000.
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z tym podejmowanie dyskusji nad funkcjonowaniem Pisma Swigtego
Starego i Nowego Testamentu w kulturze wydaje si¢ zasadne.

Celem niniejszej wypowiedzi jest proba zwrocenia uwagi na wy-
brane miejsca styku istniejacego migdzy Biblig oraz kulturg wspol-
czesng. Artykut opiera¢ si¢ bedzie na pytaniu o sensy. Jaki jest sens
istnienia Biblii? Jakie jest jej przestanie odbierane drogg zmystowa,
a w pewnych przypadkach — mistycznag? W jakim pozostaje ona sto-
sunku do kultury? Innymi stowy nalezy zauwazy¢, iz w tekscie do-
minuje aspekt personalistyczny odbioru Biblii i kultury. Polega on na
okresleniu ich roli w odniesieniu do cztowieka, ktory komunikuje si¢
za pomocg przedmiotow w tworczym dynamizmie zycia. W pierw-
szej czesci artykulu przedstawia si¢ zrodla teologiczne, w drugiej —
diagnozuje si¢ znaczenie nauk teologicznych dla cztowieka kultury
wspolczesnej, a trzecia zawiera charakterystyke symbolicznej postaci
fana i ignoranta jako kluczowo odmiennych postaw wzgledem Biblii
w kulturze. W podsumowaniu autorka wskazuje na ogromna role form
kultury niepozostajacych sztukg dla sztuki, ale rozwijajacg cztowie-
czenstwo. Artykul powstat w nawiagzaniu przede wszystkim do wybra-
nych dokumentéw Kosciota katolickiego oraz opracowan teologdéw
1 kulturologow.

Zrodla teologiczne a kultura

Zrédta teologiczne sg formami, z ktorych cztowiek dowiaduje sie
informacji o Bogu i/lub przez ktére Bog mowi do czlowieka. Bezpo-
$rednimi zrodtami teologicznymi sa: Pismo Swiete i Tradycja. Do po-
srednich zrodet naleza: liturgia, nauczanie Kos$ciota, historia Ko$ciota,
kultura, wiara, do§wiadczenie ludu Bozego®. Ten z pozoru nieskom-
plikowany podziat niesie ze sobg interpretacyjne pole do dyskusji,
wynikajace z rozumienia kultury. Prob zbudowania jednej, komplek-

5 S.C. Napiorkowski, Jak uprawiac teologig, Wroctaw 2002, s. 52.
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sowej definicji kultury byto wiele, a kazda z nich przedstawiata nowe
aspekty jej postrzegania. Wszystkie propozycje rozumienia kultury
razem wskazuja na fakt szerokiego jej pojmowania, nierzadko w kon-
teks$cie powstawania dziet sztuki wysokiej. Jesli wigc w zatozeniu na-
uki teologiczne — przyktad dorobku umystowosci, potraktuje si¢ jako
jedna z wielu dziedzin kultury, to dojdzie si¢ do wniosku, ze wszystkie
zrodta teologiczne, jak i powstata z nich mysl stanowig czgs¢ kultury.

Potwierdzenie tego wniosku mozna odnalez¢ w analizie poszcze-
gblnych zrédet teologicznych. Po pierwsze Biblia — jest to ksigzka, spis
stow, a wiec artefakt kulturowy zawarty w materialnym przedmiocie.
Ale obok tego Biblia jest zbawczym przestaniem zawartym w ograni-
czonych pojeciowo jezykach, zapisem wydarzen historycznych osadzo-
nych w konkretnym kontek$cie kulturowo-polityczno-gospodarczym,
przekazem najpierw ustnym, a potem pisemnym, ttumaczonym, inter-
pretowanym, wptywajacym m. in. na rozwoj sztuk picknych. Biblia
jest wigc dzietem literackim, Bosko-ludzkim, nie tylko przykladem
literatury bogatej w wiele gatunkow literackich, ale przede wszystkim
zywym Stowem Bozym zawartym w ludzkim stowie’.

Roéwniez pozostate zrodta teologiczne moga 1 powinny by¢ od-
czytywane jako elementy poszczegoélnych dziedzin kultury. Trady-
cja wplywa na wiedz¢ teologiczna, ale i zwyczaje, lokalne tradycje,
religijnos¢. Liturgia i wiara (chociaz posiadaja wymiar powszechny
i uniwersalny) osadzone sa w kontekscie kulturowym danego regionu,
poniewaz postuguja si¢ danym jezykiem, pie$niami, tancami, wyko-
rzystuja wytworzone pracg ziemi i rak ludzkich chleb i wino do uczty
Eucharystycznej. Nauczanie Ko$ciota przedstawia dorobek umysto-
wosci hierarchow Kosciota. Dzieje Eklezji zawierajg w sobie histori¢
kultury chrzescijanskiej i nieodiacznie wiaza si¢ z doswiadczeniem
ludu Bozego zyjacego wedlug danej mentalnosci oraz §wiadomosci
spolecznej stanowiacej czes¢ kultury. Kiedy wigc mowa jest o zrod-

¢ Zob. G. Labuda, Rozwazania nad teoriq i historig kultury i cywilizacji, Poznan
2008.

" Katechizm Kosciola Katolickiego (dalej: KKK), Watykan 1992, wyd. pol. II
popr. Poznan 2012, nr 101-104.
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tach teologicznych one wszystkie postrzegane sg jako elementy kul-
tury, artefakty kulturowe zawarte w jakim$ stopniu w materialnych
przedmiotach. Biblia jest wigc gleboko osadzona w kulturze w kon-
tek$cie powstania pism (zbioru Ksiag), a takze w znaczeniu Biblii
jako tekstow literackich, korzystajacych z dziedzictwa ludow Palesty-
ny i jej sgsiednich terendw. Jednakze poza krytyka zewnetrzng Pisma
Swietego nalezy przyjrzeé si¢ jego przestaniu, ktore wychodzi poza
ludzkg perspektywe, taczy bowiem sfere profanum z sacrum. Interpre-
tacja tego przestania zajmujg si¢ nauki teologiczne.

Nauki teologiczne a kultura wspolczesna

Teologia jest naukg méwiaca o Stowie Boga, ale i stowem traktu-
jacym na temat Boga (gr. Theos — Bog, logos — stowo, nauka). Posia-
da swoje metody badan, zrodta oraz nauki pomocnicze. W znacznym
stopniu korzysta z dorobku filozofii, rowniez rozumianej jako dyscy-
plina naukowa. Juz na tym etapie we wspoétczesnej kulturze pojawia
si¢ konflikt, wynikajacy z odczytania teologii przez niektorych ate-
istow jako nie-nauki, a jakiego$ rodzaju gnozy, magii lub synonimu
intelektualnego, irracjonalnego zacofania®. Taki i podobny stosunek
do teologii wynika z ateizacji zycia i pogladow, ktére same w sobie
stanowig problem wymagajacy osobnego omowienia’.

Poza negacjg istnienia Boga oraz sekularyzacjg przestrzeni pub-
licznej teologia postawiona jest przed kwestig agnostycyzmu, deizmu
oraz katolicyzmu praktykowanego oraz nieformalnego, wyrazajacego
si¢ w deklaracji wierze, ale nie praktykuje. Paradoks tresciowy tejze

8 Zob. J. Kochan, De non existential, czyli o nieistnieniu Boga, Warszawa 2015.

O przyczynach i obliczach ateizmu zob. P. Roszak, F. Conesa, Nowy Ateizm: czy
rzeczywiscie nowy? Analiza argumentow i wyzwan dla wspotczesnej teologii, ,, Teologia
i cztowiek” 25(2014)1, s. 79-100; K. Szocik, Ateizm filozoficzny. Zarys historii i krytyka
neotomistyczna, Krakow 2014; A. Pryba (red.), Nowy ateizm — nowa ewangelizacja,
Poznan 2013; S. Wielgus, Wobec wojujgcego sekularyzmu, Ptock 2006; M. Neusch,
U zrédet wspotczesnego ateizmu. Sto lat dyskusji na temat Boga, Paryz 1980.
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deklaracji wynika z kilku faktow: przede wszystkim niezrozumienia
tego, ze wiara jest rodzajem dziatania; nie jest stanem zawieszenia
w jakims$ niebycie, ale istnieje i aktualizuje si¢ w codziennym przezy-
waniu wilasnego zycia. Poza tym stowo wiara w jezyku polskim po-
wszechnie utozsamiane jest ze znaczeniem takich okreslen, jak: infui-
cja (np. wierze swoim przeczuciom), przeswiadczenie (wierze, ze to
byt cud), zaufanie (wierz¢ w to, co mowi mi rodzic), pragnienie (wie-
rzg, ze mi si¢ uda). Tymczasem teologiczna (czyli naukowa) definicja
wiary thtumaczy ja jako osobowa wi¢z migdzy cztowiekiem a Bogiem,
wyniklg z Bozej inicjatywy i odpowiedzi Bogu ze strony cztowieka'®.
Jest to wiec swoisty dialog majgcy swoje ukoronowanie w osiggni¢ciu
swigtosci. Dialog za$ (jakikolwiek by nie byt: dramatyczny, fagodny,
emocjonalny lub inny) nie zamyka si¢ na niemej obecnosci, ale wy-
maga uczestniczenia w komunikacji, ktorej formy proponuje Kosciot
w postaci sakramentow, nabozenstw i innych form religijno$ci.
Przedstawione powyzej tresci nie wynikaja z jakiego$ zatozenia,
ale z odczytania przestania Biblii. Sensem istnienia Biblii (wbrew po-
zorom) nie jest ustanowienie prawodawstwa wyrazonego w przyka-
zaniach (zakazach i nakazach), ale zbawienie cztowieka. Ten zarazem
prosty, ale i skomplikowany literacko przekaz o nieograniczonej mi-
tosci Trojosobowego Boga do cztowieka wyroznia religie chrzesci-
janskie od judaizmu i islamu — religii bazujacych na tej samej Ksiedze
Objawionej, ale z punktu widzenia chrzescijanstwa odczytujacej jej
przestanie fragmentarycznie. Jak wobec tego przestania zachowuje si¢
wspotczesny odbiorca, czyli cztowiek XXI wieku, bedacy zarazem
kreatorem, odbiorcg oraz celem kultury? Jest fanem albo ignorantem.

Czlowiek w relacji do Biblii i kultury

Generalizacja nie jest dobrym zabiegiem interpretacyjnym. Za-
zwyczaj przedstawia uogolniony obraz rzeczywistosci, ktora w jed-

10 KKK, nr 150.
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nostkowym wymiarze moze wyglada¢ zupetnie inaczej, niz generalnie
si¢ wydaje. Jednakze dla charakterystyki kultury, to znaczy cztowie-
ka zyjacego w kulturze i ta kulture tworzacego, trudno jest odej$¢ od
zauwazania powszechnych zachowan i przektadania ich do niemal
wszystkich cztonkéw danej spolecznosci. Dlatego postugujac sie
pewng konwencja, nalezy stwierdzié, ze w znacznej mierze czlowiek
wspotczesnej cywilizacji zachodniej jest fanem, albo ignorantem.

Co to znaczy, ze wspolczesny cztowiek jest fanem sensu Biblii?
Stowo fan'! nie zostato tutaj uzyte przypadkowo ze wzgledu na swoje
semantyczne skojarzenie z popkulturg. Cztowiek bowiem wspotczes-
nie wzrasta w otoczeniu tego, co najbardziej popularne. Tworzenie
pop-srodowiska inicjuja przede wszystkim massmedia, moda oraz
rozwoj technologii. Zastanawiajacy pozostaje fakt, ze w dawnigj
Europie Kosciol (a wige i Biblia) byty najbardziej pop: pozostawaty
obecne w wielu dziedzinach, poczawszy od inicjowania Zycia intelek-
tualnego, przez mecenat sztuki, po ksztattowanie postaw moralnych.
Obecnie zas$, w dobie sekularyzmu, mamy do czynienia z depopulary-
zacja Kosciota w swiadomosci spotecznej, ale i licznymi powrotami
do jego struktur i duchowosci'>. W takim srodowisku cztowiek ksztal-
tuje siebie i jest ksztaltowany przez cate swoje zycie. W tym kontek-
Scie staje si¢ takze osoba wciaz odkrywajaca sens Biblii i zaangazo-
wang w przekazanie go innym ludziom. Robi to na réznych polach:
poprzez dziatalno$¢ w swojej parafii, aktywne uczestnictwo w zyciu
danej migedzyparafialnej lub wewnatrzparafialnej wspolnoty kosciel-
nej, poprzez czytanie literatury teologicznej (nie tylko naukowej ale
i popularnej), w korzystaniu z metod czytania i rozwazania Slowa
Bozego, w czerpaniu z dobrodziejstw technologicznych przy okazji
modlenia si¢ Liturgiag Godzin dostepng online lub w aplikacjach na

' Fan — entuzjasta, zagorzaty sympatyk, oddany zwolennik, wielbiciel kogo$ lub
czego$ (np. jakiego$ artysty lub sportowca); hasto: fan [w:] Jezyk polski. Wspolczesny
stownik jezyka polskiego, red. B. Dunaj, Warszawa 2007, s. 403; hasto: fan [w:] Wielki
Stownik Jezyka Polskiego, red. E. Polanski, Krakow 2008, s. 207.

12 Zob. A. Regiewicz, Kontrkultura jako sposob i miejsce przekazu wiary, [W]:
., Teologia i Czlowiek” 27/2014/3, s. 21-37.
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telefon'®. Czlowiek jest wiec fanem, a wigc kims$ kto w popkulturze
zwyklej codziennosci odbiera przestanie Boga zawarte w Biblii, nie
pozostaje biernym sluchaczem czy widzem, ale przekazuje je dale;.

Jednak w istotnej mierze cztowiek dotychczasowego XXI w. jest
tez ignorantem'*. Mimo najtatwiejszej w historii $wiata dostgpnosci
do studiow filozoficzno-teologicznych oraz ogromu literatury nauko-
wej 1 popularno-naukowej, mimo tatwosci w poszukiwaniu wiedzy,
a takze szerokiej bazy medidéw, cztowiek nie chce i nie podejmuje
wysitku ambitnej odpowiedzi na pytania o Boga. Nie podejmuje tym
samym walki o wlasne (potencjalne) zycie po $mierci'’. Przechodzi
obok nie udzielajac sobie i innym odpowiedzi w pokrewnych kwe-
stiach egzystencjalnych, w tym réowniez odpowiedzi na pytanie jaki
jest sens zycia cztowieka. Bo nawet jesli poza technologia, pieniedz-
mi, wyksztatceniem, badz podrézami czlowiek cieszy si¢ zdrowiem,
niezawodnymi przyjaciétmi i spelniong, wzajemng mitoscia, to jaki
jest ich sens w kontekscie ulotnosci ludzkiego zycia?

Przedstawione wyzej dwie propozycje diagnozy czlowieka
funkcjonujacego w relacji do Biblii i kultury sa tylko modelami.
Miedzy nimi zauwazalne stajg si¢ oczywiscie postawy posrednie.
Istniejg takze zachowania fanatyczne anty- i rzekomo pro-biblijne,
a jednak psycho-faniczne. Jako przyklad mozna tutaj odnies¢ si¢ do
niszczenia ksiegi Pisma Swietego oraz do zachowania, przed kto-
rym przestrzega katolicka nauka spoleczna, tj. zaburzeniu zasady
pomocniczosci w imi¢ zle pojetej postugi drugiemu cztowiekowi'®.

13 Por. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium
et spes, Rzym 1965, wyd. pol. Wroctaw 1985.

14 Tgnorant — osoba bez znajomosci podstawowych wiadomosci w jakiej$ dziedzi-
nie, $wiadomie, celowo lekcewazaca, nie biorgca kogo$ lub czego$ pod uwagg; hasta:
ignorant, ignorowac, [w:] Wielki Stownik, dz. cyt., s. 275.

15 Por. zaktad Pascala: B. Pascal, Mysli, Warszawa 2001, s. 198; D. Leszczynski,
Filozofowie i ich filozofie. Opowiesci dla niewtajemniczonych, Wroctaw 2002, s. 126.

16 Por. Pius X1, Encyklika Quadragesimo Anno o odnowieniu ustroju spotecznego
i dostosowaniu go do Prawa Ewangelicznego na czterdziesta rocznice wydanej przez
Leona XIII encykliki Rerum Novarum, Watykan 1931, wyd. pl. ,,Wiadomosci Diece-
zjalne, Katowice” 6/1931/1, s. 63-81, nr 80.



368 Agnieszka Laddach

One w rzeczywistosci opieraja si¢ na btednym odczytaniu przesta-
nia Stowa Bozego.

Biblia analizowana przez znawcoéw z zakresu nauk teologicznych
to nie tylko zamknigcie lub otwarcie laikow na Objawienie, wyrazone
poprzez funkcjonowanie w dialogu z kulturg. Jest to rowniez dziatanie
Kosciota, ktory nie powinien by¢ odseparowany od kultury popular-
nej, dlatego ze nie jest otwarty dla elitarnego grona. Jest przeznaczo-
ny, co akcentuje jeden z najwigkszych fanow przestania Biblii i Jezusa
Chrystusa, papiez Franciszek, dostownie dla wszystkich ludzi:

,,Ko$ciot jest katolicki, poniewaz jest powszechny, jest rozrzucony po
wszystkich cze$ciach $wiata i glosi Ewangeli¢ kazdemu mezczyznie
i kazdej kobiecie. Kosciol nie jest grupg elitarng, nie obejmuje tylko
niektorych. Kosciot nie ma barier, postany jest do wszystkich osob,
do catego rodzaju ludzkiego. A jedyny Koscidt jest obecny réwniez
w najmniejszych swoich czesciach. Kazdy moze powiedzie¢: w mojej
parafii jest obecny Kosciot katolicki, poniewaz ona rowniez jest czgs-
cig Kos$ciota powszechnego, ona rowniez ma peti¢ darow Chrystusa,
wiarg, sakramenty, kaptanstwo urzedowe; jest w komunii z biskupem,
z papiezem, i jest otwarta dla wszystkich, bez roznic. Kosciot jest nie
tylko tam, dokad siega cien naszej dzwonnicy, lecz obejmuje ogrom
0s6b, ludow, ktore wyznajg t¢ samg wiare, karmig si¢ tg sama Euchary-
stig, postugujg im ci sami pasterze. Odczuwanie wspolnoty ze wszyst-
kimi Ko$ciotami, ze wszystkimi matymi i wielkimi wspolnotami ka-
tolickimi $wiata! Jakie to pickne! I poczucie, ze wszyscy petnimy mi-
sje, male 1 wielkie wspolnoty, wszyscy musimy otwiera¢ nasze drzwi
i wychodzi¢ z Ewangelig. Zadajmy sobie zatem pytanie: co robie, zeby
przekaza¢ innym rado$¢ ze spotkania Pana, rado$¢ z nalezenia do Kos-
ciota? Gtoszenie wiary i dawanie o niej $wiadectwa nie jest sprawg
nielicznych, dotyczy rowniez mnie, ciebie, kazdego z nas!”"’.

Dlatego nie mozna ograniczy¢ odczytania sensu Biblii w czlo-
wieku osadzonym w kulturze na tak zwanym dobrym Kosciele i ztych
ateistach. Taki podziat bylby gleboko nieprawdziwy i krzywdzacy.

7 Katecheza Ojca Swictego Franciszka, Audiencja generalna 9 pazdziernika
2013 r, https://w2.vatican.va/content/francesco/pl/audiences/2013/documents/papa-
-francesco 20131009 udienza-generale.html, nr 2 (dostep 19 maja 2015).
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Kosciot Chrystusowy jest wspdlnota osob ochrzczonych. Jezus za-
prasza do niego wszystkich ludzi. Kosciol jednoczy osoby: Boze
i ludzkie. Jako instytucja, kierowany jest przez papieza, biskupa
Rzymu, zarzadce Kosciola hierarchicznego, opierajacego swa wia-
dze na sukcesji apostolskiej. Ale wspolnota ziemska Ko$ciota istnieje
posrod grzesznych ludzi: §wieckich i duchownych, matzonkow i za-
konnikow; ponownie: autoréw, odbiorcéw i celow kultury, w tym
takze Biblii. Dlatego obok kaznodziejow-artystow, czy swietych
matzonkow daje si¢ zauwazy¢ mierna kondycja duchowo-intelektu-
alna przedstawicieli roznych form zycia duchowego Kos$ciota. W ten
sposob, zywiac si¢ spuscizng dawnych dziet sztuk pigknych, w wie-
Iu przypadkach Kosciot (to znaczy: jego ludzie) zatracili po czesci
poczucie aktualizacji sensu gtoszenia Chrystusa: po wystuchaniu
20-minutowego kazania nikt nie potrafi zrelacjonowac o czym mowit
kaznodzieja; program szkolnych katechez przygotowywany jest bez
wiekszego porzadku tematycznego; zamiast glosi¢ Ewangelie mitosci
i otwarcia, niczym w stereotypowej Sredniowiecznej retoryce wywie-
sza si¢ hasta grozace pieklem dla zyjacych w konkubinacie; ludzie
nie znajg podstawowych przykazan; zapomnieli kto jest patronem ich
parafii; uczestnicza we Mszy $wigtej, znajdujac po niej swoiste uko-
jenie w plotkarstwie i podgladactwie. Przyktady mozna by mnozy¢,
tak jak mnozy¢ mozna dowody na dewastacje¢ Biblii i obraze uczué
religijnych, inicjowana przez gloryfikujacych sekularyzacj¢ i ateizm
w imi¢ tak zwanej wolnosci'®. Gdzie$ obok tych negatywnych zja-
wisk nalezy stawia¢ pytanie, co wlasciwie si¢ wydarzyto, ze niekto-
rym ludziom przestato zaleze¢ na kulturze, ksztaltujacej przez wieki
ich tozsamo$¢ oraz poczucie smaku'®.

'8 Por. J. Zelnik, dz. cyt, s. 397-400.
1 Por. M. Bogucka, Kategorie i funkcje spoteczne kultury w perspektywie histo-
rycznej, Warszawa 2013, s. 59-66.
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Podsumowanie

Jakie sa wiec sensy Biblii i kultury? Separacja ich kfoci sig¢ ze
zmystowym, zdroworozsadkowym odbiorem rzeczywistosci: czto-
wiek widzi i czyta Pismo Swicte jak kazda inng ksigzke, plakat, czaso-
pismo, internetowy blog lub inny tekst kultury, w tym réwniez sztuki.
I w zasadzie juz to wptyng¢ powinno na odbior Ksiegi Objawione;j. Jej
znaczenie poglebia fakt funkcjonowania Biblii jako zrédta inspiracji
dla niezliczonej ilo$ci dziet sztuk picknych na przestrzeni lat w kul-
turze europejskiej. W kontekscie sztuki mylne jest jednak przeswiad-
czenie o tym, ze jej celem jest poruszanie cztowieka. W imig¢ poru-
szania mozna przeciez rwa¢ Biblie na kawaltki, albo jg pali¢. Mozna
tez obsmiewa¢, karykaturowac lub naturalizowac jej tresci. Nie taki
powinien by¢ cel sztuki. W obranym celu poruszania zabrakto okre-
slenia kierunku: jesli wigc sztuka i szerzej — kultura maja poruszac, to
do dobra (nie tylko rozumianego przez pryzmat dobra religijnego, ale
dobra ogdlnoludzkiego), rozwoju, a nie destrukcji; do wolno$ci wyra-
zonej w umiejetnosci Swiadomego, wlasciwego wybierania, a nie nie-
ograniczonej samowoli; w kierunku wertykalnym, a nie tylko hory-
zontalnym. Jaki jest sens kultury skierowanej na zjawiska negatywne?
W odpowiedzi przychodza wszelkie totalitaryzmy i dramaty ludzkie
wynikajace z obrania kultury $mierci. Sens kultury musi si¢ kierowaé
w strong pozytywnych zjawisk, pozytywnych przestan, co nie znaczy
ze cukierkowych i infantylnych. Chodzi wigc o obieranie form niepo-
zostajgcych sztukg dla sztuki, ale rozwijajacg cztowieczenstwo. Jest to
pragnienie wyrazone do cztowieka, a nie do Biblii-przedmiotu, ani nie
do koncepcji kultury bez ludzi, ale do osoby.
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About The Holy Bible in Culture — again
Summary

The article attempts to draw attention to selected places of contact ex-
ists between the Holy Bible and contemporary culture. The text is domi-
nated by personalistic aspect of the reception of the Bible and culture. It
is based on describing their role in relation to the man who communicates
through objects in the creative dynamism of his life. In the first part of the
article the authoress presents the theological sources. In the second part
she diagnosis a meaning of theological research for man of contemporary
culture. The third part contains the characteristics of the symbolic forms of
a fan and ignorant. They present indeed different attitudes toward the Bible
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in culture. In conclusion, the authoress points to the huge role of cultural
forms which had not to be a art for art’s sake, but should grow humanity.

Key words: Holy Bible, culture, man, postmodernism, theology.



