

















Cztowiek w kulturze 15

W poszukiwaniu prawdy o Swiecie,
cztowieku i Bogu

Wywiad z o. prof. Mieczystawem A. Krapcem OP, wielolet-
nim pracownikiem naukowym i rektorem KUL, czfonkiem Pol-
skiej Akademii Nauk, Polskiej Akademii Umiejetnoscii Papie-
skiej Akademii §w. Tomasza z Akwinu w Rzymie, wielokrotnym
doktorem honoris causa, prezesem Polskiego Towarzystwa To-
masza z Akwinu, inicjatorem prac nad Powszechna Encyklo-
pedia Filozofii oraz przewodniczacym Komitetu Naukowego
Encyklopedii.

K.S.: Trwaja prace nad przygotowaniem o$miotomowej Po-
wszechnej Encyklopedii Filozofii. Ojcze Profesorze, jesienia
ubieglego roku ukazatsi¢ I1I tom Powszechnej Encyklopedii
Filozofii zawierajacy hasta na litery e, f, gn. Jakie sa racje za
podjeciem tak wielkiego zadania?

Kazda encyklopedia jest przedstawieniem catoksztaltu zagadnien
podstawowych w danej dziedzinie. Encyklopedia Filozofii wlad$nie ma
na celu zapoznanie szerzej z podstawami kultury ogdélnoludzkiej,
a szczegoblnie kultury humanistycznej. W Polsce filozofia wspdlcze-
sna odeszta dosy¢ daleko od tradyciji filozofii klasycznej. Szczegdlnie
w latach ostatnich, z jednej strony zamknela sie¢ w systemie znakow
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1jezyka, a z drugiej strony przedstawila w sposéb bardzo intensywny
my$l marksistowska i zmusila niejako do uczenia si¢ tej mysli. Wsku-
tek czego ostatnie 50 lat byly indoktrynacja marksizmu w polskiej
kulturze. Stalo si¢ to grozne dlatego, ze kulture nasza usitowano spro-
wadzi¢ wylacznie do materialistycznego punktu widzenia. Catg hu-
manistyke poddano indoktrynacji materialistyczno-marksistowskie;.
I to w duzej mierze przekreslito ciag polskiej kultury i zacigzylo nad
jej rozwojem. Wlasciwie dzisiaj profesorowie uniwersytetow, zwlasz-
cza humanisci, sg wychowani w kulturze i filozofii marksistowskiej,
ktéra byta obowigzujaca na wszystkich uniwersytetach. Tzw. wyzwo-
lenie Polski w 1989 roku wcale nie przerwalo tego, bo nie jest tatwo
przerwaé clag poznania, ciag myslenia, ciag wychowania profesorow,
ktorzy byli wyksztatceni w tej wlasnie dziedzinie. Dlatego tez mozna
powiedzied, ze od lat 60-ciu polska mys$li polska kultura jest pozba-
wiona racjonalnego, sprawdzalnego filozoficznego rozumienia §wia-
ta 1 czlowieka. Zatem nalezalto przypomnie¢ filozofig, ktéra jest nie-
odlacznym elementem Zycia catej ludzkosci.

Od trzech tysiecy lat bowiem filozofia nieustannie jest podstawag
dla rozumienia kultury. Filozofia ksztaltowala rozumienie nauki. Fi-
lozofia ksztaltuje rozumienie moralno$ci, filozofia ksztaltuje rozu-
mienie sztuki, rozumienie religii i Zzycia religijnego, a wig¢c tego wszyst-
kiego, czym zyje cztowiek. To wszystko zostalo przez filozofie mark-
sistowska sprowadzone do granic absurdu. A wiec majac na uwadze
odpowiedzialnos§¢ za stan naszej kultury, konieczna rzecza byto przed-
stawi¢ caloksztalt problemoéw znieksztalconych przez filozofie mark-
sistowska 1 pominietych przez filozofie pozytywistyczng ianalityczna.

K.S.: Pomyst pracy nad Powszechng Encyklopedia Filozofii
zrodzit si¢ w Polskim Towarzystwie Tomasza z Akwinu, w kt6-
rym skupili si¢ przedstawiciele filozoficznej Szkoty Lubelskiej.
Dlaczego wtasnie to §rodowisko podjeto prace nad PEF?

K UL przez caly okres powojenny byl jedynym §rodowiskiem
uniwersyteckim, gdzie byly mozliwe niezalezne, pozbawione nacisku
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ideologii marksistowskiej badania w dziedzinie filozofii. Wobec do-
$wiadczenl wojny i okupacji sowieckiej, w najtrudniejszym czasie dla
polskiej humanistyki, nalezato wypracowa¢ filozoficzne rozumienie
rzeczywisto$ci $wiata i cztowieka, pielegnowaé tradycje klasycznego
filozofowania i sta¢ na strazy polskiego dziedzictwa kulturowego.
Dokonato si¢ to w gronie naszych profesoréw i oséb studiujacych
nazwanym potem Lubelska Szkota Filozoficzna.

Sama inicjatywa powolania polskiego oddziatu Sodeza Internatio-
nale Tommaso d' Aguino zrodzita si¢ podczas V Swiatowego Kongresu
Filozofii Chrzescijanskiej (nt. Wolnosé we wspdtezesne kulturze), ktory
odbywat si¢ w dniach 20-25 sierpnia 1996 roku w Katolickim Uni-
wersytecie Lubelskim. Nasz o$rodek filozoficzny widzial sens for-
malnego wlaczenia si¢ w prace Migdzynarodowego Towarzystwa. Fakt
zrzeszenia, skupienia w PTTA otwiera na wspdlprace z filozofami
z catego $wiata. Jezeli chodzi o prace nad PEF, to, oprécz filozoféw
z polskich os§rodkéw naukowych, wspoétpracujemy z filozofami
z Wtoch, Hiszpanii, Litwy, Estonii, Stowacji, USA, Rosji i in.

K.S.: Troska o znajomo$¢ i obecnos$¢ kultury w Zyciu spotecz-
nym nalezy do uniwersytetéw, wydawnictw o§wiatowych, osrod-
kow kulturalnych, ale takze do powotanych w tym celu instytucji
panstwowych. Czy Towarzystwo otrzymuje nalezng i stosowna
pomoc przy pracach nad tak znaczacym dla polskiej kultury dzie-
Yem, jakim jest Powszechna Encyklopedia Filozofii?

Zwrécilismy si¢ do Wydziatu Nauk Humanistycznych Komitetu
Badan Naukowych z wnioskiem o finansowanie naszych prac nad
przygotowaniem Encyklopedii 28 I 1998). Wniosek zawierat gtéw-
ne zatozenia projektu dotyczace uktadu Encyklopedii (biogramy, pro-
blemy, kierunki filozoficzne), daty wykonania poszczegélnych eta-
pow prac, kosztorys na okres§lone zadania. W projekcie zamiescili-
$my rowniez nazwiska specjalistow w dziedzinie filozofii wlaczonych
w nasze prace jako osoby odpowiedzialne za poziom dokonan. Ko-
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misja Kwalifikacyjna w sktadzie: prof. Lech Witkowski, prof. Hen-
ryk Jankowski, prof. Jerzy Poganowski, mimo trzech pozytywnych
recenzji, w sposob arbitralny i bez podawania merytorycznego i for-
malnego uzasadnienia odrzucilta projekt.

Mozna tu zacytowac fragment jednej z recenzji: ,,Przedsiewziecie
niezwykle ambitne i wazne. Do tej pory nie byta w Polsce opracowa-
na tak obszerna Encyklopedia Filozofii. Liczne stowniki, jakie uka-
zuja si¢ ostatnio, s3 z nig nieporéwnywalne. Warto dodad, ze i na $wie-
cie tak wielkie Encyklopedie Filozoficzne naleza do rzadko$ci. Naj-
slawniejszymi moga pochwali¢ sie dzi§ Niemcy, Wtosi, Anglicy i Ame-
rykanie (...)" (rec. Nt 1, pkt 70/70). Otrzymatem list z dnia 20 czerw-
ca 1998 roku z Departamentu Badan Wydzialu Nauk Humanistycz-
nych podpisany przez sekretarza sekcji HOIA Marka Dobrzynskie-
go informujacy o uchwale Zespotu Nauk Humanistycznych, Ze ,,pro-
jekt nie zostal zakwalifikowany do finansowania".

K.S.: Czy zostaty podjete dalsze starania i zabiegi, by jednak
uzyskac jaka$ pomoc ze strony instytucji panstwowych, ktére sa
zobowigzane do pomocy przy tego typu przedsiewzieciach?

Dalej prowadzilismy korespondencje wyjas$niajaca range projektu
z przewodniczacym Komitetu Badan Naukowych ministrem prof. An-
drzejem Wiszniewskim. Bezskutecznie.

Jednakze mimo odmowy pomocy ze strony KBN prace nie zo-
staly zaniechane, ale dalej prowadzone, z duzymi trudno$ciami, przy
pomocy 0s6b prywatnych i1 przedsiebiorstw, ktére rozumialy donio-
stos¢ tej pracy dla dobra polskiej kultury nadal deterioryzowanej przez
kontynuacje PRL-owskiej polityki naukowej. Prace podjete w ramach
Polskiego Towarzystwa Tomasza z Akwinu doprowadzity do mery-
torycznego przygotowania I tomu Encyklopedii.

Jednoczesnie powiadomilis§my o fakcie i formie odmowy ze stro-
ny KBN opini¢ publiczna oraz postéw i senatoréw RP, np. posta Jana
Marig Jackowskiego czy senator Krystyne Czube, ktérzy skierowali
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listy do przewodniczacego KBN prof. A. Wiszniewskiego z pytania-
mi o powody tej decyzji i prosba o weryfikacje dziatan Komisji Kwa-
lifikacyjnej. W korespondencj¢ wlaczyl si¢ wéwczas takze sckretarz
KBN, Podsekretarz Stanu Jan Krzysztof Frackowiak.

Pod wplywem naciskéw Komitet znalazl droge wyjscia, propo-
nujac zlozenie wniosku przez wydawce, ,,ktéry podejmie si¢ edycji...
PEF", a wi¢c dofinansowanie druku, a nie projektu badawczego. Dalej
nast¢powaly stowa ,,W przypadku pozytywnego rozpatrzenia tego
wniosku, Komitet moégltby pokry¢ nawet 50% kosztéw wydawniczych"
(list A. Wiszniewskiego z 18 X1 1998 r.). W tym samym czasie w wy-
niku XIV konkursu na projekty badawcze przeprowadzonego przez
Komitet Badan Naukowych na rok 1998 dofinansowanie otrzymat
np. projekt A. Nowaka w astronomicznej dla nas wysokosci 200 tys.
zt, czy projekt A. De Lazari w wysokos$ci 145 tys. zt.

Po przygotowaniu merytorycznym i opracowaniu redakcyjnym
I tomu Encyklopedii we wrzes$niu 2000 ztozylismy wniosek o dofi-
nansowanie druku I tomu Encyklopedii. Po wielu trudnos$ciach zo-
stal on pozytywnie rozpatrzony, otrzymali§my 30 tys. z jako refun-
dacje kosztow realizacji wydrukowania I tomu Powszechnej Ency-
klopedii Filozofii (7 111 2001). Po otrzymaniu egzemplarza dowodo-
wego minister prof. A. Wiszniewski napisat: ,,Chciatbym, aby i przy
powstaniu nastgpnych tomoéw udzial Komitetu byl pomocny".

K.S.: Jak zatem potoczyly si¢ dalej ,,dzieje" zabiegania,
a wlasciwie zebrania o dofinansowanie ze strony KBN?

Ztozyli$my zatem - pelni dobrej my$li— wniosek o dofinansowa-
nie IT tomu (25 IX 2001); najpierw zostat on - z uwagi na brak §rod-
kéw — przesuniety do rozpatrywania na rok 2002, a nastepnie odrzu-
cony z powodow formalnych. Mimo ztozonego przez nas odwola-
nia, decyzja ministra nauki — Przewodniczacego KBN prof. Mchata
Kleibera wniosek nie zostal skierowany do ponownego rozpatrzenia,
o czym poinformowat nas dyrektor Departamentu Studiéw i Polity-
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ki Naukowej drinz. Jerzy Gasiorowski w li§cie zawierajacym szereg
wrecz nieprawdziwych informacji na temat przebiegu — jak pisal -
dwuletnich (a naprawde czteroletnich!) staran o wsparcie prac Towa-
rzystwa ze strony KBN. Nasza kolejna korespondencja na nazwisko
Kleibera zawierajaca argumenty za zasadno$cia dofinansowywania
przez KBN tego typu publikacji oraz sprostowania nie spotkata si¢
z zadng reakcja. Minister nie raczyl ze swej wysokos$ci nawet odpo-
wiedzie¢ na nasze rzeczowe wyjasnienie.

W miedzyczasie zostal wydany 11 (2001), a nastepnie I11 tom Po-
wszechnej Encyklopedii Filozofii (2002), w ktérym zamieSciliSmy
notatke, ze zostal wydany mimo odmowy dofinansowania przez KBN.
A zatem, jezeli chodzi zaréwno o projekt badawcezy pt. ,,Powszechna
Encyklopedia Filozofii", jak i o koszta druku trzech napisanych juz
1 opracowanych toméw Powszechnej Encyklopedii Filozofii udziat
KBN wynosi jedynie 30 tys. z1.

Jednoczesnie spotkaliSmy si¢ z sugestig ze strony dyrektora De-
partamentu Studiéw 1 Polityki Naukowej dr. inz. Jerzego Gasiorow-
skiego, by podnies¢ detaliczng cene egzemplarza do wysokosci co
najmniej 300 z1, co jest wyraznym lekcewazeniem przez urzednikéw
coraz bardziej ubozejacego spoteczenstwainiewybaczalnym prze-
noszeniem kosztow, ktére KBN z obowiazku swego powinien pono-
si¢ - na konkretnego czytelnika i nabywece.

Tymczasem cena egzemplarza zostal ustalona §wiadomie tak ni-
sko, by Encyklopedia Filozofii jako pozycja podstawowa byla dostepna
nie tylko dla bibliotek, ktére z obowiazku musza ja kupic, ale przede
wszystkim dla studentéw 1 uczacej sic mlodziezy, nauczycieli oraz
wszystkich, ktorzy podejmuja wysilek samodzielnego ksztalceniai roz-
woju. Z tej racji niejako zobowiazaliémy si¢ wobec subskrybentow
do ciagltego poszukiwania dotacji oraz indywidualnych ofiar, by unik-
na¢ znaczacego wzrostu ceny egzemplarza.

Obecnie po raz kolejny ztozyli§my wniosek o dofinansowanie -
tym razem IV tomu Encyklopedii - do Wydziatu Wspotpracy ze Spo-
tecznymi Instytucjami Nauki (Departament Studiéw i Polityki Na-
ukowej Komitetu Badan Naukowych).
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K.S.: Czy nalezy spodziewac si¢ jeszcze jakiejkolwiek po-
mocy ze strony KBN?

Przy takim nastawieniu trudno liczyé na owocng wspotprace
z KBN we wspieraniu tego pierwszego w tysigcletniej historii kultury
polskiej przedsi¢ewzigcia naukowego z zakresu filozofii. Chcemy uzy-
ska¢ jednak potwierdzenie, czy ten rzad i te instytucje, ktérych po-
winnoscia jest pomaga¢ — jak sama nazwa wskazuje — organizacjom
spotecznym zajmujacym si¢ naukq szczegdlnie zas zaniedbanai ska-
zong przez ideologie materialistyczna humanistyka wywiaza si¢ ze
swoich obowigzkéw. Czy stang na wysokosci swego zadaniaiokaza
sie instytucjami wspierajacymi polska kulture, czy przeciwnie - wro-
gimi wobec niej instytucjami antypolskimi.

K.S.: Dzisiaj i nauka, i tzw. Zycie codzienne koncentruje si¢
wokot doraznych celow. Filozofia z jej odwiecznymi pytaniami
o sens ostateczny zycia ludzkiego, prawde, dobro i pigkno wy-
daje si¢ by¢ bardzo odlegta od zainteresowan zaré6wno naukow-
cow, ludzi kultury, a tym bardziej tzw. przecigetnego cztowieka.
Czy wobec tego jest sens pracy na rzecz upowszechniania filo-
zofii, i to najtrudniejszej, bo realistycznej?

Filozofia jak kazda nauka musi mie¢ swéj przedmiot, odpowiedni
jezyk, metody i cel. Przedmiotem filozofii od samego poczatku byt
$wiat realnie istniejacych rzeczy iludzi oraz ludzkich spraw, tj. ludz-
kie poznanie, ludzka mito§¢, ludzkie post¢powanie, ludzka twdrczo$é,
ludzki jezyk, system polityczny czy spoteczny etc. To bylyisarzeczy
realne. Cztowiek chce wiedzieé, czym jest tak rozumiana rzeczywi-
stos¢, dlaczego jest ona taka jaka jest. W tym kierunku budowano réz-
ne formy poznania. Oczywiscie w ciagu dziejow mysli filozoficznej
zauwazamy pewne przej$cie od mitologicznego wyjasniania rzeczywi-
stosci do filozoficznego, po czym z kolei odejscie od filozofii na rzecz
mitéw, gdzie rzeczywisto$¢ nie jest widziana jako bezposrednio istnie-
jaca, ale w $wiede juz skonstruowanych apriorycznych idei.
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Taka pierwszg skonstruowang ideg byla idea, pojecie bytu. Ode-
rwano woéwczas wyjasnianie filozoficzne od rzeczywistosci istnieja-
cej, a 0 niej mowiono za posrednictwem tylko skonstruowanych idei.
Arystoteles, o czym sie dzi§ zapomina, zwrdcil uwage na trzy drogi
ludzkiego intelektualnego poznania: poznanie prawdziwo$ciowe (Zeo-
ria), ktérego przedmiotem i celem jest osiagniecie prawdy, czyli uzgod-
nienie si¢ z rzeczywisto$cia poznang. Druga droga to droga poznania
praktycznego (praxis), czyli moralnego, w ktérym poznajemy dobro,
ktére mamy wykonac¢ i mozliwoS$ci osiagnigcia tego dobra poprzez
analize struktury cztowieka, jego intelektu, woli, uczu¢. Celem jest
powziecie dobrych decyzji o wyborze dobra prawdziwego. Trzecia
$ciezka poznawcza to poznanie artystyczne (poiezn — pojetyczne), gdzie
najpierw chodzi o wytwarzanie ré6znego typu narzedzi, tudziez wy-
tworéw, za pomocag ktérych cztowiek uzupelnia braki natury. To ar-
tystyczne poznanie moze dotyczy¢ uzywania jezyka, np. retoryka, czy
uzywania naszych umiejetnosci ruchowych, np. teatr, czy konstru-
owania nowych przedmiotéow wedle planu-wzoru, np. rzemiosto czy
sztuka. Do dziedziny poznania artystycznego naleza takze rézne kon-
strukcje poznawcze, np. bajka, mit, utopia, ideologia. Wspolczesnie
zostaty niedostrzezonei ,,pomieszane" te §ciezki poznawcze. Pozna-
nie prawdziwos§ciowe zastgpuje si¢ artystycznym: utopigq mitami czy
mys$leniem zideologizowanym, gdzie juz nie chodzi o prawde, lecz
logiczng fabule. To poczeto - co jest niezwykle grozne — uwazac za
filozofi¢. Stad trzeba wréci¢ do klasycznego rozumienia filozofii, gdzie
celem jest prawda osiggana woéwczas, gdy rozum w swoim poznaniu
pokierowany jest rzeczywistoscig. W Towarzystwie chcemy kontynu-
owac to, co zaczal Arystoteles, a realizowat takze Tomasz z Akwinu,
a wiec filozoficzne poznanie §wiata realnie istniejacego z uwzgled-
nieniem tych czynnikéw, ktére decyduja o istnieniu rzeczywistoS$ci.
Badanie istniejacej rzeczy, istniejacego cztowieka, jego poznania, jego
relacji, w jakich jest wobec drugich w §wiede tego, dlaczego jesti dla-
czego jest takie, jakie jest— jest konieczne dla zrozumienia sensu zycia
ludzkiego.
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K.S.: Dlacztowieka maniebagatelne znaczenie, czy wzra-
sta irozwija si¢ w kulturze wspierajacej si¢ na zdrowych pod-
stawach, albo czy zyje w tzw. antykulturze prowadzacejdoni-
hilizmu i relatywizmu...

Wspotczesna filozofia, zwlaszcza postmodernistyczna, bedaca
reakcja na modernizm, prowadzi wtasnie do nihilizmu. Relatywizm
prawdy, dobra, pickna, relatywizm tego, co nazywa si¢ wprowadza-
niem tzw. warto$ci prowadzi do zanegowania ludzkiej kultury i sensu
ludzkiego Zycia, przy gloszeniu modnych hasel: pluralizmu (wielo$é
prawd, nawet sprzecznych, o tym samym), tolerancji (akceptowania
muniejszego dobra bedacego ztem) i wolnosci (swobody wyboru cze-
gokolwiek poza granicami prawdy, dobra, pigkna).

K.S.: Czy w dziedzictwie filozoficznym, o ktérym Ojciec Pro-
fesor wczes$niej wspomniaf, zajmuje jakie$ miejsce filozofia pol-
ska? Dlaczego jest nie tylko tak mato ceniona, ale wrecz nie-

znana?

Filozofia polska do czaséw rozbioréw byla czedcia ogdlnoeuro-
pejskiej filozofii, rozwijajac si¢ w kontekscie mys$li zachodniej. Wraz
z pojawieniem si¢ nowozytnej filozofii podmiotu przeszly te tenden-
gje na teren Polski poprzez filozofie Condillaca, filozofie jezyka, filo-
zofie liberalistyczna. W XIX wieku zaznaczyt si¢ heglizm, ktory przy-
brat w Polsce pewna forme mesjanizmu. A pozniej prady pozytywi-
styczne rowniez oddzialaty na polskich filozoféw.

Okazuje sig, ze filozoficzny namys! nad rzeczywistoscia czy czto-
wiekiem jest trudny. I my, pozbawieni wlasnego panstwa, wlasnych
uniwersytetéow, nie moglismy uczestniczy¢ tak szeroko jak inne naro-
dy w formowaniu mys$li filozoficznej. Niemniej jednak dostrzegali-
$§my pewne watki konieczne, szczegdlnie w instytucjach ksztatcenia
duchownego, seminariach. Réwniez ks. 1dzi Radziszewski, zalozyciel
Uniwersytetu Katolickiego w Lublinie, widzial koniecznos§¢ wlacze-
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nia si¢ w nurt mysli filozoficznej, tradycyjnej, zwanej scholastyczna
ktéra istniata na Uniwersytecie w Lowanium, w Instytucie Katolic-
kim w Paryzu czy innych o§rodkach, jak Uniwersytet w Rzymie. I to
spowodowalo organizowanie nauczania filozoficznego na terenie
Polski. Po I wojnie §wiatowej niewatpliwie takimi wybitnymi mysli-
cielami byli zalozyciel KUL ks. 1dzi Radziszewski, 11 rektor o. Jacek
Woroniecki, ktorego prace z zakresu etyki i wychowania (Katolicka
Etyka Wychowawcza) sq absolutnie czym$ wyjatkowym w literaturze
Swiatowej. Polska mysl filozoficzna ujawnita si¢ takze w rozwijaniu
pewnych watkéw fenomenologii, a nawet marksizmu... W Encyklo-
pedii trzeba uwzgledni¢ tysiacletni dorobek polskich myslicieli w dzie-
dzinie filozofii. I tego wtasnie dokonujemy.

K.S.: Wr6¢my do samej Encyklopedii, czy moégtby Ojciec
powiedziec¢, dlaczego tytut Encyklopedii brzmi ,,powszechna'?

Przygotowywana Powszechna Encyklopedia Filozofii bedzie
przedstawiala w jezyku przedmiotowym, w sposéb monograficzny,
problematyke, akcentujac nie tylko filozoficzne sformulowania, ale
ich, w miar¢ moznosci, dogt¢bne rozumienie. Pozwoli to na racjonal-
ne poznanie tych zagadnien, ktére gruntuja kulture umystows spole-
czenstwa. Oczywiscie beda takze szeroko opracowane, przez specja-
listow, hasta przegladowe dotyczace réznych kierunkéw filozoficz-
nych, ktére weszly w obreb filozofii europejskiej. Trzeci dzial Ency-
klopedii stanowig biogramy myslicieli, ktérzy znaczaco oddziatali na
losy naszej kultury. W Encyklopedii zostanie uwzgledniony, obok
dziedzictwa filozofii klasycznej stanowigcego podstawe rozumienia
europejskiej kultury, takze dorobek filozofii Wschodu (Indii, Chin
czy Japonii), dzi¢ki czemu Encyklopedia dostarcza szerokiej podsta-
wy - wlasnie POWSZECHNE] - rozumienia filozofii.

K.S.: W sktad terminu ,,encyklopedia' wchodzi greckie sto-
wo paideia —wychowanie, ksztatcenie. Kogo ma wychowywac
i ksztatcic PEF?
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Encyklopedia to dzieto, ktére stuzy do ciaglego ksztalcenia i wy-
chowywania zaréwno pojedynczego cztowieka, jak i catych spotecz-
nosci. Encyklopedie byty zawsze najbardziej uniwersalna forma ksztat-
cenia i informowania. Encyklopedie filozoficzne za§ odgrywaja naj-
wazniejsza role w formacji kultury naukowe;j. Filozofia bowiem jest
tym typem poznania, ktére dostarcza podstawowego, dogtebnego
rozumienia rzeczywisto$ci §wiata rzeczy i osob, ukazujac takie realne
czynniki rzeczywistosci, ktorych poznawcze zanegowanie wyprowa-
dza czlowieka na pole absurdu.

Kogo ma ksztatci¢ Encyklopedia? W zasadzie kazdego cztowie-
ka, mlodego, szczegdlnie uczacy si¢ mtodziez, studentéw, jak i stare-
go, ktory ma na konicu zycia dokonac refleksji nad sensem catego
swego zycia. Jest potrzebna np. dziennikarzom, ktérzy sa populary-
zatorami (chea czy nie chcal) mysli, ktorej czesto nie rozumieja. Cho-
dzi o to, by nasi dziennikarze, nauczyciele, politycy, naukowcy réz-
nych dziedzin i specjalizacji zapoznali si¢ zistotna rzetelna wmiare
mozliwo$ci informacja azeby mieli mozno$¢ zrozumienia tego, co
przekazuja spoteczenstwu idlaczego. Co to jest poznanie? Co mi-
tosé, co wolnoséér Co to jest dobro wspolne? Co to jest moralnosér
Co to jest polityka?

Encyklopedia moze sta¢ si¢ jakim§ waznym czynnikiem utatwia-
jacym refleksje nad réznymi pradami filozoficznymii terminami, cza-
sem nie funkcjonujacymi, a czasem powszechnie uzywanymi w ja-
kich§ niejasnych czy klamliwych kontekstach. Encyklopedia bedzie
takze przydatna w osrodkach ksztatcenia duchownego, seminariach,
a to szczegodlnie z tego wzgledu, ze nastapito duze ograniczenie wy-
ktadéw z filozofii, jej wyjatkowe niezrozumienie, co spowodowalo
takze upadek teologii, jak na to zwrécit z bélem uwage Jan Pawet 11
w encyklice Fides et ratio. Niech wigc pierwsza w 1000-letniej historii
polskiej kultury Encyklopedia Filozofii stanie si¢ zaczynem dla for-
mowania chleba chrzescijafiskiej kultury narodowe;.

Wywiad preprowadzita
Katargyna Stepien
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Stuzy¢ prawdzie.
O powodach powotania Polskiego
Towarzystwa Tomasza z Akwinu

K.S.: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu powstato
przed pigciulaty i dziata przy Katedrze Metafizyki na Wydziale
Filozofii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Dlaczego pod
taka nazwa: Towarzystwo? Czy nie jest to aby troche ryzykow-
ne? Dzi$ zdaje si¢ panowa¢ moda na inng filozofi¢?

Ks. prof, dr hab. Andrzej Maryniarczyk SDB: Myslac w kate-
goriach mody, nalezatoby odpowiedzieé, ze tak! To nie jest Towarzy-
stwo zaspokajajace umysly gustujace w tym, co ,,najnowsze". Pro-
blem filozofowania w duchu klasycznej filozofii realistycznej zaczy-
na jednak na nowo odzywad, kiedy u§wiadomimy sobie, ze coraz wick-
sze grono wspotczesnych filozoféw zaczyna odczuwac ,intelektual-
ny bol" powodowany przez ,,gorset naukowej ideologizacji", w jaki
zostata ubrana nowozytnaiwspolczesna filozofia, gdy przejeta bez-
krytycznie metody innych nauk i zamiast poznawac §wiat {sczrepropter
scire), wlaczyla sie w proces jego przetwarzania i przemieniania (sczre

proprer uti). Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu daje mozliwos¢
tym wszystkim, ktorzy zaczynaja to widziec i rozumieé, odnalezienia

i odkrycia na nowo drogi filozofowania, ktéra nie poddaje si¢ naci-
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skom mody ani ideologizacji, gdyz uczy, by ,,bardziej stucha¢ rzeczy"
niz teorii iideologii. Tego typu metoda filozofowania zostata zapo-
czatkowana w starozytnosci przez Arystotelesa, rozwijana w §rednio-
wieczu przez Tomasza z Akwinu, a dzi$§ kontynuowanaipogltebiana
m.in. w tzw. Lubelskiej Szkole Filozofii Realistycznej, ktorej os§rod-
kiem jest Katolicki Uniwersytet Lubelski wraz z jej ,,filozoficznym
fundatotem" o. prof. Mieczystawem A. Krapcem OR

K.S.: Nasuwa si¢ pytanie, dlaczego Towarzystwo zostato po-
wotane dopiero przed pigcioma laty? Przeciez Wydziat Filozo-
fii liczy juz sobie przeszto piecdziesiat lat?

Faktycznie moze si¢ to wydaé czym$ dziwnym, tym bardziej ze
mysél filozoficzna Tomasza zawsze w jakim$§ stopniu bylai jest obec-
na w polskich osrodkach filozoficznych. Ztozyly si¢ pewnie na to
rézne przyczyny. Jedna z nich byt na pewno antymetafizyczny klimat
filozofowania odziedziczony po pozytywizmie i moda na ,,nowe" fi-
lozofie oraz wojujacy z wszelkim przejawem wolnej 1 autonomicznej
mysli filozoficznej marksizm. Inng z przyczyn byl fakt, Zze dopiero po
roku 1989 zostaly utworzone w Polsce prawne podstawy gwarantuja-
ce wolno$¢ zrzeszania si¢, w oparciu o ktére mozna bylo oficjalnie

powolac Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu.
K.S.: Jak doszto do powotania Towarzystwa?

Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu zostalo powolane pod-
czas V Swiatowego Kongresu Filozofii Chrzescijaniskiej pt. Freedoms in
contemporary culture, ktory odbywat si¢ w dniach 20-25 sierpnia 1996
roku w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Na Kongresie tym,
wsrod licznie zgromadzonych filozoféw z calego §wiata, byli takze
obecni prezes Migdzynarodowego Towarzystwa Tomasza z Akwinu
(Societa Internationale Tommaso d' Aquino — SITA) ks. prof. Battista
Mondin oraz dyrektor ks. prof. Abelardo Lobato. Oni to byli bezpo-
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$rednimi inicjatorami powotania Polskiego Towarzystwa Tomasza
z Akwinu jako oddziatu SITA Prezesem zostal wybrany o. prof. Mie-
czystaw A. Krapiec OP, wieloletni profesor i rektor KUL, a przede
wszystkim autentyczny mistrz 1 nauczyciel filozofowania w stylu $w.
Tomasza z Akwinu. Towarzystwo zostato oficjalnie zarejestrowane
27 pazdziernika 1997 roku w Lublinie i od tego czasu rozpocze¢to
swojg dziatalno$é.

K.S.:Jaki celi zadania postawito sobie Towarzystwo?

Gléwnym celem Towarzystwa jest przede wszystkim promocja
stylu filozofowania wtasciwego dla klasycznej filozofii realistyczne;.
W niej bowiem upatruje si¢ baze¢ dla prawdziwie humanistycznej kul-
tury i szkotle rzetelnego filozoficznego mys$lenia. Towarzystwo, obie-
rajac sobie za patrona §w. Tomasza z Akwinu, nie tyle chce szerzy¢
tomizm jako taki, ile raczej pragnie propagowac styl filozofowania
realistycznego, w ktérym Tomasz z Akwinu pozostaje ciagle niedo-
Scignionym mistrzem i nauczycielem. Styl ten przejawia si¢ w nakie-
rowaniu poznania filozoficznego na §wiat realnych oséb i rzeczy,
dostrzezeniu faktu ich istnienia jako gtéwnego i podstawowego pro-
blemu filozoficznego, ktory przed wszystkimi innymi domaga si¢
wyjasnienia. Uprawiana tak filozofia odpowiada na wielkie pytania
dotyczace ostatecznej racji istnienia §wiata i cztowieka. Jednoczesnie
zadania, jakie stawia si¢ filozofii, stanowig najwicksze wyzwanie dla
rozumu ludzkiego, ktéry pokierowany prawda ztozona w rzeczy (7ec-
ta ratio) potrafi wznie$¢ si¢ ponad zmystowo dostrzegalne rzeczyi od-
kry¢ ostateczne zrédlo ich istnienia - Absolut. Jesli chodzi o formy
dziatania, Towarzystwo inicjuje wydawanie niettumaczonych na je-
zyk polski pism filozoficznych §w. Tomasza oraz ksiazek wspolcze-
snych mys$licieli poglebiajacych i popularyzujacych filozofi¢ reali-
styczna. Ponadto, Towarzystwo organizuje cykle wyktadow, konfe-
rencje oraz sympozja, ktérych celem jest poglebianie, rozwijanie i po-

szukiwanie nowych rozwigzan dla probleméw, ktére przynosi
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wspolczesna cywilizacja i kultura. Towarzystwo zainicjowalo tez pro-
gram edukacji filozoficznej w duchu klasycznej filozofii realistycznej
z zakresu propedeutyki filozofii, antropologii, filozofii prawa, kultu-
ry oraz retoryki, ktéry wszedt w strukture programu Instytutu Edu-
kacji Narodowej przy Radiu Maryja. Najnowsza inicjatywa Towarzy-
stwa jest wydanie o§miotomowej Powszgechnes Encyklopedii Filozofii.
Przedsiewzigcie to traktujemy jako wyraz stuzby kulturze polskiej (i
nie tylko), ktéra po ,,zatruciu" ideologia marksistowska oraz ,,mitolo-
gia" pozytywistycznego ,,unaukowiania" filozofii nie spetnia tego,
czego si¢ od niej oczekuje, a mianowicie bycia fundamentem dla roz-
woju osobowego cztowieka.

K.S.: Gdy rozgladamy si¢ po polskiej scenie filozoficznej, rodzi
si¢ pytanie: dlaczego to wtasnie Polskie Towarzystwo Tomasza
z Akwinu, a nie np. Polskie Towarzystwo Filozoficzne czy Oddziat
Socjologii i Filozofii Polskiej Akademii Nauk podjat inicjatywe
opracowania i wydania Powszechnej Encyklopedii Filozo3S

Spostrzezenie bardzo stuszne i trafne, cho¢ trudno bedzie na to
pytanie odpowiedzieé. Jak pami¢tamy, w latach miedzywojennych
zostata podjeta przez polskie srodowiska filozoficzne inicjatywa przy-
gotowania stownika filozoféw, ktéry mial stanowié¢ baze pod przygo-
towanie przysztej Encyklopedii. Nie zostala ona jednak zrealizowana.
Najpierw na przeszkodzie stang¢ta wojna, a pézniej ideologizacja filo-
zofii przez marksizm i ubezwlasnowolnienie o§rodkéw filozoficznych,
towarzystw naukowych, w tym takze i Polskiego Towarzystwa Filo-
zoficznego. Lata pigédziesiate i nastgpne uptynely pod znakiem bez-
pardonowej walki ideologicznej z wszelka filozofia ktéra nie byta fi-
lozofia marksistowska oraz ze wszystkimi o§rodkami, jak i filozofa-
mi, ktérzy nie wykazywali si¢ prawomyslnosciaw tym wzgledzie. Byly
to lata stracone dla rozwoju wolnej mysli filozoficznej.

To wszystko przyczynito si¢ do paralizu myslowego, a takze 1 de-
cyzyjnego, ktéry nie sprzyjat podejmowaniu tego typu inicjatyw. Do
dzisiaj zaréwno Polskie Towarzystwo Filozoficzne, jak 1 Oddziat So-
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cjologii i Filozofii PAN nie dokonaly jakiej§ samooceny minionego
okresu, w ktérym nastapito odejscie od stuzby prawdzie na rzecz stuz-
by marksistowskiej ideologii i jej administracyjnemu umacnianiu
w o$rodkach naukowych. Tym samym instytucje te stracity jakby filo-
zoficzny i moralny mandat stuzby prawdzie, ktora wezesniej porzuci-
1y na rzecz koniunkturalnych interesow.

Dobrze wigc chyba si¢ stato, ze inicjatywe opracowania i wydania
Powsszechnej Encyklopedii Filozofiz, ktora jest dlugiem sptacanym Naro-
dowi Polskiemu za czas zniewolenia, podjelo Polskie Towarzystwo
Tomasza z Akwinu bedace odddziatem Sodeta Internationale Tommaso
d"Aquino. Towarzystwo to dziata przy Katolickim Uniwersytecie Lu-
belskim i jest wolne od tych wszystkich obciazen i zasztosci, jakie spo-
czywaja na oficjalnych instytucjach typu PTF czy SilF PAN. Dzi¢ki
swej niezaleznosci 1 otwarciu na szeroka grupe filozoféw z calego

§wiata moze realizowaé podjeta inicjatywe.

K.S.: Inicjatywa opracowania i wydania PEFbyfa przedsta-
wiona Komitetowi Badan Naukowych, kiedy Towarzystwo sta-
rato si¢ o pomoc finansowg dla prac nad opracowaniem i wyda-
niem poszczegbélnych tomoéw Encyklopedii. Jak to wygladato?

Caly tok rozméw, ktére pewnie kiedy$ dla pamigci historycznej
zostang opublikowane, jak i procedury odmowy dofinansowania pro-
jektu opracowania i wydania Powsgechney Encyklopedii Filozofiz, mimo
pozytywnych recenzji, potwierdza to, co wczedniej powiedziatem, ze
iw tych instytucjach pozostat paraliz myslowy i decyzyjny jako sku-
tek zniewolenia polskiej mysli filozoficznej. Ta zaszloS¢ jest ciagle
obecna i w panstwowych instytucjach naukowych, ktére ujawniaja to,
podejmujac co najmniej watpliwe decyzje o finansowaniu okreslo-
nych projektéw badawczo-wydawniczych.

K.S.: Encyklopedia powstaje na Wydziale Filozofii Katolic-
kiego Uniwersytetu Lubelskiego. Jednak ani Wydziat, ani KU L
nie jest podmiotem organizujacym to przedsigwzigcie. Jaki jest
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zatem zwiazek wydawcy - Polskiego Towarzystwa Tomasza
z Akwinu - z Uniwersytetem i Wydziatem?

Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu jako oddzial Soczeza In-
ternationale Tommaso d'Aquino zostato powolane na Katolickim Uni-
wersytecie Lubelskim i na Wydziale Filozofii tegoz uniwersytetu
w 1996 roku, podczas V Swiatowego Kongresu Filozofii Chrzesci-
jafiskiej ,,Wolnos¢ we wspotczesnej kulturze". Towarzystwo ma swoja
siedzibe w Katedrze Metafizyki Wydziatu Filozofiit KUL. Jest wiec
jego integralna czescia cho¢ posiada odrebnos¢ prawna i organiza-
cyjna. Glowni inicjatorzy, autorzy i wykonawcy sa profesorami i pra-
cownikami Wydziatu Filozofii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskie-
go, a prace redakcyjne i organizacyjne sa prowadzone na Wydziale
Filozofii KUL. Jest to wicc co$ wiccej niz tylko formalny zwiazek
w postaci siedziby na KUL podmiotu wydawniczego PEF, gdyz jest
to zwiazek personalny i naukowy.

K.S.:Jakarole we wspotczesnej filozofii i kulturze moze ode-
grac przyblizanie stylu (metody) filozofowania §w. Tomasza?
Czy aby nie jest ona zdominowana innym stylem mys$lenia?

W duzej mierze tak! Wspdlczesna filozofia i kultura jest zdomi-
nowana innym stylem myslenia, ktéry, jak to sie dzis okazuje, nie przy-
stuzyl si¢ ani samej filozofii, ani tym bardziej kulturze. Obrany bo-
wiem przez wspolczesna filozofi¢ styl myslenia zaprowadzit ja do
bram nihilizmu, a kulture na wskro$ przesaczyl relatywizmem i de-
strukcjonizmem. Nie przywoluje si¢ przed oczy wspdlczesnego filo-
zofa stylu filozofowania §w. Tomasza, by zwolni¢ go od osobistego
my$lenia i odpowiedzialnego poszukiwania rozwigzan dla probleméw,
ktore niesie wspotczesna kultura. Nie chodzi o to, by te ostatnie za-
stapi¢ recytowaniem zdan wyjetych z Sumy Teologicznej czy Filozo-
ficznej. Chodzi o zgola co$§ odwrotnego, mianowicie o to, by wsp61-

czesnemu filozofowi na nowo przywroécic¢ wiare w sile rozumu, ktory
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jest zdolny odkrywac¢ prawde zapisana w §wiecie osob 1 rzeczy, pod
jednym wszakze warunkiem, ze zacznie bada¢ byt a nie swoje mySli
(Fides et ratio, 5). Chodzi wiec takze i o to, by w pilerwszym rzedzie
przypomniec¢ wspoéiczesnym filozofom, czym jest filozofia, co stano-
wi jej wlasciwy przedmioti cel. Innymi stowy chodzi o to, by na nowo
przywrocié filozofie samej filozofii. Filozofia bowiem wspodtcze-
sna oddata samgq siebie we wladanie innych nauk i zamiast by¢ im
,krolowa" i przewodniczka stata si¢ ich niewolnica i zaktadniczka
Stad popadta wzwatpienie co do sensu swej egzystencji 1 ratuje si¢
ucieczka w mitologie, utopie i nihilizm. Tomasz tymczasem uczy
wspolczesnego filozofa - jak czytamy w najnowszej encyklice Ojca
Swictego Flides et ratio— ze powinien on by¢ przede wszystkim ,,apo-
stotem prawdy" zapisanej w §wiecie 0sOb i rzeczy oraz zmierzaé ku
niej bez wahania a w realizmie rzeczy (a nie myslil) ,,uznac jej obiek-
tywnos$¢". Dlatego filozofia Tomasza jest ,,prawdziwie filozofig bytu,
nie za$ filozofia prostego zjawiska" (44). Z tej racji i dla tych wzgle-
déw mozna moéwié¢ o ,nieprzemijajacej nowos$ci mysli §w. Toma-
sza" (43). Wyrdznia ja bowiem w najwyzszym stopniu odwaga szuka-

nia prawdy 1 wolno§¢ ducha w podejmowaniu nowych problemow
oraz intelektualna uczciwos$¢ (43). Tomaszowa droga filozofowania
pozwala odkry¢ w pelnym §wiede harmonie istniejaca pomiedzy ro-
zumem a wiara (43), a takze i to, ze ,,Jludzki rozum nie musi zaprze-
czaé samemu sobie ani si¢ upokorzy¢, aby przyjac tres$é wiary; w kaz-
dym przypadku czlowiek dochodzi do nich na mocy dobrowolnego
i $wiadomego wyboru" (43). Co wigcej, od Tomasza wspolczesny fi-
lozof moze si¢ nauczy¢, jak posia§¢ prawdziwa madrosé. Pokazuje
bowiem jej dwie komplementarne formy: madros¢ filozoficzng kto-
raw oparciu o rozum uczy si¢ prawdy z rzeczy, i madros¢ teologiczna

ktéra opiera si¢ na Objawieniu i bada tresci wiary, ,,docierajac do ta-
jemnicy samego Boga" (44). Ponadto nalezy pamictad, ze troska
0 prawdziwa filozofi¢ jest wyrazem troski o ludzka kulture, a zatem
1 o samego cztowieka. Czlowiek bowiem zaréwno wyraza si¢ w kul-

turze, ktéra tworzy, jak 1 w niej wzrasta. Kultura jest uzewnetrznig-
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niem jego rozumienia §wiata i samego siebie. Od filozoficznej kon-
cepcji $wiata i czlowieka zalezy zatem ksztalt kultury, jesli beda one
fatszywe, kultura uniemozliwi wzrost osoby ludzkiej (dzi$ tzw. cywili-
zacja §mierci). Z tej racji nie jest sprawa bagatelna jaka filozofialezy
u podstaw kultury.

K.S.: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu wchodzi
w sktad Societa Internazionale Tommaso d'Aquino (SITA). Co
to oznacza dla Towarzystwa? Na czym polega wspotpraca?

Afiliacja Towarzystwa do Societa Internationale 1 ommiaso dAquino
oznacza poszerzenie pola jego dzialania. Czlonkowie Polskiego To-
warzystwa Tomasza z Akwinu sq rownoczesnie cztonkami Miedzy-
narodowego Towarzystwa Tomasza z Akwinu. Warto tu przy okazjt
przypomnie¢, ze inicjatywe powotania Migdzynarodowego Towarzy-
stwa Tomasza z Akwinu podjeto w roku 1974 na Medzynarodowym
Kongresie Filozoficznym zorganizowanym przez zakon dominika-
néoww ie i Neapolu z okazji 700 rocznicy §mierci Tomasza. Osta-
tecznie Towarzystwo to zostalo zalozone 27 maja 1978 roku. Wérod
pierwszych cztonkowi wspoétzatozycieli znajduje si¢ Karol kar-
dynat Wojtyta, obecny papiez Jan Pawet II. Wlaczenie Polskiego
Towarzystwa w krwiobieg miedzynarodowy otwiera przed czlonka-
mi mozliwosci kontaktowania si¢ z réznymi os§rodkami filozoficzny-
mi, uczestniczenia w organizowanych przez nie sympozjach i kon-
gresach, podejmowania wspolnych inicjatyw badawczych oraz kon-
frontowania z nimi swoich wynikéw badawczych.

K.S.: Kto moze wejs¢ w sktad Towarzystwa?

Czlonkiem zwyczajnym Towarzystwa moze zostaé osoba, ktora
ukonczyla studia uniwersyteckie. Osoba ta powinna by¢ zaintereso-
wana uprawianiem klasycznej filozofii realistycznej oraz prowadze-
niem badan w tym stylu. Po wypetnieniu deklaracji 1 przedstawieniu
opinii dwéch cztonkéw zwyczajnych Towarzystwa Zarzad podejmu-
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je decyzje i dana osoba staje si¢ pelnoprawnym cztonkiem Towarzy-
stwa. Mozna tez zostaé cztonkiem korespondentem. Towarzystwo
Tomasza z Akwinu daje mozliwo$¢é twérczego i zespotowego poszuki-
wania prawdy o faktach, przed ktérymi stawia filozofa wspélczesna
cywilizacja 1 kultura. W dzisiejszym zawirowaniu idei, opinii i teorii co-
raz glosniejsze staje si¢ wolanie o filozoféw, ktérzy beda ,,apostotami
prawdy", a nie ,,prorokami nihilizmu". Takim za$§ moze by¢ filozof
tylko wéwcezas — jak to juz pisal Arystoteles w Zachecie do filozofii—gdy
nauczy si¢ zy¢ ,,ze wzrokiem skierowanym na nature i na to co boskie,
i tak jak dobry sternik, umocniwszy swe zycie w tym co jest wieczne
1 niezmienne, tam zarzuca kotwiceg i zyje wedtug wlasnej woli".

Dzi¢kuje¢ serdecznie za rozmowe.

Wywiad przeprowadzita
Katarzgyna Stgpieri
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Rola filozofii w ksztatceniu
humanistycznym:

1. Wstep - zrozumiec¢ ludzkie poznanie i jego role w kultu-
rze i zyciu cztowieka

I kultura, i filozofia, jako swoista baza kultury, w poznaniu ludz-
kim maja swoj poczatek. Jednakze to ludzkie poznanie, bedace po-
czatkiem kultury, bywa réznie pojmowane. Dzi§ bowiem znaé cos, to
wiedzied, jak si¢ uzywa danej rzeczy — to &now how. Wiaze sig to ze
wspdlczesnym rozwojem nauki, ktéra od stulecia pod wplywem ma-
tematyzacji ukierunkowata si¢ na wytwarzanie i doskonalenie narze-
dziludzkiej dziatalnosci. Dawniej bowiem —w czasach starozytnych
i$redniowieczu — zadaniem nauki byta wiedza dla samej wiedzy —
scire propteripsum scire. Uwazano bowiem, ze czlowiek spelnia si¢ jako
cztowiek wowczas, gdy aktualizuje swoje najwyzsze ludzkie poten-
cjalnosci. Jesli maksymalne aktualizowanie potencjalnosci cztowieka
- optimumpotentiae — bylo synonimem ludzkiej cnoty i doskonaltosci,
to zaktualizowanie najwyzszych wladz — u czlowieka: wladzy rozu-
mowo-poznawczej stanowigcej specyfike bytu ludzkiego — jest osia-
gnigciem szczytowym ludzkich mozliwwos$ci dziatania. A kazda rzecz

istnieje, jak sadzono stusznie, dla dziatania (essepropzer agere), u czto-

' Pierwsza wersja niniejszego artykulu ukazala si¢ w pracy M. A. Krapca, O rogzzie-
ni¢ filozofiz, Lublin 1991, s. 303-315, i nosita tytul Po co filozofia?
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wieka za$ (essepropter seipsum ut agentem) ,,byé¢ dla siebie samego jako
dziatajacego". Szczytowym momentem poznania jest uzgodnienie si¢
z poznawana rzeczywistoscia-bytem, a wicc osiagniecie prawdy. Po-
znaé rzeczywisto$¢ 1 uzgodnic si¢ z nia w akcie prawdziwosciowego
poznania miato by¢ istotnym momentem spelnienia si¢ czlowieka
jako bytu przygodnego, poznajacego swa przygodnosé, szukajacego
rozumienia bytu. Poznanie prawdziwos$ciowe rzeczywisto$ci miato
cztowieka uzgodni¢ z rzeczywistoscig doprowadzi¢ go do harmonii
z nia, zwlaszcza przez ukazanie ostatecznego sensu bytowania.

2. Niebezpieczenstwo instrumentalizacji poznania

Juz w $redniowieczu $w. Bonawentura skrytykowal ten ideat
poznania, chyba niestusznie oznajmiajac: seire propter ipsumz scive super-
bia est (,,poznanie dla poznania pycha jest") i zaproponowat ideat
poznania jako: scire propter amare (,,poznaé, aby kochac¢"). Jesliwiedza
dla samej wiedzy miata by¢ pycha, to wiedza dla mito$ci miataby war-
tosciowaé nauke. Rozpoczelo sig instrumentalizowanie poznania.
Trzeba bylo by¢ $wictym, aby powigzaé prawde z miloSciag Dobra
najwyzszego, awiec Boga, pojetego jako cel wszelkiego ludzkiego
dzialania. Gdy nauke zaczeto podporzadkowywaé warto§ciom innym
nizli samo poznanie, poczg¢to poznanie instrumentalizowaé; co miato
swe dobre 1 zte strony. Dobre, gdyz nauka stala si¢ ceniona wartoscia
spoteczna zwlaszcza dla wladzy; zla strona nowej sytuacji byto pod-
porzadkowywanie jej innym, pozapoznawczym warto§ciom. Tenden-
gje te, zreszta zawsze istniejace, nie byly grozne, o ile pochodzity ,,od
zewnatrz" w stosunku do nauki, tj. od ludzi wladzy.

Nowa sytuacja zaistniala w konteks$cie postkartezjanskich rozréz-
niett §wiata ducha - res cogzzarns - 1 $wiata materil - res exctensa - oraz
skoncentrowania poznawczej uwagi na §wiecie materii, na mierzalne;j
»rozcigglosci”, ktéra mozna bylo i nalezato, przy zastosowaniu ma-
tematyki, zuzytkowac dla ludzkich potrzeb. Stajemy si¢ odtad §wiad-

kami rozwoju nauk $cislych, przy rownoczesnym przezwyciezaniu
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koncepcji nauki platonsko-arystotelesowskiej, mato przydatnej do
opanowania §wiata materii.

Wiek X1X,wraz z realnym rozwojem nauk przyrodniczych, przy-
nosi zarazem nowe koncepcje i teorie nauki w pomystach I. Kanta
oraz A. Comte'a. J e$li koncepcja naukowego poznania— wedtug Pla-
tona i Arystotelesa - kierowala si¢ ogélnym naukotwérczym pyta-
niem: DIA TT - ,,dzigki czemu" - ,,dlaczego"” co$ jest? - to trzeba
bylo najpierw ustali¢ niewatpliwe fakty, a nastepnie starac si¢ wyja-
$ni¢ je poprzez ukazanie takiego czynnika, ,,dzi¢ki ktéremu" dane
fakty zaistnialyi sg takie, jakie s3 nam dane w naszym poznaniu spon-
tanicznym lub zreflektowanym.

Natomiast wspbtczesnie znajdujemy sie w odmiennym klimacie
naukowego poznania, odziedziczonym po wielkich systemach filo-
zoficznych 1. Kantai A. Comte'aiwzbogaconych wielkq pelna suk-
cesow praktyka nauk przyrodniczych, a zwlaszcza fizycznych i tech-
nicznych. Oddalili§my si¢ bardzo od starozytnego idealu poznania:
sdrepropteripsum scire— ,;wiedzie po to tylko, aby wiedzie¢"; a raczej
wyznaje si¢ w nauce haslo praktyczne: scire propteruti— ,;wiedzieé, aby
zuzytkowac". Na zapleczu dzisiejszego pojmowania nauki stoja dwie
wymienione koncepcje naukowego poznania, zwigzane z systemami
filozoficznymi. Naukotwérczym pytaniem dla I. Kanta bylo: ,,jakie
sa aprioryczne, subicktywne warunki warto§ciowego poznaniar". Ta-
kim apriorycznym warunkiem jest nie tylko sam cztowieki jego apa-
ratura poznawcza, ale i akt poznawczego mierzenia przez czasoprze-
strzenny ,,metr". Dla A. Comte'a poznaniem naukowym (po odrzu-
ceniu teologii i metafizyki) kieruje naukotwércze pytanie: ,,jak" pra-
widlowo przebiegaja fakty? Na pytanie ,,jak?" mozna odpowiedzieé
poprzez opisy, klasyfikacje, operacyjne definicje, mierzenie 1 wreszcie
- wielkie ekstrapolacje pomiaréw. Stad wspolczednie idealem pozna-
nia skutecznego jest wiedzieé¢ — ,,jak zuzytkowaé poznawanie" — to
know how} W zuzytkowaniu, czyli instrumentalizacji poznawanego
przedmiotu, doniosla role pelniq matematyczne funkcje ujmujace

niektore relacje ilo§ciowe, na podstawie ktérych mozna skonstruowacd
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narzedzie lub tez postuzy¢ si¢ poznawanym przedmiotem jako na-
rzedziem dla zamierzonych operacji, a wigc technizacji rezultatéw
poznania. A dogodng i skuteczna, jak si¢ okazalo, droga, ktéra ku
temu prowadzi, jest hipotetyczno-dedukcyjna metoda polegajaca na
dobieraniu (w oparciu o dotychczas uzyskane skutecznie rezultaty po-
znawcze) odpowiednio zestawionych matematycznych funkeji dla po-
kierowania eksperymentalnymi zabiegami i uzyskania zamierzonych
rezultatéw praktycznych. Hipotetyczno-dedukeyjna metoda zostala
uznana nie tylko ze wzgledu na skutecznie uzyskiwane rezultaty, ale
nadto zyskata mocna teoretyczng podbudowe przez powigzanie z neo-
kantyzmem ijego specyficznym aprioryzmem, usprawiedliwiajacym
wlasnie hipotetycznosé teoretycznych zatozen w procesie poznaw-
czym. Pozytywizm naukowy usitowat poszerzy¢ K. Popper przez za-
przeczenie dogmatycznego empiryzmu, przez odrzucenie w nauce
weryfikacjonizmu na rzecz falsyfikacjonizmu, przez ostabienie indukcji
na rzecz dedukcji. Zaakcentowal przy tym jeszcze mocniej hipote -
tyzm, ktéry juz nie musial ograniczaé si¢ tylko do teorii, ale takze
stosowa¢ si¢ do doswiadczenia. Stad tez wiedza utracila staly punkt
odniesienia, a stala si¢ raczej zwartg masg poznawcza, jakby ,,plywa-
jacym okretem". A w swej ,,ontologii" Popper przyjal jeszcze tzw.
trzeci $wiat, jako §wiat nauki i kultury zyjacy wlasnymi prawami.
Nastgpit bardzo intensywny rozwéj samej nauki w postaci
doskonalenia zastanych juz w kulturze materialnych wytworéw i na-
rzedzi oraz wynajdywania i tworzenia nowych narzedzii wynalazkéw,
rewolucjonizujacych ludzkie zycie. Doskonalenie narzedzi stalo sig
nawet synonimem ,,naukowos$ci" nauki, albowiem najrozmaitsze dzie-
dziny ludzkiego poznania naukowego poczeto traktowac jako narze-
dzia lub zesp6t narzedzi umozliwiajacych samo ludzkie Zzycie lub je
utatwiajacych. Stad nauki ekonomiczne, medyczne, rolnicze, nauki
0 Ziemi i astronomi¢ poczeto traktowac jako doskonalenie ,,narze-
dzi" w konkretnym technicznym opanowaniu odpowiednich obsza-
réw $wiata materii. ,,Wiedzie¢ jak" - to &now how— mozna zuzytko-
waé dla ludzkich potrzeb odpowiednio uprawiang dziedzing po-
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znawcza bylo konkretnym sprawdzianem sukcesu naukowego po-
znania. W tym sensie sama nauka stala si¢ zasadniczym i poteznym
instrumentem rozwoju spolecznego i gospodarczego panstwa orga-
nizujacego nauke i prowadzacego efektywna polityke naukows. W ta-
kiej sytuacji tzw. nauki filozoficzne nie mogty si¢ pochwali¢ dorazny-
mi sukcesami 1 musialy schodzi¢ na margines spotecznego zaintere-

sowania naukowego.
3. Minimalizm poznawczy w kulturze i jego konsekwencje

Gorzej jeszcze sig¢ stalo, gdy to w samej filozofii poczeto szukac
teorii zacie$niajacej wartosciowe ludzkie poznanie do przedmiotu i me-
tod badawczych przyznajacych warto$¢ jedynie skrajnemu empiry-
zmowi. Wskutek tego poza waskim rozumieniem nauki pozostaly
olbrzymie dziedziny takze racjonalnego poznania. I juz nie pomogto
konstruowanie nowej ,,mitologii", ktéra by miata ,,zagarnaé" te dzie-
dziny poznawcze, ktére nie sg nauka w rozumieniu skrajnego empi-
ryzmu. Metody i cien tak rozumianej nauki mocno rzutuja na upra-
wianie poznania racjonalnego w naukach humanistycznych, spotecz-
nych i postawach ideologicznych tam, gdzie ,,ideologia" zaje¢ta miej-
sce wiary 1 racjonalnie uprawianej filozofii.

Postawa poznawcza nauk przyrodniczo-technicznych sprawdza-
jaca si¢ w opanowywaniu materii 1 produkcji coraz doskonalszych
narzedzi uzytkowych przez czlowieka poczela ukazywaé swe groz-
ne oblicze w postaci zanieczyszczenia Srodowiska naturalnego 1 wy-
raznej tendencji — zaréwno na polu nauki, jak spoteczno-politycz-
nym instrumentalizowania samego cztowieka. Wystarczy tu wspo-
mnieé o coraz ,,$mielszych" prébach inzynierii genetycznej w od-
niesieniu takze do samego cztowieka. A w naukach spoteczno-po-
litycznych, mimo wzniostych niekiedy hasel, traktuje si¢ rézne gru-
py ludzkie wyraznie w sposéb narzedny, poprzez wzbudzanie ma-
sowej nienawi$ci, manipulowanie partiami politycznymi, §rodkami

masowego przekazu dla celéw nieraz dalekich od realnego dobra
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cztowieka. W tym wszystkim sam cztowiek - podobnie jak wytwa-
rzane przez niego narzedzia - jest ,,uzywany" do innych nizli jego
osobowe dobro celéw.

Powszechnie odczuwane zagrozenie cztowieka — zwlaszcza po
ostatnich wojnach - jest nast¢pstwem historycznych postaw poznaw-
czych 1 opartego na nich rozwoju wspdliczesnej kultury. Wymaga to
ponownego przemyslenia funkcjonowania filozofii w budowaniu kon-
cepcji racjonalnego poznania, w tym takze nauki w jej réznorodnych
rozgatezieniach. Zbyt wiele nagromadzito si¢ apriorycznych nasta-
wien— zaréwno w samej koncepcji naukowego poznania, jak i roz-
powszechnionego pogladu na $wiat 1 miejsce cztowieka w $wiecie
natury i kultury, w tym szczegoélnie we wspélczesnym spoleczenistwie

pafistwowym 1 migdzynarodowym.

4. Konieczno$¢ wsparcia ludzkiej kultury ze strony filozofii,
a nie ,,pseudofilozofii"

Powrdétjednak do filozofii jako podstawy kulturowego zachowa-
nia si¢ cztowieka w §wiecie wspotczesnym nastr¢cza wiele trudnosci.
Do jakiego typu filozofii nalezy powrdcié¢ czy ewentualnie jaka filo-
zofi¢ zbudowac na nowor Przeciez tyle juz byto réznorodnych syste-
méw filozoficznych i zaden z nich nie stal si¢ ,,wylacznym" sposo-
bem rozumienia rzeczywistosci. I chociaz wspoélczesny kryzys kultu-
ry i cztowieka jest nastgpstwem filozoficznych i ideologicznych po-
gladéw, to jednak nie jest to dla wszystkich ludzi oczywiste; i nie oka-
zuje jakiego$ ,,idealnego" systemu filozoficznego, majacego ostatecz-
nie rozjas$nic¢ rozumienie §wiata, cztowieka i nakresli¢ racjonalny ludzki
sposo6b bycia 1 dziatania. Ale to jednak nie zwalnia od my$lenia, od
formowania propozyciji, ktére posiadajg swe racjonalne uzasadnienia.

A zatem powrét do filozofii nie moze si¢ sta¢ dzielem dowolne-
go ,,wi-dzi-mi-si¢" menedzeréw grup spolecznych i politykéw, ktd-
rzy zawsze beda mieli na uwadze swe wlasne cele, dalekie nieraz od

prawdziwos$ciowych celéw poznawczych. A bez celéw prawdziwo-
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$ciowych jest daremne, a nawet niekiedy zbrodnicze, organizowanie
instytucji ,,naukowych", jak o tym $wiadcza praktyki zwigzane z ,,to-
talnym" uszcze$liwianiem ludzkosci. Powtédt do filozofii moze by¢
dzietem zasadniczo samych filozoféw 1 tych, ktérzy interesuja si¢ i do-
ceniajg rol¢ filozofii w catoksztalcie kultury.

Ale chodzi tu - wyraznie — o filozofig, a nie o ideologi¢. Ta ostat-
nia bowiem miala na przetomie XVIII i XIX wicku zastapi¢ metafi-
zyke 1 stac si¢ generalna podstawg wszelkiej nauki, albowiem wow-
czas pojmowano jg jako teori¢ ludzkich wrazen, postrzezen iidei —
a to wszystko, po Condillacu i empiryzmie angielskim, miato ucho-
dzié¢ za bazg, a nawet przedmiot ludzkiego poznania. Jednak w X 1X
wieku, po Marksie, ideologia stala si¢ pogladem na $wiat i progra-
mem dziatania klasy robotniczej, a zwlaszcza jej partyjnych przywod-
cow, ktérzy deklarujg gtoszona przez siebie ideologi¢ jako ,,§wiato-
poglad naukowy". Przy bardziej ironicznym spojtzeniu na historie
filozofii mozna dojrzeé, ze szereg filozoficznych systeméw w grun-
cie rzeczy jestideologiai to z podwdjnej racji:

1. raz dlatego, ze wywodzi si¢ z teorii poznania, jako ,,filozofii
plerwszej", a wi¢c uznaje — przynajmniej wirtualnie — ze przedmio-
tem Zrédtowym naszego poznania sa wlasnie wrazenia, postrzezenia,
pojecia— czyli w szerokim znaczeniu ,,idee";

2. po wtére dlatego, iz usituje w filozoficznych dociekaniach sto-
sowad terminy i metody zaczerpnigte z nauk ,,wiodacych". A niekt6-
re kierunki filozofii gtoszg wprost, iz sq naukowe dlatego, Zze zasadni-
czo ,,generalizujg" wyniki nauk szczegdtowych (gtéwnie przyrodni-
czych) - jak gdyby samo generalizowanie niesprawdzalne byto czyms
wiecej nizli wishful/ thinking- ,,mysleniem zyczeniowym" - prowadza-

cym do z goéry upatrzonych celow.
5. Czym jest filozofia?

Filozofia od poczatkéw swego istnienia i takze dzisiaj jest zgola
czym$ innym. Jest wysitkiem poznawczym ostatecznos$ciowego ro-
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zumienia rzeczywisto$ci. A wigc sprawa pierwsza, to rozwazenie py-
tania: ,,co to jest rzeczywisto$¢"? Zorientowanie si¢ bowiem w r6z-
nych naukach i sztukach ukazuje albo rézne rozumienie ,,rzeczywi-
stoéci", albo przynajmniej rézne jej typy, ktore sila rzeczy suponuja
rozumienie naczelne, pierwotne i zrédtowe. Jesli bowiem istnieje ,,rze-
czywisto§¢" matematyczna, fizyczna, teatralna, filmowa, historyczna,
»rzeczywisto§¢" literacka, gospodarcza itp., to czym jest rzeczywi-
sto$¢ jako rzeczywisto$§ér I ,,dzigki jakiemu" czynnikowi jest ona wla-
$nie ,,tzeczywistoscia"? Tu od razu jawia si¢ problemy bytu i jego
rozumienia, albowiem rzeczywisto$§é — w filozoficznym jej rozumie-
niu - jest,,bytem". Ale ,,dzi¢ki czemu" cos jest bytem?

Oto zagadnienie pierwsze i naczelne decydujace o charakterze fi-
lozoficznego poznania i roli filozofii w kulturze, jezeli u podstaw kul-
tury lezy rozumienie §wiata i czlowieka. Jesli bowiem za rzeczywi-
sto$¢, za byt jako byt uzna si¢ nie to, co istnieje konkretnie i realnie,
ale to, co w naszym poznaniu zostato ujete (sila rzeczy aspektywnie
i abstrakeyjnie) jako domniemana najwazniejsza ,tre$é" czy ,,0sno-
wa' istniejacego Swiata, to juz na samym poczatku ,,wypadamy" z tze-
czywisto$ciidla rozumienia rzeczywistos$cijuz nie jest (w zasadzie)
wazne, co my ,,sobie myslimy" o tak ujetej ,,tzeczywistosci". To moze
by¢ ciekawe dla dziejéw samego mys$lenia, ale nie rozumienia §wiata
i ustalenia miejsca cztowieka w tym §wiecie. Wéwcezas myslenie filo-
zoficzne musi si¢ staé ,,aprioryczna siatka", ktéra bedziemy nakladaé
na rzeczywisto$¢, w §wiede naszego a priori bedziemy wowczas ro-
zumie¢ jawiacy si¢ ,,pod siatka" naszej teorii $wiat rzeczy, ludzi i zda-
rzefl, zgodnie z aprioryczna naszg teoria. A ostatecznie rozumienie
rzeczywisto$§ci moze by¢ - w rzeczy samej - dwojakie: monistyczne
(monizujace) i pluralistyczne. Od poczatku historii filozofii te dwa
rozumienia rzeczywisto$ci ze soba jakby konkuruja. Oczywiscie bar-
dziej proste 1 powierzchownie jasne wydaje si¢ monizujace rozumie-
nie rzeczywisto$ci. Bieda jednak z tym, Ze jest ono uwiktane w we-
wnetrzne sprzecznosci, ktére badz zaklada si¢ na poczatku tworze-

nia systemu (caszs Hegla), badZ do ktérych dochodzi si¢ w wyniku
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konfrontacji zatozen z faktami. A rozumienie pluralistyczne rzeczy-
wistos$ci prowadzi z koniecznosci (pod grozba popadnigcia w absurd!)
do uznania Absolutu, a wigc istnienia Boga jako Zrédta bytu, Zrédta
pluralistycznej przygodnej rzeczywistosci, co czasem nie jest ,,wy-
godne".

Owe dwie opcje ostatecznego rozumienia §wiata pociagajg za sobg
cala ,,reszte"; awigc rozumienie cztowieka, jego sensu bycia, rozu-
mienia sensu racjonalnego poznania, sensu nauki, moralnosci, sztuki,
religii. Nie mozna od tych zagadnien nigdzie uciec. Albowiem korze-
nie rozumienia §wiata, czlowieka i kultury — to jest wlasnie filozofia.
Mozna o niej nie mysle¢, mozna jej nie znaé, mozna si¢ z nia nie li-
czy¢, ale bez niej nie moZna niczego ostatecznie rozumieé. Ale to tez
nie znaczy, ze ten, kto uprawia filozofi¢ 1 jej si¢ poswigca, jest ,,wszyst-
ko-widzacym". Przeciwnie, bardziej dotyka on tajemnic anizeli ten,
kto z filozofig nie ma do czynienia. Unika jednak jednej sprawy: po-
znawczego rozbicia si¢ o absurd. Uniknigcie absurdu sformulowanego
w postaci sprzeczno$ci— utozsamiajgcej bytiniebyt zarazem — jest
tym jedynym zwycigstwem mysli poznawczej, ktdra nie usmierca w za-

rodku samego poznania.
6. Cel filozofii w kulturze i zyciu cztowieka

Jesli kto§ pyta — po co jest filozofia, to jedyna ostateczng odpo-
wiedzig jest: aby usitowaé ostatecznie rozumieé rzeczywisto§¢. A ta-
kie rozumienie jest podstawai catego racjonalnego porzadku, i na-
budowanej na nim kultury. Oczywiscie chodzi tu o filozofig, jako wy-
jasnienie istniejacego $wiata - a nie o réznego typu ideologie, ktore
pretenduja do miana filozofii, ale nig nie sa gdyz zamienily poznanie
na myslenie, a przez to ustawily si¢ nie na drodze prawdy, ale Zyczen
imirazu dobra, niestety cz¢sto pozornego.

Taka filozofia ma swoja histori¢ si¢gajaca poczatkéw greckiej kul-
tury antycznej. Mys$liciele bowiem starogreccy - przy zastosowaniu
réznych drég poznania - starali sie po swojemu zrozumied i zarazem
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wyjas$nié to, czym jest ostatecznie rzeczywisto$¢, czyli wszystko, co
tak lub inaczej bytuje. I chociaz ich wyjasnienia doprowadzaly za-
zwyczaj do monizmu upatrujacego w samej materii lub jakiejs racjo-
nalnie uje¢tej zasadzie (tozsamos$é!) jeden rdzen-osnowe wszystkiego,
co bytyje, to jednak ich przedmiotem i,,punktem wyjscia" w wyja-
$nianiu byl $wiat jako jawiace si¢ fakty dane do wyjasnienia. A wiec
sama rzeczywistos$¢ istniejacego $wiata stanowita przedmiot i osro-
dek zainteresowania poznawczego. Przy tym wyjasnienie dokonywa-
to si¢ w oparciu o jezyk naturalny, na ktérym tez wyksztalcito si¢ zdro-
worozsadkowe poznanie i myslenie kierujace ludzkim zyciem i za-
chowaniem si¢ cztowieka w Swiecie, oraz bardzo szeroki wachlarz
réznorodnych nauk teoretycznych, praktycznych i techniczno-twoér-
czych (w tym artystycznych).

Arystoteles byt chyba jedynym filozofem, ktéry opanowat cato-
ksztalt 6wczesnej wiedzy naukowej i filozoficznej (oczywiscie wsku-
tek zaczatkowego wéwezas stanu naukil), a nadto odréznil filozofie
pierwsza (metafizyke) od wszelkich innych typéw poznania nauko-
wego 1 przez to wskazal droge do specyficznosci filozofii, jej jezyka
oraz nieredukowalnoscijej do nauk szczegétowych. I chociaz on sam
nie przezwyciezyl platonizmu (mimo iz zwalczal idee platofiskie),
uznajac stany ogdlne rzeczywistos$ci za bardziej podstawowe i pier-
wotne (co oczywiscie byto pomieszaniem sposobu pojeciowego po-
znania ze sposobem bytowania) - to jednak on - Arystoteles - zwia-
zal ludzkie poznanie i nauke z realnym, materialnym §wiatem dostep-
nym naszemu poznaniu w empirii zmystowej, ktéra dostarcza ,,two-
rzywa'" dla intelektualnego zrozumienia samej rzeczy w procesie two-
rzenia pojeé 1 sadow.

Stanowisko Arystotelesa zostato w duzej mierze przejete przez
innych filozoféw, tak greckich, jak i rzymskich, a wreszcie arabskich.
Zwlaszcza ci ostatni, szczegdlnie za§ Avicenna, rozbudowali niekto-
re wazne momenty metafizyki Arystotelesa. Dla rozwoju filozofii kla-
sycznej, ktorej zadaniem jest wyjasnianie ostateczne $wiata realnego,

szczegblnie donioste staly si¢ dwie sprawy dotyczace struktury bytu
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— koncepcja tzw. trzech natur oraz odkrycie aktu istnienia ,,natury
pierwszej'".

Teoria trzech natur zaciazyla na metafizyce w postaci tzw. war-
stwicowej struktury bytu u J. Dunsa Szkota rozumienia bytu jako naj-
szerszej ,,warstwy' wspolnej Bogu i stworzeniom; przy czym rozu-
mienie bym tak poj¢tego mogto si¢ sprowadzi¢ jedynie do niesprzecz-
nej struktury. To za$ dalo poczatek wszelkim ,,ontologiom", ktére
mialy zastapi¢ metafizyke bytu realnego. Nadto niesprzecznosciowa
koncepcja bytu nie uwyraznita réznicy miedzy bytem trealnym a by-
tem myS$lnym, przeciwnie — zasadniczo ja zatarta, wskutek czego w fi-
lozofii pocze¢to coraz czgsciej postugiwaé si¢ ,,pojeciem bytu" miast
samym ,,bytem". Kulminacyjny punkt zatarcia réznicy nastapit w teorii
Hegla, ktory takze porzucit niesprzecznosé jako czynnik konstytu-
tywny bym na rzecz wtadnie ,,sprzecznosci" fundujacej rzekomo ruch

dialektyczny.

7. Odkrycie aktu istnieniaijego roli w bycie - ku petnemu
zrozumieniu rzeczywistosci

Problematyka ,,aktu istnienia" odkryta u Arabéw, na tle recepcji
przez Koran i filozofi¢ arabska Biblii, gloszacej stworzenie §wiata przez
Boga, osobowego Absolutu - ,,Ktéry Jest' — dostala si¢ na Zachéd
wraz z tacifiskq wersja filozofii arabskiej. Ale dopiero $w. Tomasz

> Avicenna bowiem, zastanawiajac si¢ nad rozréznionymi przez Arystotelesa rodzaja-
mi substancji, dostrzegl, Ze moznai nalezy je pojmowac trojako: a) jako konkret w $wie-
cie realnym, np. Sokrates; b) jako ogdlne pojecie tego konkretu — ,,cztowiek" - i tak
pojeta substangja istnieje tylko w mysli; ¢) jako zesp 61 cech konstytutywnych, caltko-
wicie oderwanych od istnienia badZ w $wiecie, badZ w mysli; i to jest ,,natura trzecia",
,»bedaca w sobie" np. ,,cztowieczedstwo", o ktérym nie mozna nic powiedzie¢ poza
wyliczeniem jego cech konstytutywnych. Nature trzecia nazwalpossibile esse— ,,czysta
mozliwoscia", ktéra stanowi¢ moze przedmiot mysli Bozej. Czystym mozliwo$ciom
przeciwstawil zecesse esse— konieczno$¢ istnienia— Boga. Natury trzecie, czyste mozli-
wosci, stajg si¢ bytem realnym, gdy Bég - 7zecesse esse wlewa w nie swoje istnienie, ktére

woéwecezas jest tylko przypadtos$cia rzeczy istniejacej.
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z Akwinu spozytkowal to ,,odkrycie", znane juz Wilhelmowi z Ower-
nii 1 Albertowi Wielkiemu. Dla Tomasza - a byla to rzeczywista re-
wolucja w filozofii — akt istnienia bytu ukazal si¢ jako istotny mo-
ment konstytuujacy porzadek rzeczywisty’. Bytem jest wszystko to
(bedac jakakolwiek zdeterminowana w sobie trescig-istota), co istnie-
je aktualnie. Tresé-istota moze si¢ wyksztaltcié tylko ,,pod aktualnym
istnieniem", a wszelkie abstrakcyjne ujecia bytu sa ujeciami aspek-
tywnymi tresci bytu w oderwaniu (abstrakeji) od jego aktu istnienia.

Dla $w. Tomasza jako teologa szczegdlnie kluczowe byty dwa pro-
blemy: rozumienie bym realnego i na tym de mozliwos$¢ jakiego$ ro-
zumienia Boga; rozumienie samego czlowieka.

Zapoczatkowana przez Avicenne poprawka rozumienia bym przy-
godnego 1 koniecznego dojrzata w petni w umysle Tomasza. Byt-rze-
czywisto$§¢, nam dostepny, jest tylko przygodny, a nie konieczny, jak
to byto w mniemaniu Grekéw 1 Arystotelesa, uznajacych konieczne,
odwieczne istnienie §wiata. Przygodnos$é bytowa plynie z nietozsa-

mosciw bycie jego istnienia i istoty. Znaczy to, ze nie jest tym samym

»Tomasz z Akwinu byl zasadniczo teologiem i jego pisma sg przede wszystkim pi-
smami teologicznymi. Ale wtasnie Tomasz, jako teolog, musial postugiwac si¢ jakas
filozofia. A wéwczas powszechny w uzyciu byt platonizujacy augusrynizm, ktéry w du-
Zym stopniu apriorycznie wyjasniat rzeczywisto$é §wiata, czlowieka i Boga. Pojawie-
nie si¢ w §redniowieczu arystotelizmu, systemu ttumaczacego aposteriorycznie §wiat
realny, systemu racjonalnego z rozbudowana logika i teoria nauki, pozwolito Toma-
szowi postuzy¢ si¢ arvstotelizmem w uprawianiu teologii. KKonieczne staly si¢ jednak
poprawki, i to zasadnicze, samego Arystotelesa, ktory woéwcezas posiadal niezwykly
autorytet. A rola autorytetu w §redniowieczu byta niezwykle doniosta. Uwazano bo-
wiem, ze prawda jest wspolng wlasnos$cia ludzkosci, a nie oryginalnym pomystem
jakiego$ cztowieka. Stad panowato przekonanie, Ze trzeba uzgodni¢ si¢ w formowa-
niu swego nauczania z uznanymi autorytetami. Tylko ,,doktryna wspoélna" myslicieli
starozytnych i wspélczesnych budzita zaufanie. Powodowalo to ched uzgodnienia
réznych autorytetéw, niekiedy ,,za wszelka cene", i dlatego interpretowano ,,wedle
swego rozumienia" wypowiedzi filozoféw i ojcéw Kosciota. Postgpowal réwniez tak
samo $w. Tomasz, ktory swoje rewolucyjne osiagniccia w dziedzinie metafizyki— a bylo
to rozumienie bytu - uzgodnit i z Arystotelesem, i Boecjuszem, i z innymi, ktérzy
byli dalecy od Tomaszowej koncepcji rzeczywistosci.
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strona tre§ciowa bym (by¢ np. Adamem), co istnieé. Istnienie bytu,
nie utozsamiajac si¢ z jego strong tresciowo-istotows nie jest pochod-
ne od samej istoty. Gdyby tak bylo, to istnienie byloby nieutracalne,
jak nieutracalna jest konieczna istota bym. Zatem istnienie realne bym
suponuje taki byt, ktérego istota jest istnienie. Bez takiego bytu ko-
niecznego nie byloby réwniez bytéw przygodnych, czyli $wiata. A byt,
ktorego istota jest istnienie - to Bog. Jego imieniem jest Byt, w sfor-
mutowaniu osobowym, biblijnym - Ten, Ktéry Jest.

Drugim problemem byto rozumienie cztowicka, adresata obja-
wienia Bozego i bytu osobowego, ktéremu $wiat zostal poddany we
wtadanie. Tutaj takze Tomasz dokonat rewolucji myslowej, odcinajac
si¢ realnie — przy pozornej zgodzie — od Arystotelesa i Platona, poj-
mujac cztowieka jako byt osobowy istniejacy istnieniem duszy (dusza
istnieje w sobie jako w podmiocie), ktora jest organizatorka materii
do bycia ludzkim ciatem. Dlatego tak istniejaca dusza organizujaca
i dezorganizujaca materig ciala nie jest catkowicie i ostatecznie uza-
lezniona od materii ciala i ma szans¢ przetrwania $mierci.

Ogdlna teoria bytu i teoria cztowieka sg zasadniczym wktadem
Tomasza w my$l filozoficzng mimo iz Tomasz byl teologiem. Sys-
tem wypracowany przez Tomasza nazwano ,,tomizmem", ktory rze-
komo mial istnie¢ w historii filozofii nieprzerwanie. Ale chyba bliz-
szym prawdy jest twierdzenie, ze w historii filozofii istniato nieprze-
rwane odwotywanie si¢ do Tomasza (najczesciej bledne i czgsto nie-
zgodne z samymi tekstami Tomasza, interpretowanymi w §wietie ja-

kiego$ kierunku ,,tomistycznego™):. Innym problemem zwigzanym

+ A zaczelo sie to juz bardzo wezesdnie, bo wraz z Idzim Rzymianinem i jego roz-
prawa 1 heoremata de essentia et esse, w ktorej sam Idzi cheial uwypukli¢ nowosé nauki

Tomaszowej na temat bytu i jego komponentéw: istoty i istnienia. Cheac podkresli¢
nietozsamos$¢ w bycie istoty i istnienia, uzyl ztej terminologii, nazywajac istote i ist-
nienie ,,rzeczami" réznymi od siebie. To spowodowato utarcie si¢ terminologii o ,,rze-
czowej" réznicy: distinctio reaiis, sicut res a re, a wraz z tym burzliwg wielowiekowa dys-
kusje na temat,,realnej" réznicy istoty i istnienia w bycie przygodnym. Argumento-
wano o nieobecnosci réznicy réznorako, a przede wszystkim charakterem obiektywi-
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z tym zagadnieniem byla ré6zna interpretacja analogii bytowej, inter-
pretacja arystotelesowskiej teorii aktu 1 moznos$ci, teorii przyczyny —
w rezultacie odmienne rozumienie Bym Absolutnego - Boga.

Dla §w. Tomasza wszelkie sposoby istnienia domagaja si¢ jakie-
go$ bezposredniego lub posredniego kontaktu z tym, co istnieje, aby
méece stwierdzié, jakim jest bytem to, co istnieje. I tylko akt istnienia
niebedacy ,,cecha" bym, ale jego ,,aktem" realizujacym tres¢ — nie
ustawia nas apriorycznie w stosunku do rzeczywistosci, ale przeciw-
nie - ,,domaga si¢" zawsze kontaktu z ta rzeczywistos$ciaiprzez to
gwarantuje realizm poznawczy, uzalezniajacy ludzkie poznanie od
$wiata realnie istniejgcego.

A stwierdziwszy jaki$ realny byt jako fakt (jako akt) doniosty sam
w sobie i dla czlowieka, mozemy usitowaé w filozofii da¢ wyjasnie-
nie doniostego faktu bytowego (np. realnosci bym, pluralizmu, po-
znawalnosci bytu, zmiennoS§ci itp.), poprzez ukazanie takiego jedne-
go, koniecznego czynnika, ktérego negacja bedzie: a) absurdem
(sprzecznodcia); b) implikowala sprzecznos$¢; c) lub wreszcie bedzie
réwnowazna negacji samego faktu danego nam do wyjasnienia. I taki
proces wyjasniania jestistotnie procesem metafizycznego mys$lenia,
jako typu wyjasniania ostateczno$ciowego, dlatego ze w nim uzysku-

jemy ten ,,czynnik-racje" bym - dzi¢ki ktéremu ,,uniesprzeczniamy"”

stycznym poznania ludzkiego. Gdyby réznica miata by¢ ,,realna", to posiadaliby$§my
,»pojecie istnienia" rézne od ,,pojecia istoty". A tymczasem mamy tylko pojecie bytu
jako istoty, zatem nie ma miejsca na rézne realne istnienie. Przy zatozeniu teoriopo-
znawczym, ze wszelkie rezultaty poznania przybieraja postaé ,,pojec", argumentacja
wydawata si¢ powazna. Ale to nie jest prawda, ze wszelkie poznanie ludzkie sprowa-
dza si¢ do produkcji poje¢ i wlasnie samo istnienie rzeczy jest ,,nie-pojeciowalne", nie
da si¢ wyrazi¢ w zadnym pojeciu, gdyz jest aktem prostym, nieztoZzonym z zadnych
cech, ktére moglyby ukonstytuowac ,,pojecie". Nadto wszelkie poznanie pojeciowe
jest poznaniem zapos$redniczonym, gdyz pojecie jest znakiem, w ktérym i poprzez
ktéry mamy przystep do rzeczy. Tymczasem istnienie ,,uderza" nas bez-posrednio,
bez-znakowo i dlatego nie jest mozliwe utworzenie znaku-pojecia istnienia. O istnie-
niu moznawydac jedynie sad ,,A istnieje", a jest to sad egzystencjalny, bezorzeczniko-
wy, stojacy u podstaw wszelkich aktow realnego poznania rzeczywistos$ci.
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fakty dane nam do wyjas$niania; czyli oddzielamy bytowe fakty od nie-
bytu. Gdyby bowiem nie bylo czynnika, ,,dzi¢ki ktéremu" dany fakt
jest realnym bytem, to nie bytoby racji bytowej, ,,dzi¢ki ktérej" dany
fakt raczej jest niz nie jest. Oproécz wyjasniania ostatecznego spoty-
kamy si¢ na terenie filozofii z teotiamii swoistymi ,,hipotezami", ktére
w procesie wyjasniania wypelniajaluke w systemie, s3 z systemem ko-
herentne i same w sobie niesprzeczne.

8. Podsumowanie - §w. Tomasz przewodnikiem w budowa-
niu filozofii bedacej wsparciem ludzkiej kultury

Ukazany m typ filozoficznego wyjasniania jest wtasciwy tylko dla
filozofii i czyni z niej poznanie podstawowe, racjonalne, zorganizo-
wane i autonomiczne, ktérego nie moga zastapi¢ zadne nauki szcze-
gbélowe. A whistorii ludzkiej my$li— podstawy takiego typu wiedzy
znalazly sie w platonsko-arystotelesowskiej koncepcji nauki i jej na-
ukotwoérczym pytaniu DIA TI - ,,dlaczego"; a u Tomasza byto rozu-
miane jako cognitio (explicaria) per altis-simas (ultimas) causas, awigc ,,po-
znanie (wyja$nianie) przez najwyzsze (dostateczne) czynniki" — takie,
ktére oddzielaja byt od niebytu.

Powrétdo tekstédw oryginalnych samego Tomasza oraz wykorzy-
stanie pogtebionej metodologii (zwlaszcza) filozoficznego poznania
pozwala nie tylko odczytaé oryginalng mysl samego Tomasza, ale nadto
zrozumieé wage Tomaszowego odkrycia, co pozwala pogtebié filo-
zoficzne poznanie i je takze rozwinaé poprzez uwzglednienie docie-
kan réznorodnych systemoéw filozoficznych. Dokonywanie syntezy
jest chyba jedynie mozliwe na gruncie podstawowych przemyslen
$w. Tomasza, a to z tego powodu, ze jest to filozofia zneutralizowa-
na, nieakceptujaca zadnego a priori i nie ustawiajaca poznania na zad-
nych ,,pre-koncepcjach" wyznaczajacych jednoznacznie dalszy bieg
mys$li; przeciwnie - kontaktujaca z tym, co istnieje jako byt realny,
a takze jako byt mysli.

Tomasz zwroécit najpierw uwage na problematyke bym przygod-
nego, danego nam w codziennej empirii; ta problematyka nic nie stra-
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cita na znaczeniu i dzi§, owszem, stala si¢ nawet bardziej jeszcze inte-
resujgca, gdyz historia filozofii lepiej ukazala grozne pomytki rozu-
mienia samego bym. Drugi zesp6l probleméw dotyczy samego czto-
wieka, jego struktury bytowej, jego dziatania i post¢powania oraz osta-
tecznego sensu jego zycia. Niechaj zatem te dwa kluczowe problemy
zilustrujq tzw. tomistyczne rozumienie rzeczywisto§ci — a wiec real-
nego §wiatai zanurzonego w nim cztowieka.

On the philosophy in the humanistic education

The philosophy, as a loving of the wise knowledge, is inseparable
from the man - the man is always a philosopher by his nature. An
embryo of the philosophy is an original common sense recognition
(a spontaneous one). Within the whole process of clearance and pre-
cizing of the common sense recognition, there were difficulties, re-
ductions, errors — what consistendy originated different philosophi-
cal systems. An appearance of the incorrect solutions itself testifies
that the truth of world, man and human matters is possible and ac-
cessible in the cognition. It takes place in the philosophy, which is
a basic, understanding cognition of world, man and his activities.

The philosophy, as a basic knowledge always accompanying to
the man, determines a human culture, which consists of (1) cogni-
tion: both ante-scientific and scientific one, formed by science-cre-
ative questions; (2) understanding of human behaviour and all indivi-
dual or social (policy comprised) morality; (3) understanding of tech-
nical and artistic creativeness, and (4) religion - a cap of the personal
life of man, rationally relating to the First Source of life, his Pattern
and the Final Goal - God. So understood philosophy, as loving of
the rational cognition, is a base of the humanistic culture, that is the
culture of man.
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Zofia J. Zdybicka USJK

Rola religii w kulturze wspofczesnej

Opisu i oceny wspotczesnej sytuacji kulturowej naszego kregu
dokonuja liczni socjologowie, filozofowie, a takze koScioly, w tym
réwniez ko$cidl katolicki, przede wszystkim Jan Pawet 1. Wszyscy
zgodni sg co do tego, ze nasza kultura przezywa kryzys i dotyczy on
istotnych jej elementow. Nie zatrzymujac si¢ na opisie przejawow kry-
zysu, pragne wskazac przede wszystkim na jego zrodla filozoficzne.
Te uwazam zreszta za najwazniejsze.

Kryzys wspblczesnejkultury to przede wszystkim kryzys prawdy
o czlowieku, czyli filozofii czlowieka. Nowozytne i wspolczesne fi-
lozofie i ideologie prezentowaly btedne wizje cztowieka. To wlasdnie
bledy antropologiczne - jak wskazal Jan Pawel II — staly si¢ Zrédlem
btedéw spotecznych, politycznych, od totalitaryzmu poczawszy po
skrajny liberalizm.'

Bledy antropologiczne dotyczyly przede wszystkim relacji czto-
wiek-Bog, a w konsekwencji rozumienia religii i interesujacej nas
obecnie relacji: religia-kultura, czyli roli, jaka religia pelniw kulturze.

Bez trudu zauwazamy, 1 podkreslaja to wszyscy zastanawiajacy sie
nad stanem naszej kultury, ze zmiany, jakie w niej zachodza dotycza
wlasnie zwigzkéw miedzy kultura i religia. Sa to: zanikanie §wiado-
modci religijnej uwielu wspolczesnych oraz brak obecnosci religii
w réznych dziedzinach kultury. Religia przez wielu przestaje by ¢ uwa-

' Zob. Encyklika Jana Pawla 11 Centessimus annuns, 13.
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zana jako centrum czy wzorzec kultury i traktowana jest jako zagro-
zenie zwlaszcza wolno$ci czlowieka. Wielu wprost zarzuca religii czy-
hanie na autonomie, czyli wolno$¢ cztowieka.

Symptomatyczna byta wypowiedz prezydenta Niemiec na Zjez-
dzie w Gnieznie w kwietniu 2000 roku. Stwierdzil on wyraznie, ze
cho¢ przed tysiacem lat jednoczyly Europe wartosci chrzescijanskie,
obecnie trzeba jednak szuka¢ nowych warto$ci i niedwuznacznie wska-
zal, ze beda to raczej warto$ci ekonomiczne i polityczne niz religijne.

Po tej wypowiedzi toczyla si¢ w naszej prasie zywa dyskusja, m.in.
w ,, Tygodniku Powszechnym", ktéra podsumowat R. Legutko, stwier-
dzajac, ze procesowi integracji europejskiej towarzyszy ,,kulturowa
nijako§¢". W dyskusjach ujawnity si¢ przekonania, najczesciej uprze-
dzenia w stosunku do religii zwigzane z mysleniem o$wieceniowym,
awigc antychrzesdcijanskim, oraz niesprecyzowana koncepcja toleran-
cji, ktorg czesto sig¢ absolutyzuje, a takze nie do$¢ Sciste rozumienie
»praw cztowieka", skoro niektére z nich przez demokratyczne usta-
lenia si¢ podwaza, tworzac ,,nowe prawa" — prawo do aborcji, eutana-
zj1, zwigzkéw homoseksualnych.

Dyskusja nad podstawami integracji europejskiej lepiej niz jakie-
kolwiek inne zjawisko przywoluje ogdlniejsza sytuacje, w ktorej mie-
dzy kultura 1 religia od prawie dwu wiekéw wystapily nieporozumie-
nia, napiecia plynace z blednego rozumienia czlowieka, a w konse-

kwencji kultury i religii 1 ich wzajemnych relacji.
1. Wspoétczesne deformacje w relacji: kultura-religia

Na przynajmniej niektore zrédia deformacji w relacji miedzy kul-
tura a religia pragne zwroéci¢ uwage. Sa to: o§wieceniowy rozdzial
rozumu 1 wiary oraz negatywny stosunek do religii, zwtaszcza do chrze-

$cijafistwa, proces ,,deifikacji" cztowieka, czyli ateizm antropologicz-

> Por. J. Majcherek, Integracia a ekumena, ,, Tygodnik Powszechny" 09.04.2000, s. 5;
J. Gowin, Ziudzenia euroreali” iz, tamze; R. Legutko, Integracja i kultura, tamze,
05.05.2000, s. 15.



Rola religii w kulturze wspdtczesnej 47

ny, horyzontalizacja poznania w empiryzmie, pozytywizmie, scjenty-
zmie oraz kryzys prawdy w ogoéle oraz kryzys sensu zycia ludzkiego
przejawiajacy siec najwyrazniej w postmodernizmie.

Oswieceniowy, definitywny rozdzial rozumu i wiary inspirowany
byl przez filozofi¢ Descartesa, poglebiany przez Locke'a, Hume'a
i Kanta z jego agnostycyzmem w kwestii poznania istnienia Boga,
krytyka metafizyki, wyeliminowaniem religii z pola racjonalnosci
i zwiazaniem jej z dziedzing przedmiotowych przezyé, a wiec z dzie-
dzing praktyczng. Os$wiecenie wszystko to zradykalizowalo, uznajac,
ze chrzedcijanstwo jest nie do pogodzenia z duchem nowoczesnej
racjonalnos$ci. Wobec tego chrzescijanstwo jest sprzeczne z tym, co
mowi nauka 1 mys$l racjonalna. W wyniku absolutyzacji rozumu (,,bo-
gini rozumu") chrzescijanstwo jako si¢gajace do Zrédet pozaracjonal-
nych zostato uznane za ,,przesad".

Os$wiecenie wigc to przede wszystkim zaufanie do rozumu, ktory
musi by¢ niezawisly od jakiejkolwiek prawdy pozaracjonalnej, a przede
wszystkim od prawdy religijnej. Nastapil definitywny rozdzial ,,rozu-
mu" i, wiaty" (5ola fides'i sola ratio). Skrajny racjonalizm i fideizm sta-
nowila wiec dwie postawy, ktore wyrastaja z mys$lenia o§wieceniowe-
go, wykluczajac wspotprace rozumu i wiary, a w konsekwencji elimi-
nujac prawdy objawione z perspektywy kulturowe;j.

Innym zjawiskiem podwazajacym wlasciwe rozumienie kultury
1 religii byt proces deifikacji cztowieka. Cztowiek X1X 1 XX wieku na
niespotykang dotychczas skale ulegl starej pokusie: ,,bedziecie jak
bogowie". Antropocentryzm narastat od Descartesa, pogtebiany przez
Kanta 1 Hegla, ktory uznalt, ze cztowiek jest miejscem stawania sie
absolutu, a ostateczny wyraz znalazl w mysli Feuerbacha. Uznat on
Boga i religie za twory czysto ludzkie. Bogiem dla cztowieka moze
by¢ tylko cztowiek. Religia jest relacja ,,ja-ty", przy czym, ,,ty" jest
niczym innym jak hipostazowaniem idei cztowieka jako idei gatunko-
wej. Czlowiek jest wobec tego bogiem dla cztowieka, a jedyna forma
religii moze by¢ polityka.

Te idee antropologicznej genezy Boga i religii podjeli inni. Towa-
rzyszylo im przekonanie o doskonatosci czlowieka, o jego samowy-
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starczalnosci i zdolnos$ci do autokreacji. Doprowadzito to ostatecz-
nie do redukgji tego, co boskie do tego, co ludzkie. W takiej perspek-
tywie religia dla wielu myslicieli X1 X1 XX wieku staje si¢ ,,zafalszo-
wang §wiadomoscia", ,,spaczona wizja $wiata", ,,opium ludu", ozna-
cza stan alienacyjny (Marks, Engels). Dla innych jest ,,kolektywna
neurozaludzkosci" (Freud), utrzymywaniem cztowieka w stanie za-
leznosci 1 przeszkoda na drodze osiagniecia dojrzatosci (Nietzsche)
czy wreszcie zanegowaniem wolno$ci cztowieka (Sartre).

Wedtug takich wizji religii, im bardziej cztowiek wywyzsza Boga,
tym bardziej pozbawia siebie czego$ istotnego. Stanowi to zrédto
przekonania, ze Bog 1 wartosci religijne stanowia przeszkode w pel-
nym rozwoju cztowieka, czyli dehumanizuja cztowieka. Wobec tego
trzeba je odrzucié¢ 1 budowaé indywidualne 1 spoleczne zycie cztowie-
ka, przede wszystkim ludzka kulture bez religii. W przekonaniu wielu
tylko prometejski ateizm, ktory na miejscu Boga postawil cztowieka,
doprowadzi do sytuacji dla cztowieka korzystnej, wprostidealnej.

W takim klimacie mys§lowym powstawaly wiec w X1 X wieku i by-
Iy kontynuowane w XX wieku ideologie (utopie, mity) proponujace
nowe, bezreligijne drogi zbawienia, uszczesliwienia cztowieka. Po-
wstawaly konkretne propozycje, w jaki sposob czlowiek spelni si¢
bez Boga. Ideologia o najszerszym zasiggu oddzialywania stal sie¢
marksizm ze swoja utopia socjalizmu (komunizmu). Byta to wizja
szczedliwego §wiata zbudowanego przez rewolucyjng zmiane struk-
tur ekonomiczno-spolecznych (Marks, Engels).

Inny charakter posiadat projekt Nietzschego. Wedlug niego, wa-
runkiem petnego rozwoju czlowieka, jego samodzielnosci i dojrza-
tosci jest wyeliminowanie ze swojego zycia Boga — ,,§mieré Boga".
Woéwcezas czlowiek stanie sie jedynym kreatorem wartos$ci (poza do-
bremizlem)iosiagnie stan optymalny. Stanie si¢ ,,nadczlowiekiem".

Sartre natomiast uwazal, ze aby cztowiek byl catkowicie wolnym,
jedynym twoércq siebie, konieczne jest zanegowanie istnienia Boga.
Podobnie - cho¢ inaczej - takie stanowisko przyjmowat Freud.

Wszyscy wspomniani filozofowie, a przede wszystkim ideolodzy,
dazyli réznymi drogami i §rodkami, nie cofajac si¢ w przypadku mark-
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sizmu przed przemocaiterrorem, do eliminacji Boga i religii z ludz-
kiego zyciailudzkiej kultury.

Innym powodem zaklécen w dziedzinie relacji cztowiek—Bog
i ustalenia miejsca religii w kulturze jest horyzontalizacja 1 pragmaty-
zacja poznania w empiryzmie, pozytywizmie, scjentyzmie. Siedzac
dzieje mysli o§wieceniowej, latwo zauwazy¢, ze Oswiecenie przeszto
ewolucje od absolutyzacji rozumu i przyznania mu wielkiej roli do
zawezenia jego funkcji. Wazne ogniwa tego procesu wytyczyli Hume
i Comte. Hume uznal, ze prawda w rozumieniu klasycznym jest czto-
wiekowl niedostepna. Przyjete Scisle empiryczne zasady eliminuja z po-
la racjonalnego poznania nie tylko Boga, niesmiertelnos$¢ duszy, celo-
wo$¢ natury, lecz takze prawa natury i ogolne zasady moralne (dobro,
zto). Nastapilo wiec zawezenie pola racjonalnosci, uznanie, ze poje-
cie prawdy w nauce 1 zyciu codziennym nie jest potrzebne. Potrzeb-
ne sa natomiast praktyczne kryteria uznawania twierdzen. Rozpo-
wszechnilo si¢ wigc myslenie pragmatyczne. Dopelnilo te przemiang
twierdzenie Comte'a o trzech okresach rozwoju kultury: religijnym
(teologicznym), filozoficznym i naukowym (pozytywnym), co osta-
bito pozycje religii w kulturze. Natomiast uznanie, ze tylko nauki szcze-
gotowe, zwlaszcza nauki przyrodnicze, maja walor poznawczy, za-
sadniczo zawezilo horyzont poznawczy cztowieka.

Do tego - bardziej lub mniej §wiadomego zawezenia horyzontu
poznawczego - przyczynilo sie takze uznanie wiedzy wylacznie jako
kompetencji technicznej, funkcjonalnej, jako zdolnosci do realizowa-
nia celéw praktycznych, pragmatycznych, do konstruowania coraz
doskonalszych technik i narzedzi. Taki typ wiedzy we wspolczesne;j
kulmrze stal si¢ prawie jedynym paradygmatem wiedzy wartoscio-
wej, co w konsekwencji jest pominigciem madros§ciowego aspektu
ludzkiego poznania. Wigzalo si¢ to z eliminacja lub marginalizacja
filozofii, zwlaszcza klasycznej, metafizycznej.

Oczywi$cie sama nauka ani nie afirmuje, ani nie neguje istnienia
Boga. Nie dotyczy takze zrédel i roli religii. Przyjecie jednak moni-

zmu poznawczego, a wiec stanowiska, ze istnieje jeden paradygmat
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poznania naukowego, stwarza mentalno$¢ naukowo-techniczna i pro-
wadzi do scjentystyczno-technicznego modelu kultury, w ktoérym
wszystko urasta do roli przedmiotu, ktéry moze by¢ poddany najroz-
maitszym technikom doskonalacym jakies jego aspekty. Prowadzi to
w konsekwencji do narzednego i funkcjonalnego traktowania czto-
wieka i ,,technizacji" réznorodnych przejawdw jego zycia.

W takim modelu kultury to nie cztowiek ijego rozwéj, jego do-
skonalenie, jego zycie duchowe staja si¢ podstawowymi warto$ciami,
lecz raczej postep, technika, produkcja coraz wigkszej iloscidébrico-
raz doskonalszych narzedzi, ktore stuza czltowiekowi. Prowadzi to
w konsekwencji do postawy ,,mie¢", a nie ,,by¢ cztowiekiem". Prag-
matyzm, postawa konsumpcyjna, urzadzanie zycia jedynie na ziemi
jako jedynym miejscu spetnienia si¢ cztowieka (terryzm, sekularyzm)
sa wladciwe dla tego rodzaju modelu kulturowego.

Najnowszy nurt mys$lowy - postmodernizm, sam w sobie zlozo-
ny i wieloaspektowy, proponuje, by czlowiek w ogdle zrezygnowal
z poszukiwania prawdy. Jego przedstawiciele uwazajq bowiem, ze og6l-
nie wazne prawdy nie istnieja oraz ze nie ma takze obowiazujacych
wszystkich ludzi zasad moralnych. Istnieje niczym nieograniczony
pluralizm opinii, czyli kazdy ma swoja ,,prawde¢". Postmodernisci
twierdzg ze nie ma natury (istoty) cztowieka. Vattimo pisze wprost
o ,,$mierci czlowieka", czyli koficu cztowieka rozumianego jako epi-
stemiczny 1 moralny podmiot. Odrzucenie koncepcji cztowieka jako
osoby §wiadomej i wolnej, kierowanej jednak obiektywna prawda
takze prawda o dobru, jest ewidentne.

Jesli postmodernis$ci dopuszczaja jakakolwiek filozofie, to nie
powinna ona wskazywacé celu czy sensu zycia ludzkiego, lecz tylko
moze pokazywad, jak zyé w warunkach ,,bycia w drodze donikad".
Radza wiec, by czlowiek traktowal zycie lekko, bo Zycie to zabawa.
Zycie ludzkie jest przeciez tylko suma przezyé i doznan. Nanich wiec
nalezy koncentrowac si¢ 1 zabiegaé, by byly przyjemne.

Zaplecze filozoficzne proponowane przez postmodernistéw nie-
uchronnie prowadzi do radykalnego kryzysu sensu i celu ludzkiego
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zycia. Wobec czego odniesienie tak rozumianego cztowieka do religii
jest ewidentnie negatywne. Nast¢puje nie tylko destrukcja w relacjach
cztowiek—Bbg, lecz zniszczone zostajg antropologiczne podstawy

religijnosci cztowieka.’
2. O wtasciwe rozumienie religii

W naszym kregu kulturowym religia jest rozumiana jako §wiado-
my i wolny zwigzek cztowieka z Osobowym Bogiem uznanym za
ostateczne zrodto istnienia cztowieka i Najwyzsze Dobro — cel ludz-
kiego dziatania. Bég— Byt Transcendentny — w stosunku do §wiata
stanowi centralna kategorig religijna. W naszej kulturze biblijne poje-
cie Boga (monoteizm) wspierane byto dociekaniami metafizycznymi,
ktére stanowily wielka pomoc w precyzowaniu koncepcji Boga. Ob-
jawienie bowiem dane jest w jezyku metaforycznym. Bégjako Pelnia
Istnienia, Najdoskonalsza Absolutna Osoba, transcenduje wszystkie
inne osoby i rzeczy od Niego pochodne. Jedynie On jest $wiety. Swie-
to§¢ nie przystuguje z natury zadnemu stworzeniu.

Religia przyznaje szczegdlne miejsce czlowiekowi jako pochodza-
cemu od Boga i temu, kto jest zdolny t¢ pochodno$§¢ sobie uswiado-
mié i nawigzaé z Bogiem osobowy kontakt, a wigc nawiazaé z Bo-
giem relacje $wiadoma i wolna i uczestniczyé w §wigtosci Boga.

Absolutnie wyjatkowy status biblijnego i metafizycznego obrazu
Boga wiazal si¢ z troska o utrzymanie transcendencji w mys$li chrze-
$cijaniskiej az do XVII wieku. Wizja Boga posiadala mocne zaplecze
filozoficzne (metafizyczne). Pojecie transcendentnego Boga stano-
wito najbardziej newralgiczny punkt mysli judeochrzescijaniskiej, ktéra
prowadzila dialog z filozofia od starozytno$ci do XVII wicku. Odej-
cie filozofii nowozytnej od metafizycznych dociekan zwiazanych

z koncepcja Boga doprowadzilo do powaznych deformacji w rozu-

» Szerzej na temat postmodernizmu zob. A. Bronk, Sporo zodernigz, w: Zrogumiel Swiat
wspdtezesny, Lublin 1998, s. 23-74.
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mieniu i realizowaniu religii. Zwiazanie idei Boga z ludzka $wiado-
moscig od Descartesa po Kanta zaowocowalto deformacjami w ro-
zumieniu Absolutu — Boga. Panteizm Spinozy, idealistéw niemiec-
kich, w tym przede wszystkim Hegla, deizm O$wiecenia, wreszcie
ateizm — sa tego dobitnymi wyrazami.

Idea Boga w filozofii §wiadomos§ci zwiazana jest nie z poznaniem
prawdy o §wiecie i cztowieku, lecz z mys$leniem czlowieka, jego ewen-
tualnym wyposazeniem apriorycznym. Idea Boga pozostaje wigc im-
manentna w stosunku do mys$li ludzkiej. Problem, czy Bog istnieje
poza mys$la czyli poza Swiadomoscig ludzka w przyjetej perspekty-
wie poznawczej nie jest rozstrzygamy.

Symptomatyczna jest— zwlaszcza od czaséw Kanta — zmiana idei
Boga na ide¢ sacrum, a filozofii Boga na filozofi¢ religii lub fenome-
nologie¢ religii, ktéra byla kontynuacja $wiadomosciowego punktu
wyjécia w filozofii.

Nie negujac warto$ci badaft fenomenologicznych i ich osiggnigé
w penetracji fenomenu religijnego 1 ukazania religii jako koniecznie
zwiazanej z ludzka §wiadomoscia konstatuje tylko przeniesienie punk-
tu cigzkosci z dociekan nad problemem istnienia Boga i Jego relacji
do $wiata na analiz¢ §wiadomosci religijnej, przezy¢ religijnych.

Pozycja Kanta i jej konsekwencje sa m kluczowe. Agnostycyzm
w dziedzinie problematyki metafizycznej w pierwszym rzedzie doty-
czyl Boga. Negacja metafizyki, wykluczenie Boga z dziedziny pozna-
nia teoretycznego prowadzito do szukania podstaw dla religii ,,w du-
chu ludzkim".

Kant religi¢ zwiazal z przezyciem ludzkim, mianowicie ze sfera
powinnos$ci moralnej, ze §wiadomoscia moralng ktéra domaga sie
(postuluje) przyjecia Boga jako gwaranta harmonii migdzy cnota
i szczesSciem. Boég dla Kanta jest wige postulatem rozumu praktycz-
nego, jest — jak okresla Kant — ,,wiara rozumu", czyli aktem woli.
Czlowiek chee, by Bég istnial.

Znaczaca pozycje posiada m fenomenologia religii Maxa Schele-

ra. Zwiazal on ,,boskosc" i ,,$wicto$¢" z aktami religijnymi, ktore sa
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wyposazeniem $wiadomosci ludzkiej i majq charakter intencjonalny.
Akty religijne sg zawsze skierowane na przedmiot. Scheler usituje ten
ruch aktéw religijnych ,,zobiektywizowac", uprzedmiotowié, i w tym
celu przyjmuje sfere idealna Akty religijne nie dosiggaja wigc realnie
istniejacego Boga, co wigcej, sfera idealna stanowi nawet pewien ro-
dzaj bariery, odgradza cztowieka od realnie, niezaleznie od czltowieka
istniejacego Boga.

W tego rodzaju filozofii nietrudno zauwazy¢ pewng tendencje,
by uznaé, ze w naszym poje¢ciu boskosci czy sacrum jest co$, co po-
chodzi od cztowieka, od podmiotu, od $wiadomosci, ktdra jest ustruk-
turalizowana (sfera absolutna).

Nurt sakrologiczny realizowany przez neokantystow i fenome-
nologéw, takich jak Mircea Eliade, przyjmujacy sacrum jako a priori
swiadomosci (archetyp), Rudolf Otto ze swoim sensus numinispotwier-
dzaja to przypuszczenie.

W filozofii idei, §wiadomos$ci, czlowiek posiada a priori co$ z bo-
skosci. Jest przede wszystkim duchem i wprost nastawiony na Boga
czy sacrum i wobec tego, zgodnie z metoda transcendentalnai prze-
konaniem Kanta, ,,jeste§my subicktywnymi samotwoércami myslanych
przedmiotéw", a Scheler wprost pisze: ,,cztowiek (.) nosi godnosé
() wspottworey Boga'.s Niezaleznosé Boga od czlowieka, Jego trans-

cendencja jest w tej perspektywie zagrozona.
3. B6og czy sacrum?

Praktyczne procesy zmian w dziedzinie religijnosci sa niewatpli-
wie zwigzane z wyzej wspomnianymi procesami mys$lowymi. Socjo-
logowie religii zwracaja uwage na dwa powiazane ze sobg zjawiska
dotyczace obecnosci religii w kulturze, ktére okresla si¢ jako desakra-
lizacja i sakralizacja. Sg to procesy wspolwystepujace ze soba Desa-

*M.. Scheler, Pisma ¢ antropologii filozoficznej i teorii wiedgy, ttum. S. Czerniak, A. Wegrzec-
ki, Warszawa 1987, s. 428.
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kralizacja wyraza si¢ w zanikaniu §wiadomosci religijnej u wielu lu-
dzi, zmniejszaniu wplywu religii na zycie indywidualne i spoleczne,
zmniejszaniu si¢ bezposredniej obecnosci religii w réznych dziedzi-
nach kultury w przekonaniu, ze religia jest sprawa prywatng zmniej-
szaniu si¢ wplywu religii na rozwoj i ksztalt zycia spolecznego, na
zycie spoleczno-obyczajowe. W rezultacie religia przestaje by¢ trak-
towana przez wielu jako istotny element kultury, jako Zrédto dostar-
czajace wzorcow zycia. Co wiecej, religia czesto jest traktowana jako
zagrozenie dla czlowieka, ktére on musi przekroczyé. Pojawiajg sig
proby dyskredytowania religii wraz z jej kulturowymi aspiracjami.
Wielu ludzi zastepuje wartosci religijne warto§ciami dostepnymiw tym
zyciu. Wielu wyraza zgode na nihilizm, przez co czuja si¢ uwolnieni
od wszelkich uzaleznien, senséw, celéw pozaziemskich.

Drugim przejawem zmniejszania si¢ roli religii w kulturze jest pro-
ces sakralizacji, ktory istotnie wiaze si¢ z desakralizacja. Czlowiek -
jak pokazuja dzieje ludzkiej kultury - na wszystkich szczeblach kultu-
ry odczuwa potrzebe religijnosci, czyli zwigzania si¢ z jakims§ Trans-
cendensem. Odczuwa ja takze czlowiek wspolczesny. Obecnie w cia-
gle zmieniajacym si¢ Swiecie, w przekonaniu, ze to, co nowe, jest lep-
sze od tego, co dawne, w nastawieniu na doczesny wymiar zycia -
szuka nowych form religijno$ci lub jej surogatéw, bardziej odpowia-
dajacych ogélnemu klimatowi wspolczesnego zycia.

Przejawy tego nastawienia saréznorodne. Pojawia sie u wielu osob,
ktére uwazajq sie za wierzace i przyjmujac istnienie Boga, sprzeci-
wiajq sie religii instytucjonalnej (,,wierze w Boga, nie wierze w Ko-
$ciét"). Innym przejawem jest niepokojacy rozwdj sekt, ruchéw reli-
gijnych, czesto groznych dla cztowieka (np. koscidél scjentologiczny),
zainteresowanie si¢ duchowoscia Wschodu. Tu trzeba wymienié cale
ztozone zjawisko nowej religijnosci (,,New Age"), bedace sekta gno-
styczno-magiczna ktéra jazn ludzka stawia w centrum, proponujac
autozbawienie odwotujace sie do sit kosmicznych (natury).

Najbardziej skrajng postacia sakralizacji jest przypisywanie sacrum

dominujacym warto$ciom kultury. Przejawiac si¢ to moze w szuka-
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niu czego$ niezwyklego: zainteresowanie wrézbami, zjawiskami nie-
zwyklymi, kultowe uprawianie sportu, szukanie nadzwyczajnych do-
znan poprzez zazywanie narkotykow, przypisywanie wielkiego zna-
czenia do technik terapeutycznych. Inng postacia sakralizacji jest two-
rzenie ,,idoli" sposréd znanych artystow, sportowcéw, muzykoéwi od-
noszenie si¢ do nich z religijnym wprost nastawieniem.’

Taki proces sakralizacji przejawéw zycia czy oséb prowadzi do
zamiany religii jako relacji cztowieka do Boga na religijnos§¢ rozu-
miang jako szczegdlny przypadek ludzkiej kreatywnosci, ktéra reali-
zuje sie w kulturze. Dzieje pojecia sacrum i jego przemiany sg tego
najlepszym przykltadem.

Krytyki tego rodzaju sakralizacjii takiej religijno$ci dokonuje Alan
Bloom w swojej ksiazce Umyst ambkniety. ,,Nasz dawny ateizm dawal
lepsze pojecie o religii niz ten nowomodny szacunek dla sacrum. Ate-
iSci traktowali religic powaznie i widzieli w niej rzeczywistg site, ktéra
wiele kosztuje i stawia przed trudnymi wyborami. Socjologowie, kté-
rzy tak beztrosko rozprawiaja o sacrum, przypominajq czlowieka,
ktéry trzyma w domu starego bezzebnego psa cyrkowego, aby do-
$wiadczy¢ dreszczyku dzungli”.s

Wobec wspotczesnego zjawiska sakralizacji stuszne okazuje si¢
powiedzenie Chestertona, przywotane przez Umberto Eco: ,,Kiedy
ludzie nie wietrza juz w Boga, nie znaczy to, ze w nic nie wierza. Wierza
we wszystko — w magow, prorokéw, charyzmatykow, szukaja sacrum

w religiach wschodnich, w magii, w satanizmie".

» Szerzej na ten temat Z. |. Zdybicka, Bdg czy sacrum, w: Zadania wspélegesnef metafizyki.
Poznanie bytu czy ustalanie senséw, Lublin 1999, s. 189—217, oraz Z. Kunicki, Putapka
agnostycyzmu a metafigyczne wypetnienie oraz Kulturowy idol a religijny dystans, ,,Forum Teo-
logiczne".

© A. Bloom, Umyst zamkniety, tham. T. Biedron, Poznan 1997.

7 Cyt. za U. Eco, Trzeae zapiski napudelkn od 3apatek, 1994—1996, thum. A. Osmdl-
ska-Metrak, Poznan 1917, s. 119.
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4. Trwate podstawy religii

Mimo préb ,,usmiercania” Boga, eliminacji religii z zycia ludzkie-
go iludzkiej kultury, mimo deformaciji zjawiska religijnosci — religia
jako §wiadomy i dobrowolny zwiazek cztowieka z Transcendensem
— Osobowym Bogiem — istnieje. W naszym kregu kulturowym chrze-
§cijanstwo istnieje.

Leszek Kotakowskiw swoim odczycie wygloszonym na Kongre-
sie kultury chrzes$cijaniskiej ,,Sacrum i kultura" na zawarte w tytule
odczytu pytanie odpowiedzial: ,,Chrzescijanstwo istnieje nadal mimo
wszystkich poniesionych strat. Istnieje, bo istnieja ponad watpliwosé
chrzescijanie tego samego ducha, co dawni meczennicy (...). Nie jest
prawda wigc, ze zyjemy w cywilizacji po-chrzescijanskiej". Co wigcej:
»,Jestem przekonany i bynajmniej w tym przekonaniu nie jestem od-
osobniony, wrecz przeciwnie, ze religia jest inwariantem kulturowym"
oraz akceptujac réoznorodnos¢ religii, Kotakowski uznaje ,,niepowta-
rzalno$¢é (wyjatkowos¢) chrzescijafistwa jako zwigzanie z Osoba Chry-
stusa, Jego zyciem i nauka".s

Uznajac trwalo$¢ religii 1 najwyzszq jej forme, jaka jest chrzesci-
janstwo - inaczej niz Kotakowski widze podstawy religii (zaplecze
filozoficzne) oraz podstawy wlasciwego ustalenia zwigzkéw miedzy
religia i kulturg oraz wskazania na role religii w kulturze.

Sq to prawdy wskazane przez filozofi¢ klasyczna. Przy wszystkich
meandrach, jakie przechodzi w ostatnich wiekach filozofia, istnieje
i nadal petni rol¢ nie do zastapienia - klasyczny sposéb uprawiania
filozofii, nierezygnujacy z metafizycznych pytani i odpowiedzi. Jest to
filozofia maksymalistyczna, madrosciowa. Odwotuje si¢ wigc do kla-
sycznego rozumienia cztowieka, kultury i religii.

Wszystko koncentruje si¢ na prawdzie o czlowieku - kim jest,
jaki jest sens jego zycia, jakie posiada perspektywy istnienia, co powi-
nien czynié, by zrealizowa¢ swoje ludzkie zadanie.

¢ L. Kolakowski, Cxyug]>o-chrigsdjariskim czasie gyjemy, w: Sacrume i kultura. Chrzescjan-
skie korzenie przysztosi. Lublin, 15-17 wrzesnia 2000 r., s. 43—58,
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Odpowiedz antropologii: cztowiek jest osoba, czyli bytem §wia-
domym i wolnym. Jest podmiotem, sprawcg réznorodnych dziatan,
z ktoérych najwazniejsze, to: poznanie, milo$¢ i twérczosé. Przez te
wzajemnie przenikajace si¢ dzialania, ktére posiadajg zasieg prawie
nieskoficzony — cztowiek bowiem wszystko moze poznad i wszystko
pokochad, ujawnia si¢ transcendencja czlowieka wobec siebie, wobec
wszystkich rzeczy, nawet wobec 0séb (spotecznosci).

Czlowiek jest bytem dynamicznym. Rodzi si¢ jako osoba i staje
si¢ coraz bardziej osoba przez swe §wiadome i wolne czyny. Czlo-
wiek jest wige nieustannie nachylony ,,ku przodowi", ku przysztosci,
ku rozwojowi. Jego podstawowe doswiadczenie ma charakter ambi-
walentny. Z jednej strony do$wiadcza kruchos$cii ograniczenl swego
istnienia, a réwnoczesnie do$wiadcza mozliwosci, pragnien i wynika-
jacych z nich dazen nieskoficzonych. Ma pragnienie dobra, mitosci,
szczegsécia. Wszystko to jest ostatecznie pragnieniem nieskofnczonosci

trwania, pragnieniem Absolutu, Boga.

Czlowiek laczy w sobie dwa $wiaty — natury i kultury. Zyje w na-
turze, z racji swego cialta jest zwigzany z natura (przyroda), pewne
jego dziatania sq wyrazem tego zwigzku. Réwnoczesnie jednak czlo-
wiek jest bytem kulturotwoérczym i kulturogennym. Kultura jest spo-
sobem istnienia cztowieka, ktory — jak okreslit §w. Tomasz z Akwinu
—,,zyje rozumem i twérczoscia". Stad podstawowe w jego zyciu dzia-
tania ludzkie, czyli §wiadome i wolne — poznanie przede wszystkim.
Rozum jest wladza kierujacq ludzkim Zyciem.

Rozum pelni rézne zadania poznawcze: poznaje prawde o rze-
czywistosci, poznaje dobro, ktére cztowiek powinien czynié, wresz-
cie tworzy idee (pomysty) jako zrédto sztuki. Czlowiek od zawsze
wigc uprawia kulture: poznajac prawde, czyniac dobro, wytwarzajac
dziela sztuki i narzedzia oraz poszukujgc uzasadnienia dla catego
swego zycia. Na tej drodze jawi si¢ problem Boga i zwigzku z nim,
czyli religii.

U czlowieka, ktéry osiaga pelniejsza samoswiadomo$¢ i zdaje sobie

sprawe ze swego statusu egzystencjalnego (kruchy i otwarty na nie-
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skoniczono$é), pragnac istnienia i szcze$cia, rodzi si¢ spontanicznie
mys$l o kims§, kto rozumie i kocha, kto moze umocni¢ jego istnienie
i spetni¢ nieskonczone pragnienie dobra (szcze$cia).

Takie podstawowe do§wiadczenie ludzkie jest do§wiadczeniem
prareligijnym 1 stanowi naturalne podstawy wszelkich religii. W an-
tropologii filozoficznej i w filozofii religii do§wiadczenie to si¢ anali-
zuje, rozwija, opracowuje metodycznie.

Drugi wielki problem - to czy Bég, ktérego czlowiek pragnie,
istnieje realnie, czy nie jest to, jakby powiedzial Sartre: ,,pragnienie
bezuzyteczne"? Rézne sa drogi odpowiedzi na to weale nie retorycz-
ne pytanie. Najbardziej pewna i obiektywna jest droga ,,poznania bym,
czyli droga wypracowania klasycznej filozofii bym (metafizyka)", jak
to wyrazil w Encyklice Fides et ratio Jan Pawel11.

Filozofia bym jako podstawowa dziedzina poznania istniejacej
rzeczywisto$ci prowadzi do koniecznosci przyjecia istnienia Boga jako
realnie istniejacej Pelni Bym, istniejacego ,,w sobie", niezaleznie od
ludzkiej Swiadomosci - jako Ipsum esse subsistens. W metafizyce docho-
dzi si¢ w sposéb posredni na drodze poznania naturalnego, czyli ro-
zumowego, kierowanego istniejaca rzeczywisto$ciag do koniecznosci
przyjecia istnienia Boga, dla wyja$nienia istnienia bytéw niekoniecz-
nych, do natury, ktérych nie nalezy istnienie, bytow zmiennych, zto-
zonych. Dochodzi si¢ takze do okreslenia: kim Bog jest i ustalenia
relacji §wiata do Boga. B6g w stosunku do §wiata jest ostatecznym
zrédlem istnienia, czyli przyczyna sprawcza. Jest takze zrédltem ich
poznawalnos$ci, czyli $wiat pochodzi od Boga na drodze ,,mys$li" - co
okresla sig, iz Bog jest przyczyna wzorcza. Bog jest takze zrédltem
dynamizmu cztowieka, jego dgazenia do dobra, szcze¢sciaijest jako
Najwyzsze Dobro przyczyna celowa. W metafizyce ujmuje si¢ relacje
zachodzace miedzy Swiatem 1 Bogiem w teorii partycypacji. W tej
perspektywie poznawczej uznaje sig, ze wszystko, co istnieje, takze
cztowiek, pochodzi od Boga. Bég jako Najdoskonalsza Osoba 1 Naj-
wyzsze Dobro jest ostatecznym celem dziatania wszystkiego, co ist-

nieje, a co pochodzi od Boga i do Boga zmierza. Wszystko, co istnie-
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je, takze czlowiek, istnieje na mocy uczestnictwa w istnieniu Boga,
czyli na mocy partycypacji w Bogu.

Cztowiek — byt osobowy, istota rozumna i wolna, te relacje moze
poznaé, uznaéiwyrazi¢ w sposéb ludzki, tzn. §wiadomyi wolny. Taka
koncepcja cztowicka i Boga oraz wzajemnych miedzy nimi relacji
ontycznych stanowi trwale podstawy religii. W tej perspektywie reli-
gia jest Swiadoma i dobrowolna relacja cztowieka do osobowego, re-
alnego, istniejacego Boga, od ktérego cztowiek czuje si¢ zalezny wist-
nieniu i do ktérego dazy jako do Najwyzszego Dobra. Bég ostatecz-
nie usensownia cate zycie ludzkie i cate dziatanie cztowieka. Taka wigz
cztowieka z Bogiem staje si¢ ostateczng perspektywa jego zycia i oso-
bowych decyzji. Sa to naturalne podstawy religii. Objawienie, a przede
wszystkim objawienie chrzescijafiskie wnosi nowe prawdy o cztowieku
i o relacji Boga do cztowieka. Nie znosi ono jednak prawd zdobytych
w filozofii, prawd rozumowych, lecz je dopetnia, ugruntowuje, wpro-
wadza nowe perspektywy. Objawienie judeochrzescijafiskie na bazie
rozumu i przy wspéludziale rozumu wprowadza w Ostateczng Praw-
de i utwierdza czlowieka w Nieprzemijajacym Dobru i Pigknie.

Taka wizja czlowieczenstwa czlowiekai jego relacji z Bogiem staje
si¢ podstawg wskazania na role religii w kulturze.

Powstaje jednak pytanie, jak rozumieé kulture, czym ona jest? Wiado-
mo, ze istnieje wiele definicji kultury: Wybieram najbardziej podstawowa,.

Kultura— w przeciwstawieniu do natury - obejmuje wszystko, co
zostato §wiadomie i celowo uksztattowane przez cztowieka i co po-
chodzi od czlowieka zmieniajacego wedlug swoich mysli, idei i pla-
noéw zastany stan rzeczy, to znaczy $wiat (przyrode), sSrodowisko na-
turalne oraz samego czlowieka. Czlowiek bowiem — jak zaznaczono
poprzednio - nie rodzi si¢ gotowy, lecz rodzi si¢ z pewnymi dyspozy-
cjami, mozliwo$ciami (potencjalnosciami), ktére moze realizowac
iwten sposéb tworzy¢ siebie. Wszystkie dziatania ludzkie, a wigc
iwszystkie dziedziny kulmry, poznanie / nauka / moralnos$é / dobro /
szmka / pickno /, sa wlasnie realizowaniem mozliwosci cztowieka.

Podmiotem kulmry, czyli tym, kto kulture tworzy, jest cztowiek.
Czlowiek jest takze przedmiotem kultury, czyli rozwéj cztowieka,
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tworzenie czlowieka, jego uprawa, jego doskonalenie jest celem kul-
mry. Kultura jest wigc usprawnieniem wszystkich typéw dziatan ludz-
kich, czyli dziatan §wiadomych i wolnych.

Czlowiek, by wlasciwie si¢ tworzyl, rozwijal, spetnial, musi po-
siada¢ wizj¢ wlasnego czlowieczenstwa, czyli musi poznaé prawde
o sobie i w oparciu o nig przyjac jakis plan realizacji swego zycia, tego,
kim chece by¢. W kulturze greckiej byla to idea cztowieka jako synte-
zy dobra i pigkna - kalokagathia. Najwigkszym dzielem kultury (sztu-
ki) zbudowanej przez Grekéw byl wlasnie cztowiek.

Chrzescijaistwo wnosi do kulmry nowy wzoér, na ktérym moze
modelowac¢ swoje zycie cztowiek - chrzescijanin. Jest nim Osobowy
Bog, Konkretna Osoba Boga - cztowieka, Jezus Chrystus. Naslado-
wanie Chrystusa jako konkretnego i doskonatego Boga - cztowieka
stanowi istote kulmry chrzedcijanskiej.’

Dopiero religia objawiona daje cztowiekowi pelng prawde o nim
samym i o Bogu oraz ich wzajemnych relacjach. Ona zawiera najpel-
niejsza wiedz¢ o czlowieku. ,,Nie mozna zrozumie¢ cztowieka bez Chry-
stusa" - cz¢sto powtarza Jan Pawel 11, ktéry przeciez niemato uwagi
poswigcit naturalnemu poznaniu czlowieka — osoby ludzkiej.

Swiadoma i dobrowolna wiez czlowieka z Osoba Boga, w chrze-
Scijanistwie z Osobajezusa Chrystusa, stanowi ostateczne uzasadnie-
nie zycia ludzkiego, czyli nadaje calemu zyciu ludzkiemu sens. Nada-
je tym samym ostateczny sens wszystkim dzialaniom cztowieka, czyli
calej ludzkiej kulturze.

Jakie sg konkretne funkcje religii w kulturze?

5. Poznawcza, modelowo wzorcza i sprawcza rola religii

w kulturze

Jesli cztowieka rozumie si¢ jako osobe, czyli byt §wiadomy i wol-
ny, otwarty na Transcendens (Boga), a kulture jako sposob istnienia
cztowieka i droge jego rozwoju, religia stanowi t¢ dziedzing Zycia

» Zob. szerzej M. A. Krapiec, O chrzescijariskq kulture, Tublin 2000.
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ludzkiego, ktéra przenika cate zycie cztowieka, stanowi podstawe
i zwrotnik czy ogniskows kultury.

Konkretna rola religii ma charakter poznawczy, wzorczy i sprawczy.

Podstawowa rola religii w kulturze polega na poszerzaniu zrédet
poznania, dotyczacego przede wszystkim cztowieka, przez przyjecie
prawd objawionych. Dzigki religii dochodza wigc do kultury nowe
prawdy, ktére oddziatuja na rozum ludzki, przyjete na innej zasadzie
niz te, ktore sam rozum wskazuje, na zasadzie zaufania i wiary, a wigc
aktéw typowo osobowych.

Prawdy te dotycza przede wszystkim cztowieka, sensu i perspek-
tyw jego zycia:

a) kazda religia ukazuje transcendentny wymiar cztowicka i wska-
zuje na petny kontekst jego zycia. Czlowiek przez swoje dziatanie
transcenduje przyrode, spotecznosé ludzkai skierowany jest na Trans-
cendens - Boga. Bog jest ostatecznym zrédlem istnienia cztowieka
i Najwyzszym Dobrem, do ktérego czlowiek przez zycie, zdobywajac
dobra czastkowe, ktére jednak nie w pelni go satysfakcjonuja zdaza;

b) religia ukazuje wielka godnosé cztowieka, godnos¢ osoby ludz-
kiej, petna jej afirmacje, czyli mito$¢, jaka obdarza ja Bog i wskazuje,
ze wlasciwym kontekstem i przeznaczeniem czlowieka jest ,,§rodo-
wisko Boze" — sam Bég;

¢) religia ukazuje cztowieka jako centrum stworzenia, a wiec i cen-
trum kulmry. W perspektywie religijnej cztowieka jego rozwéj, jego
dobro jest celem nie tylko dziatan indywidualnych, lecz wszelkich
dziatan spoteczno-kulmrowych, czyli wszystkich dziedzin kultury;

d) religia ukazuje nieskoficzone perspektywy zycia ludzkiego, pet-
spektywe wiecznego trwania, przez co nabiera nieskoficzonej warto-
$ciwszelka dzialalno§é kulturowa, ktora przez cztowieka uzyskuje
sens 1 wieczng trwatosgé;

e) religia dostarcza podstawowych, najglebszych racji dla podej-
mowania ludzkich decyzji w kazdym rodzaju ludzkiego dziatania,
a wigc w kazdej dziedzinie kultury;

f) religia ustala wlasciwa hierarchi¢ wartosci zgodnie z najgleb-
szymi aspiracjami i celem zycia ludzkiego: prymat ducha nad materia
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prymat osoby nad spotecznoscia, prymat moralnoscinad technika,
prymat milo$ci nad sprawiedliwos$cia.

Druga - poza poznawcza - rola religii ma charakter modelowo-
-wzorcowy 1 odpowiada na pytanie, jak zy¢, by spetni¢ jak najlepiej
cztowiecze zadanie. Religia dostarcza wzoréw wlasciwie spetnione-
go zycia, zreszta sam Bog, na ktérego obraz i podobieAstwo stwo-
rzony jest cztowiek, jest takim idealnym wzorem ludzkiego zycia. Naj-
doskonalszym wzorem dla czlowieka jest Bog-czlowiek Jezus Chry-
stus. Totez ,,Chrystus w pelni objawia cztowieka samemu cztowieko-
wi i ukazuje mu najwyzsze powotanie"."

Istotg postannictwa Chrystusa jest mito$¢ do Ojca i do ludzi -
braci. Chrzescijanstwo czyni z milosci prawo wszelkich uktadéw mieg-
dzy jednostkami i miedzy spoltecznosciami, wszelkich programoéw
spolecznych i politycznych, ustrojowych. We wszystkim obowigzuje
zasada personalistyczna — wszystko nalezy czyni¢ dla dobra cztowie-
ka. Obowiazuje ona we wszystkich dziedzinach kulmry, totez kulture
chrzescijafiskqg mozna nazwac kulturg milosci czlowieka, cywilizacja
mitosci czlowieka.

Wreszcie religia petni role¢ wspomagajaca w prowadzeniu zycia
w pelniludzkiego - §wiadomego i wolnego, nastawionego na dobro.
Dostarcza najglebszych racji dla podejmowania decyzji w kazdej dzie-
dzinie zycia, dostarcza pomocy, ktora przychodzi ,,z gbry". W chrze-
$cijafistwie jest to taska jako szczegdlne umocnienie wladz poznaw-
czych 1 wolitywnych cztowieka, modlitwa, sakramenty, obrzedy. Sa to
§rodki nadprzyrodzone, ktére maja wzmocni¢ ducha ludzkiego w wy-
bawieniu od zta, ktére zagraza cztowiekowli i ostabia jego sily twor-
cze w realizowaniu najwyzszych celéw i dazen.

Wizja osoby ludzkiej pozostajacej w dialogu z Bogiem i1 z osobami
ludzkimi, wyznacza perspektywy petnego rozwoju cztowieka, dokonu-
jacego si¢ poprzez rzeczywisty kontakt z Bogiem iz innymi ludZmi
w czasie, w historii, w rzeczywisto$ci ziemskiej, wlasnie w kulturze.

»Jan Pawetl 11, Przeméwienie wygloszone w UNESCO (Paryz, 2 czerwca 1980), 22.
" Konstytucia o obecnosci Kosciota w swiecie wspotezesmym: Gaudium etspes, 22.
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Dopiero wéwczas moze by¢ realizowany istotny cel kulmry, ja-
kim jest,,uprawa", rozwoj samego cztowicka. Pociaga to za soba pew-
ne konsekwencje spoleczne: afirmacj¢ zycia i poszanowania wszel-
kich jego przejawodw, rownosé praw ludzkich, okresla istotny cel zycia,
ktorym jest milo$¢, wskazuje na postawe wzajemnego postugiwania,
a nie panowania, przemocy czy uzycia. Wyznacza takze wlasciwe
miejsce 1 kierunek wszystkim pozostalym dziedzinom kultury: nauce,
moralno$ci, ekonomii, polityce, ktore ze swej natury maja charakter
nadrzednyi powinny by¢ przyporzadkowane realnym potrzebom czlo-
wicka zyjacego w spolecznos$ciach: rodzinnych, narodowych, ogél-
nos$wiatowych.

Biorac pod uwage role religii, zwlaszcza religii chrzescijanskiej,
ktora stoi na strazy czlowieczenstwa czlowieka, narzuca si¢ pytanie,
co jesli nie cztowiek ma by¢ warto$cig preferowang dla jednoczacej
si¢ Europy. Czyz preferowanie innych warto$ci nie obraca si¢ prze-
ciw cztowiekowi?

Kultura i religia stanowia dwa podstawowe wymiary zycia ludz-
kiego, ktore spotykaja si¢ w drodze i jednocza si¢ w ostatecznym celu,
jakim jest spelnienie si¢ czlowieka. Religia jest wiec elementem naj-
bardziej kulturotworczym w tym sensie, iz najbardziej skoncentro-
wana jest na cztowieku, jego rozwoju, jego spetnieniu sie, a wigc trosz-
czy si¢ najbardziej o pelne dobro osoby ludzkie;j.

Kultura — dzigki religii - osiaga swéj wymiar pionowy, eschatycz-
ny. Staje si¢ bowiem droga i brama prowadzaca ku wiecznosci. Czto-
wiek dazy do Boga przez kulture, rozwijajac prawde, dobro, pickno.
Sa to warto$ci, ktére nie tylko nie konkuruja ze sobg lecz si¢ dopet-
niaja. Mozna wigc mowié o syntezie religii i kultury, objawienia i kul-
mry, poniewaz religia stara si¢ uczyni¢ kulturowe wysitki droga do

spelnienia si¢ czlowieka - do $wigtosci.»

= Z.ob. szerzej na temat kultury i wiary, zwtaszcza w obecnej sytuacji w Polsce A. Zak,
Inkulturaga wiary w procesie polskich przemzian, ,,Przeglad Powszechny" 3 (943), 2000, s.
322-326.
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Nie nalezy jednak wzajemnych relacji miedzy religia i innymi dzie-
dzinami kultury wyobrazac sobie jednostronnie czy statycznie. Obok
zasadniczej roli religii, jaka jest dostarczanie ostatecznych racji usen-
sowniajacych zycie osoby ludzkiej, ktéra dzigki rozumowi i woli na-
stawiona jest na nieskonczonos¢ i Absolut, religia stanowi ogromna,
sife inspirujaca inne dziedziny kulmry: nauke, moralnosé, sztuke (li-
teratura, muzyka, archi tektura, malarstwo).

Stan dziedzin kulmry: nauka, moralnos§é¢, sztuka, wptywa takze
na realizacje religii, ktéra cho¢ przekracza kulture (Bog nie jest two-
rem kulturowym), realizowana jest w kulturze. Cztowiek ma wymiar
dziejowosci. Zawsze trzeba bra¢ pod uwage zmieniajace si¢ warunki,
wazne sg warunki aktualne. Sa jednak pewne konstansy, ktore religia
wprowadza do kulmry. Sa to otwarcie sie cztowieka na Boga wpisane
w jego egzystencje, najwyzsza godnos¢ osoby ludzkiej oraz Bégjako
ostateczne zrodlo zycia i religia jako droga ostatecznego spelnienia
si¢ cztowieka.

Philosophy's role in the religion

In XIX and XX century in our cultural circle there took place
serious adulterations - the errors relating to man, God, and religion,
such as: 1. Atheism - a negation of God for the great scale (Feuer-
bach, Marks, Nietzsche, Freud, Sartre); 2. Recognition of man and
God as competitive values: man instead of God (so-called: a deifica-
tion of man); 3. Religion is a product of man (an alienation) and
should be eliminated from human life and human culture. Among
the reasons there should be mentioned such as - overlifting of the
cognitive horizon (rationalism of Enlightenment and scientism); —
anthropologic errors (falsifying the truth about man). God ,,disappe-
ars" from the cognitive horizon (scientifical and technical mentality,
»the Great Absent") and the man recognizes himself to be a creator
of the world and the human being. The activity in culture: - seculari-



Rola religii w kulturze wspolczesnej 65

zation; - laicization; - terrism (terrestriality as the whole). The ef-
fects: — fight against the religion (marxism); — tise of religion's substi-
tutes (New Age).

Therefore nowadays there is a necessity of the truth about God,
man, and well-founded neutral non-ideologized religion. This truth
is delivered by the philosophy of religion cultivated within the classi-
cal philosophy. The religion is a relation between the man as a person
and the personal God, where the man recognizes God as a final sour-
ce of his existence and goal, which gives a sense to the human life
and the human culture.

In the philosophy of religion the ontic and natural bases of reli-
gion are demonstrated and justified. For the religion is connected
with a way of human existence. The man is a personal being, the
intelligent and free one that is accidental and conscious of his own
accidentality, open to the truth and the good in an infinite dimension
(the transcendence of man). He is ,,capax Dei", so he is able to reco-
gnize and love God, what is the essence of religion.

The philosophy justifies the existence of God in different ways.
The most basic way is the way of existing beings, to the nature of
which the existence does not belong and which — therefore — de-
mand to have a reason of their existence, finding it in the Fullness of
Existence — the Personal God. The reasons of the religious relation
between the man and God are explained by a theory of participation
(all what exists exists by the power of participation in God). God is
the final reason of the existence of world, which comes from God
according to His thought, on the way of free creating (from love). So
God s the personal God, the Fullness of Existence, the Highest Truth
and Love. Only the man - as a conscious and free person - is able to
recognize relations of participation and conscously and freely ack-
nowledge God to be a personal source of existence and a personal
final goal (the most important decision directing the whole human
life and activity, especially the religious and moral activity). The reli-
glon — as it is pointed by the philosophy — possesses the ontic bases.
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Itis connected with the way of man, world and God existence. Itis
away of existence ,,with God", ,,after the example of God" and

,»towards God" what St. Paul expresses: ,,In Him we live, move and
stay" (Dz 17,28).
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Henryk Kiere$

Rola filozofii w kulturze medialnej

1.
Wstep

Omawiany problem jest niezwykle bogaty, wielowatkowyi z wie-
lu powodéw trudny. Kiedy méwimy o roli filozofii w kulturze me-
dialnej czy tez o kulturze medialnej, mamy na uwadze konieczne wa-
runki dyskursu kulturowego. Omawiane zagadnienie koncentruje si¢
wokét pytania: jak uzywacé posrednikéw poznawczych oraz jak wta-
$ciwie uzywac¢ no$nikow informacji w komunikacji spolecznej.

Rozstrzygnigcie tego problemu wymaga wyjasnienia kilku kwe-
stii, a mianowicie: czym jest filozofia, co to jest kultura, czym jest
posrednik poznawczy i no$nik informacji oraz jaka one petnia role
w kulturze i Zyciu czlowieka.

Cala kultura ma charakter znakowy i wyraza si¢ znakowo, a za-
tem pytanie o kultur¢ medialng jest pytaniem o kultur¢ po prostu
i o wlasciwy sposéb jej uprawiania.

Filozofia jest historycznie najstarszai poznawczo pierwsza nauka.
Na gruncie filozofii wyja$niamy, poznajac ostateczne przyczyny, Swiat
0s6b i rzeczy. Pozyskana wiedza jest Swiattem naszego dziatania, jest
gwarantem celowosci tego dziatania, czyli jego zgodnosci z natura
czlowieka i celem ostatecznym naszego zycia. Filozofia jest nam za-
dana, dlatego filozofem, czyli mito$nikiem madrosci, jest kazdy czto-
wiek, ale sama filozofia jest trudna. Bledy poznawcze i fatsze pro-
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wadzq ja na manowce pseudofilozofii, ktora ptodzi mity, utopie iide-
ologie, czyli systemy mys$lowe rozmijajace si¢ z realnym $wiatem,
a projektujace §wiaty idealne, i na domiar ztego, w ztudnym przekona-
niu tworcoéw 1 admiratoréw tych wizji, Swiaty dajace si¢ urzeczywistnic.
Za te miraze placi ogromng ceng realny cztowiek, a ta ceng jest poganski
haracz z ludzi i zmarnowane zycie pokolen. Dlatego tez naszym pierw-
szym zadaniem jest kultura filozofii, nieustanna refleksja nad jej zdoby-
czami poznawczymi oraz jej btedami iich realnymi konsekwencjami.

Wspomniana refleksja towarzyszy filozofii od jej historycznych
poczatkéw, od sporu Sokratesa z sofistami. Celem tej refleksji jest
poznanie koniecznych warunkéw dialogu kulturowego, warunkéw,
ktére gwarantuja temu dialogowi dorzeczno$§é, realizm — czyli to, ze
moéwi si¢ o §wiecie oraz gwarantuja racjonalnosé, czyli strzega regutl
poprawnego myslenia. Warunkami tymi sa: niesprzeczno$¢ wypowie-
dzi, prawdziwos¢, czyli zgodnos¢ z realnym Swiatem oraz ludzkim
spontanicznym do$wiadczeniem, konieczno$¢ przewidywania kon-
sekwencji gtoszonych pogladéw, historyzm, czyli znajomos¢ dorob-
ku kulturowego tradycji.

Przestrzeganie wymienionych warunkowlezy u podstaw celowo-
$ci kulmry, czyli uprawy zastanego §wiata, réwniez uprawy samego
cztowieka. Kultura tworzy nisze ekologiczna w rozumnej wspolipra-
cy cztowieka z przyroda, z jej zasobami, prawami i prawidtowos$cia-
mi. Kultura ma wymiar duchowy i materialny, a jej kluczowym prze-
jawem jest zycie spoteczne i jego metoda — czyli cywilizacja. Nasza
rodzima cywilizacja wyrdznia si¢ personalizmem, podkresla, ze jedy-
nym celem - dobrem zycia spolecznego - jest zycie realnego, kon-
kretnego cztowieka, a spoiwem tego zycia jest solidarnos$¢, czyli mi-
tos¢ spoleczna. To wladnie jestideowy grunt komunikacji spoteczne;j
w naszej, tacinskiej tradycji. Komunikacja polega na wymianie mysli
1 intencji w porzadku jezyka.

Komunikacja - od laciiskiego stowa cozzurnicare - znaczy braé
udzial, dzieli¢ si¢ czym$ z kim$, a tym samym tworzy¢ wspélnote —

od tacinskiego stowa comunio— wspolnota.
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2.
W jaki spos6b dokonuje si¢ komunikacja?

Aby odpowiedzieé na to pytanie, musimy wiedzie¢, kim jest czto-
wiek. Czlowiek jest bytem psychofizycznym, a wigc kims, kto z ko-
niecznosci wypowiada si¢ poprzez materig, wyraza si¢ za pomoca
znakoéw, posiadajacych wymiar materialny oraz duchowy, okreslany
mianem sensu, znaczenia. Materialny aspekt znaku podpada pod
zmysly, jest poznawalny zmystowo, sens za$, znaczenie znaku jest
przedmiotem rozumnego ducha ludzkiego. Znaki tworzymy sponta-
nicznie i metodycznie w zorganizowanym w ramach kulmry pozna-
niu. Cale zycie uczymy si¢ znakdw, tworzymy znaki i poznajemy za-
sady ich wlasciwego, czyli zgodnego z ich natura uzywania. Jest to
warunek owocnos$ci kazdej komunikacji spotecznej.

Od $w. Augustyna okreséla sie znak nastepujaco: jest to wszystko,
co wladzy poznawczej przedstawia co$ innego od siebie. Jest wigc
znak instrumentem, posrednikiem poznawczym. Co kryje si¢ za tym
sformulowaniem — posrednik poznawczy, z tacinskiego — mwedium?

Naturalne dos§wiadczenie poucza, ze otaczajacy nas §wiat sklada
si¢ z istniejacych wlasnym istnieniem bytéw, konkretéw. Ich istnienie
oraz nasze wlasne istnienie poznajemy bezposrednio i bezznakowo.
Natomiast tre$¢ bytow, ich materie poznajemy zawsze znakowo, a za-
tem spostrzegamy okreslona tre§¢, wyrdzniajaca sic okreslong tozsa-
moscia 1 jednoscia bytowa odrebnoscig od innych, niekiedy podob-
nych tredci. Aby zrozumieé, czym 6w dany konkret jest, czym jest
dany zespot tresci — musimy go poznawadé, musimy szukaé w nim
tego, co go istotnie okresdla. W ten sposob na bazie poznania sponta-
nicznego, czyli naturalnego, badz tez poznania kierowanego meto-
dycznie, na gruncie jakiej$ dyscypliny czy nauki - tworzymy pierwsze
znaki. Sg nimi pojecia, np. pojecia kota, konia czy czlowieka. Pojecia
s3 tym, czym juz rozumiejaco spostrzegamy rzecz. Dzieki nim po-
rzadkujemy doswiadczenie, tworzymy klasy logiczne, rodzaje i gatunki.
Aby to uczynié (jako ze czlowiek jest bytem spotecznym, a cala ko-
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munikacja dokonuje si¢ wlasnie na gruncie zycia spotecznego, z dru-
gim czlowiekiem), do pojecia musimy dodaé¢ znak-dzwigk i znak-pi-
smo. Dzwigk i pismo (czyli jezyk-mowa 1 jezyk-pismo) sa wehikula-
mi poje¢é, sa umownymi (lecz nie dowolnymil) 1 instrumentalnymi zna-
kami znakéw naturalnych, czyli poje¢ ogdlnych. Kiedy powstanie pelny
jezyk, posiadajacy pojecia, dzwigki, znaki graficzne — mozemy komu-
nikowaé¢ nasze poznanie i my$li drugiemu cztowiekowi. A zatem je¢-
zyk jest podstawa komunikacji, informacji o stanach rzeczy.

Kiedy tradycja stane¢la przed zagadnieniem mediacji w poznaniu
pojeciowym, wyréznita dwa rodzaje posrednikéw, a mianowicie mze-
dinm gno— posrednik przezroczysty oraz medium quod— posrednik nie-
przezroczysty. Ten pierwszy nie zmienia charakteru i funkcji aktow
poznawczych i nie ingeruje w obraz przedmiotu; takim medium jest
np. oko ludzkie - jest to pos§rednik naturalny, lub np. okulary — po-
$rednik sztuczny. Tak jak oko nie spostrzega siebie, podobnie okulary
nie sg tematem naszego poznania. Natomiast posrednik typu gzod -
w skrajnym przypadku — aby pelnié funkcje poznawcze, musi by¢
sam przedmiotem naszego poznania bezposredniego. Poniewaz ist-
nieja rézne odmiany posrednikéw gzod, rézne rodzaje ich nieprze-
zroczysto$ci, mozna zasadnie przyjacé, ze ten posrednik jest nieprze-
zroczysty, ktory nie spetnia przynajmniej jednego z czterech warun-
kéw, ktore zaraz poznamy, bezposredniosci poznania. — Do ktérego
rodzaju posrednikéw nalezg media spoteczne?r Sa bez watpienia po-
srednikami typu gzod- nieprzezroczystymi.

3.
Jakim typem posrednikéw poznawczych sa media spoteczne?

Wiedza jest rezultatem poznania (poznania jako czynnosci), a skia-
da si¢ na nig opis faktu oraz jego wyjasnienie; jak zobaczymy, oba za-
biegi poznawcze sg ze soba Scisle powigzane, warunkuja si¢ nawzajem
w procesie wszechstronnego i bezstronnego odstaniania przedmiotu.

W opisie faktu zawiera si¢ podstawowa informacja o tym fakcie:
wiemy, jakie jest to, co poznajemy, natomiast wyjasnienie faktu pole-



Rola filozofii w kulturze medialnej 7

ga na wskazaniu na jego przyczyny, a chodzi o jego przyczyny osta-
teczne, czyli pierwsze w porzadku przyczynowania, np. kto§ ukradt,
bo byt glodny — gt6d jest przyczyna zlodziejstwa, ale nie jest przy-
czyng ostateczng poniewaz mozemy spytaé: ,,Dlaczego byt gtodny?",
a powodem tego moglo by¢ np. lenistwo lub brak pracy; lenistwo
bedzie przyczyna pierwszg jesli praca jest dostepna i jesli ten kto$
mogt jabez przeszkéd podjad. — Przyczyny ostateczne, to takie przy-
czyny, ktére spowodowaly zaistnienie danego faktu, a dzigkiich zna-
jomosci fakt ten rozumiemy. Samo rozumienie — jako podmiotowy
skutek wiedzy (informacji i wyjasnienia) — jest najwyzszym aktem po-
znawczym cztowieka. — Jakie fakty sg przedmiotem naszej wiedzy?

7. grubsza rzecz biorac, sa to fakty przyrodnicze oraz fakty spo-
teczne. Fakt przyrodniczy — rzecz, zdarzenie lub proces - powstaje
na mocy dziatania praw i prawidtowo$ci natury: tego, co ,,rodzi" samo
z siebie (od lac. nasdo, -ere: rodzi¢), natomiast fakt spoteczny jest fak-
tem kulturowym, a wigc ma on swe zrédto w dziataniu ludzkim jako
ludzkim. Jest on obrazem naszej wiedzy o §wiecie oraz wyrazem na-
szej woli doskonalenia §wiata, zatem ostateczna racja jego zaistnienia
nie sa Slepe, nieznane nam sily, lecz nasza wiedza'. To ona stanowi
0 naszej kulturze jako s$wiadomej i celowej racjonalizacji i humaniza-
cji zastanego przez nas Swiata, takze nas samych. Co z tego poréwna-
nia wynika?

To mianowicie, ze wyjasnienie faktu przyrodniczego polega na
dotarciu do praw i prawidtowosci natury, praw dziatajacych niezalez-
nie od wiedzy i woli cztowieka, dzigki czemu rozumiemy nature i mo-
zemy przewidywac jej dziatanie po to, aby ,,uczynié ja sobie pod-
dana". Natomiast wyjasnienie fakm spolecznego wymaga rekonstruk-
cji obrazu $wiata, jakilezy u podstaw dziatania cztowieka, autora fak-

tu oraz - podkreslmy to — na poréwnaniu tego obrazu z samym $wia-

' Niezaleznie od tego, czy jest ona prawdziwa, czy falszywa, czy ja sobie u§wiadamia-

my jako motyw naszego dziatania, czy tez jestesmy jej nieSwiadomi. Zob. B. Blan-

shard, Czy ludnie mogq by¢ rozumni, w: . Krzywicki (red.), Filozofia amerykariska. Wybor
rozpraw i szkicow historycznych, Boston, Mass. 1958, ss. 47—145.
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tem, czyli sprawdzeniu jego prawdziwos§ci. Zabieg ten jest koniecz-
nym warunkiem obiektywnej oceny faktu, rozstrzygni¢cia problemu
jego celowosci. Zatrzymajmy si¢ przy tej waznej kwestii.

W przyrodzie dzialaja prawa i prawidlowosci, ktére sa koniecz-
ne, czyli celowe, jednakze natura nie zawsze osiagga swoéj cel wlasciwy,
bowiem jej dziatanie jest réznorodnie uwarunkowane, np. ziarno po-
zbawione wody nie wzejdzie jako roslina. Analogicznie jest w przy-
padku dzialania ludzkiego jako ludzkiego, czyli dziatania kulturowe-
go0: jego celowo§¢ jest przede wszystkim uwarunkowana jakos$cia wie-
dzy, jej prawdziwoscia. W zwiazku z tym nalezy odrézni¢ od siebie
fakty kulturowe i fakty kulturotwoércze. Czym si¢ one réznig?

Fakt kulturotwoérczy jest rzetelnym uciele$nieniem prawdy o §wie-
cie i cztowieku, dlatego fakt taki jest konieczny i celowy, pozadany
w zyciu spotecznym. Wiemy z doswiadczenia, ze nie kazdy fakt kul-
turowy jest ,,z definicji" faktem kulturotwoérczym, poniewaz falsz
i ktamstwo takze tworza fakty spoleczne! Eksterminacja narodéw,
ludzi upoéledzonych fizycznie i umystowo, aborcja, eutanazja — to
takze fakty kulturowe.

W tworzeniu takich faktow zastuzyty si¢ ideologie. Nie dbajq one
o prawdg, lecz o skuteczno$§¢ w realizacji wlasnego celu, dlatego kreuja
one fakty spoleczne, a surowcem tej kreacji jest realny, konkretny
cztowiek. Nie buduja one kulmry, lecz antykulture, a media wich reku
to antymedia: nie Zrédto wiedzy o §wiecie, lecz narzedzie indoktry-
naciji 1 terroru duchowego, czyli przemocy 1 strachu.

Prawda jest gwarantem celowosci kultury, a jest ona zgodnoS$cia
naszego poznania ze §wiatem. Jednym z koniecznych warunkoéw
owocnos$ci naszego poznania jest bezposredni kontakt z jego przed-
miotem. Kiedy poznanie jest bezposrednie? Musi ono spelnié przy-
najmniej cztery warunki: 1. przedmiot musi by¢ dany w sposob nie-
zaposredniczony, samoobecnie; 2. podczas poznawania nie moze ulec
zmianie charakterystyka czasoprzestrzenna przedmiotu; 3. poznanie
nie moze by¢ uzaleznione (uwarunkowane) wczesniej uznanymi sa-

dami, opiniami, uprzedzeniami; 4. przedmiot musi by¢ dostepny ca-
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losciowo, niedyskursywnie (moze on by¢ poznawany etapowo, ale
nie mozna wnosi¢ na podstawie jego wlasnos§ci danych bezposrednio
o innych wlasnos$ciach, ktére nie sg bezposérednio dane). — Przejdz-
my z ta wiedzg do problemu mediéw. Prasa, radio i telewizja to me-

dia publiczne, a stowo medium (Yac. medinm, -ii) znaczy posrednik, tak-
ze poznawczy, a wigc co$, co wystepuje pomiedzy nami a przedmio-
tem; co$, co umozliwia poznanie przedmiotu co przekazuje nam jego

obraz.

4.
Problem prasy

W jej przypadku poznawany przez nas przedmiot nie jest nam
dany samoobecnie, lecz w swym obrazie utworzonym za pomocaj¢-
zyka-pisma i — ewentualnie - fotografii; zmianie ulega takze jego cha-
rakterystyka (lokalizacja) czasowa oraz przestrzenna. Zauwazmy jed-
nakze, ze to zapos$redniczenie nie wyklucza wiarygodnosci przekazu
prasowego, nie wyklucza, ze przekazany nam obraz przedmiotu jest
zgodny z samym przedmiotem, czyli prawdziwy! Dzieje si¢ tak dlate-
go, poniewaz zakladamy— na zasadzie zaufania— Ze podmiot relaciji
prasowej — dziennikarz, redaktor — poznawat 6w przedmiot bezpo-
§rednio. Jednakze z drugiej strony, cho¢ nie wyklucza to mozliwosci
wiarygodnos$cii prawdy, nie daje automatycznie gwarancji, ze pozy-
skujemy wiedz¢ prawdziwa o jakims§ fakcie. Dlaczego? Bo mozliwy
jest blad, falsz. Postuzmy si¢ przyktadem.

Ot6z to samo wydarzenie spoleczne — ludzie gromadza sie,
wznoszg okrzyki, niosa transparenty, niszcza mienie spoteczne, do-
chodzi do star¢ z silami porzadkowymi — moze by¢ przedstawione
jako przynajmniej: wydarzenia, wybryki, kontrrewolucja, rozruchy,

protest, rewolucja. Wynika z tego, ze juz na poziomie jezykowego

:Zob. A. B. Stepiett, Rodzaje bezposredniego poznania, w: ,Roczniki filozoficzne KUL"
XIX (1971) z. 1,ss. 95-126.
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opisu faktu ma miejsce jego interpretacja, czyli wskazanie na jego
sens 1 przyczyny. W zwiazku z tym niekt6rzy filozotowie twierdza ze
nie istnieje poznanie bezposrednie, co w przelozeniu na nasz pro-
blem znaczy, ze obraz faktu w mediach publicznych jest a priori zde-
terminowany przez jaka$ opcje ideologiczng ze myslenie ideologicz-
ne nadaje sens naszemu do$wiadczeniu.

Nietrudno zauwazy¢, ze takie przekonanie stanowi c/ox dzisiej-
szej demokracji (méwie: dzisiejszej, bo demokracje sg r6zne). Czy
jest ono stuszne? Po pierwsze, wystarczy odnotowacd, stosujac ele-
mentarnglogike, iz jest ono wewnetrznie sprzeczne — stwierdza ono
obiektywnie, Ze nie istnieje poznanie... obiektywne, oraz jest niezgodne
z naszym do$wiadczeniem, zgodnie z ktorym poznanie poprzedza
wybér i - jesli jest ono prawdziwe - gwarantuje celowos$é naszemu
dzialaniu. Po drugie, prawda jest, ze nasze poznanie jest réznorodnie
uwarunkowane, ale prawda jest rowniez, ze uwarunkowania te po-
znajemy i eliminujemy, aby nie znieksztalcaly nam obrazu $wiata;
poznaliSmy przeciez np. cztery konieczne warunki bezposredniosci
doswiadczenia. Moze si¢ wigc zdarzyé, ze popelnimy blad lub ze bez-
krytycznie ulegniemy przesadowi, ale jedno i drugie mozna poznac
izneutralizowac¢. Natomiast inaczej ma si¢ sprawa, kiedy kto§ — zna-
jac prawde - rozmys$lnie znieksztatca obraz przedmiotu: ten kto§ roz-

powszechnia falsz w imie tryumfu jakiej$ ideologii.

5.

Problem radia

Sita jego wiarygodnosci jest zasada tzw. bezposredniej relacji, dzigki
ktérej jeste$Smy Swiadkami rozgrywajacych si¢ hic et nunc wydarzen,
ktére — jak si¢ nam wydaje — mozemy, nawet wbhrew intencjom ofi-
cjalnego komentarza, uja¢ obiektywnie. Z pewnos§cia radio jest me-
dium o wigkszym stopniu przezroczystosci, ale zauwazmy, ze za jego
sprawg przedmiot jest nam dany tylko w aspekcie dzwickowym -
»reszte" dotwarzamy! i Ze nastepuje zmiana jego charakterystyki prze-
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strzennej. Ponadto zachodzi mozliwo§¢é bledu ze strony dziennika-
rza, np. uwypukli on nieistotne strony faktu, albo mozliwo$§¢ manipu-
lacji®, np. poprzez selekcje aspektéw poznawczych lub - dzigki ,,po-
$lizgowi czasowemu" oraz zasadzie ,,nozycikleju" — jest mozliwe
dotworzenie lub wrecz sfingowanie faktu.

Manipulacja jest perfidnaiostatecznie samooszukancza formg
ksztattowania zycia spoltecznego, bowiem kto manipuluje drugim
czlowiekiem, ten — jako cztowiek - manipuluje samym soba. Pojawia
si¢ ona wtedy, kiedy zycie spoteczne ulega ideologizacji, a wigc woOw-
czas, kiedy celem polityki, jej dobrem wtasciwym przestaje by¢ czto-
wiek-osoba, a staje si¢ nim cztowiek jako funkgcja ,,interesu partyjne-
go". Tak spreparowany czlowiek za ceng¢ rozbudzanych w nim na-
dziei na tzw. ,,lepsze jutro", godzi si¢ na terror spoteczny: na ekstermi-
nacje, na planowe ,,zapominanie" przeszlosci czy na demokratyczne
glosowanie nad prawdai falszem. A przeciez zadna liczba gtoséw nie

uniewazni prawdy, a zadna ,,wola mocy" nie zamieni falszu w prawde.

6.
Problem telewizji

Jesli porownaliby$my media do okna na $wiat, telewizja bylaby
oknem najszerzej otwartym, najbardziej przezroczystym. Przypomi-

na ona okulary, a wiec posrednik typu guo, przynalezacy integralnie

'Stowo to pochodzi od tac. manus, -us — r¢ka oraz manipulatio - podstep, fortel, a sama
manipulacja jest sztuka wywolywania ztudzenia rzeczywistosci, a wigc takze iluzji praw-
dy, sztuka polegajaca na zrecznym ukryciu $rodkéw, za pomoca ktérych tworzy sie
okreslony fakt. Stanowi ona istote sztuki cyrkowej, gdzie wydarzen nie bierzemy setio,
podziwiamy zre¢czno$é, ktdra wynagradzamy oklaskami. Czym inn\Tn jest jednak cyrk,
a czym innym realny §wiat, bowiem w wyniku manipulacji spotecznej jestesmy przeko-
nani, Ze to, czego jeste$my przeciez naocznymi §wiadkami, dzieje si¢ naprawde, Ze ob-
cujemy z realna rzeczywistoscia. W rezultacie jestesmy przeswiadczeni, ze nasza ewen-
tualna wazna zyciowo decyzja jest decyzja suwerenna, a tymczasem jeste$my niczym
innym jak wylacznie narzedziem w cudzym reku, nie realizujemy naszego dobra, lecz

niewspo6imierny do kosztéw, jakie ponosimy lub z gruntu obcy nam cell



76 Hentyk Kieres

do organu — oka i nie ingerujacy w akty poznawcze i obraz przed-
miotu. Czy tak jest?

Przy zalozeniu zasady ,,bezposredniej relacji” telewizja stwarza
bez watpienia najwigksze zludzenie bezposredniosci, a przynajmniej
— wiarygodnosci obrazu przedmiotu. Jednakze przedmiot ten nie jest
nam dany samoobecnie: obcujemy tylko z jego obrazem; w budowa-
niu tego obrazu uczestnicza dwa podstawowe zmysty — wzrokistuch,
ale ,,resztg" sobie dotwarzamy; nastepuje takze zmiana lokalizacji prze-
strzennej obiektu. Ponadto, telewizja jest narazona na btad oraz na
falsz i manipulacje, a wiec przypadkowe lub rozmyslne wprowadza-
nie w strukture poznania i obraz przedmiotu réznych uprzedzen,

opinii 1 sadéw wezesdniej uznanych.

7.
Zagrozenia w dziedzinie mediéw publicznych

Podsumujmy. Media spoteczne - w rézny sposéb - nie spelniajg
warunkoéw koniecznych poznania bezposredniego i wladnie dlatego
moga by¢ wykorzystane jako narzedzia kreacji faktéw. Po drugie, wie-
dza przekazywana przez media jest zaposredniczonaich nadrzednym
charakterem, wiedza o §wiecie i o mediach posiadana przez ich uzyt-
kownika oraz jego wola wreszcie sama umieje¢tnoscia ich uzytkowa-
nia. — Tak wi¢c media niejako same z siebie nie gwarantuja prawdy,
a ponadto ich wsp6iczesny kontekst polityczny jest skazony ideolo-
gizmem. Co proponuja strony konfliktu o media publiczner. Poddaj-
my te propozycje ocenie.

Likwidacja mediéw publicznych iich prywatyzacja jest mozliwa,
ale jest ztym pomystem. Dlaczego? Media prywatne posiadajg cha-
rakter komercyjny, bazuja na sensacji, gdyz sa nastawione na tzw. ogla-
dalno$ci zysk finansowy, sq one mato zainteresowane kwestiami og6l-
nospolecznymi, a jesli, to z uwagi na okreslone korzysci. Po drugie,
media publiczne, oficjalne, a dokladnie moéwiac spoleczne, to forum

dialogu spotecznego pomiedzy panstwem a narodem; naréd jest pod-
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miotem moralnym dzialan spolecznych, a tworzy on struktury pan-
stwowe po to, aby w sposoéb racjonalny budowaé wlasna cywilizacje
1 kulture; zerwanie tej wiezi grozi alienacja pafistwa i anomia spoteczng
czyli barbarzynstwem . A zreszta predzej czy pézniej musialby poja-
wi¢ si¢ jaki§ o§rodek ideowy wypelniajacy w sposéb naturalny préznie
spolecznai problem powrdcilby do punktu wyjscia.

Kolejna mozliwo$¢ zawiera — realizowana juz — propozycja utwo-
rzenia ciala spotecznego, instytucji sprawujacej piecz¢ nad mediami.
Ten pomyst napotyka jednakze na dwie nieprzezwyciezalne trudno-
$ci, a mianowicie, kto i dlaczego powinien petnié te funkcje oraz jak
ustali¢ obiektywne kryteria oceny pracy mediéw? Czy np. w takiej
komisji powinni zasiadaé przedstawiciele partii politycznych, a jesli
tak, to jakich partii? Jesli nie wszystkich, to dlaczego wtlasnie tych?
A jesli wszystkich, to jakie przyjaé propozycje personalner Jesli tylko
parde, to dlaczego nie stowarzyszenia spoteczne, instytucje nauko-
we, wyznaniowe? Jak ustali¢, kiedy media sa obiektywne, a jednocze-
$nie neutralne wobec ideologii poszczegdlnych partii? itp.,itd. Pyta-
nia mozna mnozy¢ w nieskoficzono$é, poniewaz zawarte w nich pro-
blemy sa nierozstrzygalne, w kazdym przypadku prowadza do tzw.
regressus ad infinitum. Dlaczegor Bo falszywe jest zalozenie tego pomy-
stu i catej dyskusji wokél mediéw, a mianowicie, zZe ,,jedynie stuszna"
forma zycia spolecznego jest wspolczesna demokracja - wolny rynek
ideologiczny! Ideologie wykluczajq si¢ nawzajem, sq z zatozenia totali-
tarne i zawsze pozostang w konflikcie z cztowiekiem poddanym ich
presji, dlatego musza walczy¢ o niepodzielne panowanie nad mediami,
a przynajmniej — jak dzi$ - o ich optymalna kolonizacje.

I ostatnia propozycja - dziennikarstwo czysto informacyjne, apo-
lityczne. Czy jest mozliwe? Mowilismy wcezesniej, ze kazdy przejaw
zycia spolecznego jest ex definitione polityczny, a to z tej racji, iz jest
on czg¢scia dobra wspdlnego, zywiolu i przedmiotu troski polityki.

Filozoficzna analiza mediow iich poznawczych funkcji wykazata, ze

+Por. M. A. Krapiec, Rozwazania o narodzie, Lublin 1998.
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nie istnieja tzw. nagie fakty czy tez neutralne opisy faktéw, Ze wiedza
to rezultat nawzajem przenikajgcych si¢ zabiegdw poznawczych: opi-
su iwyja$niania poprzez ostateczne przyczyny. Wiemy rowniez, ze
poznanie wymaga spelnienia szeregu warunkéw gwarantujgcych mu
obiektywizm i ze jednym z nich jest nieustanna wrazliwo$¢é na te po-
sredniki, ktére moga wypaczac jego sens i zafalszowaé wiedz¢ o przed-
miocie, awi¢c w trudnym i zmudnym procesie zdobywania wiedzy
dokonujemy réwniez oceny sposobu, w jaki poznajemy. Innej drogi
nie ma, jes$li zalezy nam na uniknieciu bledu i falszu, a zaleze¢ nam
powinno, bo na falszu nikt niczego nie zbudowal.

Tak wigc pomysl na media apolityczne jest kolejnym mitem. Trzy-
majg si¢ go dziennikarze, ktérzy nie chea by¢ tubg ideologii — za co
im chwata, ale ktorzy nie dostrzegaja ze ich koncepcja jest naiwna
i ignorancka oraz niemoralna, bo za jej pomoca chca si¢ oni zwolnié
z odpowiedzialno$ci za zycie spoleczne. Méwi si¢ u nas o ,,brudnej
polityce", okresla si¢ polityke mianem ,,cyrku", ,szamba", ,,paranoi".
Te epitety nie sa przypadkowe, ich obecnos$¢ w jezyku spotecznym
§wiadczy o tym, ze oczekuje si¢ od medidow, aby uporzadkowaly te
sfere naszego zycia, aby pomogly ja zrozumieé oraz oceni¢ moralnie.
Nie od rzeczy bedzie przypomnieé osobom zawodowo zwigzanym
z mediami spolecznymi, ze koncepcja dziennikarstwa apolitycznego
najbardziej odpowiada tym politykom, ktorzy lansuja wylacznie wlasng
ideologig i dlatego boja si¢ obecnosci prawdy i sumienia w zyciu spo-
tecznym.

6.

Podsumowanie

Wokét mediéw publicznych - prasy, radia, a szczegdlnie telewizji
— toczy si¢ spor, by nie powiedzieé: bitwa. Jej dzieje pokrywajq si¢
z historiag mediéw, a powdd jest prosty: media informuja a informu-
jac, ksztaltuja zycie spoteczne, realnie wplywajq na jego ideowe obli-
cze 1 bieg. Wiek dwudziesty dowiodl, ze kto ma je w reku, ten ksztal-
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tuje terazniejszos¢ spolecznai wytycza jej przysztosc. Jak to robiono
— sami wiemy, mamy bowiem w pamigcisurowaocene wystawiona
mediom zawlaszczonym przez kolektywistyczng odmiang utopii so-
cjalizmu: ,,Prasa klamie!", ,Telewizja klamie!", co osiagni¢to - tez
wiemy, do§wiadczamy przeciez na co dzied wlasnej dezorientacji co
do wyboru wtasciwej formy zycia spotecznego, czyli typu cywilizacji.
Media nie byly wiarygodne, a falsz i ktamstwo zrobity swoje.

Nie zapomnieliSmy przesztosci, ani tej wlasnej, z ktorej czerpie-
my tozsamos$¢, ani tej obcej, narzuconej Europie i §wiatu silg fizyczna
oraz przemoca propagandy. Niestety ta druga przeszlos¢, odpowied-
nio wyretuszowana, dominuje dzi§ w mediach publicznych, a to bu-
dzi lek przed obecnoscig falszu i klamstwa w zyciu spotecznym, kaze
si¢ wystrzegac naiwnosci, ktéra jest rodzajem glupoty politycznej. Jej
popularng postaciajest samozaklamanie, kiedy znamy prawdeito,
co jej zagraza, ale brak odwagl cywilnej wymusza na nas zwodnicze
»Jako$ to bedzie!". — ,,Jako$" bedzie zawsze; chodzi o to, aby byto
zgodnie z prawda o cztowieku i jego dobrem.

Twoércy mediow moderujg zycie spoleczne, sg za jego jako$¢ od-
powiedzialni, dlatego wlasnie wymienione warunki owocnosci dialo-
gu spolecznego obowiazuja ich w stopniu szczegdlnym, sq ,katechi-
zmem" dziennikarstwa, a do tego musza oni posiadaé prawa wole
i odwage cywilng gltoszenia prawdy, musza si¢ wystrzegac pokusy ma-
nipulacji, gdyz jest ona ostatecznie samooszustwem. Muszg pamig-
taé, ze racja bytu mediéw jest spolteczne zaufanie do nich i ze tego
kredytu nie wolno trwonié. - Wynika z tego — i niech to bedzie osta-
teczna konkluzja wywodu - ze media bed 4 takie, jaki bedzie czfo-
wiek, a cztowiek bedzie taki, jaka bedzie jego kultura. Kultura
za$ zalezy od filozofii, a dokladnie rzecz ujmujac od samoswiadomej
uprawianej filozofii, od znajomosci tego, ze na jej gruncie rozstrzyga
si¢ wszystkie istotne problemy dotyczace $wiata i cztowieka, ludzkie-

go poznania, w tym takze roli pos$rednikéw w tym poznaniu.
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The role of philosophy in the media culture

A problem of the lecture - what are the necessary conditions of
a proper usuage of the cognitive mediators in communication — is
being explained by considering in turn: 1. What is philosophy? 2.
What is culture?, 3. What are the kinds of cognitive mediators?

Creators of the media do model a social life, they are responsible
for its quality, that is why certain conditions determin them and they
have to have the right will and the civil courage to proclaim the truth,
they have to beware of temptation to manipulate, because it finally is
a self-deceit. They have to remember that the reason of media exi-
stence is a social confidence to them and that this credit must not be
squandered. It results, as the final conclusion of this argument, that
such the media will be, as will the man, and such the man will be, as
will his culture. While the culture depends on the philosophy, and
saying more precisely - on the self-conscious philosophy, on the un-
derstanding that on its area there are all essential problems relating to
world (man, human cognitions, role of mediators in this recognition)

determined.
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Pawel Skrzydlewski

Rola filozofii w zyciu spotecznym

Wstep

Jak zauwazyt to Arystoteles, ajego spostrzezenie wyrasta z co-
dziennego, potocznego doswiadczenia cztowieka —kazdy z ludzi jest
ze swej natury zrodzony do zycia spotecznego, politycznego, ten zas,
kto ,,nie przez przypadek zyje poza panstwem, jest albo nedznikiem,
albo nadludzkaistota, jak ten, ktérego pigctnuje Homer, jako czlowicka
berodit, begj)ran>a, be” [wlasdwego] ogniska™ . Patistwo zatem, jak to pod-
kresla Stagiryta, jest naturalna (wyplywajaca z natury i osadzona w na-
turze samego czlowieka) wspoélnota prawych i dojrzatych ludzi, w kt6-
rej to wspodlnocie czlowiek dojrzewa, rozwija si¢ i dziatas. To wlasnie
dziatanie cztowieka w obszarze innych ludzi tworzacych spotecznosé
panstwowa jest w sensie wlasciwym nazywane - zyciem spolecznym.

Filozofia musi pelni¢ w zyciu spolecznym z cala pewnoscia do-
niosla role skoro byl i jest czas préb podporzadkowania sobie filozo-
fii (i filozoféw) przez ,,moznych tego §wiata". Jak wiemy, wielu wtad-
cow (tych z czaséw starozytnych i wspotczesnych) nie tylko chcialo
widzie¢ i mie¢ w swym otoczeniu filozoféw (dzisiaj tzw. intelektuali-

stow?), ale niejeden z nich sam chcial zostaé filozofem.

+ Arystoteles, Polityka, 1253 a, 9.
: Zob. Arystoteles, Polityka, 1280 b 13-1281 a, 15.
> Przyktadow tego zjawiska w dziejach odnajdziemy bardzo wiele. W czasach starozyt-
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Z drugiej strony juz najbardziej podstawowa znajomo§¢ historii
ostatnich trzech wiek6é6w uswiadamia nam, ze za wielkimi nieszcze-
$ciami, ktére spotkaly ludzko$é, staly filozoficzne zamysty i poglady.
Przyktadem tego jest choéby krwawa rewolucja francuska przygoto-
wana przeciez uprzednio w filozoficznych pomystach myslicieli o§wie-
ceniowych; bolszewicka forma totalitaryzmu istniejgca prawie wiek
caty w Rosiji, za ktorg staty filozoficzne inspiracje K. Marksa, F. En-
gelsa, Lenina. Warto tu takze odnotowaé totalitaryzm nazistowski
w Niemczech, tak mocno przeciez inspirowany tezami F Nietzsche-
20, ]. A. de Gobineau, S. H. Chamberlaina, czy tez kolektywistyczna
wersje komunizmu w Chinach w XX wieku.

Pojawia si¢ zatem bardzo donioste zagadnienie, ktore mozna sfor-
mutowadé w postaci nastepujacego pytania: skoro wiele z pomystéw
filozoféw przyniosto tak wiele krzywdy i zla - czy zatem dla dobra
cztowieka nie nalezaloby zrezygnowac z obecnosci filozofii w Zyciu
spolecznym? Jaka jest faktycznie rola filozofii w zyciu spolecznym;
czy jest ona ciekawym 1 ekscentrycznym przezytkiem, dodatkiem do
bujnego 1 samowystarczalnego zycia spolecznego - czy tez fakt jej
obecnosci, a takze znane proby jej podporzadkowania lub likwidacji
nie sa przypadkiem §wiadectwem niezwykle waznego zadania, jakie
ona posiada w zyciu spolecznym? A jesli istnieje jakie§ donioste za-
danie filozofii, zadanie, ktére spetnia si¢ na polu zycia spolecznego —
to do czego si¢ ono sprowadzar Co jest jego wyznacznikiem i miara?

Niniejszy artykul podejmuje probe odpowiedzi na wskazane wy-
zej pytania. OdpowiedZ ta z cala peyynoscia nie bedzie w pelni wy-
czerpywac bogatego i niezwykle doniostego zagadnienia, analizowa-
nego od przeszlto dwoch i pot wieku w kulturze Zachodu.

nych choéby Arystyp z Cyreny oraz cate grono sofistow, w sredniowieczu choéby
W Ockham, w czasach wspétczesnych Wolter, J.J. Rousseaw,]. Bentham, w wieku dwu-
dziestym M. Heidegger, I.. Kotakowski iinni. Wielu z nich - bedac ludZzmi kiepskiego
i niejednokrotnie marnego charakteru — przyczynito si¢ do uksztaltowania we wspot-
czesnej kulturze mitu tzw. intelektualisty; na ten temat zob. P. Johnson Intelektualisci,
tlum A. Piber, Warszawa 1994 - catos$¢é.
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Swym glosem pragne zwrdci¢ uwage na to, ze:

1) Poruszane tu przez nas zagadnienie ma charakter filozoficzny.
Z tej racji najlepiej odpowiemy na to pytanie na gruncie samej filozo-
fii, co nie oznacza, ze odpowiedz ta nie moze by¢ zilustrowana fakta-
mi historycznymi lub przykladami z réznych typow cywilizacii, gdzie
napotkamy obecno$é badz brak filozofii w zyciu spolecznym. Za-
uwazmy takze, ze odpowiedz ta suponuje filozoficzne rozumienie
tego, czym jest samo zycie spoteczne, dlaczego ono istnieje, a takze
zaktada rozumienie tego, czym jest filozofia i jakie zadania przed nia
stoja.

2) Po drugie, pragne zwrocié uwage na tragiczne konsekwencje
plynace z braku filozofii w zyciu spolecznym, szczegdlnie w dziedzi-
nie prawa i polityki panstwowej, a takze w dziedzinie edukacji i wy-
chowania. Konsekwencje te nie omijajq réwniez najistotniejszej dzie-
dziny ludzkiego zycia, cementujacej niejako cate zycie osobowe czlo-
wieka, a majace swoj wyraz rowniez w dzialaniach spotecznych. Cho-
dzi m mianowicie o religie, ktora cho¢ jest w swej istocie indywidu-
alna, osobowa wiezia czlowieka z Bogiem — to jednak jest zawsze
wiezig wyrazana po ludzku, a zatem w spoleczno$ci ludzkiej. Brak
filozoftii badz pseudofilozofia nie tylko utrudnia Zycie ludzkie w spo-
Tecznosci, ale niejednokrotnie przyczynia si¢ do tego, ze samo zycie
spoleczne ma charakter antyludzki, gdyz jego podmiotem i celem prze-
staje by¢ czlowiek 1 jego dobro, za§ sama natura ludzka przestaje by¢
normai miara poczynan spoltecznych. Nie ma bowiem tego, co uczy
czytac i rozumie¢ rzeczywisto$¢, nie ma filozofii 1 owocéw z niej ply-
nacych dla samego cztowieka.

3) Po trzecie— pragne rowniez wykazad, ze jedynie dzigki klasycz-
nej filozofi, filozofii, ktora jest metafizyka realnie istniejacej rzeczy-
wisto$ci— zyskujemy nie tylko teoretyczna podstawe do dobrego urza-
dzenia zycia spotecznego (prawa, panstwa i polityki, edukaciji 1 wy-
chowania) — ale nade wszystko osiagamy w samym zyciu spolecznym
szans¢ do dobrego zycia cztowieka, ktory dzigki poznaniu filozoficz-
nemu staje sie po prostu lepszy.
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1
Trzy stanowiska w kwestii roli filozofii w Zyciu spotecznym

Problem, jaki tutaj omawiamy, czyli problem roli filozofii w zyciu
spotecznym -jest nie tylko bardzo doniosty w swych praktycznych
konsekwencjach dla czlowieka, ale takze Zywo dyskutowany, wilasci-
wie od samych narodzin filozofii, od samych poczatkéw racjonalnej
kultury, az do dnia dzisiejszego’. Innymi stowy — poruszane tutaj
zagadnienie ma swoja histori¢ i generalne rozstrzygniecia, ktore
w praktyce zycia zbiorowego istnieja oraz skutkuja réznorodnie, nie
zawsze pozytywnie.

Zauwazmy, ze wokol omawianego m zagadnienia narosto nie-
zwykle wiele nieporozumien i zafalszowan. Dla przecietnego czlo-
wieka, nawet dobrze wyksztalconego, ale niezaznajomionego z dzie-
jami filozofii i jej roli w zyciu spolecznym - omawiane tu zagadnie-
nie jest po prostu niezrozumiale, jesli nie odpychajace. Nie ulega wat-
pliwosci, ze toczone od poczatku dziejéw dyskusje ostatecznie w na-
szej kulturze dochodza do trzech stanowisk:.

a) Ideologizacja zycia spotecznego pseudofilozofig
Pierwsze stanowisko charakterystyczne dla Platonac i jego spad-
kobiercow. Stanowisko to zasadniczo przejeli wszelcy tworcy utopii,

‘Doskonatym tego przyktadem jest cho¢by dzieto Diogenesa Leattiosa (zob. Tenze Poglg-
dy i zywoty stynnych filozofow, pod red. I. Kroniskiej, Warszawa 1988), gdzie niemal u kazdego
omawianego tam filozofa odnajdziemy watki podkreslajace doniostosé filozofii i filozo-
féw dla zycia spolecznego, a takze przyktady oddziatywania filozoféw na Zycie spoleczne.
Nawet ci filozofowie, ktérzy pogardzali Zyciem spolecznym (pi¢tnujac niejednokrotnie
zlo tego zycia), stawali si¢ w samym zyciu spolecznym - przez swe nastawienie, gloszone
poglady, a takze nasladowcéw — realnie odzialujacymi ,,czynnikami" zycia spotecznego
(np. Diogenes z Synopy, Arystyp z Cyreny, Sokrates).

> Te trzy stanowiska sa pewnym uogdélnieniem zasadniczych tendencji, jakie odnajdziemy

w dziejach kultury europejskiej, uogdlnieniem, ktére jednakze nie falszuje i nie splyca
samego interesujacego nas tu problemu.

«Zob. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, L11, ttum. E. I. Zielifiski, Lublin 1996, s. 281-344.
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a takze tworcy i realizatorzy réznorodnych ideologii, w szczegdlno-
$ci ideologii politycznych. Filozofia (specyficznie pojeta, a wlasciwie
pseudofilozofia) jest m nie tylko przewodniczka zycia spolecznego,
nauczycielka najlepszego 1 najwyzszego ludzkiego poznania, ale w 0g6-
le fundamentem i celem wszelkich dziatai spotecznych. Zycie spo-
teczne — ujmujac rzecz krétko — staje si¢ m polem realizacji tez filo-
zoficznych. Sama filozofia jest nie tylko swoistym poznaniem, ale ra-
czej sztuka a nawet religia uwalniajaca czlowieka od wszelkiego zta.
Pragnie si¢ w tym stanowisku ,,ufilozoficznienia" do tego stopnia, ze
sam cztowiek przestaje zy¢ po ludzku, a samo zycie spoteczne staje
si¢ realizacja filozoficznego projektu.

Oczywiscie stanowisko to wprowadzone w zycie skutkuje zawsze
tym samym — likwidacja wszystkiego, co nie pasuje i nie wyptywa z fi-
lozoficznego programu. Dodajmy, ze program wytworzony (najcze-
§ciej apriorycznie) powstaje na skutek jakiego$ realnego zta (gltupoty
ludzkiej, niesprawiedliwosci, biedy, zniewolenia, kataklizmu itp.). Ma
on za zadanie temu zlu zaradzi¢ i niejako wyzwoli¢ cztowieka i cate
zycie spoteczne od zla.

Ideowa podstawa tego stanowiska jest generalnie lekcewazenie
i wzgarda wobec czlowieka, ktérego postrzega si¢ jako istote niezdolna
do realizacji naleznego dobra. Cztowiek — jednostka, w mysl tego sta-
nowiska, jest jako$ istotnie okaleczony w tym, co ludzkie. Z tego ty-
tutu prawo do decyzji przystuguje tym, ktérzy sa ludzmi ,,pelnymi”,
prawdziwymi i jako tacy, generalnie uzdrowieni przez filozoficzna
refleksje — maja za zadanie spelnié ,,jedynie stuszny program". Rzecz
charakterystyczna dla tego stanowiska, ze sama rzeczywisto$¢ zycia
spotecznego jest tutaj bez znaczenia i pelni, podobnie jak sam czto-
wiek, jedynie role budulca, materii, z ktérej powstaje ,,nowy $wiat"
w mys$l filozoficznego programu. To, co zbedne, to, co nie pasuje do
programu — jest tutaj usuwane z zycia spolecznego. Usuwany jest row-
niez sam czlowiek, ten, ktéry nie pasuje do zamystu filozoféw.

Mozemy stwierdzi¢ z perspektywy historycznej, ze stanowisko to

generalnie zdominowato Zycie spoteczne Europy i najmocniej wply-
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neto na dzieje tego, co nazywamy kultura i polityka europejska. Wla-
$nie wjego tonie rodzi si¢ polityka, ktéra jest sztuka realizacji zamie-
rzonych celéw, celéw oderwanych od dobra cztowieka, od naturalne-
go porzadku. Tu tez dochodzi do zmiany celu panstwa, ktore prze-
staje by¢ wspoélnotg obywateli zyjacych dla wspdlnego szczeScia —
dochodzi do uformowania si¢ biurokratycznego mechanizmu, reali-
zujacego ideologiczny projekt budowy ,,raju na ziemi", czyli pafistwa
bez zta - utopii.

b) Negacja i ucieczka od filozofii (pseudofilozofii) z zycia
spotecznego

Drugie stanowisko w kwestii roli filozofii w zyciu spolecznym
wyplywa z dos§wiadczen 1 préb realnego funkcjonowania zycia spo-
tecznego w opatciu o ,,program filozoficzny", ktéry w praktyce jest
ciggiem nieustannej ideologizacji i zniewolenia cztowieka.

Twierdzi si¢ tu, ze nalezy catkowicie odej§¢ od jakiegokolwiek
zwigzku zycia spolecznego z filozofia gdyz jest ona zrédlem wigk-
szosci nieszcze$¢ spotecznych. W jej miejsce proponuje sie wprowa-
dzi¢ dziatanie spontanicznej i doskonatej naturyTudzkiej, umowe spo-
teczng lub przypadek czy tez jaka$ forme wolnosci, wyrazang na réz-
ne sposoby. Niejednokrotnie préba rugowania filozofii z zycia spo-
tecznego poprzedzona jest fascynacja skutecznym dziataniem (prag-
matyzmem), instrumentalizmem i funkcjonalizmem, utylitaryzmem,
hedonizmem - ktére wydaja si¢ by¢ dla ich zwolennikéw jesli nie
wolne od filozoficznych zatozen, to przynajmniej wolne od btedow
filozoficznych rozstrzygnie¢. One wladnie maja petnic¢ role spolecz-
nego fundamentu, na ktérym ma kwitna¢ zycie spoleczne, majq kie-
rowac¢ zyciem spotecznym i samym czlowiekiem. Czy sa faktycznie
wolne od filozoficznych rozstrzygnieé, czy sa wolne od btedow filo-
zofii - oczywidcie nie.

Z tej racji stusznie zauwazyt J. Szacki, ze ,,historia mysli spolecznej jest w niematym
stopniu historia utopii i utopizmu". Tenze, Spotkania itutopig, Warszawa 1980, s, 152;
zob. H. Kieres, TrNy sogad”my, Lublin 2000, s. 55-95.
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Zwolennicy tego stanowiska zapominajg o tym, ze sami filozo-
fuja negujac filozofi¢ i jej role, nie wiedza o tym, ze atak i ich wro-
go§¢ wobec filozofii tak naprawde ma za przedmiot nie tyle filozofie,
ile jej zwyrodnieniai ,,podrébki". Ich negacja filozofii — choé ma cha-
rakter filozoficzny — dowodzi jedynie jej nieznajomosci, dowodzi row-
niez braku znajomosci dziejow kulmry europejskiej, jest Swiadectwem
braku rozumienia i docenienia najwyzszego w porzadku poznania
naturalnego rodzaju ludzkiego poznania.

W praktyce zycia zbiorowego wspomniane stanowisko, stajac si¢
ideows podstawsa dziatan, skutkuje rozstrojem spolecznym i mara-
zmem, szczegolnie w sferze moralnej, koficzac si¢ ostatecznie jaka$
forma nihilizmu czy tez fatalistycznego hedonizmus. To za$ ostabia
nie tylko wszelkie formy zycia zbiorowego (od rodziny przez spo-
teczno$¢ 1 samo panstwo), lecz przede wszystkim rujnuje samego czto-
wieka, ktéry juz nie rozumie i nie pragnie dobra wspdélnego. Nie ro-
zumie — bo bedac zasadniczo dla siebie jednostkaautotelicznai sa-
mowystarczalng gubi z pola §wiadomosci fakt zaposredniczenia czlo-
wieka w przeszlosé, uwiktania w realne powinnosdci, ktére cztowiek
ma wzgledem innych ludzi (od rodzicow i potomstwa, az do calej
spolecznosdci, w ktorej zyje). Bardzo czesto to stanowisko wyrasta
z btedu indywidualizmu i tenze blad antropologiczny powiela w licz-
nych koncepcjach spotecznych.

c) Zycie spoteczne dla dobra wspélnego doskonalone przez
filozofie
Istnieje réwniez trzecie stanowisko w omawianej m kwestii. Jest

ono najmniej znane i rozumiane we wspotczesnej kulturze. Powo-

* Przyktadem realizacji tego drugiego stanowiska wydaja si¢ by¢ Stany Zjednoczone

Ameryki Péinocnej. Jednakze sami Amerykanie dostrzegaja zgubne konsekwendje uciecz-

ki w spontaniczna ,,jednodniowo$¢", w przyjemny i beztroski utylitaryzm potaczony

z pragmatystycznym nastawieniem do wszystkiego; na ten temat zob. A. Bloom, The

Closing of the American Mind: How Higher Education Has Failed Democracy and Impoverished
Souls of Today's Students (1987) (JJmysi zamkniety, ttum. T. Biedron, Poznan 1997).
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dow owej nieznajomosciiniezrozumienia jest bardzo wiele. Jednym
z podstawowych jest brak dobrej filozofii, dobrych filozoféw. Stanowi-
sku temu nie stuzy réwniez nap6r kultur powstatych na bazie cywiliza-
¢ji orientalnych, w ktérych nie ma ani nauki, ani osobowego rozumie-
nia czlowieka, ani afirmacji naleznych praw ludzkich w Zzyciu spotecz-
nym’. W kulturach tych nieznana jest filozofia jako forma racjonalne-
go, dorzecznego poznania rzeczywistosci zycia spotecznego.

Za prekursoréw trzeciego stanowiska w kwestii roli filozofii w zy-
ciu spotecznym nalezy uwazaé w czasach starozytnych Sokratesa i Ary-
stotelesa oraz Cycerona, w $redniowieczu $w. Tomasza, w czasach
wspblczesnych - Feliksa Konecznego 1 Mieczystawa Alberta Krapca.
Stanowisko to ma takze swoja praktyczng realizacj¢ na gruncie cywili-
zacji Zachodu, cywilizacji tacinskiej. Posiada wspaniate osiagnigcia,
w dziejach kulmry polskiej, chodzi m gléwnie o czasy Jagiellonow:.

W mysl tego stanowiska, zycie spoleczne nie jest przyporzadko-
wane realizacji filozoficznych projektow i nie opiera si¢ na filozoficz-
nym fundamencie. Podstawa zycia spotecznego tkwi w naturze czlo-
wieka, ktory ze swej istoty i dla swego dobra jest podmiotem Zycia
spotecznego. Celem Zycia spolecznego jest realizacja dobra wspdlne-
go, czyli dobra cztowieka. Realizacja ta jednakze nie stroni od filozo-
fii, widzac w niej konieczna pomoc dla normalnego zycia spoleczne-
go, dostrzegajac w niej najwyzszy rodzaj naturalnego poznania ludz-

kiego, nieodzowny dla normalnego funkcjonowania zycia spoleczne-

> Sprawe te na gruncie polskiej nauki doskonale zauwaz)'l, interesujaco opisal i prawdziwie
wyjasnil w swej pracy F. Koneczny, Napor Orientu na Zachod, Lublin 1999, zob. tamze s. 7-22.
. Zycie spoleczne na gruncie kultury otientalnej moze by¢ badane, interpretowane i wyja-

$niane tylko przez czynnik wladzy. Wszelkie inne czynniki, ktére moglyby badaé, interpreto-

wad, wyjasnia¢ i oceniaé Zycie spoleczne (polityke) sa traktowane jako zagrozenie i podwaze-

nie wladzy oraz jej funkcji. Oczywiscie taki stan rzeczy jest mozliwy tylko tam, gdzie polityka

nie jest dziataniem ludzkim, dzialaniem obywateli, ale dziataniem wtadzy, ktéra jest najcze-

$ciej postrzegana jako czynnik nadprzyrodzony. Na ten temat zob. P. Skrzydlewski, Polityka

w cywilizacji taciniskiej. Aktualnosé nauki Feliksa Koneckiego, Lublin 2002, s. 33-66.

" Zob. Pawel Wlodkowic — nieprzemijajgca aktualnoscé polskiej mysli politycznej, cyt. w P. Skrzy-
dlewski, Polityka w gywilizagitaciniskiej..., s.121- 133.
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go nakierowanego na spetnianie dobra cztowieka. Filozofia, a doktad-
nie méwiac jej owoce w postaci integralnego, madros$ciowego rozu-
mienia rzeczywisto$ci, petnia m role czynnikéw doskonalacych czlo-
wieka ijego zycie spoteczne na drodze realizacji dobrawspélnego.
W szczegdlny sposdb jej owoce sa obecne w ludziach wladzy, ktérzy
uzbrojeni w cnote roztropnosci, dzicki wyksztalceniu moga spetnia¢é
cel polityki, ktora przeciez jest niczym innym jak roztropng realizacja
dobrawspélnego.

Na czym polega specyfika tego trzeciego stanowiskar Postarajmy
si¢ krotko je przedstawic i uzasadnié. Wpierw jednak dokonajmy krot-
kiego ukazania btedéw, jakie sgq obecne na gruncie stanowiska czy-
nigcego z filozofii (pseudofilozofii) gléwny wyznacznik Zycia spo-
tecznego, jak 1 stanowiska drugiego, rugujacego z zycia spolecznego
filozofie.

2.
Bt¢dy dwoéch pierwszych stanowisk

Wspomniane wyzej dwa stanowiska, zaréwno deprecjonujace role
filozofii, jak i czyniace z niej fundament i jedyna przyczyne wzorcza
zycia spolecznego, w praktyce zycia spolecznego skutkuja tym sa-
mym, tj. rozstrojem zycia spotecznego, a nade wszystko wielkim nie-
szcze$ciem 1 krzywdg samego cztowieka. Juz zdroworozsadkowe na-
sze przekonanie uwzgledniajace fakt krzywdy ludzkiej musi napro-
wadzi¢ nas na teze, ze dwa pierwsze stanowiska sa btedne.

Blednos¢ tychze stanowisk wychodzi na jaw niezwykle mocno
dla kazdego cztowieka, jesli skonfrontujemy wspomniane stanowiska
ze swoim potocznym do§wiadczeniem bycia cztowiekiem, szczegol-
nie za$ jesli spojrzymy na nie przez pryzmat swoich bezposrednich
doswiadczen osobowych, doswiadczen decyzyjnych. Doswiadczenia
te odstaniajg przed kazdym z nas fakt, z jednej strony, obecno$ci w nas
zycia intelektualnego (rozumu), jak i fakt zwigzania naszych pragnien

(milo$ci) z dobrami uprzednio poznanymi, ktére wzbudzily nasza
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milo§¢, a takze to, ze sami dla siebie jawimy si¢ jako podmioty’, z kt6-
rych wylaniajg si¢ dziatania moje. Owo potoczne dos§wiadczenie —
dostepne kazdemu cztowiekowi w chwilach podejmowania przez nie-
go decyzji — ukazuje, Ze sam cztowiek jest dla siebie podmiotem dzia-
lania, podmiotem wolnym i rozumnym, podmiotem zdolnym do
poznania i oceny zastanego dobra, réwniez do oceny siebie jako pod-
miotu dziatajacego. A zatem juz powszechne doswiadczenie bycia
cztowiekiem ukazuje nam to, ze nasz czyn nie jest przypadkiem, lecz
dziataniem podmiotu (dziataniem moim), za sprawg ktérego to dzia-
lania dochodzi do spelnienia dobra cztowieka. Czyn za$ jest niejako
tym, co sam cztowiek ,,robi" ze sobg samym i dla siebie samego.
Stanowisko pierwsze bladzi wigc w tym, ze nie dostrzega pod-
miotowosci czlowieka, tego, ze ma on rozum i wolg, za sprawa kto-
rych to sam cztowiek podejmuje swoje decyzje, autodeterminujac si¢
do okreslonego zadziatania lub do zaprzestania dziatania. W miejsce
afirmacji podmiotowos$ci cztowieka mamy m do czynienia najcze-
$ciej z jaka$ postacia kolektywizmu, czyli z jednym z najpowazniej-
szych bledow antropologicznych, ktére trapig od poczatku wszelkie
teorie spoteczne. Kolektywizm - nierozerwalnie zwigzany z pierw-
szym stanowiskiem - w swej istocie nie dostrzega realnego czlowie-
ka, nie ceni jego dobra, bo realny cztowiek to tylko przejaw kolekty-
wu albo jego wytwoér, najczesciej nieudany. A zatem, gdy si¢ juz na
niego kto$ zgodzi, nie moze si¢ dziwi¢ temu, ze wigkszo$¢ zwolenni-
kow kolektywizmu, wraz z postulatem nieograniczonej wtadzy filo-
zofii w zyciu spotecznym, szybko — dla poddania Zycia spotecznego
pod dyktando filozofii — decyduja si¢ na likwidacj¢ z zycia spoteczne-
20 tego, co dyktatowi temu si¢ wprostlub posrednio sprzeciwia. Cho-
dzi m gléwnie o wolnos¢ czltowieka, o realna wolnos§¢ konkretnych
0s6b, a takze o to, co od strony spolecznej ja wspiera i afirmuje. Jak

wiemy za$ od Arystotelesa, czynnikami umozliwiajacymi bycie wol-

» Na problem ten zwrécil uwage w licznych swych pracach M. A. Krapiec, zob. np.
Tenze, Czlowiek w kulturze, Warszawa 1996, s. 7-29; Tenze, Ja cztowiek, Lublin 1991,
s. 261-298,401-425.
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nym w spolecznosci sq przede wszystkim: wyksztalcenie umozliwia-
jace sprawne 1 wlasciwie uzywanie rozumu; wlasno§¢ prywatna beda-
ca $rodkiem do godziwego zycia na miare czlowieka; czas wolny,
w ktorym czlowiek zyje 1 dziata dla celu, a nie jedynie dla §rodkéow
do zycia; oraz rodzina wraz z gronem bliskich i przyjaciol . Zwolen-
nicy zatem podporzadkowania zycia spolecznego filozofii bedaw isto-
cie rzeczy zawsze budowniczymi bardziej lub mniej totalitarnych sys-
temow, realizujacych utopijne plany powstate dla uwolnienia osta-
tecznego - ludzkodci od zla.

Analizujac stanowisko pierwsze, zauwazmy jeszcze jedna rzecz,
a mianowicie, ze to, co jest w tym stanowisku nazywane filozofia -
tak naprawde niq nie jest. Zwolennicy tegoz stanowiska najczescie]
sprowadzajq filozofi¢ do swoistej techniki uwalniania cztowieka od
zta, do sztuki budujacej projekty — niekiedy wielkie systemy panlo-
giczne, w ktérych dedukeja wiedzie niczym niezmacony prym nad
samym poznawaniem i wyja$nianiem rzeczywisto$ci. Owoce tej po-
jetycznej dzialalnosci w postaci systemow, projektow, wyprzedzajq
samg rzeczywisto$¢, jesli do rzeczywisto$ci nie pasuja - zwolennicy
tego stanowiska twierdza ze to tym gorzej dla rzeczywistoSci'.
W stanowisku tym mylone jest powszechnie my$lenie z poznawa-
niem; oczywisto$¢, pewnos$¢ psychologiczna, nadbudowana na ja-
snoécii wyraznosci z prawdziwo$cig analiza réznych koncepcji z ba-
daniem samej rzeczywistos$ci. A zatem, jaki jest gtéwny btad wspo-
mnianego tu stanowiska ideologizujacego zycie spoleczne pseudo-
filozofia? Gtéwnym bledem jest tu arbitralny wybor, na mocy kto-

= Zob. Arystoteles, Polityka, ksiega I; zob. takze Z. Padipuch Problem niewolnictwa u Arystote-
lesa, w: WIERNOSC RZECZYWISTOSCI, Ksigga Pamiatkowa z okazji jubileuszu 50-

lecia pracy naukowej na KUL o. prof. Mieczystawa A. Krapca, pod. red. zbior., Lublin

2001, s. 509—526; P. Skrzydlewski, Polityka w ¢ywid'zagi laaniskie/...,s. 15-32.

“ Przyktadem tego jest sam Hegel, ktéry upomniany przez jednego ze swoich uczniéw, ze

jego rozwazania nie pasuja do rzeczywistosci— mial powiedzied, Ze to tym gorzej dla samej
rzeczywisto$ci; na temat heglowskiego pojmowania filozofii, a takze samej rzeczywistosci

zob. G.W.F. Hegla rozumienie bytu w. M. A. Kiapiec, Byt i istota, Lublin 1994, s. 209-226.
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rego odrzuca si¢ rzeczywisto$é i zawarta w niej prawde na rzecz
pseudofilozoficznych spekulacji, ktére maja zdominowac zycie spo-
teczne. Za wyborem tym idzie wzgarda wobec samej rzeczywisto-
$ci, nieliczenie si¢ z obiektywnym porzadkiem rzeczy, w ktorym ist-
nieje lad prawdy i dobra. Taka postawa zawsze — predzej czy poz-
niej — doprowadza do pojawienia si¢ falszywego obrazu i rozumie-
nia calej rzeczywistosci; szczegdlnie chodzi tu o rozumienie same-
go czltowieka, jego natury i tkwiacych w niej potencjalnosci, ktore
na gruncie zycia spolecznego musza by¢ zaktualizowane. Nade
wszystko jednak stanowisko to ,,gtzeszy" pogarda wobec czlowie-
ka, ktérego traktuje si¢ tu jako rzecz, a nie podmiot wtadny doko-
nac i zrealizowac nalezyte dobra. Oczywiscie mozemy dostrzec tu
takze i wielki , kult" czlowieka, wielkie oczarowanie czlowiekiem
i deklaracje stuzby czlowiekowi, tenze cztowiek, ktérego si¢ tu czci,
szanuje - jest gdzie§ poza jednostka gdzie$ poza konkretnym Ja-
nem, Pawlem, Marig. Konkretne osoby sa raczej nieudang imitacja
cztowieka prawdziwego, z tego tytutu powinny nie tylko odczuwacd
swoja matos¢ i niedoskonato$é¢, ale nadto winny czué rados¢ i za-
dowolenie z tego, ze moga by¢ uwolnione przez ideologiczny pro-
jekt wymyslony przez filozofig.

Efektem tego stanowiska jest forma zycia zbiorowego w ktérym
cztowiek jest Srodkiem, a nie celem, narz¢dziem, a nie podmiotem,
dla ktérego dokonuja si¢ wszelkie dzialania spoteczne. Pogarda dla
czlowieka polaczona jest m ze swoisty ,,pycha filozofii", ,,pycha filo-
zoféw", ktorzy roszcza sobie prawo do bycia nieomal bogami na §wie-
cie z tytutu zajeé filozoficznych. Zapominaja oni o swoistosci same;j
filozofii, o jej ograniczeniach, a takze naczelnym celu poznania filo-
zoficznego, jakim jest prawda dla samej prawdy. W stanowisku tym
w konicu dokonuje si¢ zwyrodnienia filozofii na rzecz zastapienia jej
mysleniem projektujacym stany idealne, ktorym ma si¢ podporzad-
kowac¢ sama rzeczywisto$¢ zycia spotecznego.

Drugie stanowisko wyrasta z naiwnosci, jesli nie gltupoty; niejed-
nokrotnie jest pochodne od fatalnych skutkéw wprowadzenia ,,dyk-
tatu filozoféw".
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W stanowisku tym nie dostrzega sie — podobnie jak w stanowisku
plerwszym — rzeczywistosci i praw nig rzadzacych. W szczegdlnosci
chodzi tu o nature samego cztowieka, ktory faktycznie jest wolny
1 zdolny do realizacji dobra, ale potrzebuje koniecznego wsparcia i po-
mocy ze strony dobrze urzadzonego zycia spotecznego, by mogt spet-
nia¢ dobro. Dodajmy m takZe — potrzebuje wsparcia réwniez ze stro-
ny Absolutu— Boga. Powiedzmy rowniez, ze zdatno§¢ do realizacji
dobra jest osiagana przez czlowiekaisamo spoleczenstwo za sprawa
ubogacenia ludzkiego rozumu prawda rzeczywisto$ci. Jesli nie ma
prawdy w rozumie ludzkim - nie istnieje rowniez szansa dla efektyw-
nego dzialania spelniajacego dobro. Sama bowiem realizacja dobra —
czy to dobra spelnianego w zyciu rodzinnym, a polegajaca na wycho-
waniu 1 trosce o potomstwo, czy tez jakiegokolwiek innego dobra — nie
jest sprawg prostai tatwa. Dobro jest trudne i bardzo tatwo w zyciu si¢
z nim rozming¢. Kazdy rodzic o tym doskonale wie, kazdy matzonek,
profesor 1 student, rolnik i pracownik fabryki — jak nietatwo sprostaé
trudnos$ciom niesionym przez zycie, by faktycznie osiagnac cel i z dru-
giej strony jak fatwo z celem si¢ rozminad.

Do osiagniecia celu potrzebne jest bardzo wiele, a przede wszyst-
kim potrzebny jest dojrzaly i prawy cztowiek, cztowiek z prawym
rozumem, czyli z rozumem pokierowanym prawda rzeczywistosci.
Nadto musi on by¢ uposazony w $rodki, a nade wszystko uzbrojony
w cnoty, dzieki ktérym on sam staje sie dobry, jak i dobre staje sie¢
jego dzialanie ™. W tej perspektywie realizacji przez cztowieka dobra
pojawia si¢ wladnie filozofia, jako nieodzowny dla cztowieka typ ro-
zumiejacego poznania rzeczywisto$ci. Nie moze go nic zastapic.

Jesli zatem w spolecznosci (w samym cztowieku) na drodze reali-
zacji dobra, w miejscu filozofii, ktéra przeciez jest najwyzszym w po-
rzadku naturalnego poznania typem wiedzy i rozumienia - pojawia
si¢ co§ réznego od filozofii - to sama realizacja dobra bedzie zalezna

od tego, ile z samej filozofii znajduje si¢ w tym, co zyciem spotecz-

s Na ten temat zob. J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, 1.1, Lublin 1986, s. 328-418.
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nym kieruje. A zatem, innymi stowy, realizacja dobra bedzie zalezna
od prawdziwosci tego czynnika, ktéry spetnia role przyczyny formal-
no-wzorczej. Jesli czynnik ten bedzie bez prawdy, bez odczytania 1 wla-
§ciwego zrozumienia porzadku rzeczywistosci - realizacja dobra be-
dzie ,,$lepa”, a zatem skazang na porazke.

Stanowisko drugie, rugujace filozofi¢ z zycia spotecznego, popel-
nia zatem wielki btad polegajacy na lekcewazeniu i zaslepieniu na
bogactwo prawdy 1 praw tkwiagcych w rzeczywisto$ci zycia spolecz-
nego. Prawdy rzeczywisto$ci zycia spolecznego nie da si¢ wymyslic,
samodzielnie wykreowad, z jej znajomoscig nikt si¢ nie rodzi — lecz
przychodzi ona do czlowieka z trudu badan bym spotecznego, trudu
kontynuowanego niejednokrotnie przez wieki. Ten trud poznania
prawdy wziela na swe barki filozofia. Stanowisko drugie wydaje sie
jakby nie dostrzegac¢ faktu, ze bez odczytania prawdy zycia spolecz-
nego nie ma w tym zyciu faktycznej, realnej realizacji dobra. Tak jak
lekarz bez uprzedniego badania pacjenta nie jest w stanie postawic
diagnozy choroby, a takze drogi przywrdcenia jego zdrowia — tak tez
w zyciu spotecznym nie ma realizacji skutecznej dobra cztowieka bez
wczedniejszego rozeznania 1 to szerokiego, integralnego, rzeczywisto$ci
zycia spotecznego. Nawet tam, gdzie ono jest, zdarzaja si¢ bledy po-
znawcze, tak jak zdarzaja si¢ bledy w sztuce medycznej, z racji bo-
gactwa samego przedmiotu poznania i ograniczonych mozliwos$ci
poznawczych cztowieka. Jakze wiele zatem musi by¢ bledéw i trage-
dii tam, gdzie w ogdle rezygnuje si¢ z poznania-diagnozy!!!

Wreszcie stanowisko to wydaje si¢ wychodzié¢ z zatozenia, ze sama
realizacja dobra jest zalezna tylko od samego cztowiekai spoleczno-
$ci, ktorg on tworzy, (tak jakby proces leczenia przebiegal tylko w za-
lezno$ci od woli lekarza i pacjenta). Tymczasem tak nie jest. Kazde
dziatanie indywidualne, rodzinne i spoleczne czlowieka wplecione
jest w realia zycia i uwarunkowane prawidtowoS$ciami, ktore determi-
nuja spetnianie dobra. Innymi stowy, stanowisko drugie nie tylko ba-
nalizuje i sptyca obraz zycia spotecznego, nie tylko suponuje falszywa
tezg¢ o prostym spelnianiu dobra, ale nadto btadzi, lekcewazac porza-
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dek zawarty w cztowieku i samej spotecznosci, a nawet niejednokrot-
nie, jak to ma miejsce tam, gdzie zadomowit sig liberalizm — przeczy
jego istnieniu, zaktadajac, ze sam cztowiek na mocy swego wyboru
tworzy wszelkie prawidta zycia spotecznego. Wszyscy wiemy, ze tak
nie jest, cho¢ bardzo wiele zalezy od samego cztowieka.

A zatem u podstaw stanowiska rugujacego filozofie z zycia spo-
tecznegolezy szereg bledow, wsréd ktérych jest jeden podstawowy,
polegajacy na oderwaniu dzialan spotecznych od Zycia spolecznego,
od jego prawdy 1 praw. Sprzyja temu stanowisku niezwykle mocno
btad antropologiczny indywidualizmu, ktory traktuje cztowieka jako
jednostke w pelni autoteliczng i samowystarczalna niepowigzana re-
alnymi zwigzkami z innymi osobami. Tak pojeta jednostka jest zwia-
zana jedynie umowami z innymi jednostkami lub grupami jednostek.
Sensem za$ wszelkich umoéw (praw stanowionych, ktére wiaza jed-
nostke) jestjej korzyscikorzysé samej spoltecznosci. Indywidualizm,
wsparty utylitaryzmem, a takze wigzacy si¢ z nimi relatywizm — osta-
tecznie utwierdza w czlowieku przekonanie o jego wszechmocy 1 o
tym, ze moze on niejako ,,wszystko", gdyz jest w swej istocie wolno-
$cig Sama za$ wolnos$¢ jest tu pojmowana nie jako moznos$¢ dobro-
wolnej autodeterminacji do spelnienia dobra, lecz wolno$¢ od deter-
minacji pojeta jako brak przeszkod. Z tej perspektywy nie moze dzi-
wic fakt, ze jednostka upatrujaca swej istoty w tak pojetej wolnosci
musi podjaé walke z tym, co ja ogranicza (niszczy jej cztowieczen-
stwo), ze musi upatrywac w zyciu spotecznym nie tyle przestrzeni dla
realizacji swego dobra i dobra innych — lecz zagrozenia i zniewolenia.
Rozwéj za$ jednostki bedzie si¢ tu odbywal przez zawlaszczanie wol-

noéci innych jednostek' .

""Tak t¢ sprawe widzi przynajmniej twérca nowozytnego liberalizmu T. Hobbes, zob.
Tenze Elementy filozofii, t. 11, ttum. Cz. Znamierowski, Warszawa 1956, s. 271-280, 399-
421 ; zob. takze R. Tokarczyk, Klasycy praw natury, Lublin 1988, s. 189-203.

7T. Hobbes wydaje si¢ by¢ tym mysliciem, ktéry zwigzle i obrazowo problem ten przed-
stawil tymi stowy: ,,Wolnos¢, Ze jazdefiniujemy, nie jest niczym innym niz nieistnieniem
przeszkéd do ruchu. Tak wige woda, zawarta w naczyniu, dlatego nie jest wolna, ze si¢
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Warto rowniez podkresli¢ fakt, ze stanowisko, ktore ruguje filo-
zofi¢ z zycia spolecznego, faktycznie bazuje na filozoficznych roz-
strzygnieciach (fatszywych), w tym wlasnie na filozoficznych odpo-
wiedziach na pytanie o to, kim jest cztowiek, co i dlaczego laczy go
ze spolecznoscia co mai dlaczego stanowié przyczyng wzorczo-for-
malng samego Zycia spolecznego, wreszcie na odpowiedzi na pytanie
o warto$ciowy rodzaj poznania. Dramat tego stanowiska nie polega
jednakze na samym odzegnywaniu si¢ od filozofii, ale na tym, ze wraz
z jej nieobecnoscig (brakiem prawdziwych odpowiedzi) pojawia si¢
zycie spoteczne dalekie od normalnosci, od natury cztowieka i praw
w niej zawartych. Z tej tez racji mozemy $miato bronié tezy, ktora
tyczy sig¢ réwniez stanowiska pierwszego, ideologizujacego zycie spo-
teczne pseudofilozofia ze oba te stanowiska faktycznie stanowiq jed-
no wielkie zagrozenie cztowieka i zycia spotecznego. W oparciu o nie
nie moze funkcjonowac polityka, ktora jest roztropna realizacja do-
bra wspdlnego.

Dodajmy réwniez, ze wszelkie préby usuniecia, likwidacji filozo-
fii z zycia spolecznego, podobnie jak wszelkie pseudofilozofie ze swy-
mi ideologicznymi projektami wyzwolenia cztowieka — sg faktycznie
atakiem na samego cztowieka. Godza one w to, co jest w czlowieku
najbardziej ludzkie - w rozum, a wraz z tym w calaracjonalngludzka
kulture zycia spolecznego.

W §wietie poczynionych analiz i uzyskanych wynik 6w pozostaje
nam tylko jedno dorzeczne stanowisko, trzecie, w ktorym filozofia
jest przewodniczka Zycia oraz rodzajem poznania rzeczywistosci, ktéry

owocuje udoskonaleniem cztowieka.

wyzwala. I czyjas wolnos¢ jest wicksza lub mniejsza zaleznie od tego, czy wigksza lub
mniejsza jest przestrzen, na ktérej ten kto$ si¢ obraca; tak wigksza ma wolno$¢ ten, kto
zamkniety jest w obszernym wiezieniu niz ten, kto w ciasnym. I moze tez czlowiek by¢
wolnym pod jednym wzgledem, nie by¢ zas pod innym; jak na przyklad ten, kto idac
droga, spotyka tu i tam ploty i mury, ktére mu nie pozwalaja deptac wina i zasiewow
graniczacych zdroga", T. Hobbes, Elementyfilozofii, t. 11,s. 334.
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3.
Postuga filozofii w zyciu spotecznym

Jak wiemy, filozofia to specyficzny typ dorzecznego, naukowego
poznania® .Jest ona umilowaniem madrosci, a madro$¢ to owoc z ro-
zumnego ogladu rzeczywistos$ci, dzigki ktéremu cztowiek dochodzi do
poznania ostatecznych i pierwszych, koniecznych i powszechnych ra-
cji tego, co jest”. A zatem filozofia jako typ poznania doskonali rozum
przez zwiazanie go z rzeczywisto$cig 1 prawami w niej zawartymi*. To
ono umozliwia cztowiekowi dziatanie rozumne, a zatem réwniez sku-
teczne, ze $wiadomoscia celu dzialania. Tym samym czlowiek dzieki
poznaniu filozoficznemu uzyskuje nie tylko wiedze o $wiecie, ale wie-
dze 1 rozumienie siebie samego, zyje na sposob istoty wolnej'.

Nie ulega watpliwosci, ze sam czlowiek potrzebuje filozofii do
tego, by zy¢ dobrze i faktycznie kazdy z ludzi filozofuje, jesli nawet
nie zdaje sobie z tego sprawy. Rzecz w tym, by czynié to dobrze. Z tej
racji edukacja 1 wychowanie cztowieka, dokonujace si¢ w zyciu spo-
tecznym, musi dla dobra cztowieka korzysta¢ z owocow filozoficz-
nej refleksji, zachecajac cztowieka do filozofowania na miare jego
mozliwos$cii potrzeb. Arystoteles w tej materii wyrazil sie jeszcze do-
bitniej, twierdzac, ze ,,powinnismy albo zajmowac si¢ filozofia albo
pozegnac z zyciem i odejs$¢ stad, poniewaz wszystko poza tym jest

bezsensowne 1 bezwarto$ciowe (cpAuapia Kai 'kflpog)™.

» Na temat rozumienia filozofii jako dorzecznego, naukowego poznania, a takze tego,
jak sama filozofia byla pojmowana na przestrzeni wiekéw zob. M. A. Krapiec, O rozu-
mienie filozofii, Lublin 1991 - calos¢.

» Zob. Arystoteles, Metafizyka, 982 b-983 a.

= Zob. Zacheta do filozofii, thum. K, Le$niak, frg. 44.

» Dodajmy réwniez, ze tylko dzigki rozumowi uszlachetnionemu tadem rzeczywistosci
- sam czlowiek moze realizowac¢ dobro, bo tylko rozum prowadzi do dobra i tylko on
zna to dobro. Z tej racji wynaturzenia i btedy filozofii szybko skutkuja wynaturzeniami
i bledami w realizacji dobra.

= Arystoteles, Zacheta do filozofii, thum. K. Le$niak, frg. 110.
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Zycie spoleczne bez ludzi uposazonych w dobrze usprawniony
rozum, rozum prawy (orthos logon), wprawdzie moze istnie¢, moze na-
wet trwaé calymi wiekami — ale trudno je nazywac ludzkim i dobrym.
Stad tez nalezy zgodzi¢ si¢ z Arystotelesem, ktory wyjasnial, ze ,tak
jak nie jest dobrym budowniczym ten, kto nie postuguje si¢ pionem
czy innym tego rodzaju narze¢dziem, lecz bierze miar¢ z innych bu-
dynkéw, tak tez i1 prawodawca albo zarzadzajacy sprawami panstwa,
ktory podpatruje 1 nasladuje zarzgdzenia wprowadzane przez innych
ludzi albo aktualnie istniejace ustroje [...], nie jest dobrym prawodawca
ani powaznym mezem stanu; wszak nas§ladowanie tego, co nie jest
dobre w swej naturze, nie moze by¢ nie§miertelne i trwale. Jest prze-
to oczywiste, ze wirdd tworcow tylko filozof moze tworzyé prawa
trwale i tylko on moze podejmowac dziatania stuszne"». Oczywiscie
moze on tworzy¢ prawa bo ,,zyje on ze wzrokiem skierowanym na
nature ina to, co boskie, i tak, jak dobry sternik umocniwszy swe
zycle w tym, co wieczne i niezmienne, tam zarzuca kotwice i zyje
wedlug wlasnej woli"=.

A zatem donioslo§é poznania filozoficznego dla cztowieka i je-
go zycia spotecznego, wyplywa z faktu ubogacenia cztowieka prawda,
dobrem i picknem rzeczywistosci. Filozofia bowiem jest wlasnie ta
drogg tym specyficznym sposobem rozumiejacego doswiadczania
$wiata, dzieki ktéremu prawda rzeczywistodci jak i dobro, i pickno
przenikaja i ubogacaja cztowieka i jego dziatanie. Bez owego zako-
twiczenia czlowieka w rzeczywistos$ci, z ktorej ludzki duch czerpie
»duchowy pokarm" do swych dziatan, uczy si¢ poznawaé, rozumied,
a takze kocha¢ nalezne dobro - nie moze by¢ skutecznej realizacji
dobra w zyciu spotecznym. Wszelka bowiem realizacja dobra nie
dokonuje si¢ w prézni, lecz w zastanych, obiektywnych realiach Zycia,
ktére nie tylko trzeba uwzgledniaé, rozumied, ale ktére faktycznie sa

miejscem zycia i dziatania czlowieka. Zresztg bez odczytania rzeczy-

= Arystoteles, Zacheta do filozofii, thum. K. Lesniak, frg. 49.
» Arystoteles, Zacheta do filozofii, ttum. K. Les$niak, frg. 50.
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wisto$ci przez cztowieka nie ma réwniez zadnego ludzkiego dziatania
— bo nie ma motywu do zaistnienia dzialania, czyli nie ma dobra, ktére
ujrzane sktania ku sobie wole czlowieka. Ponadto zauwazmy, ze wia-
$nie dzigki uzyskanemu filozoficznemu poznaniu i rozumieniu rzeczy-
wisto$ci sam cztowiek zaczyna rozumie¢ siebie 1 swe poczynania, a na-
wet, jak to powie Arystoteles - staje si¢ podobny do Boga.
Filozofia jest trudnym typem poznania ludzkiego, poznaniem
narazonym — jak to ukazuja jej dzieje - na wiele zwichrowan, a nawet
wynaturzen. Wiemy, ze do prawdy na drodze filozoficznego dys-
kursu dochodzi si¢ niezwykle trudno, niewielu ludzi moze w prakty-
ce podotaé wyzwaniom, jakich droga ta wymaga. Cho¢ sama prawda
lezy w zasiegu mozliwosci poznawczych cztowieka, cho¢ nieustannie
cztowiek do niej si¢ przyblizaicoraz petniej ja posiada — to jednak
ciagle stanowi ona dla niego zadanie i wyzwanie. Doskonale zobra-
zowal to §w. Tomasz z Akwinu, gdy podkreslat niedoskonatosciludz-
kiego poznania, ktére wprawdzie ujmuje prawde rzeczywistos$ci, ale
czyni to z domieszka bledéw i nie w petni adekwatnie do istniejace;j
w rzeczach prawdy~. Tym samym musimy by¢ §wiadomi, z jednej stro-
ny, tego, ze za sprawg filozofii (jak i innych rodzajéw ludzkiego pozna-
nia) posiadamy prawde o rzeczach, lecz prawda ta nie jest pelna, a jej
miara spoczywa w rzeczach poznawanych, ktore z kolei sano$nikami

prawdy z racji pochodno$ci ich od intelektu twércy lub Stwércy.

= Zob. Arystoteles, Zacheta do filozofii, dum. K. Le$niak, frg. 28,110.

= Zob. E. Gilson, Jednosédoswiadczenia filozoficznego, ttum. Z.. Wrzeszcz, Warszawa 2001,
calosé.

2, Nasz umyst jest niedoskonaly. Gdyby cztowiek mégt sam w pelni poznaé, co pod-

lega zmystom i co nie podlega, bytoby rzecza gltupia wierzyé w to, czego si¢ nie widzi.
Niestety, nasze poznanie jest do tego stopnia niedoskonate, ze dotad zaden uczony nie

potrafi w sposéb wyczerpujacy zbadaé natury chocby jednej muchy. Czytamy, Ze jeden

badacz przez 30 lat przebywal na pustyni, azeby podpatrywac zycie pszczo6t", sw. To-

masz In symbolumApostolorum scilicet ,, Credo in Deum" exp0dsito, cyt. za Sw. Tomasz z Akwi-
nu, Wyktad pacierza, Poznan 1987, s. 12.

= Na ten temat zob. A. Maryniarczyk, Zeszyty Z metafizyki IV. Racjonalnosc i celowosé swiata
0S0b 1 rzeczy, Lublin 2000, 5.65-77.
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Na drodze filozoficznych badan odejscie od prawdy (od rzeczy-
wistosci, ktora ja niesie) moze nastapi¢ z wielu powodéw. Jednym
z podstawowych jest falszywe rozumnie tego, co jest, samej rzeczy-
wisto$ci, innymi stowy falszywa koncepcja bytu, ktora pociaga za soba
nieadekwatng do rzeczywisto$ci metode jej badania.

Wynaturzenia te niejednokrotnie czynia z filozofii pseudofilozo-
fie. Pseudofilozofia stroni od poznawania i wyjas§niania §wiata rze-
czywistego, od wlasciwego celu filozofii, jakim jest poznanie dla sa-
mego poznania i rozumienie w perspektywie ostatecznych i pierw-
szych racji wszystkiego, pseudofilozofia ucieka od naturalnych drég
poznania, w ktérych sposoby poznawania sg dopasowane do przed-
miotu poznania. Taka pseudofilozofia daje pseudorozumienie i pseu-
domadrosé, generuje falszywe i bledne typy dzialan spolecznych,
przyczyniajac si¢ tym samym do rozminigcia cztowieka z dobrem.
Jesli zatem zycie spoteczne ma realizowa¢ dobro, dobro prawdziwe
i realne, oparte na naturze cztowieka, niestojace w sprzecznosci z do-
brem ostatecznym - musi by¢ pokierowane rozumem ludzkim udo-
skonalonym przez owoce poznania filozoficznego.

Filozofia natomiast zwraca si¢ ku rzeczywistosci, ktéra zawsze
jest punktem wyjscia badan filozoficznych. Sama rzeczywistos¢ jest
m przedmiotem badania, ona tez wyznacza drogi, metody jej pozna-
nia. Zawarta w rzeczywistos$ci prawda jest miara prawdy filozofii. A za-
tem filozofia staje przed zadaniem odczytania prawdy o Zyciu spo-
tecznym po to, by t¢ prawde znaé, po to, by si¢ z nia nie rozminad
i nie zada¢ jej gwaltu dziataniami spotecznymi, ktére moglyby w nia
godzi¢. Nieznajomo$¢é bowiem prawdy zycia spolecznego jest przede
wszystkim nieznajomoscia cztowieka, za$ nieliczenie si¢ z nig w ja-
kimkolwiek rodzaju dziatania spolecznego jest ostatecznie nielicze-
niem si¢ z czltowiekiem, jego przyrodzonymi prawami. Jaka jest za-

tem prawda o zyciu spotecznym?
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4.
Prawda o zyciu spotecznym z perspektywy filozoficznej

Rzeczywisto$¢ zycia spolecznego - to rzeczywisto$¢ czlowieka,
ktéry jako podmiot zycia spotecznego wraz z innymi tworzy i rozwi-
ja zycie spoteczne dla dobra czlowieka». Czlowiek — jak wiemy —
rodzi si¢ w rodzinie, ktorg tworzy malzenstwo wraz z potomstwem
inajblizszymi. Rodzina za$ Zyje w tym i dzigki temu, co nazywamy
domem, wspélnym ogniskiem domowym, gospodarstwem domowym.
Rodziny za$ wraz z innymi tworza réznorodne wspoélnoty, az do wspol-
noty panstwowej. Padstwo za$ to nie jaki§ mechanizm biurokratycz-
ny wraz z aparatem administracyjnym istniejacym na danym terenie,
zarzadzanym przez wladze, ile wspdlnota obywateli, czyli ludzi doj-
rzatych i prawych, ktérzy umiejq stuchaé nakazéw dobra i razem dla
wspoélnego dobra pragng zyé.

Panstwo, wlasnie jako wspélnota ludzi— jest miejscem zycia spo-
tecznego. Na gruncie cywilizacji Zachodu — cywilizacji tacinskiej
wspoélnota ta ma zawsze charakter narodowy (lub wielonarodowy).
Naréd bowiem jest w niej jakby Zzywym organizmem oséb wspdlnie
przezywajacych i wspélnie podejmujacych trud realizacji dobra czto-
wicka. Kazdy, kto tworzy nardd - czyni to zawsze dobrowolnie i nie-
jako dla siebie i innych oséb. Tu w narodzie zorganizowanym we
wspoélnote pafistwowa na wlasnej ziemi ojczystej, dokonuja si¢ dzia-

tania ludzkie, zwane polityka .

» Sprawe te w literaturze filozoficznej najlepiej przedstawit M. A. Krapiec, zob. Tenze:

Cztowiek i prawo naturalne, Lublin 1999; Suwerennos¢ — czyja?, Lublin 1996; O ludzkq polity-
ke, Lublin 1998; Czjorviek, prawo i narod, Mikotéw 2002.

» Doskonale prawde o tyciu spolecznym odczytal Arystoteles, cho¢ nie omieszkat popetnié

znaczacych w tej materii bledow (np. w kwestii niewolnictwa, a doktadnie w kwestii uspra-

wiedliwiania istnienia instytucji niewolnictwa). Nie do kofica réwniez byl swiadom zupelno-

$ci, suwerennosci cztowieka w zyciu spolecznym, zob. Tenze Polityka, ks. I 1252 2 1—

1260 b 12.

uZob. P. Skrzydlewski, Polityka w cywilizacji taciniskiej. Aktualnos¢ nauki Feliksa Konecznego,
Lublin 2002, s. 67-80.
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Tak pojeta wspolnota zycia spotecznego zjednoczona jest przez
jeden cel, ktory stanowi dobro cztowieka. Istnienie wspélnoty pan-
stwowej jest mozliwe dzigki jednemu z najwigkszych débr w panstwie,
jakim jest mito$§¢ wzajemna i wszelkie jej odmiany, ktére odnajdzie-
my w postaci przyjaznych zwiazkéw miedzyludzkich. Z tej tez per-
spektywy musimy zgodzi¢ si¢ z Arystotelesem, ktory wprawdzie nie
znal wspélnoty narodowej, gdzie uformowane spoleczeistwo to pan-
stwo, ktére ,,jest zespoleniem ludzi na pewnym miejscu dla zabezpie-
czenia si¢ przed wzajemnymi krzywdami i dla utatwienia wymiany
towarow. Wszystko to, co prawda, by¢ musi, jesli pafistwo ma istnied,
jednakowoz jesli nawet to wszystko jest, to i tak nie jest to jeszcze
panstwo, bo jest ono wspdlnota szczesliwego zycia, obejmujaca ro-
dziny, rody, dla celéw doskonatego samowystarczalnego bytowania.
Nie da si¢ tego oczywiscie osiagnad, jesli ludzie nie mieszkaja na jed-
nym i tym samym miejscu i nie zawieraja malzenistw. Stad wladnie
powstaly w panstwach i powinowactwa, i bractwa [fratrie|, i zwiazki
ofiarnicze, 1 zrzeszenia towarzyskie. Sq one tworem przyjazni, bo przy-
jaznl jest wowczas, gdy si¢ zamierza wspotzyé ze soba. Celem pan-
stwa jest zatem szczg¢§liwe Zzycie, a reszta to $rodki do tego celu wio-
dace. Panistwo za$ jest wspolnota rodéw i miejscowosci dla doskona-
fego i samowystarczalnego bytowania. To za$ polega, powiedziatem,
na zyciu szcze$liwym i picknym. Trzeba tedy przyjaé, ze wspdlnota
panstwowa ma na celu nie wspolzycie, lecz piekne uczynki. Dlatego
ci, ktérzy najwigcej si¢ przyczyniaja do takiej wspdlnoty, maja wigk-
szy udzial w pafistwie anizeli tacy, ktérzy sqim réwni co do wolnego
i szlachetnego pochodzenia albo i gbruja nad nimi, ale nie doréwnuja,
im co do cnoty obywatelskiej, czy tez tacy, ktorzy gbruja bogactwem,
ale ustepujaim co do cnoty"».

» Doskonale wyrazit to Arystoteles stowami: ,,\Wzajemna mito$¢ uwazamy mianowicie za
najwigksze z débr panistwowych (bo gdzie ona panuje, tam najmniej si¢ przejawiaja roztu-
ch)"), a wlasnie jednosé w panistwie wystawia Sokrates najwiecej, podnoszac, zgodnie z mnie-
maniem iinnych, iz jest ona dzielem milos$ci. Znane jest przeciez powiedzenie Arystofa-
nesa w rozmowach o milosci, ze kochajacy sie, pociagnieci potega swego uczucia, pragng
si¢ zrosnaé iz dwoch istot zespolié sig oboje wjedna". Polityka 1262 b 16

= Arystoteles, Polityka 1280 b 13-1281a 15.
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Filozofia na gruncie zycia spolecznego odstania przed cztowie-
kiem sens samego bym spolecznego™, sens pelny, nie zawg¢zony do
jakiegos tylko aspektu, lecz integralnie 1 ostatecznie ujmujgcy nature
bytu spotecznego na miarg ludzkiego poznania. Tym samym w zyciu
spotecznym istnieje szansa dla funkcjonowania prawdziwych, a nie
zmyslonych teorii spolecznych, ktére - jak wiemy - istnie¢ musza dla
normalnych dziatan spotecznych. Filozof przez trud czytania rze-
czywisto$ci spolecznej ukazuje sens wszelakich strukturi dziatad spo-
tecznych. Sens ten, jak wiemy, kryje si¢ za celem istnienia kazdej for-
my zycia spotecznego, ktérym jest dobro cztowieka, polegajace na
rozwoju tego, co w cztowieku ludzkie. Bez dostrzezenia dobra
wspolnego - racji i celu istnienia kazdej formy Zycia spotecz-
nego — nie mozna mowic nie tylko o wtasciwym zrozumieniu
samej spotecznos$ci, ale takze nie moze istnie¢ Zadna teoria spo-
teczna, ktéra miataby ludzki charakter.

Filozofia i jej teorie spoteczne ukazuja ze dobrem wspélnym —
racjaistnienia wszelkiej spotecznosciludzkiej — jest dobro czlowieka,
osoby ludzkiej, polegajace na pomnazaniu i rozwoju zycia intelektu-
alnego, zycia moralnego i tworczego, a takze i religijnego, dzigki kt6-
remu cztowiek przybliza si¢ do celu swego zycia. Filozoficzne teorie
spoteczne ukazuja ze dobro konkretnej osoby ludzkiej (i tylko takie
dobro tego oto Jana, Marii, Piotra) — to wlasnie cel istnienia wszelkiej
formy zycia spotecznego, to racja bytu wszelkiej spolecznosci ludz-

kiej, to wlasnie dobro wspélne.

» Chodzi na o naczelnos$¢é w dziedzinie naturalnego poznania ludzkiego, nicodwotuja-

cego si¢ do Objawionej Prawdy. Jesli jednak uwzglednimy takze poznanie i rozumienie
uksztaltowane za sprawa Faski Boga oraz Prawdy Objawionej (Pisma $w.) — to naczel-

nym i najbardziej wiarygodnym typem wiedzy jest doctrina sacra - teologia. Jasno zagad-
nienie to ukazat §w Tomasz z Akwinu, zob. Suma Teologicznal, q. 1, zob. takze M. A. Kra-
piec, Filozofia co wyjasnia? Filozofia w teologii, Lublin 2000, s129—250.

» Na temat dobra wspdlnego jako racji istnienia wszelkiej ludzkiej spotecznosci zob. M.

A. Krapiec, O ludzkq polityke!, Katowice 1993 - catos¢; P. Skrzydlewski, Polityka w cywili-
Zqgiiarifiskiej. AktualnosS¢ nauki Feliksa Koneckiego, Lublin 2002, s. 33-48.
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Filozof swa postuga wpatrywania sie w byt spoleczny dostrzega
i ukazuje czlowieka jako podmiot zycia spotecznego, podmiot, ktéry
w badaniach filozoficznych odstania si¢ jako osoba, czyli kto§, kto
jest suwerenem, z zyciem racjonalnym i wolnym. Okazuje sig, ze su-
werennos$¢ osoby w zyciu spolecznym moze by¢ zagrozona, a sam
cztowiek moze podlegaé réznorodnym wplywom, ktére godza w je-
go godnosé i czlowieczenstwo. Realistyczna filozofia ukazuje réw-
niez te czynniki, ktére w zyciu spolecznym sa niezmiernie donioste
dla rozwoju czlowieka, a takze ochrony jego podstawowych dobr.
Czynnikami tymi sa z perspektywy filozoficznej rodzina wraz z go-
spodarstwem domowym; wyksztalcenie, ktére rozwija rozum ludzki,
bo przeciez cztowiek jest tym, czym czyni go jego rozum; wolny czas,
w ktérym czlowiek zyje dla celu zycia, a nie tylko dla srodkéw do
zycia; wlasno§¢é prywatna— majatek pojety jako srodek do godziwego
zycia. Analizy filozoficzne ukazuja fakt, ze tym, co w sposob szcze-
g6lny chroniiwspiera dobro wspoélne (czytaj: dobro osoby ludzkiej —
konkretnego istniejacego cztowieka, cztowieka rowniez nienarodzo-
nego) - jest prawo stanowione (Zex), oparte naistniejacych uprawnie-
niach cztowieka (7x5), ktére on zyskuje na mocy faktu narodzenia si¢
czlowiekiem. W §wiede tego zycie publiczne i dziatania publiczne
jawia sie jako droga i sposéb spetniania dobra wspdlnego, dobra czto-
wieka.

Poznanie filozoficzne, a takze jego owoc w postaci rozumienia
wnosi zatem do dziatan spotecznych prawde o czltowieku, jego natu-
rze i przystugujacych mu dobrach. Wtasnie dzigki temu poznaniui ro-
zumieniu na gruncie zycia spotecznego krystalizuje si¢ rozumienie
Srodkéw (godziwych, skutecznych), za sprawg ktérych zycie spotecz-
ne osiaga swoj cel, jakim jest dobro cztowieka. Zauwazmy, zZe bez

rozpoznania filozoficznego natury cztowieka, istniejacych w niej po-

» Na temat filozoficznego rozumienia prawa i jego realnych podstaw, a takze zwigzku prawa
stanowionego z dobrem wspélnym zob M. A. Krapiec, Cztowiek i praw naturalne, Lublin 1993
- catosé, w szczegdlnosci s. 163-176; Sw Tomasz z Akwinu, Suma Teologicznal-11,q.90-97.
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tencjalnosci, bez uzgodnienia $rodkéw aktualizujacych teze nature
nie istnieje szansa na jej doskonalo$é, na spetnienie. Nade wszystko
jednak filozofia (nie odwolujac si¢ do Prawd Objawionych) ukazuje
wlasciwy cel zycia ludzkiego, cel, ktéry mozemy odczyta¢ wlasnie na
podstawie natury i tkwiacych w niej inklinacji. Z celem tym musi li-
czy¢ sie caty porzadek dziatan spoltecznych, musi by¢ na jego spet-
nienie nakierowanym — jesli chcemy, by zycie spoteczne miato ludzki
charakter. Tym samym dzigki obecnosci filozofii w zyciu spotecznym
cztowiek posiada znajomosé obiektywnego kryterium dziatan swo-
ich, jak i spotecznosci. Kryterium tym nie jest ani prawo stanowione,
ani wola wigkszo$ci, ani pozytek i korzysé, ani bezpieczefstwo i jed-
nos¢ panstwa, lecz natura cztowiekai to jej dobro stoi za dziataniami.
Z tej racji mozemy $§miato bronié tezy, ze bez filozofii i jej owocow
W postaci integralnego rozumienia rzeczywisto$ci nie bedzie istnie¢

prawdziwie ludzkie zycie spoteczne.

5.
Zakonczenie.
Cywilizacja Yacinska - jedynym miejscem rozwoju cztowieka
i ludzkiej polityki

W tym miejscu musimy podkresli¢ jedna bardzo wazna rzecz. Ze
znanych metod Zycia spotecznego — czyli cywilizacji - jedynie cywili-
zacja tacifiska zna i tworzy nauke, kulture naukowa i tym samym pie-
legnuje i karmi si¢ w zyciu spolecznym owocami poznania filozoficz-
nego. Jak ukazuja to badania naukowe Feliksa Konecznego — jedynie
cywilizacja tacinska we wszystkich strukturach Zycia, we wszelkich
dziataniach indywidualnych, rodzinnych i publicznych kieruje si¢
dobrem cztowieka, widzac w samym czlowieku podmiot i cel Zzycia
spotecznego”. Inne cywilizacje nie tylko nie znaja i nie posiadaja nauki,

ale czynia suwerenem i celem zycia spotecznego czynnik pozaludzki.

*Zob. M. A. Krapiec, Suwerenosc- czyja?, Lublin 1996, s176—197.
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Suwerenem tym bywa w nich pafistwo, wtadca, starosta rodowy, klan,
personifikowana tradycja lub przeznaczenie albo tez jakis inny czyn-
nik. Zycie spoleczne bywa czasami w cywilizacjach tych ludzkie, cza-
sami nawet przyjemne i wygodne — ale trudno doszukiwac si¢ w nim

podmiotowosci cztowieka, trudno odnalez¢ prymat dobra osoby ludz-
kiej nad dobrem pafistwa, starosty rodowego czy dobrem samego
rodu. Tym samym w cywilizacjach pozalaciniskich istnieje kultura
cztowieka - ale trudno ja nazwaé kulturg ludzka, kultura na miare
cztowieka.

Siedzac samo zycie spoteczne w cywilizacjach pozatacifskich,
dostrzezmy z tatwoscia, ze tym, co kieruje wszelkimi poczynaniami
spotecznymi, jest nie tyle prawda o odczytanym §wiecie, ile sztywno
pojeta tradycja lub wola wtadcy, sakralne prawo religijne, prawo pan-
stwowe itp. Oczywiscie sa one zawsze jako$ przystajace do rzeczywi-
sto$ci, wyrastaja z jakiego$ rozumienia §wiata, ale ich podstawy by-
najmniej nie stanowi sama natura i jej odczytanie, lecz co$ prioryteto-
wego w stosunku do rzeczywistosci, co modeluje i niejako wytwarza
rozumienie §wiata i samego cztowieka z jego zyciem spotecznym.

W cywilizacji taciniskiej - z jednej strony dzigki obecnos$ciw niej
nauki, z drugiej dzigki dopelnieniu ludzkiego poznania Objawiona
Prawda ktéra w sposob szczegdlny ukazala godnosé samego czlo-
wieka - doszlo do zaistnienia niezwykle specyficznej formy zycia
zbiorowego - zycia, gdzie czlowiek-osoba spelnia swe ludzkie po-
tencjalnosci w sposob wolny i zgodny z natura.

Specytika zycia spotecznego w cywilizacji tacifiskiej jest z jednej
strony jego cel, czyli dobro czlowieka, z drugiej strony fakt upodmio-
towienia czlowieka w zyciu spolecznym, ktéry wyraza siebie przez
swe rozumne i wolne decyzje stanowigce zrédto dziatan spolecznych,
zrédlo polityki. Zycie spoleczne w cywilizacji tacifiskiej to rozumny
porzadek realizacji dobra. Oczywiscie, nie jest to realizacja doskona-
ta, bez wad i bledéw, a nawet bez krzywdy wyrzadzonej cztowieko-

Zob. P. Skrzydlewski, Polityka w gwili % acji tadriskiej..., s. 15—66,
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wi. Zle dzialania istnieja w zyciu publicznym na gruncie cywilizacji
tacinskiej — ale sg one zte przez zto cztowieka (jego wady1bledy). Sa
one generalnie wynaturzeniem i marginesem zycia spolecznego, nie
za$ przejawem jego charakteru i prawdziwych zasad. Podstawa zycia
spolecznego jest tu natura czlowieka i jej odczytanie dokonane przez

nauke (filozofig).
* kK

Kultura Zachodu zna przyktady realnej obecnosci filozofii i filo-
zoféw w zyciu spolecznym, posiada wspaniale wzory troski o nor-
malno$¢ zycia spolecznego, czyli troski o to, by byto to zycie ludzkie,
na miare czlowieka. Najpickniejsze z nich odnajdziemy w kulturze
starozytnej, w osobie i dziataniach Sokratesa. Do dnia dzisiejszego
moga one stanowi¢ wzoér do nasladowania dla wszystkich, ktéorym
lezy na sercu szczera troska o rozumna realizacje dobra wspdlnego
w zyciu spotecznym. Filozof i jego praca w zyciu spotecznym stusz-
nie moga by¢ nazwane metaforycznie stuzba boza w ktérej nie ma
miejsca na interesy partyjne i prywate, na polityke partyjna i knowa-
nia, bo, jak to moéwit sam Sokrates:

,»» Tak rozkazuje bég, dobrze sobie to pamiegtajcie, a mnie si¢ zda-
je, ze wy w ogole nie macie w panstwie nic cenniejszego niz ta moja
stuzba boza. Bo przeciez ja nic innego nie robie, tylko chodze i na-
mawiam mltodych spos§réd was 1 starych, zeby ani o cialo, ani o pie-
niadze nie troszczyl sie jeden z drugim przede wszystkim, ani tak
bardzo, jak o dusze, aby byla jak najlepsza: i méwie im, ze nie z pie-
niedzy dzielnos§¢ ros$nie, ale z dzielnosci pieniadze 1 wszystkie inne
dobra ludzkie i prywatne, i publiczne. (..) Ze ja jestem wlasnie taki
i ze mnie bog dal miasm, to moze i stad zmiarkujcie; przeciez to nie
jest zwyczajna ludzka rzecz, ze ja o swoje sprawy nie dbam i spokoj-
nie patrze na moéj dom w zaniedbaniu, i to juz od tylu lat, a ciagle
jestem waszym dobrem zajety. Prywatnie do kazdego przychodze,
niby ojciec albo starszy brat, i kazdego namawiam, zeby dbat o dziel-
nos$¢. Gdybym jeszcze za to co$ dostawal, bral jakie§ honorarium za
te roztrzasania dusz, to miatbym jaki§ powod. (.)
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To pochodzi stad, ze jakeScie to nieraz ode mnie styszeli, mam
jakie$ bostwo, jakiegos ducha, o czym i Meletos na zart w swoim oskar-
zeniu pisze. To u mnie tak juz od chtopiecych lat: glos jakis si¢ odzy-
wa, a ilekro¢ si¢ zjawia, zawsze mi co$ odradza, cokolwiek bym przed-
sicbral, a nie doradza mi nigdy. Ot6z on mi nie pozwala zajmowac si¢
polityka. A zdaje mi sig, ze to zakaz bardzo pickny. Bo wierzcie mi,
obywatele, gdybym si¢ byl kiedys$ zajal polityka, dawno bym byt zginat
i na nic si¢ nie przydal ani wam, ani sobie.

Nie gniewajcie si¢: ja méwie prawde. Nie ma takiego czlowieka,
ktéremu by wasz lub jakikolwiek inny tlum przepuscit, jesli mu kto
szlachetnie czola stawia 1 nie pozwala na krzywde i bezprawie w pan-
stwie; czlowiek, ktéry naprawde walczy w obronie stusznosci, a chee
sie cho¢ czas jaki§ osta¢, musi koniecznie wie$¢ zywot prywatny, a nie
publiczny (,,.)">.

Przywolane stowa Sokratesa doskonale obrazuja interesujacy nas
m problem - zwigzku filozofii z Zzyciem spolecznym, ktéry ostatecz-

nie wyptywa z troski o samego cztowieka.

The role of philosophy in the social life

Because of'its nature the human social life is assigned and direc-
ted to realize one goal. This goal is meant to be the common good
comprehended as a development of the man in what is proper to
him as human being and also common to all the mankind. So com-
prehended common good does perfect both the man himself and
the human community: in intellectual, volitional, and creative aspect,
in a context of the objective goal of human life (the Absolute - God).

The realization of the common good in social life is called a po-
licy. The policy is an art of wise, suitable, and also efficient realization

Platon, Obrona Sokratesa, thum. W1. Witwicki, 30-32 A; 40B.
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of the common good. To its normal, human functioning a lot of
factors are necessary, especially a proper recognition and understan-
ding what it is, whom it refers to, what is its proper goal, and what
means do lead to it in fact. There it appears a relation between the
philosophy and the social life. For if the social life is to have a human
(el. intelligent and just) character it has to come from truthfull, inte-
gral, and wise reading of the reality. This reading of the reality (of
the nature of man, its potentialities, and means leading to its actuali-
zation) takes place on a ground of the philosophy, which - as the
only cognitive discipline — is open to the fullness of being wealth,
that gives to the man acting on the ground of public life a chance to
realize the common good. Among well-known civilizations only the
civilization of the West (the Latin civilization) profits from science-
philosophy as the way of knowing, in a light of which there is a co-
ordination of a social life, policy and common good. Therefore a ca-
re of the presence of philosophy's fruit in the public life is in fact
a care of the development of the man himself, who — deprived of
a recognitions of truth about himself and world — is predestined to
a tyranny of myths and sacralism, ideology and utopia, inhuman tra-
ditions and state's despotism, ei. to omit his proper goal of personal

or social life, which is the common good.






Czlowiek w kulturze 15

Piotr Jaroszynski

Rola encyklopedii filozoficznych
w historii kultury

»Encyklopedia" (ENKYKLIA PAIDEIA) wkulturze greckiej
oznaczala podstawowe, ogdélne wyksztalcenie. W pierwszej czesci
obejmowato kulture stowa (HE TON LOGON PAIDEIA, Isokra-
tes), ktora pozwalata rozumie¢ czlowieka, w drugiej zas kulture liczby,
ktoéra byta kluczem do rozumienia kosmosu. Przedmioty tu zawarte
okreslono pozniej mianem artes liberales — sztuk wyzwolonych, czyli
pewnych umiejetnosci, ktére powinien posiadaé czlowiek wolny w kla-
sycznym tego stowa rozumieniu.' W tradyciji tacinskiej pierwsze okre-
§lano mianem #rzvium (gramatyka, retoryka, dialektyka), a drugie — g#-
adrivium (arytmetyka, geometria, muzyka, astronomia). Encyklopedia
jako typ wyksztalcenia ogdlnego byta przygotowaniem najpierw do
filozofii, gdy filozofia uchodzila za najwyzszy typ ludzkiego pozna-
nia (starozytno$¢), a nastepnie do teologii, gdy dzieki Objawieniu uka-
zana zostata nadprzyrodzona perspektywa ludzkiego zycia (chrzesci-

janstwo). Gdy zas§ od czaséw renesansu filozofia ulegata degradacji,

',,... quare liberalia studia dicta sint, vides: quia homine libero digna sunt" (Sencka, Ep.,

88, 2). Zob. H. Lausberg, Retoryka literacka. Podstawy wiedzy o literaturze, thum. A. Gorz-
kowski, wyd. Homini, Bydgoszcz 2002, s. 27. Inne umiejetnosci, to artes vulgares et sordi-
dae, stuza zaspokojeniu potrzeb zyciowych (szewstwo, handel), artes ludicare, umiejetno-

$ci roztywkowe, ktore bawic¢ maja nasze oczy 1 uszy, oraz artes pueriles, umiej¢tnosci dzie-

cigce, wstep do sztuk wyzwolonych (Pozydoniusz). Zob. Seneka, Ep., 88,21—23.



112 Piotr Jaroszyniski

sprowadzano ja albo do #rzviunz (filozofia jezyka), albo do guadrinum:
(kult matematycznego obrazu §wiata).

W czasach nowozytnych slowa greckie, takie jak ,,cyklopedia"
(. S. van Ringelbergh, 1541) czy ,,encyklopedia" (P. Scaliger, 1559),
nie odnosza si¢ do typu wyksztalcenia ogélnego, ale zaczynajq ozna-
czaé ksigge, w ktérej zawarte sa podstawowe wiadomos$ci obejmuja-
ce calo§¢ludzkiej wiedzy.

Pelny tytul dzieta Scaligera, w ktérym po raz plerwszy pojawia
si¢ stowo ,,encyklopedia" w nowym znaczeniu, brzmi: Encyclopaedia,
sert Orbis disciplinarum, tum sacrarum quanprophanum Epitore— Encyklo-

pedia albo krag nank, tak Swietych jak Swieckich w skricieo 'Tak pojeta en-
cyklopedia jest nie tylko swoistym gatunkiem literackim, ale réwniez
zmienia swoéj charakter, jest w wigkszym stopniu odsylaczem (ang.
reference book) niz podrecznikiem, Albowiem podrecznik zawiera wie-
dze¢ nie tylko usystematyzowana, ale rowniez SciSle uwzgledniajacy
poziom wyksztatcenia i wiek odbiorcy, a takze ma wzglad na stop-
niowe poszerzanie wiedzy. Encyklopedia zatraca ten aspekt dydak-
tyczny. Zawiera zwarty przekrdj dotychczasowej wiedzy na okreslo-
ny temat.

Encyklopedie jako odsylacze zawierajace podstawy wiedzy istniaty
zaréwno w starozytnosci, jak i §redniowieczu, choé¢ nie miaty jednej
ustalonej nazwy. Stanowily swoista pomoc dydaktyczno-naukowa.
Autorem pierwszej takiej encyklopedii byl Speuzyp (408-338 przed
Chr.), siostrzeniec Platona i jego nastepca w Akademii. W zachowa-
nych fragmentach znajduja si¢ teksty dotyczace przyrodoznawstwa,
matematyki 1 filozofii.© W $wiecie lacinskim jako pierwsze dzielo
o charakterze encyklopedycznym uznaé mozna Praecepta adfilium: (Po-

rady dla syna), ktérych autorem jest konsul rzymski Marcus Porcius

: P.A. Redpath, Wisdom's Odyssey. From Philosophy to Transcendental Sophistry, Rodopi,
Amsterdam-Adanta 1997, passim (ttum. polskie w przygotowaniu).

* Zob. R. Collison, Encyclopaedias: their History throughout the Ages, Hafner Publishing
Company, New York & London 1964, s. 80.

- Tbid, s. 22.
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Cato (234—149). Byly tam wiadomos§ci z zakresu rolnictwa, medycy-
ny, retoryki, prawa i wojskowosci.” Natomiast najwigkszg encyklope-
dig rzymska byta Historia naturalis opracowana przez Pliniusza Star-
szego (23—79) w 37 tomach.

Zawierala takie dziedziny, jak kosmografia, astronomia, meteoro-
logia, geografia, etnografia, antropologia, zoologia, wynalazki, bota-
nika, medycyna, farmakologia, magia, metalurgia, mineralogia, sztuki
pickne. Juz w starozytno$ci pojawiajg si¢ encyklopedie chifiskie (pierw-
sza w r. 220), w §redniowieczu natomiast ukazuja si¢ encyklopedie
arabskie (pierwsza w r. 880). Z poczatkiem X 11 w. chrzescijanski Za-
chéd wiacza sig do wielkiego dzieta pisania encyklopedii, z ktorych
niektore maja charakter bardziej teoretyczny (Honoriusz Inclusus,
Immago mundi, 1130), inne sa bardziej praktyczne (Teophilus, De diversis
artibus, 1120).

Ani w starozytnoSci, ani w $redniowieczu az do XIV w. nie bylto
dzieta, ktére mozna byloby okresli¢ mianem encyklopedii filozoficz-
nej. Owszem, pojawialy si¢ elementy filozofii, ktérym mozna by nada¢
status encyklopedyczno-stownikowy. Takim byta juz ksiega V (D)
Metafizyki Arystotelesa, w ktorej wyjasnione sa podstawowe pojecia
filozoficzne. Takamusiata by¢ encyklopedia Speuzypa, w ktérej obok
innych dziedzin pojawita si¢ filozofia. Kerunmz divinarum et humanarum
antiguitates M. T. Warro (116-27 przed Chr.) zawierala fragmenty filo-
zoficzne poswigcone rozumieniu cztowieka (6 ksiag), prawa i pan-
stwa (6 ksiag). Takq sama problematyke filozoficzna porusza A. C. Cel-
sus (I w. po Chr.) w 6 na 26 ksiag_4rtes. Uderza natomiast brak pro-
blematyki filozoficznej w Historia naturalisPliniusza, w Satyricon M. Ca-
pelli, w Insitutiones divinarum et humanarum lectionunm Kasjodora, a takze
w Etymologiach1zydora z Sewilli.

Filozofia obecna jest natomiast w pierwszej arabskiej encyklope-
dii autorstwa perskiego uczonego i polityka, al-Khwarizmi (II pol. X
w.), zatytulowanej Kiuc"do nank (975-997), w czesci poswigconej na-
uce arabskiej (7 rozdziatow), jakiobcej (3 rozdziaty).

“1bid, s. 23.
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W Bizancjum M. Psellos (1018-1078) pisze encyklopedie De omzni-

faria doctrina, w ktérej jednak nie ma filozofii.

Na Zachodzie dopiero w poczatkach X1V w. opracowane zostaje
Compendinmphilosophiae, przypisywane Hugonowi ze Strasburga, w kto6-
rym obok tradycyjnych dzialow, takich jak teologia, kosmologia czy
etyka, jest tez metafizyka i filozofia. Dzielo to nie zostato jednak wy-
dane. D. Bandini (1335-1418) w Fozns memorabilium nuniversipodaje prze-
glad szkot filozoficznych. Natomiast bardzo ceniony jako filozof
Alfonso de la Torre opracowal Visin delectable de la philosophiay artes
liberales, metaphysicayphilosophia m2oral(1435); dzieto to wznawiano wie-
lokrotnie az do XVII w. G. Reisch opracowal niewielka, ale cieszaca
si¢ duzym powodzeniem i réwniez wielokrotnie wznawiang encyklo-
pedie dla mtodziezy Margaritaphilosophica (1496).

W starozytno$cii $redniowieczu dzieta o charakterze encyklope-
dycznym nie byly ani okreslonym gatunkiem literackim, ani tez nie
mialy wyraznie sformulowanego statusu metodologicznego. Byly ra-
czej zbiorem réznorodnej wiedzy, nie zawsze uporzadkowanej i uza-
sadnionej. Nie bylo samodzielniej encyklopedii filozoficznej, za$ ele-
menty filozofii pojawialy si¢ w niektérych tylko encyklopediach.

Az do czasé6w nowozytnych filozofia nie odgrywala istotnej roli
w dzietach klasyfikowanych dzi$ jako encyklopedie.

Przetom nastepuje w czasach nowozytnych. Dotyczy on cato$cio-
wego przeorientowania fundamentéw cywilizacji poprzez zmiane
CELUiMETODY naukowego poznania. Autorem tego przetomu
jest Franciszek Bacon (1561-1626). Projekt przezen przygotowywa-
ny nosit miano Instauratio magna - Wielka Odnowa. Sktadal si¢ z sze-
$ciu czescet: 1. Podzialy nauk, 11. Nowe organon, czyli wskazéwki do-
tyczace ttumaczenia przyrody, 111. Zjawiska wszech§wiata, czyli hi-
storia, naturalna i eksperymentalna jako podstawa filozofii, IV. Dra-
bina rozumu, V. Zapowiedzi, czyli antycypacje drugiej filozofii,
V1. Druga filozofia, czyli nauka aktywna.© Zbierany przez lorda

F. Bacon, Novum organum, ttum. J. Wikarjak, PWN, Watszawa 1955, s. 25.
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z Werulamu material zostal wydany posmiertnie jako Sylva sylvarums.
Byl monumentalna encyklopedia ktéra miata nie tylko informowad,
ale wlasnie zmienié¢ kierunek dziejéw ludzkosci. W przedmowie do
Wielkief Odrnowy Bacon pisal, ze stan nauk nie przedstawia si¢ pomys$l-
nie, ,trzeba rozumowi ludzkiemu otworzy¢ catkiem inng droge niz
ta, ktora dotad znano i inne trzeba przygotowaé pomoce, azeby umyst
ludzki moégt korzystaé ze swego prawa do natury rzeczy." To odkry-
wanie nowych drég nauki miato wymiar nie tylko naukowy, ale wrecz
religijny: pora odkry¢ to, co Bog zatail, bo nadszed! czas odpiecze¢to-
wania ksiegi.’

Ani empiryzm, ani indukcja Bacona nie byly tak oryginalne ani
nie miaty tak dalekosig¢znych skutkéw jak hasto catkowitego utylita-
ryzmu: liczy sig tylko to, co jest pozyteczneiuzyteczne, co daje czto-
wiekowi moc panowania nie tylko nad $wiatem, ale nad wszech§wia-
tem.” To Franciszek Bacon powie, ze wiedza i potega sa tym samym. "

Konsekwencje takiego stanowiska sa dalekosi¢zne, przeobraze-
niu ulegnie cala cywilizacja zachodnia, ktéra utraci najbardziej cha-
rakterystyczny dla siebie rys: odkrycie warto$ci prawdy dla niej samej,
przeorientowaniu ulegnie metodologia poznania naukowego, upadnag
nauki teoretyczne, w tym przede wszystkim filozofia poje¢ta jako mi-
to$¢é madrosci, oraz cata kultura kontemplacyjna, kultura wolnego
czasu, ktory wypetnia zycie duchowe. Gore wezmie utylitaryzm, kté-
rego gtéwnym narzedziem stanie si¢ najpierw maszyna, a pozniej tech-
nologia. Wspdtczesny §wiat zachodni nastawiony na wynalazki, po-
step naukowo-techniczny, uzytecznos¢ jest bez watpienia spadkobierca
encyklopedii Franciszka Bacona.

Jego dzieckiem natomiast po linii encyklopedycznej byta Wielka
Encyklopedia Francuska. Poczatkowo Wielka Encyklopedia Francu-

» Ibid., s. 11.

* A ty, Danielu, zamknij stowa i zapieczetuj ksiege az do czasu zamierzonego; wielu
przejdzie 1 bedzie wieloraka umiejetno$¢". Proroctwo Danielowe, X11, 1, 4

» F. Bacon, Novum...,dz. cyt, s. 158n.

v, Totez owe dwa bliZniacze cele, mianowicie ludzka wiedza i potega, to naprawde
jednoito samo",ibid,s. 41.
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ska miala by¢ tylko ttumaczeniem angielskiej encykloper]ii (nazywat
ja ,,cyklopedia) przez Ephraima Chambersa (1. wyd. 1728), wielo-

" Ostatecznie jed-

krotnie wznawiang 1 tlumaczona na rézne jezyki.
nak powstal nowy projekt, ktéry w swym rozmachu i oddzialywaniu
przerdst zdecydowanie swojq poprzedniczke.

Redaktorem naczelnym zostal Denis Diderot (1713—1784), wy-
dawca byt André-Francois Le Breton (1708-1779).» Jak Wielka Od-
nomwa Franiszka Bacona legta u podstaw zmian naukowo-technicznych,
tak Wielka Encyklopedia Francuska legta u podstaw zmian spotecz-
no-ideologicznych, doprowadzajac do przewrotu spotecznego, kto-
rego najbardziej wymownym symbolem byla rewolucja francuska.
Franciszek Bacon uderzyt w filozofi¢ spekulatywna (czyli teoretyczna),
zaliczajac ja do jednego z czterech gléwnych bledéw hamujacych
postep wiedzy, jakim sa Zdo/a theatric Wskutek tego nastapil gwal-
towny rozwoj nauk szczegdétowych, a cofniecie si¢ filozofii. Diderot
i $rodowisko z nim zwigzane uderza w religie ze stanowiska deistycz-
nego.* Deizm, gwoli przypomnienia, uznaje wprawdzie Boga, ale
tylko jako Wielkiego Zegarmistrza, tym samym odrzuca Boga Stwor-
ce¢, Objawienie, chrze$cijanstwo 1 Kosciél. Deizm méwi o Bogu, ale
jest antyreligijny i antyklerykalny. Wiara ludowa to przejaw ciemnoty
i przesadu.” ,,Pierwszym krokiem w kierunku filozofii - powie Di-
derot — jest niewiara" .« Jakie srodowisko tworzyto Encyklopedig?

Badacze zwracajg uwage, ze juz w r. 1737 Andrew Michael Ram-
say (1686-1743) wystapil z projektem, aby ,,wszyscy Wielcy Mstrzo-

" Zob.R. Collison, Encyclopaedias...,dz. cyt, s. 103.

: Ibid., s. 116n.

= F. Bacon,Novum..., dz. cyt. s. 68n.

« Zob. R. Pomeau, Diderot. Sa vie, son oeuvre avec un exposé de sa philosophie, PUF, Paris
1967, s. 15n.

: Diderot pochodzil z rodziny katolickiej, w ktérej bylo wielu kaptanéw; on sam

uczeszczal do kolegium jezuickiego i planowal nawet wstapi¢ do zakonu jezuitow,

dorabial, piszac kazania dla misjonarzy udajacych si¢ do portugalskich kolonii. Zob.

A. M. Wilson, Diderot, Oxford University Press, New York 1972,5.11,21,28.

« I. K. Luppol, Diderot, ttum. R. Hekker, Ksigzka i Wiedza, Warszawa 1963, s. 122.
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wie w Niemczech, we Wtloszechicalej Europie zachecili wszystkich
naukowcowiartystow w braterstwie, aby si¢ zjednoczyli i dostarczyli
materiaty dla uniwersalnego stownika sztuk wyzwolonychiuzytecz-
nych nauk, z wylaczeniem teologiiisztuki rzadzenia panstwem"."

Apel ten powtdrzy ksiaze d'Antin, Wielki Mistrz Francji w r. 1740. Le
Breton, wydawca Encyklopedii, zostat Mistrzem juz wr. 1729, a wiec

gdy miat zaledwie 21 lat. Wydaje si¢ wigc, ze projekt Wielkiej Ency-
klopedii Francuskiej wyptynatl z inspiracji masonskiej."* Musial by¢
w tym jaki§ cel. Chodzito o zmiang spolecznej $wiadomosci, o swe-
go rodzaju rewolucje umystowa ktéra miata poprzedzi¢ rewolucje
polityczna

Pierwszy tom ukazat si¢ wlipcu 1751, ostatni w grudniu 1765 r.
(cho¢ do r. 1780 ukazywaly si¢ uzupetnienia, ktérych Diderot juz nie
opracowywal). W calym przedsiewzigciu brato udzial ok. 160 auto-
réw. Calo$é¢ sklada si¢ z 17 tomdw gltéwnego tekstu, 11 toméw za-
wierajacych ilustracje, 4 tomoéw suplementu, 2 toméw indeksow
iz 1 tomu dodatkowych ilustracji, w sumie 35 tomow!

W prospekcie z r. 1750 czytamy, ze zadaniem Encyklopedii jest
»stworzenie drzewa genealogicznego wszystkich nauk i sztuk, ktére
by ukazato pochodzenie wszystkich gatezi naszej wiedzy, ich zwiazki
wzajemne oraz zwiazki ze wspolnym pniem". Mimo ze encyklopedia
francuska nie byta tlumaczeniem z angielskiego, to jednak pozosta-
wala pod silnym wplywem filozofii brytyjskiej.

Od strony metodologicznej Wielka Encyklopedia nawiazywata do
pogladéw Franciszka Bacona, zaréwno gdy chodzi o koncepcj¢ na-
uki (rola do$wiadczeniaieksperymentu), jej cel (utylitaryzm), jak i po-
dziat nauk (pamigé - historia, wyobraznia - poezja, rozum - filozo-
fia). Od strony filozoficznej wida¢ wplyw empirykéw brytyjskich
(zwlaszcza Locke'a), cho¢ obcy jest sceptycyzm Hume'a; krytykowa-
ne sa systemy ontologiczne Kartezjusza, Malebranche'a, Spinozy,

v A. M. Wilson, Diderot, dz. cyt, s. 74n.
* Nie ma jednak dowodéw na to, ze sam Diderot byt masonem, ibid., s. 75.
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Leibniza. Filozofi¢ zawarta w Encyklopedii uzna¢ mozna za prekur-
sora pozytywizmu. Pelnemu przekonaniu do rozumu towarzyszy sil-
na wiara w dobrodziejstwa postgpu osigganego dzigki rozwojowi na-
uki. Obecne sg silne akcenty przeciwko religijnej nietolerancii i reli-
glinemu dogmatyzmowi, jak réwniez przeciwko etyce opartej na reli-
gii. Rozum 1i filozofia majgq zastapi¢ wiarg i religic. W Encyklopedii
nie jest jednak obecny skrajny materializm, jak réwnieZ nie jest nego-
wane istnienie Boga. Religia atakowana jest z pozycji deistycznych,
chodzi o zwalczenie ,,teologicznego pogladu na §wiat".v

Wielka Encyklopedia Francuska utorowata droge rewoluciji fran-
cuskiej. Hasta takie, jak ,,wolno$é, rownosé, braterstwo' mialy swoje
uzasadnienie encyklopedyczne. Czytamy wigc, ze ,,rOwnos¢ natural-
na miedzy ludZzmi jest zasada ktérej nigdy nie powinni§my tracic
z oczu".» Bylo to wyrazne nawigzanie nie do chrzescijanstwa, gdzie
réwnosé dotyczy nie natury, ale osoby, lecz do JJ. Rousseau.

Wolno$¢ jest pozorna, cztowiek bowiem jest maszyna-automa-
tem, a cho¢ posiada §wiadomo$¢, to mozna nim manipulowaé po-
przez technike warunkowania.” Faktyczna negacja wolno$ci byla
konsekwencja materializmu.

Zadna encyklopedia nie miala takich reperkusji spotecznych jak
wlasnie Wielka Encyklopedia Francuska z uwagi na lezaca u jej pod-
loza filozofig, ktérej nadano status instymcjonalny.

W XIX i XX w. pojawilo si¢ bardzo wiele stownikéow filozoficznych,
bardzo niewiele encyklopedii. W§r6d tych ostatnich znajduja sig: K. Do-
rner, EngyklopddiederPhilosophie, Leipzig 1910; P. Edwards (wyd.), TheEn-
cyclopedia of Philosophy, 8 tombw, Nowy York 1967; Enciclopedia filosdfica, 4
tomy, Venezia 1957-58, 6 tomoéw, Firenze 1968-69, wyd. drugie;
EW. Konstantinow, (red.), Fitosofskaja encikiopiedija, 5 tomdbw, Mo-

"' Powszechna Encyklopedia Filozofii, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin
2002, s. 158n.

» Hastlo,,Spoteczenistwo", opr. D. Diderot, w: Encyklopedia (wybor), thum. E. Rzad-
kowska, BN, Wroctaw 1952, s. 241.

= R. Pomeau, Diderot..., dz. cyt., s. 25n.
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skwa 1960—70; G.S. Meilin, Entyklopdidiscbes Worterbuch der kritischen Philo-
sophie, 1797-1803; R. Miceli di Serradileo, Fzlosofa, Werona 1937.

Oddziatywanie tych encyklopedii nie jest tak przetomowe jak

encyklopedii Bacona czy Diderota. Sa to w wigkszos$ciwypadkéw re-

Jerence books przydatne nade wszystko studentom i profesorom w pra-
cy naukowo-dydaktycznej. Ich rola jest tez wazna w poszerzaniu wie-
dzy i ksztattowaniu pogladéw tzw. inteligencji.

Jaka wobec tego bylaby rola Powszechnej Encyklopedii Filozofii wy-
dawanej obecnie staraniem Polskiego Towarzystwa Tomasza z Akwi-
nur Najpierw trzeba podkreslié, Ze jest to pierwsze tak potezne przed-
sigwzigcie w dziejach naszego narodu. Tuz przed Il wojna §wiatowa
podejmowano proby wydania stownikéw wielotomowych, ale z r6z-
nych wzgledéw (wybuch wojny) koniczylo si¢ na pierwszym tomie.
Po wojnie ukazal si¢ tez tylko pierwszy tom Stownika filozoféw pod
red. I. Krosskiej (19606). Pézniej publikowano jednotomowe stowni-
ki filozoficzne, w tym ttumaczenia z jezykéw obcych.»

Nalezy zwréci¢ uwage, ze po 11 wojnie §wiatowej Polska znalazla
si¢ w bloku sowieckim, ktéry nie tylko podporzadkowal sobie nasz
kraj pod wzgledem politycznym i ekonomicznym, ale réwniez ide-
ologicznym. Szczegdlna role w tej inwazji odgrywala filozofia mark-
sistowska, ktora z uwagi na swe cele strategiczne byta nie tyle filozo-
fia (ktdra jest tylko bezinteresowne poszukiwanie prawdy), co raczej
ideologia. Odbito si¢ to bardzo negatywnie na polskiej humanistyce,
czego skutki odczuwamy po dzi$§ dzien. W tym kontekS$cie przywra-
canie filozofii klasycznej dziata¢ musi na nasza kulture odtruwaj aco
i odzywczo. Role taka ma wlasnie pelni¢ w sposéb skondensowany
Powszechna Encyklopedia Filozofii. Jest to encyklopedia potrzebna row-
niez §wiatu, ktory coraz bardziej ulega destrukcyjnemu postmoderni-
zmowi, bedacemu odmiana socjalizmu.

Jest rzecza godna uwagi, ze w dobie panowania marksizmu pol-
ska inteligencja skupiona na Wydziale Filozofii KUL zdolna byta do

P.Jaroszynaski, Encyklopedia, w: Powszechna Engklopedia Filozofii, Lublin 2002, s. 161.
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intensywnej pracy i tworzenia srodowiska filozoficznego, ktore obje-
fo kilka pokoleni oraz doczekato si¢ wysokich ocen poza granicami
naszego kraju. Uczniowie, z ktérych wielu jest dzis nie tylko doktora-
mi, ale i profesorami, skupieni woko1 ojca profesora Mieczystawa A.
Krapca, podjeli trud opracowania pod redakcja ks. prof. Andrzeja
Maryniarczyka PowszechnefEncyklopedii’Filozofii, we wspdlpracy ze spe-
cjalistami w kraju 1 za granica. Dla odradzajacej si¢ polskiej inteligen-
cji bedzie to (a w pewnej mierze juz jest) pomoc bezcenna, stanowic
tez bedzie prestizowa wizytéwke preznosci intelektualnej Polakow,
ktérzy mimo przeszkéd i trudnosdci cenia wiedze, potrafia ja upo-
wszechniaé i twoérczo odslaniaé.

Powszechna Encyklopedia Filozgofii przeznaczona jest nie tylko dla
specjalistow, ale dla ludzi myslacych i dociekliwych, ktérzy szukaja
glebszego wyksztalcenia humanistycznego, aby w sposéb odpowie-
dzialny nim si¢ dzielié. Filozofia klasyczna ukazuje podstawy kulmry,
dlatego encyklopedia oparta na tej filozofii posiada uniwersalne wa-
lory ogélnoksztatcace. Sa one potrzebne nie tylko wobec braku tego
typu encyklopedii, ale réwniez ze wzgledu na okrojone programy
edukaciji szkolnej, ktére nie uwzgledniajg filozofii i dziedzictwa kla-
sycznego. Bez takiego dziedzictwa trudno moéwié o wyksztalceniui o
kul mrze zachodniej. Tym bardziej wiec Powsgechna Encyklopedia Filo-
0f2i potrzebna jest dzi§ nie tylko w Polsce, ale i za granica. Pomoze
Zachodowi odzyskaé cywilizacyjng tozsamos¢.

Philosophical encyclopaedias in the history of culture

Philosophical encyclopaedias really appear by the end the Mddle
Ages in the western Europe only. Earlier (in the antiquity and the
mediaeval) they were only a certain fragment of the works that are
called encyclopaedias now, and contained the whole contemporary

knowledge, as Rerum divinarum et humanarum antiquitates by M. T. War-
ron (116-27 B.C.), whether E#ymologies by Isidore of Sewilla (560-630).
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Philosophical encyclopaedias of the late mediaeval had a didactic
character. In the modern times Jzstauratio magna { Great renovation) by
Francis Bacon becomes a decisive one — a kind of the philosophical
encyclopaedia, whose goal is neither didactic, nor theoretical, but prac-
tical: it was to change the civilization by the change of philosophy
and science conceptions. So understood encyclopaedia was referred
by the later creators of the Great French Encyclopaedia, which in turn
was the base of political and religious change in the West. Unfortu-
nately, beyond theoretical goal of the philosophical encyclopaedia
contributed to many adulterations in the understanding of basic pro-
blems relating to man, nation, religion, and God. As the purpose of
the present encyclopaedia of philosophy it should be a recovery of
the proper place for the philosophy as the love of wisdom and truth.
Such a goal is recognized by creators of General Encyclopaedia of Philo-
sophy being edited by the Polish Association of St. Thomas Aquinas.






Czlowiek w kulturze 15

Andrzej Maryniarczyk SDB

Powszechna Encyklopedia Filozofii
w stuzbie studenta, dziennikarza
i polityka

Nawet pobiezna obserwacja ,,rynku czytelniczego" w Polsce po-
zwala odnotowac fakt, ze istnieje co$ takiego jak strach przed ksiazka
trudniejszgq wymagajaca wysitku przy czytaniu, a takze przed ksigzka
edukacyjna. Jesli juz siega si¢ po ksigzki edukacyjne, to po te tech-
niczne, instruktazowe, w ktérych poszukujemy wiedzy o tym, jak dzia-
ta¢. Ksiazke edukacyjng ktéra ma ,,uprawiaé nasz rozum", chce si¢

natomiast zastapic filmem lub obrazem.

Czemu ma stuzy¢ dobra ksigzka?

Od dawien dawna obcowanie z dobra i madra ksiazka byto jedna
z najszlachetniejszych czynnosci, jakie dostepne sg cztowiekowi. To
dzigki madrym ksiggom czlowiek mégl ,,uprawiaé¢ swéj rozum" i wia-
czy¢ si¢ w wielka tradycje mysli ludzkiej. Dzigki ksiazce odkrywal nowe
lady i1 poglebiat rozumienie §wiata oséb i rzeczy. Wéréd ksiag tych
szczegbdlne miejsce zajmowaly ksiegi filozoficzne. To one na wzor
religiinych  ksiag $wigtych mialy staé si¢ ,,bibliami" filozoficznymi
wyjasniajacymi tajemnice powstania $wiata 1 cztowieka. Taka biblig
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filozoficzng byl migdzy innymi platonski T7majos. Szczegbdlne miejsce
w$rod owych ksiagg maty z czasem pelnié encyklopedie.

Dlaczego obcowanie z tego typu lektura, jaka jest Powszechna En-
cyklopedia Filozofii potrzebne jest cztowiekowi w ogédle a studentowi,
dziennikarzowi czy politykowi w szczegblnosci?

Studium tego typu dzieta jest mu potrzebne po pierwsze dla

wlasnego rozwoju. Jezeli bowiem cztowiek — jak pisal Arystoteles
W Zachecie do f1/030fii— ,jest stworzeniem zlozonym z wielu zdolnosci,

to jasne, ze gdy kto§ moze petni¢ rézne funkcje, najlepsza z nich jest
funkcja wtasciwa; zdrowie jest wlasciwg funkcja lekarza, a bezpie-
czeistwo sternika. Nie mozemy tez wymienic lepszej funkcji
my$lenia czy myslacej cze$ci duszy, jak zdobywanie prawdy;
a wiec prawda jest najwazniejszym dziataniem tej cze¢sci duszy
(...). Osiaga sig¢ zas$ to po prostu przez wiedze, szczegoélnie przez
wiedze¢ doskonalsza, a jej najwyzszym celem jest filozoficzne
mys$lenie" (frg. 65-60). Po drugie, studium ksiagg madrych jest po-
trzebne dla praktycznej dziatalnosci. ,, To, Ze teoretyczne mys$lenie —
wyjasnia Arystoteles — daje ludziom najwigksze korzysci, mozna do-
strzec tatwo w sztukach praktycznych. Bo tak, jak rozumni lekarze
iliczni znawcy ¢wiczen gimnastycznych zgadzaja sig, ze ci, ktorzy
chca by¢ dobrymi lekarzami albo trenerami, muszg mie¢ ogdlna wie-
dz¢ o przyrodzie, tak tez dobrzy prawodawcy musza mie¢ ogdlna
wiedze o przyrodzie, i to w stopniu o wiele wickszym niz ci pierwsi.
Tamci bowiem sa tylko twércami doskonatosci ciata, ci drudzy nato-
miast interesujg si¢ doskonatos$cia duszyi chcauczyé o dobrymizlym

stanie pafstwa, i z tego powodu potrzebuja jeszcze wigcej filozofii"
(frg. 46). Ponadto, dodaje Arystoteles, ze ,, Tak, jak w innych sztu-
kach rzemieslniczych najlepsze narzg¢dzia wywodza si¢ z natury, np.
w budownictwie pion, linia i cyrkiel — niektére mianowicie wywodza
si¢ z obserwacji wody, inne z obserwacji §witata i promieni stonecz-
nych — i przez odwotanie si¢ do nich orzekamy, co jest dla naszych
zmysléw ostatecznie proste i gtadkie; podobnie polityk musi mieé

pewne wzory wzigte z natury i prawdy, podiug ktérych osadza, co
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jest sprawiedliwe, co dobre, a co pozyteczne. Jak bowiem wéréd na-
rzedzi rzemiesdlniczych pewne sa przydatnie) sze od innych, tak tez
najlepszy wzoOr jest ten, ktory jest w mozliwie najlepszej zgodzie z na-
tura" (frg. 47)

Niech te zachety — wypowiedziane przez jednego z pierwszych
nauczycieli 1 przewodnikéw po zZyciu rozumnym, a mianowicie sa-
mego Arystotelesa — beda zachetg tak dla srudentéw uniwersytetow
i réznych szkél wyzszych, jak 1 dziennikarzy, 1 politykéw. Po tym wste-
pie 1 zachecie przejdzmy do poszukiwania odpowiedzi na pytanie jak
Powszechna Encyklopedia Filozofii moze stuzy¢ studentowi, politykowi

i dziennikatzowi.

2.
Czym jest Powszechna Encyklopedia Filozofii

Powszechna Encyklopedia Filozofii, w naszej polskiej sytuaciji petnié
powinna dwie funkcje. Jak podpowiada samo stowo ,,encyklopedia”,
jest zrédltem wiedzy z dziedziny filozofii, z ktérg trzeba nieustannie
obcowad, by rozumie¢ $wiat, czlowieka i ludzkie dziatanie. Po drugie
encyklopedia jest jakby ,,kotem" (en £y£/5) podrzuconym na ratunek,
gdy wszystko chwieje sie, zmienia, relatywizuje, zeby cztowiek mogl
zakorzeni¢ jak najglebiej swoje myslenie i rozumienie. Bez tego typu
zakorzenienia nie mozna pelni¢ odpowiedzialnej stuzby dla dobra
czlowieka.

Jak czytamy we wstepie do pierwszego tomu: ,,niezbywalng role
w ksztaltowaniu kulmry naukowej odgrywaja encyklopedie filozoficz-
ne. Filozofia jest bowiem dla kultury kazdego narodu jego LOGO-
SEM (rozumem), ktory pozwala odkry¢ wyzszy niz tylko dorazny cel
jego zycia idziatania. Dotyczy bowiem takich dziedzin kultury, jak
poznanie, postepowanie, wytwarzanie i odkrywanie ostatecznego sen-
su ludzkiego zycia.

Wybuch drugiej wojny §wiatowej, okupacja Polski rozpoczeta
w roku 1939, niszczenie polskiej inteligencji i w konsekwencji pol-
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skiej nauki, zwtaszcza humanistyki, spowodowato swoiste zatamanie
sie¢ podstaw kulmry. Towarzyszylo temu zaprogramowane przeslado-
wanie Ko§ciota katolickiego, przejawiajace si¢ w proporcjonalnie naj-
wyzszej liczbie strat osobowych duchowienstwa zaréwno pod okupacja
sowieckq jak i niemiecks a takze inteligencji polskiej oraz we wprowa-
dzeniu ideologii komunistycznej wrogiej polskiej kulturze narodowe;.
Ideologia ta, w postaci marksistowskiej filozofii, stata sic obowiazkowa
na wszystkich szczeblach nauczania szkolnego, a takze w propagan-
dzie szerzonej w §rodkach przekazu oraz w ksigzkach i czasopismach.
Trwajace pol wieku niewolenie wolnej mysli spowodowato duza utrate
$wiadomosci kulmry polskiej 1 deformacje §wiatopogladowe. Skutki te
nie ustapily wraz z odzyskaniem w roku 1989 niezawistosci, gdyz pro-
paganda laicystyczno-ateistyczna natezyta swe oddzialywanie na men-
talno$¢ Polakéw, a przygotowywany, adaptacyjny do panujacej wokot
mody kulturowej program szkolnego nauczania i formacji nie daje
gwarancji przeciwstawienia si¢ nowemu zniewoleniu. W tej sytuacji
nalezalo dostarczy¢ ksztalcacej sic mtodziezy skutecznej pomocy w po-
staci niezafatszowanej ideologicznie filozofii, ktéra zawsze stoi u pod-
staw rozumienia kulmry i rzetelnego myslenia" (Wstep, s. 9).

Co czytelnik znajdzie w Powszechnej Encyklopedii Filozofii?
»W Powszechnes" Encyklopedii' Filozofii— jak czytamy we wstepie - przed-
stawiono podstawowe problemy filozoficzne, z uwzglednieniem eg-
zystencjalnie waznych pytan metafizycznych oraz udzielonych na nie
odpowiedzi w catlym kontekscie historii filozofii. Pozwoli to zainte-
resowanym wyrobi¢ sobie poglad o stusznosci lub btednosci danych
rozwiazan. Problemy te zostana przedstawione w jezyku przedmio-
towym, w formie wyktadu, co stanowi swoisty wyréznik dla tej ency-
klopedii. Znaczy to, ze gtéwnym celem jest ukazanie rozumienia pro-
blemow przez wskazanie na takie realne czynniki (nie teorie), ktérych
odrzucenie pociaga za sobg zanegowanie samego faktu danego do
wyjasnienia. Z tej racji autorzy hasel problemowych nie ograniczajq
si¢ tylko do referowania réznorodnych pogladow i stanowisk, lecz

proponuja takze racjonalne zasadne rozwiazania.



Poms”~echna Encyklopedia Filozofii w stuzbie.. 127

Stanowiska i poglady filozoféw zostaly omoéwione w hastach prze-
gladowych. Przedstawiono w nich réznorodne systemy filozoficzne,
ktére legly u podstaw nowozytnej i wspotczesnej kulmry, wyznaczajac
rozumienie $wiata i cztowieka. Charakterystyka ta ma na celu nie tylko
opis danego zjawiska myslowego, ktére zaowocowato sformutowaniem
okreslonego systemu filozoficznego czy metody filozofowania, lecz
réwnoczesnie ma ulatwié czytelnikowi zrozumienie réznorodnych zja-
wisk 1 procesow, ktore wystepuja we wspotczesnej kulturze (nauce, etyce,
sztuce 1 religii). W biogramach przedstawiono wybitnych myslicieli, kt6-
rzy znaczaco oddziatali na dzeje filozofii 1 wyznaczyli ré6znorodne ro-
zumienie $wiata osob i rzeczy. Biogramy te stanowia zrédto informacji
o danym myslicielu oraz daja okazj¢ do zapoznania si¢ z kontekstem
powstawania danej mys$li filozoficznej czy danej interpretacji.

Chociaz w Powszechnej Encyklopedii Filozofii w sposéb szczegdlny
zostato uwzglednione dziedzictwo filozofii klasycznej, gdyz stanowi
ono podstawe tozsamosci kultury europejskiej, to jednak zwrécono
takze uwage na dorobek filozofii Wschodu (Indii, Chin iJaponii),
dzigki czemu encyklopedia dostarcza szerokiej (powszechnej) per-
spektywy rozumienia filozofii" (Wprowadzenie, s. 9—10).

Rodzi si¢ wigc czysto retoryczne pytanie: czyz polski student, polski
intelektualista, polityk, dziennikarz nie powinien koniecznie si¢ z tym
zapozna¢? On bowiem nie moze nie rozumie¢ tego kim jest i dlacze-
gor Jaki jest ostateczny cel jego Zzycia i dziatania? Wszystkie bowiem
naukii sztuki winny dazy¢ do jednego celu— jak pisat Tomasz z Akwi-
nu w komentarzu do Metafizyki Arystotelesa - a mianowicie do do-

skonalenia cztowieka, co jest jego szczeSciem.

3.

Czemu ma stuzy¢ Powszechna Encyklopedia Filozofii?

Nalezy siega¢ po Powszgechng Encyklopedie Filozofii, aby odpowied-
nio ,,uprawia nasze zycie intelektualne", aby nie ,,wyprzeda¢ mysle-
nia za bezcen". Dzigki uwaznemu smdium probleméw omawianych
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w Powszechnej Encyklopedii Filozofii czytelnik moze zas posiasé wlasciwa
dla cztowiecka wyksztalconego wiedze.

3.1. Wiedza madrosciowa

Wsréd réznorodnych dzialalno$ci ludzkich, takich jak: teoretycz-
na (theorid), praktyczna (praxis) czy wytworcza (pozesis), od starozytno-
$ci wyrdzniano te pierwsza. Dzialalno$é bowiem teoretyczna prowa-
dzita do madrosci, ktéra byta wiedzg o przyczynach i zasadach. Z nauk
za$ t¢ za madro$¢ uwazamy, jak pisal Arystoteles w Mezafizyce: ,ktéra
jest godna wyboru dla niej samej, dla samego poznania, a nie ze wzgle-
du na jakie$ jego nastepstwa (..). I bardziej stuszna do nauczania jest
wiedza teoretyczna, ktéra przede wszystkim odnosi si¢ do przyczyn.
Bo uczaci, ktérzy wskazuja przyczyny poszczegdlnych rzeczy (..

Posiadanie bowiem takiej wiedzy jest tez wyrazem wolnosci cztowie-
ka. Arystoteles wyjasnia w Zachede do filozofiz: ,,Sposréd mysli te sa wolne,
ktére moga by¢ wybierane dla nich samych, natomiast te, ktére prowadza
do wiedzy dotyczacej czegos$ innego, sa podobne do niewolnic. To, co
ma cel w sobie, przewyzsza zawsze to, co stuzy jako §rodek do czego$
innego, a to, co jest wolne, przewyzsza to, co nie jest wolne .

Stad wéréd nauk wyrdzniano te, ktére nie sa podporzadkowane
jakims$ celom praktycznym, lecz daza do poznania prawdy dla niej
samej. Do takich nauk nalezy wtasnie filozofia. Wyjasnia dalej Ary-
stoteles: ,,Nie ma w tym nic dziwnego, jezeli madros¢ filozoficzna
nie okazuje si¢ uzyteczna i korzystna; nie nazywamy jej bowiem ko-
rzystng lecz dobra a powinna by¢ pozadana nie przez wzglad na co$
innego, lecz naniag sama .

Poznanie filozoficzne, bedac,,ogladaniem przedmiotéw" w §wiede
prawdy, jest samo w sobie najbardziej cenne, gdyz rodzi ,,madros¢

' Arystoteles, Metafizyka. Tekst polski opracowali M. A. Krapieci A. Maryniarczyk
na podstawie ttum. T. Zeleznika, red. A. Maryniarczyk, Lublin 1996 (dalej cytowa-
ne jako Met.), 982 b-983 a.

: Arystoteles, Zacheta do filozofii, ttum. K. Le$niak, Warszawa 1988 (dalej cytowane
jako Zacheta), frg. 25.

: Zacheta, frg. 44.
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rozumu" (pou nou he sofia). Poznanie to w ostatecznosci prowadzi do
jednego celu, a mianowicie... ad homzinisperfectionernz, quae est eius beatitudo
(do doskonalenia cztowieka, ktére jestjego szcze$ciem) — powie To-
masz z Akwinu w komentarzu do Mezafizyki Arystotelesas.

Poznanie prawdy stuzy cztowiekowi jako takiemu. Cztowiek bo-
wiem jest tym, czym czyni go rozum. Czlowiek, powie Arystoteles:
»pozbawiony zdolnosci postrzegania 1 rozumu staje si¢ podobny do
roéliny, pozbawiony tylko rozumu staje si¢ podobny do zwierzat; nato-
miast czlowiek w pelni obdarzony rozumem staje si¢ podobny do Boga
(-..). «Bo rozum jest w nas Bogiem» (powiedzial to Hermotimos czy
Anaksagoras), «a zycie $miertelne odejmuje czg$¢ samego Bogax»':.

Filozofia odgrywa wigc niezbywalng role w procesie doskonale-
nia cztowieka jako osoby. Uczy ona sztuki rozumienia rzeczy poprzez
odkrywanie ostatecznych prawd i przyczyn wszechrzeczy i wznosi
umyst do poznania ostatecznej 1 naczelnej zasady kierujacej catym
$wiatem. Ten za§ rodzaj poznania: ,,jest Sci§le zwigzany z filozoficzna
madroscig i stusznie mozemy twierdzié, ze jest to madros¢ we wla-
§ciwym znaczeniu (...). Dlatego powinni$§my albo zajmowac¢ sig¢ filo-
zofig albo pozegnac si¢ z zyciem i odej$é stad, poniewaz wszystko
poza tym jest bezsensowne 1 bezwarto§ciowe (ffyaria kai £rosy'.

Z tej to wlasnie racji - zacheca Arystoteles: ,,nie powinni§my stro-
ni¢ od filozofii, jezeli ona jest, jak sadzimy, posiadaniem i uprawianiem
madrosci, a madros¢ jest najlepszym ze wszystkich dobr; 1 jezeli w pogo-
ni za korzyscig materialng narazamy si¢ na niebezpieczenstwo, plynac az
do Stupéw Heraklesa, to tym bardziej nie powinnismy lgka¢ si¢ trudu
i kosztéw w dazeniu do madros$ci™.

Obok jednak tego najglebszego celu studiowania Powszechnes En-
oyklopedii Filogofii mozna wskazad 1 inne.

+ Zacheta, frg. 24.

« S. Thomae Aquinatis, In X1i libros metaphysicorum commentarium, proemium.
o Zacheta, frg. 28, 110.

» Zacheta, frg. 27,110.

s Zacheta, frg. 53.
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3.2. Uczy¢ sig rozumiejacego poznawania

Od starozytnos$ci filozofia okreslana byta jako filozofia pierwsza
(protophilosophid). Oznaczalto to, ze traktowano ja jako autonomiczna
droge poznawania $wiata i czltowieka. Starozytni Grecy, chcac uwol-
ni¢ si¢ od mitologiczno-religijinych obrazéw $wiata i cztowieka, zaczeli
budowaé ,,czysto" racjonalny obraz rzeczywistos$ci. Na obraz ten skla-
data si¢ wiedza uzyskana w odpowiedzi na pytania: ,,czym jest to, co
rzeczywiscie istnieje (czyli byt)?", ,,co jest arche wszechrzeczy?", jak
powstaja tzeczy i dlaczego istnieja?", ,,kim jest cztowiek?" iinne.

Z. czasem coraz czg$ciej zaczgto sobie u§wiadamiad, ze od rozu-
mienia (zheorid) $wiata 0sOb 1 rzeczy zalezy tak moralne postgpowanie
cztowieka (agibile), jak 1 jego dziatalno$¢ naukowo-wytworcza (factibi-
le). Innymi slowy, u podstaw nauki, etyki, sztuki i religii lezy rozumie-
nie $wiata i cztowieka. Jesli rozumienie to bedzie bledne czy zgotla
fatszywe, odbije si¢ ono ztymi skutkami w moralnosci i kulturze.

Jesli na przyklad wspdlczesny tworca nauki i kulmry (humanista
czy przyrodnik, teolog czy fizyk, matematyk czy etyk, polityk czy dzien-
nikarz) zostanie wyposazony w blednylub zgola fatszywy obraz §wiata
0s6b, zwierzat, roslin i rzeczy, to jego interpretacja zjawisk spotecz-
nych, politycznych, ekonomicznych i kulturowych bedzie takze fal-
szywa. Maly bowiem blad na poczatku - jak ostrzegal Arystoteles -
wielkim staje si¢ na koficu.

Widzimy wigc, ze z jednej strony nie mozemy obejs$¢ si¢ bez filo-
zoficznego lub religijnego rozumienia §wiata i cztowieka, z drugiej
za$§ strony zauwazamy, ze przyjmujac jakie§ okreslone rozumienie
$wiata 1 czlowieka, nie bedac do kofica $wiadomym konsekwencji,
jakie z niego wynikaja sami mozemy wpas¢ w putapke tego rozu-
mienia i interpretacji.

Glownym wiec zadaniem Powszechnej Encyklopedii Filozgofizjest przy-
wolanie z dziejéw filozofii no$nych obrazéw $wiata i czltowieka oraz
zwigzanych z nimi metod interpretacji rzeczywistosci, by w ich kon-
tekscie odkry¢ t¢ metode badan i t¢ interpretacje, ktora jest najwla-
Sciwsza, czyli takg ktora jest najbardziej zgodna z natura rzeczy: ,,Bo
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tylko filozof — jak powie Arystoteles — Zyje ze wzrokiem skierowanym
na natur¢ i na to, co boskie, i tak, jak dobry sternik umocniwszy swe
zycie w tym, co jest wieczne i niezmienne, tam zarzuca kotwice'.

3.3. Fiiozofia jako ,ancilla scientiae'

Wskazanie na stuzebnarole filozofii w odniesieniu do innych dys-
cyplin naukowych nie oznacza, ze filozofia nie jest dyscypling auto-
nomicznai ze jest pozbawiona autonomicznych celéw poznawczych.
Jej autonomiczny cel poznawczy zostal okredlony powyzej jako sczre

propter sczve. Natomiast filozofia, bedac tzw. naukgq pierwsza a wigc

taka ktéra stanowi baze dla wszelkich dyscyplin poznawczych, moze
by¢ dla nich ancilla srientiae. Jest bowiem czym$ oczywistym, ze tak
nauki przyrodnicze, jak i humanistyczne, tak teologia, jak i filozofia
nie mogg obej$¢ si¢ bez filozofii. Wystarczy tylko przesledzié staro-
zytne, $redniowieczne i wspétczesne dyscypliny przyrodnicze i hu-
manistyczne, a odnajdziemy u ich podstaw réznorodne rozumienia
$wiata i cztowieka. Filozofia, pojeta jako nauka rozumienia §wiata 0séb
i rzeczy, wystepuje w roli ancilla sdentiae i dostarcza tak przyrodnikom,
jaki humanistom oraz teologom odpowiednich narze¢dzi do catos$cio-
wej, a zarazem rozumiejgcej interpretacji odkrywanych prawd o §wie-
cle i cztowieku.

Stuzbg dla nauk przyrodniczych i humanistycznych jest bez wat-
pienia dostarczane przez metafizyke rozumienie rzeczywisto$ciizbu-
dowany na nim obraz $wiata i cztowieka, ktéry stoi u podstaw na-
ukowego (a takze i teologicznego) poznania prawdy o §wiecie i czlo-
wicku. Stuzba jest dostarczany jezyk, ktérym mozemy opisaé §wiat
0s6b i rzeczy i naprowadzi¢ na ich rozumienie. Tego typu elementa-
mi jezyka sa dostarczane odpowiednie pojecia i wyrazenia jezykowe,
w ramach ktérych formuluje si¢ rozumienie takich rzeczywistosci,
jak: absolut, osoba, dusza, substancja, natura, dobro, prawda, pickno,

dziatanie, doznawanie i szereg innych.

» Zacheta, frg. 50.
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Potrzebeg korzystania z filozofii realistycznej we wspdlczesnej
humanistyce, nauce czy teologii unaocznia takze fakt, ze falszywe
rozumienie rzeczywistosci 1 obciazone dwuznacznos$cia pojecia, ktod-
rymi postuguja si¢ te dyscypliny, prowadza do deformacji obrazu §wiata
i cztowieka. Zdeformowany za$§ obraz $wiata i cztowieka pociaga za
sobg dobor ztych praw i zasad dziatania i w ostatecznos$ci obraca si¢
przeciw samemu czlowiekowi. Wezmy na przyklad stowo sacruzmz, ktore
przejelaiktérym postuguje sig teologia i filozofia religii. Sacrum ozna-
cza blizej nieokreslona rzeczywisto§é. Mowiac sacrurz zamiast ,,Bog"
w sztuce, kulturze, religii czy teologii dokonujemy deformacji obrazu
rzeczywisto$ci, dzielac ja na dobrai \\'sacrum\ profanum). Sacrum me
jest osoba nie jest bytem konkretnym. Sacrunzto jakas nieokreslona
zasada czy jakie§ blizej nieokreslone zjawisko. Wprowadzajac tego
rodzaju termin (za ktérym kryje si¢ odpowiednie rozumienie rzeczy-
wistosci) do teologii czy kulmry, dokonujemy deformacji idei Boga,
jak 1 obrazu $wiata.

Innym przyktadem moze by¢ stowo ,embrion”, ktore przeniesio-
ne z jezyka biologii do etyki czy antropologii przystania prawde
o poczetym czlowieku, redukujac jego rozumienie do blizej nieokre-
Slonej komérki organicznej. Stowo ,,zabieg" czy ,,aborcja" zamiast sto-
wa ,,zabicie" dopetlnia dalszego etapu przystaniania prawdy o ,,zabija-
niu nienarodzonego czlowieka". Wyrazenia te, jak i inne tego rodzaju,
ktére weszty w antropologig, filozofig, etyke, zaczynaja zy¢ swym wila-
snym zyciem i petnia funkcje ,,zastaniania" prawdy o $wiecie os6birze-
czy. U podstaw za$ tych wyrazen kryje si¢ okre§lony obraz §wiatai czto-
wicka. Dlatego §w. Bazylii ostrzegal przed tego typu podmienianiem
stéw, mowiac, ze: ,,diabel jest to ztodziej i kradnie stowa, nie po to, aby
uczy¢ poboznosci swych stronnikéw, ale po to, aby oni, przyozdobiw-
szy stowami i myslami prawdy wlasna bezbozno$¢, uczynili ja bardziej

nn

przekonujaca dla tlumu
Z perspektywy historii filozofii, teologii czy nauki mozemy latwo
dostrzec, jak niekiedy zgubne skutki pociagngto za soba nieumiejgtne

Cyt. za R. Bugaj, Hermetyv>ni, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1991, s. 35.
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1 bezkrytyczne korzystanie z narzedzi nauk przyrodniczo-matematycz-
nych w filozofii 1 teologii czy takze na odwrét— z filozoficznych i teo-
logicznych w naukach przyrodniczych. Stad nie bez znaczenia jest,
z jakiej filozofii korzysta tak przyrodnik, jak i humanista oraz teolog.
A wiec jakim rozumieniem i jakim obrazem §wiata si¢ postuguje. Kim
dla niego jest czlowiek, czym §wiati czym poszczegdlne rzeczy.
Filozofia realistyczna, ktéra opiera si¢ na metodzie metafizyki
Arystotelesa 1 Tomasza z Akwinu, dostarcza tego typu narzedzi po-
znawczych dla przyrodnika, etyka, antropologa, filozofa czy teologa,
ktére nie znosza autonomii innych dyscyplin naukowych, lecz po-
zwalajg osiggnaé rozumienie przedmiotu badanego nie tylko w aspek-
cie ,,jakim jest", ale ,,dlaczego jest" i,,jaka jest" jego natura. W tym
tez metafizyka realistyczna upatruje swojg funkcje stuzebnadla wspot-

czesnej kultury 1 nauki.

3.3. Nauczy¢ si¢ prawdziwie wolnego poznawania

Zniewolenie, ktéremu poddawany jest naukowiec, moze przycho-
dzi¢ z réznych stron. Czesto jego zrodlem sa zapozyczenia fragmen-
tow lub calych teorii naukowych czy metod poznawania, co moze
okazac si¢ jednym z najgrozniejszych zniewolen dla tego, kto wkra-
cza na droge naukowego poznawania. Teorie te, bedac okreslonymi
konstruktami poznawczymi (hipotezami lub modelami), cz¢sto ogra-
niczaja dostep do prawdy rzeczy, podporzadkowujac ja danej teorii
czy hipotezie. Tymczasem ani teorie, ani hipotezy, ani metody w osta-
tecznos$ci nie weryfikuja rzeczy, lecz odwrotnie - rzeczy weryfikuja
teorie. Teorie bowiem zmieniaja si¢ i powstaja nowe, a ,,zaba, jak byla,
tak dalej pozostaje zabg", jak zwykt mawiaé W. Heisenberg,

Chodzi wigc o to, by kazdy, kto wkracza na droge rozumiejacego
poznawania $wiata 1 czlowieka, obojetnie czy rozpoczal od fizyki, ma-
tematyki, biologii, teologii czy sztuki, u§wiadomit sobie, ze jedyna gwa-
rancja zachowania wolno$ci w poznaniu jest ,,stuchanie bardziej rzeczy
irozumu" niz teorii i hipotez. Nie ma bowiem takiej teorii, ktéra by

w jakim§ fragmencie nie przylegata do rzeczywisto$ci. Ale przeciez sam
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fakt, ze jaka$ teotia gdzies ,,przylega", nie rozstrzyga, ze taka jest osta-
teczna prawda o rzeczywistosci, 1 ze taka jest rzeczywisto$¢.

Podstawowym wigc znakiem wolno$ci w poznawaniu jest nie tyle
wolnosé do gloszenia jakichkolwiek teorii i stawiania jakichkolwiek
hipotez, lecz przede wszystkim wolno$¢ w dotarciu do samej rzeczy.
Z. tej racji metafizyka proponuje poznanie, ktére jest przede wszyst-
kim odpowiedzialne wobec 0s6b i rzeczy i wyrazone w odpowied-
niej teorii, a nie odwrotnie. Ponadto w badaniach metafizycznych dazy
si¢ do neutralnego ujgcia badanego przedmiotu, ktéry wyraza sig
w tym, ze przedmiot ten ujmowany jest w tym, jak on jest, a nie jaka
jest jego teoria czy hipoteza. Stad tez w ramach poznania metafizycz-
nego dla tak ujetych rzeczy, zjawisk, procesow czy zdarzen szukamy
przedmiotowych racji (przyczyn) ostatecznie ttumaczacych ich ist-
nienie i dziatanie. Rzecz, proces czy zdarzenie staja si¢ wigc, w ra-
mach poznania metafizycznego, przedmiotem poznania, a nie jaka$
teoria, dla ktérej poszukujemy przedmiotowego odniesienia.

By wigc nauczy¢ si¢ czyta¢ prawde o rzeczach, by nie by¢ na nig
§lepym, nalezy wybraé¢ odpowiednia do przedmiotu i celu badan
metode, korzystajac przy tym ze skarbca historii filozofii. Ta metoda
jest metoda poznania metafizycznego, ktéra wprowadza nas w po-
znanie odpowiedzialne wobec rzeczy 1 uczy - jak mawial Arystoteles
- odrézniaé ,,byt od niebytu" i unikaé wyjasniania ,,bym przez nie-
byt", a wigc uczy unikaé absurdéw w poznawaniu i wyjasnianiu $wia-
ta 0sob i rzeczy. ,,Wszystkim bowiem ludziom - jak pisal Arystoteles
we wstepie do pierwszej ksiegi Metafizyki - wrodzone jest pragnienie
poznania". I wszyscy tez z natury dqza do poznania prawdy. No$ni-
kiem za$ tej prawdy i jej zrédtem jest Swiat 0séb i rzeczy, a cztowiek
tylko jej odkrywcai stuga. W ten sposéb $wiat staje przed nami jako
ksiega, z ktérej mozemy uczy¢ si¢ prawdy o rzeczach i ludziach i w ten
sposéb sami mozemy stawac sig¢ istotami rozumnymi. Bo czlowiek
jest tym, czym czyni go rozum. Ogdlny zas zwyczaj sprawit - jak
pisal Tomasz w pierwszej ksiedze Sumyfilogoficzne, ze: ,,medrcami na-
zywa si¢ tych, ktérzy porzadkuja rzeczy 1 dobrze nimi rzadza stad
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wéréd zadan, ktére ludzie przypisuja medrcowi, umieszcza Arystote-
les takze wprowadzanie ladu. Jest za$ rzecza konieczng by reguta
rzadzenia i porzadku plyne¢ta z celu, do ktérego przyporzadkowane
jest to, czym si¢ rzadzi. Wtedy bowiem kazda rzeczarozporzadza si¢
najlepiej, gdy si¢ ja odpowiednio skieruje do jej celu — celem bowiem
kazdej rzeczy jest jej dobro (...). Ot6z celem ostatecznym kazdej rze-
czy jest to, co zamierzyt jej pierwszy tworca lub Poruszyciel. Pierw-
szy za$ tworcai Poruszyciel wszechdwiata jest intelektem (...). Osta-
teczny cel wszech§wiata musi wige by¢ dobrem intelektu. Takim za$
dobrem jest prawda. Ostatecznym celem catego wszech$wiata musi
wigc by¢ prawda i przede wszystkim jej rozwazaniem musi zajmowacé
sic madro§cé".

O tej prawdzie, ktora jest zapisana w §wiecie oséb 1 rzeczy, a od-
krywana w ramach poznania filozoficznego, mozemy si¢ dowiedzieé
ze studium Powszgechnej Encyklopedii Filozofzi. To ona ma w ostatecznosci

poméc nam staé si¢ rzeczywiscie madrymi i wolnymi w poznawaniu.

General Encyclopaedia of Philosophy in service of student
journalist and politician

Thanks to a reading of wise books the man can join into the gre-
at tradition of human thought, discover new worlds and improve his
understanding of reality. Among these books the philosophical ones
occupied a special place. Thanks to them the man learnt wisdom,
found an efficient tool to describe the complicated reality. They also
taught him how to be free in the cognidon. A special role among
these books belongs to encyclopaedias, to philosophical encyclopa-
edias in peculiar. Why a reladon to this type of reading is necessary to
a student of the Higher School of Social and Media Culture? It se-

1"Tomasz z Akwinu, Summa contra Gentiles, ttum. Z. Wlodek,I,c.l, w:, Kwartalnik
filozoficzny" 25(1997)1, s.239-40.
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ems that first of all he is to be good specialist in the media means,
efficient manager of the social life, but not a philosopher.

Meanwhile the philosophy is necessary for his own development
sake at first. I f a man — as Aristode wrote in Encouragement to philosophy
— ,,1s a creature composed by many abilities, it is clear that when so-
mebody can fulfill different functions, the best of them is a proper
function; a health is the proper function of a doctor, and a safely -
of a helmsman. Also we can not find a better function of thinking or
thinking part of the soul than an acquire the truth; so the truth is the
most important activity of this part of the soul" (frag. 65). You achie-
ve it simply by knowledge, especially by more perfect knowledge, and
its ,,highest goal is a philosophical thinking" (frag. 66). Secondly the
philosophy is necessary for practical activities. ,,The fact that theore-
tical thinking - Aristode explains - gives to people the greatest ad-
vantages can be easily noticed in practical arts. Because as intelligent
doctors and numerous experts of gymnastic exercises agree, that these,
who want to be good doctors or coaches, have to have a general know-
ledge about the nature, as also good legislators have to have a general
knowledge about the nature, but in a degree much greater than the
first. The first ones are only creators of the body excellence, instead
the second ones are interested in the soul excellence and want to
teach about good or bad condition of the republic, and that is why
they need more philosophy yet."(frag. 40).

General Encyclopaedia of Philosophy— in our Polish situation - fulfills
two functions. As the name itself suggests, ,,encvclopaedia” is a so-
urce of the general philosophical knowledge, which insists to be un-
ceasingly entertain to understand world, man, and what is being done.
Secondly, the encyclopaedia is as if ,,life-belt" thrown to the rescue,
when in the culture devastated by different ideologies everything is
being tossed, changed, made reladve, so that the man, a creator of
this culture, can again implant deeply in the reality his own thinking
and understanding of world, persons, and things.
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Geneza encyklopedii
a walka sztuk

Jak sugeruje sam tytul, niniejszy artykul dotyczy poczatkéw en-
cyklopedii i ich miejsca w sporach miedzy siedmioma klasycznymi
sztukami wyzwolonymi: gramatykq retoryka i logika — skladajacymi
si¢ na frivium, oraz arytmetyka astronomiq geometria i muzykgq —
tworzacymi guadrivium. Takie ujecie sprawy posiada racjonalne uza-
sadnienie z kilku powodéw. Renomowany znawca klasycyzmu, Ernst
Robert Curdus, w swojej pracy European Eiterature and the Earin Middle
Ages podaje jeden z nich: ,,Podstawowe cechy sredniowiecznego sys-
temu edukacyjnego odsylaja do starozytnej Grecji. Wspblczesny So-
kratesowi sofista, Hippiasz z Elidy, byt uwazany przez starozytnosé
za tworce pedagogicznego systemu opartego na sztukach wyzwolo-
nych. W jezyku greckim nosi on nazwe¢ eyKUKXiog TtatSeial [wprowa-
dzanie w obieg nauki]|, ktéra oznacza wyczajng, pospolita edukacie’}

Wedlug Curtiusa, Platon przeciwstawial si¢ pojeciu nauki jako
ogéblnej edukacji réwnie mocno, jak mocno ,,zwalczat Homera i usu-
wal poetéw ze swojego padstwa'.: Poniewaz poczatkéw pojecia en-
cyklopedii doszukujemy si¢ u starozytnych Grekéw, od nich otrzy-

"E.R. Curdus, European Literature and the Latin Middle Ages, trans. Willard R. Trask
(New York: Published for the Bollingen Foundation by Pantheon Books, 1952),

s. 36-37.

> Ibid, s. 36.
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mujemy termin na okreslenie tego trybu nauki. Ponadto najwicksi
badacze starozytnos$ci wskazuja, ze poczatek pojecia wiedzy encyklo-
pedycznej byt w tamtych czasach zwigzany ze sztukami wyzwolony-
mi. Jest to zatem wystarczajacy powod, by moc zywié przekonanie, iz
nawet jesli pojecie wiedzy encyklopedycznej nie wyrosto bezposred-
nio na kanwie wzajemnych rozgrywek miedzy sztukami, to przynaj-
mniej zainteresowanie ta wiedza byto w jakiej§ mierze wynikiem tej-
ze walki.

Curdus podaje nam jednak bardziej szczegdtowe wyjasnienia co
do sposobu, w jaki greckie zainteresowanie wiedza encyklopedyczna
zostalo skojarzone ze stynnym sporem w gronie sztuk. Pisze miano-
wicie — wspomniawszy atak Platona na ,,0g6lng edukacj¢" w sensie
edukacji poetyckiej 1 solistycznej - ze retor Isocrates ,,zainterwenio-
wal w konflikt pomiedzy filozofiai ogélna edukacja uznajac obie stro-
ny sporu za usprawiedliwione. Ujal je hierarchicznie: przedmioty edu-
kacji ogdlnej mialy shuzy¢ jako przygotowywanie do filozofii". Pla-
ton zdobywa si¢ na podobne ustepstwo w II ksiedze swojego Paii-
stwa, w ktorej - pojmujac sztuki wyzwolone jako muzyke - postuguje
si¢ muzyka jako wprowadzeniem do edukacji straznikéw, zwlaszcza
w zakresie spraw zwiazanych ze zdrowa formacjq duszy.'

To, ze filozof Platon i méweca Isokrates tak dawno temu utozsa-
miali wiedze encyklopedyczng z ogolng edukacja i z wiedza mocno
osadzonaw mowie i pamieci (przypomnijmy sobie, ze starozytni Grecy
identyfikowali muzyke z natchnieniem Muz, bogiq, ktére byly cérka-
mi Zeusa 1 Pamieci), czyli na doskonalych umiejetnosciach starozyt-
nych poetow i retoréw, stanowi silng sugesde, ze w starozytnej Gre-
cji utozsamienie edukacji z wiedza encyklopedyczna (1) dokonywato
si¢ od dawna, (2) zapowiadalo powstanie filozofii, oraz (3) pochodzi-
o (@) z poetyckiej identyfikacji madrosci z boskim natchnieniem, (b)
z sofistycznej identyfikacji madros$ci z umiejetnoscia méwienia na kaz-

dy temat, a takze wiedzy naukowej ze zwyczajem.

> Ibid., 37.
+ Platon, Parnistwo, 376E-383E.
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Oprécz historycznego §wiadectwa uczonych autorytetéw, uwzgled-
nienie przedfilozoficznego rozumienia nauki w starozytnej Grecji oraz
6wczesnego rozumienia wszech§wiata, w przedziale od ich poczat-
kéw do konica historycznych zapiséw, jasno wskazuje, dlaczego po-
wyzsze sugestie musza by¢ prawdziwe. Zanim pojawila si¢ filozofia
w starozytnej Grecji, istnialy tam obok siebie dwa pojecia wyzszego
wyksztatcenia albo wyzszej umiejetnosci: poetyckie i sofistyczne.
Z tych dwu pojecie poetyckie byto starsze. Grecka sofistyka, podob-
nie jak grecka filozofia, posiada swoje korzenie w greckiej poezji, jako
reakcja na wyolbrzymione poetyckie roszczenia wobec wiedzy ency-
klopedycznej, ktérg poeci utozsamiali z madroS$cia.®

Za czaséw Hezjoda i Homera, starozytni Grecy identyfikowali
wyzsze wyksztalcenie, posiadane umiejetnosci oraz madrosé z wiedzg
praktyczna i natchnieniem pochodzenia boskiego. Widaé to wyraz-
nie na przyktadzie Hezjoda i Homera, ktorzy przyzywajq boskiej in-
spiracji na poczatku swoich znaczniejszych poematow.c Ponadto Pla-
ton w swoich dialogach czyni wiele odniesien do encyklopedycznych
roszczen poetodw 1 sofistow wzgledem wiedzy. Starozytni Grecy do-
konywali tej identyfikacji, poniewaz pragneli utozsami¢ prawde z tym,
co trwa; z tym, co jest trwale, niezmienne, catkowicie jedno. A skoro
to, co odkrywaja przed nami nasze zewnetrzne zmysly wydaje sie
nam zmienne 1 w zaden sposéb nieokredlone, wigc starali si¢ oni szu-
ka¢ wiedzy na temat trwalej rzeczywistosci w innych wtadzach niz
nasze zmysly. Poezja wymaga umiejetnosci, posiadania wyjatkowe;
pamieci. Aby si¢ nauczy¢, musimy dodac co$ do naszej wiedzy. Aby
dodac¢ co$ do naszej wiedzy, musimy wiedz¢ zachowywac. Dlatego
tez od najdawniejszych czaséw starozytni Grecy identyfikowali ucze-
nie si¢, zwlaszcza uczenie si¢ na wyzszym poziomie, z posiadaniem

dobrej pamiegcii zdolno$ci zatrzymania czego$ w terminach bedacych

s Zob. P. A. Redpath, Wisdom's Odysseyfrom Philosophy to Transcendental Sophistry (Amster-
dam and Adanta: Editions Rodopi, B. V, 1997), s. 1-29.

« Zob. poczatkowe wersety Hezjoda Prac i dni i Teogonii oraz Homera Iliady i Odysei.

* Zob. np. Platona Apologia 18B i 21A-23E Jo» 356A-D, Menon 99D i 100A, Fedon 65B.
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poznaniem tego, co czyni rzecz okreslona, jednainiezmiennaanie
wieloraka i zmienna.

U poczatkdéw swojego kulturowego rozwoju, podobnie jak wszyst-
kie pierwotne ludy, Grecy nie posiadali §wiadomosci poznania bar-
dziej poteznego niz poznanie zmystowe. Powodem tego byto to, ze -
podobnie jak wszystkie pierwotne ludy - starozytni Grecy w swoim
intelektualnym rozwoju nie dotarli jeszcze do poziomu, na ktérym
mogliby rozumowaé w sposéb wysoce abstrakeyjny. Z tej takze racji
nie byli w stanie pojaé rzeczywistosci cze$ciowo albo catkowicie nie-
materialnej. Stad tez, kiedy ujmowali ludzka dusze, wyobrazali ja so-
bie jako ,,cien". A kiedy mysleli o bogach, nie pojmowali ich jako
,»,bytéw niematerialnych". Pojmowali ich jako ,,co$ bardziej lub co$
wigcej niz byty materialne". Ich bogowie posiadaja zaréwno wszyst-
kie doskonatosci, jak 1 skazy zwyklych §miertelnikéw, z ta réznica ze
na wigkszg skale. Skutkiem tego, starozytni Grecy poczatkowo zu-
pelnie nie widzieli mozliwosci poznania niezmystowego, ktére mo-
globy uchwyecié takie pojecia, jak catkowita trwalo$é, kompletna jed-
nos¢, absolutna doskonato$¢, wieczne zycie oraz nauka jako pewna
1 oczywista wiedza. Brak ten powodowal, ze przypisywali §wiadomos¢
takich wlasnie poje¢ potedze ludzkiej pamieci.

Dla starozytnych Grekéw wiedza na temat granic, bycia zdolnym
do zrozumienia granic i lokalizacji ich w rzeczach wydawata si¢ bo-
ska, magiczna. Stad tez starozytny Grek chcial widzieé¢ ograniczo-
noé¢ jako doskonalo$é, a nieograniczonos¢ (w sensie catkowitego
pluralizmu, bez jakiej$ zasady jednoczacej) jako niedoskonato$é. To
jest glowny powdd, dla ktérego starozytni Grecy widzieli wszech-
Swiat, a nawet czas, jako kolowy: sposéb bycia doskonalym, réwno-
miernie ograniczonym we wszystkich kierunkach i zdolnym zawierac
wszystko inne.

Praca wszystkich artystow polega na wyznaczaniu granic danego
tworzywa, na jakims zginaniu, ksztattowaniu, a wszystko po to, aby
obra¢ precyzyjny kierunek, w jaki§ sposéb si¢ zjednoczyé. Granice
jednak sg kraficami, ktérych nie mozemy przekroczy¢, sq czyms nie-
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podzielnym. Dla starozytnego Greka by¢ niepodzielnym znaczy by¢
czyms$ jednym. By¢ czymS$ jednym z kolei znaczy by¢ miara. Stad oso-
ba, ktora zna granice rzeczy, lub ktéra jest w stanie narzucic je rze-
czom, wyznacza rzeczom miare, czyni je czyms jednym, okreslonym
1w pewien sposéb trwatym.:

Z tych tez wzgledow, u poczatkéw swego intelektualnego rozwo-
ju starozytni Grecy byli sktonni uwazaé, ze ludzie posiadajacy jakie$§
umiejetnosci maja boska pozornie magiczna uwodzicielskg zdolno$é
dostosowania rzeczy do swoich pragnienl, okazywania swojej wtadzy
nad nimi. Skoro dla Grekéw bogowie byli przyczyna catego ruchu
we wszech$wiecie i skoro caly ruch, w jaki§ sposob, ogarnia wielo$¢,
wigc osoba, ktéra potrafi kontrolowac te wielo§é, ktora potrafi jedno-
czy¢ rzeczy, jawi si¢ Grekom jako ta, ktora sprawuje nad nimi boska
piecze¢.” Bogowie starozytnych Grekéw istnieli zaréwno w niebio-
sach, jak 1 w ruchu materialnych bytéw krélestwa ziemskiego. Bogo-
wie nie byli odlegtymi duchami. Byli fizycznymi mocami, ktére nada-
waly rzeczom, nawet poruszeniom ludzkiej duszy, jedno§éiwprowa-
dzaty je w ruch. Stad, dla Grekéw, zrozumienie sposobu poruszania
si¢ rzeczy, zdolno$§¢ wprowadzania ich w ruch, w jakiej$§ mierze po-
trzebuje poznania bogdéw i wspotdziatania z ich strony. Méwiac
wprost, jezeli bogowie sprawujq kontrole nad dziataniem rzeczy, je-
zeli poszczegblny bog kontroluje inng postaé ruchu we wszechs§wie-
cle, to zaden ograniczony czlowiek nie moéglby posiadaé zdolno$ci
zrozumienia zadnego ruchu ani ujednolicenia zadnej wielo§ci, nada-
nia jej granic lub jakiego$ kierunku, bez wspotpracy z bogiem. We-
dlug starozytnych Grekow, ludzka wspotpraca z bogami zdawala si¢
polegaé na przyjazniz nimi. A skoro tak, musieli zdawac sobie spra-
we z jakby uwodzicielskiej, magicznej zdolnosci, ktéra wraz z umie-
jetnos$cig zamieszkuje w cztowieku, oraz z ograniczonej natury tejze

zdolnosci. Poniewaz greccy bogowie byli liczni i ograniczeni w swej

» Zob. Arystoteles, Metafizyka, X, oraz Platon, Paristwo, 1, 349B-350E.
> E.R. Curaus, European Literature and the Latin Middle Ages, s. 183-1901203-208
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mocy, przyjazi z nimi ttumaczylaby ograniczong moc artystéw. Dla-
czego dana osoba posiadata umiejetnos¢ rapsoda, a nie przywodcy
wojskowegor Dlaczego ten sam rapsod wykazywatl biegto§¢ moéwie-
nia o Homerze, a brakowalo mu jej, kiedy moéwit o innych poetach?
Jak moéwi nam Jon, w dialogu Platona zatytulowanym jego imieniem,
odpowiedz tkwiw przyjazni z bogami." A skoro tak si¢ rzeczy maja
bogowie musza tez ukrywaé wlasng wiedze przed tymi, z ktorymi
przyjaznic si¢ nie majg zyczenia. Z takim wnioskiem laczy si¢ prze-
konanie, (1) ze sztuki zawieraja ukryta wiedze lub nauke, ezoterycz-
nie przenoszong przez sztuki, zwlaszcza przez poezje, najwyzsza ze
sztuk, poniewaz poeci sa synami bogow; (2) ze w sztuce znajduje si¢
wigcej, niz jest w stanie zobaczy¢ oko; (3) ze wyzsze wyksztalcenie
polega na zdolnos$ci odkrywania ukrytej wiedzy; oraz (4) ze studiowa-
nie ma zwigzek z alegoria. Wszystko to ,,jest w zgodzie z podstawowa
charakterystyka greckiej mySli religijnej: z przekonaniem, ze bogowie
wypowiadajq si¢ w tajemniczy sposob — w wyroczniach, w miste-
riach".»

Jesli powszechny, przedfilozoficzny, starozytny, grecki poglad na wy-
zsze, czy tez najwyzsze, wyksztatcenie utozsamia je z poznaniem wszyst-
kiego, to jak mozemy usprawiedliwic te tez¢ w §wiede wezesnego, popu-
larnego greckiego pogladu, Zze umiejetnos¢ zalezy od natchnienia, ktore
powstaje z przyjazni z bogami? Mozemy robi¢ to tak. Popularna, przed-
filozoficzna, starozM:na, grecka koncepcja wiedzy, ktora popularyzowali
starozytni poeci, przedstawiata wszechs§wiat jako wieczny. Przedstawiala
ona rowniez ludzi jako wiecznych, zyjacych w sekwencji niezliczonych
wecielen wpisanych w cyrkularng przesztosci przysztosé. Z tej tez racji,
kazda dusza, ktéra przychodzi na ten Swiat, w jaki§ sposob musi juz
zna¢ wszystko. Konsekwentnie, problem stawania si¢ bardziej wyksztal-
conym zasadniczo staje si¢ problemem pamieci tego, co juz wiemy oraz
wyboru. To, ile pamieta¢ bedziemy we wcieleniu nastepnym, zalezec
bedzie od tego, na ile dobrze zyli§my w poprzednim.

» Platon, Jon, 531 A-541D.
"E.R. Curdus, European Literature and the Latin Middle Ages, s. 205-206.
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To nie Platon byl twérca pojeé na temat wyzszego wyksztatcenia.
Byly one popularne w Grecji, zanim wkroczyt on na scene. Ich gtow-
nymi popularyzatorami byli starozytni poeci. Po nich nastapili sofisci.
Filozofowie nadciagneli dopiero jako trzeci w kolejnosci. Sofisci stali
si¢ strong w sporze na skutek walki, ktora wywigzata si¢ miedzy po-
etami i filozofami. Starozytna filozofia rozwingla si¢ jako sprzeciw
greckiej racjonalnosci wobec starozytnej magii i przesadu spopulary-
zowanego w greckiej religii 1 poezji. J es§li bogowie naprawde dziataja
w fizycznym $wiecie, nawet jesli niektérzy ludzie moga znaé ich po-
przez przyjazin, to nic nie stoi na przeszkodzie, aby inni obserwowali
i rozwazali ich specyficzng dziatalnosé obecng w ruchach fizycznego
wszech§wiata. Stad pierwsi filozofowie zdumiewali si¢ najpierw zmia-
nami zachodzacymi w tym fizycznym wszech§wiecie, a nastgpnie za-
stanawiali si¢ nad zrozumieniem tych zmian niezaleznie od asystencji
bogéw.

W ten sposéb, §wiadomie czy tez nie, starozytni filozofowie za-
czeli wypieraé starozytnych poetdéw z pozycji edukacyjnej przewagi
i przodownictwa wiréd Grekéw. Udaje si¢ im tego dokonaé wtedy,
kiedy ich nauczanie zaczyna coraz bardziej podwazaé powszechny
wplyw bogdw i zaufanie do greckiej religii. Tak rozpoczyna si¢ pra-
dawna walka migdzy poetami i filozofami, ktorg Platon opisuje
w X ksiedze swojego Paristwa}’ Wtedy réwniez rozpoczyna si¢ roz-
woj greckiej sofistyki.

Z jednej strony, grecka sofistyka byta tak stara jak grecka poezja.
W VI w. przed Chr. Grecy nie rozrézniali precyzyjnie miedzy wiedza
teoretyczna i praktyczna i identyfikowali madro$é (sgphia) z wiedza
praktyczna. Stad, madrym byl woéwczas kazdy, kto posiadal praktycz-
ne umieje¢tnosci, tworcze uzdolnienia (pozesis) }+ Sofistyka, jak ja poj-

= W. Jacger, The Theology of the Early Greek Philosophers (Westport, Conn.: Greenwo-
od Press, 1960), s. 102.

» Platon, Panistwo, X, 595A-607B.

*J. Owens, A History of Antient Western Philosophy (Toronto: Pontifical Instutute of
Mediaeval Studies, 1959), s. 155-164.
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mowano pézniej za czaséw Sokratesa, byla profesja, ktéra powstata
jako reakcja na poetyckie ataki na starozytnych fizykéw. Osiagneta
swoéj dojrzaly rozwéj po Parmenidesie, a stynne paradoksy Zenona
ostabily jeszcze greckie zaufanie do poeziji i filozofii.

Podobnie jak sama filozofia coraz bardziej podwazala autorytet
swoich wczesniejszych dokonan, tak poezja przeszta do ataku, kryty-
kujac wspoiczesnych sobie fizykow za ich niezdolno$¢ odpowiedzi
na podstawowe pytanie wczesniejszej fizyki: co jest uniwersalnym
surowcem lub substancja, z ktérej powstaja wszystkie rzeczy, 1 w jaki
spos6b doszto do tego, Ze sa one teraz z tego surowcar Przy dialek-
tycznym wsparciu Zenona, parmenidejska krytyka pojecia bytu mno-
giego, zdolnego rozwinac si¢ z bym jednego, trwatego, wiecznego,
skutecznie ostabila zaufanie Grekéw do starozytnej fizyki. W reakcjt
na t¢ sytuacje, niektérzy mysliciele, jak Sokrates, odstapili od badan
tizycznego wszechs§wiata, a skoncentrowali si¢ na poszukiwaniu lep-
szego zrozumienia ludzkiego post¢powania i nauki, zachowujac za-
sadnicze zautanie do metody filozoficznej. Inni z kolei podazali w po-
dobnym kierunku ku osiagni¢ciu lepszego rozumienia ludzkiego dzia-
tania i nauki, jednak czynili to, odrzucajac metode poezji i filozofii,
a zwracajac si¢ ku mowie, dialektyce, polityce i tradycji.

Przez wieki parmenidejska doktryna skutecznie podkopywala
autorytet starozytnej fizyki, gtoszac, w formie poetyckiej, za przypusz-
czalnym natchnieniem bogini: ,, To, co jest, i to, czego nie ma, nie
istnieje". Protagoras, z kolei, dolat oliwy do ognia trawiacego tonacy
statek poetyckiego wplywu oraz politycznego porzadku w starozyt-
nej Grecji, o§wiadczajac: ,,czlowiek jest miara wszystkich rzeczy, rze-
czy, ktdre sa ze sa rzeczy, ktorych nie ma, ze nie ma".» Inni sofisci,
tacy jak Gorgiasz, uwydatnili zalezno$¢ calej prawdy od bycia lepie;j
urodzonym i dziedziczenia daru mowy, przez ktory cztowiek jest w sta-

nie przyémié postrzeganie innych ludzi. Sofisci stali si¢ zawodowy-

= Zob. G.S.Kirk, ]J. E. Raven, and M. Schofield, The Vresocratic Philosophers, 2d ed.
(Cambridge, England: Cambridge University Press, 1983).
« Zob. Platon, Gorgias%.
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mi wychowawcami politykéw, lobbystami w demokratycznych zgro-
madzeniach i stronami w greckich sadach. Pod ich wplywem staro-
zytni Grecy coraz bardziej zaczeli zwracaé uwage na rozumienie na-
uki w terminach uwodzacej potggi mowy, na ceche, ktora poeci piet-
wotnie przypisywali boskiemu natchnieniu obecnemu w poezji.

Skoro starozytni Grecy akceptowali pojecie kotowego i odwiecz-
nego wszech§wiata, starozytni sofisci mogli utrzymac ten zwodniczy
element w mowie. Skoro starozytni Grecy akceptowali kotowy po-
glad na czas, to zwyczaj 1 prawo naturalne stawaly si¢ dla nich z ko-
niecznosci zbiezne. To, co naturalne bylo zwyczajowe i tradycyjne.
To, co tradycyjne i zwyczajowe bylo naturalne. Stad, nawet bez bo-
gOw, prawda byta dla Grekéw wieczna, ukryta, zalezna od daru mowy,
ktéra nalezato przekazac z jednego pokolenia na drugie, oraz byla
dostepna tylko dla osoby zdolnej, dzigki sile mowy, do opanowania
przedmiotéw przy uzyciu wyzszej emocjonalnej sity, wladnej zmusic¢
je do zaistnienia lub czynienia tego, czego chciatby méweca.

Poglad ten nie spotkal si¢ z powaznym sprzeciwem do czaséw
(1) Sokratesa, ktory odstapil od niego na rzecz pojecia wiecznych
form obecnych w ludzkiej mowie dokonujacych miary ludzkiej prawdy,
(2) Platona, ktéry usunal te formy z porzadku materialnego i nawet
bogéw poddat ich wiladzy, i (3) Arystotelesa, ktéry przyczynil si¢ do
oslabienia greckiej wiary w metempsychoze, wedréwke dusz.

Tymczasem, pod wplywem sofistyki, osoba dysponujaca potega
mowy coraz bardziej chciala by¢ miara wszystkich rzeczy, znaé wszyst-
ko, by¢ polihistorem. W ten sposéb rozwoj sofistyki przyczynil sig
w starozytnosci do rozwoju alegorycznej interpretacji jako standar-
dowego sposobu czytania tekstoéw, jako normy, ktora zostanie prze-
kazana czasom $redniowiecza. Jak podaje Curdus:,,Grecy nie chcieli
wytzec si¢ ani Homera, ani nauki. Poszukiwali kompromisu i znalezli
go w alegorycznej interpretacji Homera. Homerycka alegoreza jest
bardzo bliska homeryckiej krytyce presokratykéw. Zaczyna sig to
w sz6stym $mieciu i przechodzi rézne trendy i fazy.. W p6znej sta-

rozytno$ci nabywa nowej wladzy nad ludzkimi umystami. Zostaje
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przeniesiona do Starego Testamentu przez zhellenizowanego Zyda,
Filona. Odtad zydowska alegoreza biblijna przeciwstawia si¢ chrze-
Scijanskiej alegorezie Ojcow Kosciota. Upadajace poganistwo prze-
niosto alegoryczng interpretacj¢ rowniez do czasow Wergiliusza (Ma-
krobiusz). Biblijna i wergiliaiska alegoreza spotykaja si¢ 1 zespalaja
w czasach §redniowiecza. W wyniku czego alegoria staje si¢ podstawa,
kazdej tekstualnej interpretacji czegokolwiek".”

Z koficem starozytnosci poganskiej, ten bliski zwigzek alegorii
z wszelkiego rodzaju interpretacja doprowadzi do wyraznej identyfi-
kaciji studenta z polihistorem, czego od dawna juz domagali si¢ poeci
i sofiSci w starozytnej Grecji, oraz do identyfikacji filozofii z poezja
i sofistyka przez co uwazac si¢ je bedzie za to samo. Przed przyj-
$ciem Chrystusa Marek Tulliusz Cicerén przekaze Sredniowieczu jedno
ze swoich najbardziej popularnych poje¢é, pojecie filozofii jako ,,wie-
dzy o wszystkich sprawach ludzkich i boskich". Z kolei w pierwszym
wieku naszej ery Seneka kpiagco zauwazy, ze wszystkie szkoty filozo-
ficzne uswiadamiajq sobie, ze ich doktryna obecna jest juz u Homera.
Neopitagorejczycy podniosa stams poetéw w bitwie sztuk, podobnie
jak — do$§¢ paradoksalnie - neoplatonicy. Po tym, jak Platon wyeksmi-
towal wielu, jesli nie wigkszo§¢, poetow ze swego zdrowego miasta,
jego p6zniejsi uczniowie przemienia poetéw w ,,hierofantéw, straz-
nikéw ezoterycznych tajemnic”. =

Skutkiem catego tego pomieszania i zatraty dystynkeji bedzie to,
iz w trzecim $mieciu po Chrystusie ,,pojecie filozofii zacze¢to juz sta-
waé si¢ niewyrazne".” Natomiast pézna poganiska starozytno$é za-
stosuje termin filozofii ,,do kazdej galezi nauki": ,,Za panowania Dio-
klecjana inzynieréw gérnictwa nazywa si¢ phzlosophi. W encyklopedii
Mardanusa Capelli gramatyke identyfikuje si¢ cze¢Sciowo z filozofia
1 Rrytycyzmrenz, poetdw 1 geometréw nazywa sig fzlozgofanzi. Mozaika
w tazni afrykanskiej (z piatego wieku) nosi napis FILOSOFI LO-

» B.R. Curdus, European Literature and the Latin Middle Ages, s. 203—205.
+ Ibid., s. 206.
» Ibid., s. 209.
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CUS [MIEJSCE FILOZOFA] nad przedstawieniem ogrodu. Y.acznie
ze stowem philosophus uzywa si¢ stowa sopbus'.~

Jednak, gdy poganstwo weszto w koficowke széstego wieku, kul-
turowy ideal filozofii na Zachodzie stal si¢ ,,retoryczny, a z niego
zostala wyrdzniona poezja. Asymilacja filozofii do retoryki jest pro-
duktem neosofizmu. Teraz retor, filozof, sofista majg to samo zna-
czenie"” Nie bylo to wigc zadna niespodzianka ze pod wpltywem
$w. Ambrozego, a wezesniej - Filona i jego pracy pt. ,O doktrynie chrze-
Scijariskief", wielki katolicki méwcai poeta, $w. Augustyn, bedzie utrzy-
mywal, ze chrzedcijanie majq prawo do odebrania wszystkiego, co
jest podobne do prawdy, a co znajdaw poganskiej filozofii. Augustyn
uwaza, ze jako spadkobiercy Izraelitéw chrze$cijanie jedynie odbie-
raja ,,niesprawiedliwym wtlascicielom to, co prawnie nalezy do nich".
Uwaza, ze ,,Platon prawdopodobnie poznal Zydowskie objawienie,
kiedy podrézowat do Egiptu i cokolwiek platonicy méwia co jest
dobre i prawdziwe, przejeli to od Izraelitéw" > Ponadto, wumyséle Au-
gustyna filozofia w wielkim stopniu stala si¢ potaczeniem sztuk wy-
zwolonych i ezoterycznej doktryny objawionej w Pismie Swietym
a ukrytej w zarodkowej formie w zakamarkach jego duszy.

Wyparcie greckich bogdw przez wszechwiedzacego 1 wszechmoc-
nego Stwoérce, Boga judaizmu i chrzescijafdstwa, potaczy si¢ z pdz-
nym pogafskim utozsamieniem filozofii z retorykai poezja co w efek-
cie sprawi, ze encyklopedyczna wiedza, w sensie opanowania wszyst-
kich sztuk wyzwolonych, stanie si¢ ideatem nauki. A to dlatego, ze
samo czytanie, przy opanowaniu sztuk wyzwolonych, stosownie do
augustynskiego ideatu wyzszego wyksztatcenia, bedzie szlo w parze
z opanowaniem wszystkich umieje¢tnosci potrzebnych do poznania

» Ibid, s. 209-210.

o Ibid, s. 210.

= St. Augustine, On Christian Doctrine, trans. D. W. Robertson, Jr. (Indianapolis and
New York: The Bobbs-Merrill Co, Inc., 1958), s. 64, 73.

» K. F. Morrison, ,,Incentives for Studying the Liberal Arts", The Seven Liberal Arts
in the Middle Ages, ed. David L. Wagner (Bloomington, Ind.: Indiana University Press,
1983), s. 41712.
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Pisma Swietego i do podniesienia duszy, aby mogla wyraznie zoba-
czy¢ niematerialng rzeczywisto$¢ w doskonale niematerialny sposéb.
Stad, przekazujac bogactwo wlasnej madrosci dla potomnosci, lacin-
scy encyklopedysci zostali skutecznie, niemal naturalng inklinacja,
przynagleni do uznania alegorycznego utworu - na temat siedmiu
sztuk wyzwolonych, autorstwa tacifiskiego pisarza z pigtego wieku,
Mardanusa Capelli - pt. ,,Satiricori” (,,Malzefistwo Filologii i Merku-
rego") za wlasna zasadg organizacyjng. W efekcie zasada ta przetrwala
az do czasOw renesansu. Czyniac w ten sposob, tacinscy encyklo-
pedysci przekaza na ponad tysigc lat kulturowy ideat wyzszego wy-
ksztatcenia, polegajacy na opanowaniu wszystkich rzeczy ludzkich
i boskich, ideal, ktéry odnajduje swéj poczatek na Zachodzie, si¢ga-
jac wstecz poprzez chrzescijanstwo, tacinska mys$l poganska, walke
sztuk w starozytnej Grecji co najmniej do czaséw Hezjoda i Home-
ra. I, pomimo tego iz o§wiecenie utozsamilo wyzsze wyksztalcenie
z naukami empirycznymi, to wspotczesnosé zachowa to encyklope-
dyczne pojecie wyksztalconej osoby w tym, co my na Zachodzie na-

zywamy ,,cztowiekiem renesansu”.

The Origin of Encyclopedias and the Battle of the Arts

The Author concentrates on an analysis of the origin of encyclo-
paedia and their status within quarrels between seven classical liberal
arts, such as grammar, rhetoric, logic, arithmetic, astronomy, geome-
try and music. Justifying the importance of undertaken problems, he
turns attention onto a fact, that the greatest researchers of the anti-
quity show, that the very beginning of a notion of the encyclopaedic
knowledge, which appeared among the ancient Greeks, was connec-
ted with the liberal arts. The Author tries to prove, that an interest of

the encyclopaedic knowledge was in some measure a result of the

» D. L. Wagnet, ,, The Seven Liberal Arts and Classical Scholarship", The Seven
Liberal Arts in the Middle Ages, s. 18-19.
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mutual competition between those arts. He introduces an ante-philo-
sophical ancient Greek conception of knowledge and its populari-
zers — ancient poets, sophists, and at last philosophers. He underlines,
that being influenced by neosophists the philosophy came to be iden-

tified with the rhetoric and the poetry, then St. Augustine recognized
the philosophy as a union of the liberal arts and the esoteric doctrine
revealed in the Bible. Consistendy, the encyclopaedic knowledge as
a management of all liberal arts came to be an ideal of the science.
Although the Enlightenment identified a higher education with em-
pirical sciences, the present day preserved that encyclopaedic notion
of the educated persons, delivered by Latin encyclopaedists, in what
inhabitants of the West call ,,the man of Renaissance".



Czlowiek w kulturze 15

Agnieszka Lekka-Kowalik

The Routledge Encyclopaedia of
Philosophy:
miedzy rygorem metodologicznym
a polityczna poprawnoscia

The Routledge Encyclopaedia of Philosophy (REP) zostala wydana
w 1998 przez wydawnictwo Roudedge pod redakcja Edwarda Craiga
(Oxcford University). Dostepna jest w trzech formach: w postaci ksia-
zek, na CD-romie iw sieci (REP on-line). W postaci ksiazkowej ma
dziesie¢ tomow 1 zawiera ponad 2000 haset. Pracowato nad nig 1200
autorow 1 32 redaktoréw dzialéw; redaktorem-konsultantem byt Lu-
ciano Floridi. Tom I, oprécz wstepu redaktora naczelnego, podaje
liste redaktoréw dzialow, liste hasel oraz krétka ,instrukcje uzywa-
nia" Encyklopedii. Tom V zawiera (pod L) glosarium terminéw z za-
kresu logiki 1 matematyki wraz z symbolami. Tom X zawiera indeks
gléwnych terminéw, pojeci nazwisk, oraz liste autoréw wraz ze wska-
zaniem ich instytucjonalnych afiliacji i napisanych przez nich haset.

Prace nad Engyklopediq rozpoczeto w kwietniu 1991 roku, kiedy
to redaktorzy dzial6w przedstawili listy hasel, a pierwsze gotowe ha-
slo trafilo do obroébki redakeyjnej w grudniu 1992. Jak zauwaza we
wstepie E. Craig, projekt musiat by¢ skonczony w rozsadnym czasie
za pomocadostepnych §rodkéw, przy czym w tych ramach Encyklope-
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dia miata potraktowac filozofi¢ tak szeroko, jak tylko mozliwe. Stynna
Encyclopaedia of Philosophywydana przez Paula Edwardsa w latach sze$¢-
dziesiatych dwudziestego wieku przestata wystarczaé tym, ktorzy cheieli
zapoznaé si¢ z dyscypling wiedzy zwana filozofia poniewaz nie od-
zwierciedla ona tego, co stato si¢ z filozofia przez ostatnie trzydziesci
lat, np. nie uwzglednia osiagnie¢ filozofii jezyka i umystu czy tez roz-
woju nowych dyscyplin, zwlaszcza w ramach etyki stosowanej. Paul
Edwards byl zreszta doradca zespotu redakcyjnego i autorem haset.

Craigwe wstepie podaje cel, jaki z poczatku przy$wiecat redakto-
rom: Engyklopedia miala by¢ mozliwie pelnym i szczegéltowym przed-
stawieniem filozofii i to tak, jak rozumie t¢ dyscypling anglo-amery-
kaniska tradycja akademicka. Okazato si¢ jednak, Ze cel ten jest nie-
wykonalny w zarysowanych granicach: ,,w latach sze$édziesiatych fi-
lozofia czuta si¢ wystarczajaco pewnie co do swych zadan i granic;
w latach dziewigédziesiatych nie ma tej samej pewnosci [...], a oczy-
wistym znakiem tego jest rosnaca tendencja, by rozglada¢ si¢ — histo-
rycznie i geograficznie - co robiginni" (vi). Stad redaktorzy uwzglednili
filozofie rozwijane w rozmaitych czedciach $wiata: sa hasla poswie-
cone filozofii chifiskiej, japonskiej, koreanskiej, indyjskiej, tybetan-
skiej, zydowskiej, arabskiej iislamskiej, rosyjskiej, rodzimej filozofii
amerykanskiej, latynoamerykanskiej 1 afrykanskiej (ok. 400 haset). Za-
tozono takze, ze redaktorzy musza nakresli¢ perspektywe dla swego
dziatu, tak by filozofowie ten dzial uprawiajacy mogli te¢ perspektywe
rozpoznad, a najlepiej z nia si¢ identyfikowaé. Jest to o tyle wazne, ze
to, co z perspektywy anglo-amerykanskiego rozumienia filozofii jest
problemem czy pojeciem peryferyjnym, weale nie musi by¢ takie dla
tych, ktérzy dana dyscypling uprawiaja.

Encyklopedia kierowana jest zaréwno do poczatkujacych filozo-
téw, jak i ,,kolegéw po fachu"; ma by¢ przydatna zaréwno studentom
pragnacym w kilka chwil zorientowa¢ si¢ w okreslonym zagadnieniu,
jak 1 piszacym powazne prace. Tak szerokie rozumienie odbiorcy REP
narzucilo strukture haset. Wszystkie hasta zaczynaja si¢ krotkim 1 sto-
sunkowo tatwo napisanym przedstawieniem zasadniczych informa-
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cji, pojeé czy koncepcji, a nastepnie zawierajg szersze i bardziej tech-
niczne ich oméwienie. Hasla zaopatrzone sa w odnosniki, pomocne
zwlaszcza przy korzystaniu z elektronicznych form Encyklopedii. Bi-
bliografia, zamieszczona na koficu kazdego hasta, opatrzona jest ko-
mentarzem autora hasta, wskazujacym szczegélowa problematyke
danej pozycji, stopien trudnoséci i ewentualnie jej miejsce w debacie
nad danym problemem. Elektroniczne formy Encyklopediiumozliwiaja
szybkie odnalezienie wyrazenia (osobno w tytutach hasel i ich tresci).
OczywiScie REP on-/ine stale si¢ rozwija, a najpopularniejsze hasla sg
poszerzane i poprawiane. Wsréd autoréow znajduja sie wybitni filozo-
fowie, zwlaszcza z kregu filozofii anglo-amerykanskiej, np.: A. Plan-
tinga, P. van Inwagen, N. Rescher, P. Suppes, W. P. Alston, A. Suppe,
A.T. Goldman, L.. Laudan, R. Swinburne.

Jako catos¢ REP stanowi doskonalailustracje tezy, iz nie da si¢
napisaé¢ hasla filozoficznego a-filozoficznie. Poczatkowy zamiar re-
daktoréw, by Encyklopedia prezentowala filozofi¢ widziana ,,oczami"
anglo-amerykanskiej, analitycznej tradycji akademickiej zostat faktycz-
nie zrealizowany w wielu hastach. Przegladajac je, mozna odkry¢ za-
réwno mocne, jak i stabe punkty tej tradycji. Mocna strong analitycz-
nego sposobu filozofowania jest jasne i wyrazne stawianie problemu
— czesto w postaci stosunkowo prostych pytann— a nastepnie prezen-
towanie rozwigzan i argumentéw naich rzecz. Problem jest czesto
ilustrowany przyktadami z zycia codziennego, ktére wyraznie ulatwiaja
uchwycenie istoty zagadnienia. Co prawda byloby lepiej, gdyby owe
przyktady nie odwolywaly si¢ do postaci czy wydarzen znanych gtow-
nie zachodniemu odbiorcy. W hasle ,,Osoby" B. Garrett, ilustrujac
nasza umiejetnos§¢ rozpoznawania osob, pisze, ze wiemy, iz np. Ma-
donna jest osoba a Empire State Building — nie. Obecnie czytelnik
zapewne domysli sie, ze chodzi o pewna piosenkarke. Gdy owa Ma-
donna zniknie ze sceny, przyktad moze stac si¢ niezrozumialy.

Staba strong hasel pisanych w duchu analitycznym jest swoisty
ahistoryzm. Dla ilustracji mozna wskazaé na swoiste ,,luki historycz-

ne" w hastach klasycznie filozoficznych. Hasto ,,Byt", napisane przez
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Marka Okrenta, skupione jest na rozwazaniach dotyczacych predy-
katu,,by¢". W bibliografii pojawia si¢ Parmenides i Arystoteles, a na-
stgpnie Kant, Heidegger, Quine i Russell. Podobnie w hasle ,,Metafi-
zyka", autorstwa E. Craiga, omowione sa poglady Platona, Arystote-
lesa, Kanta, Wittgensteina oraz wspomniany jest niemiecki idealizm
i nominalizm. Haslo opatrzono szeregiem odnos$nikéw do haset na
temat réznych postaci arystotelizmu, platonizmu, kantyzmu i hegli-
zmu, szczegbélowych probleméw z zakresu metafizyki (np. przyczy-
nowos$¢, potencjalnosé) oraz filozofii chinskiej, buddyjskiej 1 innych
pozaeuropejskich, jako ze - jak Craig wprost zaznacza - bledem by-
toby sadzi¢, iz metafizyka jest zjawiskiem nalezacym wylacznie do
kulmry Zachodu. Natomiast do pogladow Tomasza z Akwinu, Ockha-
ma czy Leibniza nie ma nawet odnos$nika. W bibliografii podany jest
po prostu wydany przez Blackwella Companion to metaphysics. Hasto
,»Osoby", napisane przez B. Garretta, rozpoczyna si¢ twierdzeniem:
wszyscy jeste$my osobami. Nastgpnie oméwione sa najwazniejsze po-
glady na to, jakiego rodzaju bytami sg osoby. Oto przez dwa tysiace
lat wielu filozoféw zachodniej tradycji wierzylo, ze jesteSmy niemate-
rialnymi duszami tylko przygodnie polaczonymi z ciatami (glowni
przedstawiciele to Platon i Kartezjusz). Wobec metafizycznych i epi-
stemologicznych trudnos$ci, jakie napotyka powyzsza teza (np. jak
moze niematerialna dusza oddziatywac na materialne ciato? jak mo-
zemy poznad, ze mamy dusze?), filozofowie rozwingli trzy kierunki:
(@ osoby to ,,byty ludzkie" rozumiane jako wysoko rozwinigte zwie-
rzeta; (b) ,,ja" to wigzka percepcji (za Hume'em); (c) osoby ani nie sa
zwierz¢tami, ani nie sg redukowalne do swych cial czy do§wiadczen.
Dyskutowane sg szerzej poglady Locke'a i Hume'a (z klasykow tylko
oni pojawiajq si¢ w bibliografii), pokazane sa trudnosci teorii animali-
stycznej gloszacej, ze osoby ,,muszg by¢ zwierzetami". O koncep-
cjach odwotujacych si¢ do tak czy inaczej rozumianego hylemortfi-
zmu nie ma nawet wzmianki. Czytajgc takie hasta, ma si¢ czasem
wrazenia, ze w filozofii od czasu Arystotelesa nic si¢ nie dziato i do-

piero Hume, Locke i Kant podj¢li na nowo ten wlasnie rodzaj reflek-
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sji. Czasem tylko pojawiaja sie poglady przedstawicieli idealizmu nie-
mieckiego czy racjonalizmu XVII w. (gléwnie Kartezjusza).

Doskonale 1 kompetentnie napisane sa hasta zwigzane ze wsp61-
czesng logika epistemologia filozofia jezyka, filozofia umystu i filo-
zoflg nauki, a wiec tymi dyscyplinami, w ktérych filozofia analityczna
miata najwicksze osiagniccia. Takie hasta, jak np. ,,Epistemologia
znaturalizowana", ,,Niewspétmiernosé", ,,Wiedza ukryta", ,,Logika pa-
rakonsystentna", ,,Nieostro$¢", ,,Problem Gettiera", ,,Akty illokucyj-
ne" ,Przektad" czy tzw. ,,Zasada milosierdzia" niewatpliwie spelniaja
swg informatywna role. Umieszczono tez hasla omawiajace problemy,
ktorych filozoficzna waga ujawnila si¢ we wspolczesnej filozofii jezyka
iumystu: np. teorie koloru czy marzenia senne. Oczywiscie uwzgled-
nione - i mocno rozbudowane - s3 najbardziej wspotczesne kierunki
filozoficzne, takie jak feminizm, postmodernizm i dekonstrukcjonizm.

Nie ma natomiast hasta ,,nauka", cho¢ omdéwione sa niektére nauki
szczegblowe: biologia molekularna, chemia, statystyka, optyka, ter-
modynamika; sa takze hasta po§wigcone klasycznej i kwantowej teo-
rii pola, naukom informatycznym/komputerowym oraz hasta doty-
czace filozofii poszczegdlnych nauk, m.in: filozofia medycyny, geolo-
gii, historii, nauk spotecznych. Nie ma osobnych haset po§wicconych
fizyce, biologii czy filozofii tych nauk. Hasto ,,filozofia biologii" od-
syla do haset: teoria ewolucji, genetyka, biologia molekularna, takso-
nomia, witalizm, a hasto ,Filozofia fizyki" odsyla do biograméw
Bohra, Boyle'a, Bradwardine'a, Einsteina 1 kilku innych hasel, np. ,,teo-
remat Bella" 1 ,,elektrodynamika”, ,,teorie pola". Nie odsyta natomiast
do biogramu Heisenberga, co jest tym dziwniejsze, ze sam Heisen-
berg wlozyl istotny wklad zaréwno w fizyke, jak 1 w filozofi¢ fizyki.
Zadziwia réwniez brak hasta ,,poznanie”, cho¢ jest haslo ,,poznanie
u dzieci".

Cho¢ w stosunku do hasel problemowych mozna postawié za-
rzut pomijania historycznie waznych rozwiazan, zarzut ten nie doty-
czy listy biograméw. REP omawia bowiem wszystkich historycznie

waznych filozoféw z niemal wszystkich tradycji. Wiecej zastrzezen
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budzi natomiast lista biogramoéw filozoféw wspodtczesnych (takze
zyjacych). W Engyklopedii stusznie zamieszczone sa biogramy mys$li-
cieli, ktérzy wywarli niewatpliwy wplyw na aktualnie toczone dysku-
sje filozoficzne: J.A. Fodora, H. Putnama, R. Rorty'ego, T. Nagela, U.
Eco,J. Derridy, D. Davidsona, a nawet CS. Lewisa. Zadziwia nato-
miast brak biograméw najwybitniejszych przedstawicieli filozofii re-
ligii: W. Alstona, A. Plantingi czy R. Swinburne'a (cho¢ w przypadku
tego ostatniego 27 hasel odwotuje si¢ do jego pogladow), filozofii
moralnosci: P. Geacha czy Ph. Foorta, filozoféw nauki: S. Toulmina,
L. Laudana, czy M. Hesse. Dziwi to tym bardziej, ze sa to przeciez
my$liciele pracujacy w szeroko rozumianej tradycji analitycznej. Nie
ma takze biogramoéw filozoféw z kregu filozofii klasycznej czy chrze-
Scijanskiej: J. Piepera, D. von Hildebranda, K. Wojtyly (wspomniany
w hasle ,,Tomizm" i ,,Filozofia w Polsce") czy E. Gilsona (wspomnia-
ny jest w hasle ,,Tomizm"). Oczywiscie, pytanie o to, kogo nalezy
uwzglednié¢, akogo pominaé, jest pytaniem trudnym z najrozmait-
szych wzgledbw, takze towarzysko-spotecznych. Wydaje si¢ jednak,
ze redaktorzy, ustalajac liste biograméw, kierowali si¢ nie tylko kryte-
riami merytorycznymi, ale takze swoisty ,,poprawnoscia polityczng"
i aktualnym rynkowym zapotrzebowaniem. Stad by¢ moze znajduje-
my np. biogramy: J. Kristjewa, A. Archibalda, N. Bobbio, L. Irigaraya,
czy H. Lefebvre'a. I byé moze dlatego tak wiele jest hasel omawiaja-
cych problemy zwiazane z aktualna sytuacja spoteczno-polityczng:
nacjonalizm, ,,affirmative action'’, paternalizm, wladza, nacjonalizm,
republikanizm, federalizm i konfederalizm, relacje miedzynarodowe,
neutralnosé polityczna, antysemityzm, ,,teorie rasy"”, korupcja, prze-
moc, niepostuszefdstwo obywatelskie, partyjnosé, bezstronnosé, czy
dyskryminacja.

Wydaje sig, ze zaréwno lista, jak i tres¢ hasel REP stanowi odbi-
cie ,,ducha naszych czaséw". Widaé w nich kryzys moralnoscii poli-
tyki, intelektualng dominacj¢ nurtu relatywistyczno-liberalnego, ,,po-
prawnos$¢ polityczng", odrzucenie tradycji klasycznej. Préba uwzgled-

nienia wszystkiego, co si¢ w §wiecie filozoficznym dzieje, 1 to z per-
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spektywy tych, ktorzy dang refleksje uprawiaja powoduje, ze wszyst-
ko wydaje si¢ by¢ réwnie wazne. Na skutek braku owej ostrzejszej
selekgji czytelnik gubi si¢ prébujac i$¢ za wskazanymi odno$nikami.
Sama REP stanowi tez doskonaly argument na rzecz cytowanej po-
wyzej uwagl redaktora naczelnego E. Craiga, iz w konicu dwudzieste-
go wieku filozofia nie jest pewna wilasnych granic. Tez¢ t¢ mozna
jeszcze wzmocnié: filozofia nie jest pewna swej tozsamosci - ani swego
celu, ani przedmiotu, ani probleméw. Innymi stowy, wydaje sie¢, ze
redaktorzy przyjeli ,,rynkows" koncepcje filozofii: filozofia jest wszyst-
ko, cokolwiek uchodzi za filozofi¢ w §wiecie akademickim. By¢é moze
to mechanizmy rynkowe zadecydowaly o ostatecznej liscie haset
uwzglednionych w Encyklopedii. By to blizej pokazad, przeanalizujmy
liste i1 kilka haset.

Uzywajac kryterium geograficznego, znajdujemy hasta poswieg-
cone filozofii réznych obszaréw jezykowych. Uwzglednione sa np.:
Argentyna, Australia, Etiopia, Wegry, Czechy, Wlochy, Meksyk, Pol-
ska, jest tez hasto dotyczace francuskiej filozofii nauki oraz hasta o fi-
lozofii w Skandynawii i filozofii Stowian Potudniowych. Dobrze opra-
cowana jest filozofia rosyjska i dzial ten jest dalej szybko rozbudowy-
wany w wersji o7-/ize. W osobnych haslach omawiany jest: empirio-
krytycyzm, hegelianizm, liberalizm, materializm lat sze§¢dziesiatych
XIXw, filozofia §redniowieczna, neokantyzm, nihilizm, pozytywizm,
religijno-filozoficzny renesans, schellingianizm; jest tez wiele biogra-
mow myslicieli niemal nieznanych Zachodowi oraz osobne hasto pt.
,Filozofiaw Rosji". Czgs$¢ hasetl pisana jest przez znakomitego znawce
tej filozofii, Andrzeja Walickiego. Jest to o tyle wazne, ze udostgpnia
zachodniemu czytelnikowi problemy i rozwiazania z obszaru dotad
jako§ zamkni¢tego — nie tylko z powodéw jezykowych. Filozofig
polska jako cato§¢ omawiaja dwa hasta: ,,Filozofia w Polsce" (. Czet-
kawski, A.B. Stepienni St. Wielgus) oraz ,,Logika polska" 0. Zygmunt).
REP zawiera takze biogramy polskich myslicieli: K. Ajdukiewicza, A.
Cieszkowskiego, R. Ingardena, T. Kotarbinskiego, S. Le$niewskiego,
J. Lukasiewicza, K. Twardowskiego, A. Tarskiego (jest biogram oraz
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hasto ,,Tarskiego definicja prawdy"), J. Wréblewskiego. W hasle ,, To-
mizm" QJ. Haldane) wspomniana jest tomistyczna ,,Szkota Lubel-
ska". Jako gtéwne postaci wymienieni sa: St. KaminskiiM. A. Kra-
piec oraz K. Wojtyta jako najstawniejszy przedstawiciel tej Szkoty.
Natomiast podsumowanie losu Szkoly sugeruje brak kontynuacji i upa-
dek: Wojtyle wybrano papiezem, inni albo przeszli do administracji,
albo umartli. Zamieszczony tu odsytacz do ,,Polska, filozofia w" na-
biera w tym konteks$cie niezamierzonego — trochg ironicznego - wy-
dzwigku. Haslo ,,Tomizm" jako calo$¢ jest natomiast napisane rze-
czowo 1 bez uprzedzen, cho¢ tomizm zostal zdefiniowany jako zbiér
filozoficznych 1 teologicznych idei majacych za cel wyartykutowanie
intelektualnej tresci katolicyzmu, a nie jako samodzielny nurt badaw-
czy. Sam tomizm, odrodzony w X1 X 1 XX w. — zauwaza Haldane -
charakteryzuje siebie jako ,,filozofi¢ wieczysta". Wyrazenie to wska-
zuje na trzy aspekty: (a) Ze istnieje zbior centralnych i wiecznych pro-
bleméw filozoficznych dotyczacych rzeczywisto$ci, poznania i war-
tosci; (b) ze tomizm dal na nie ,,wiecznie wazne" odpowiedzi oraz (c)
ze tomizm stanowi zwarty system filozoficzny. Holdane twierdzi tez, ze
wspolczesny tomizm chee i$¢ za mysla Tomasza bardziej wiernie, niz to
czynily rozmaite neotomizmy nawiazujace np. do Kanta. Zauwaza tez,
ze wérdd filozoféw nalezacych do gtéwnego nurtu filozofowania narasta
zainteresowanie mys$la §w. Tomasza 1 cho¢ nie stanowi to jeszcze spojne-
go kierunku, podejscie to okresla si¢ mianem ,,analitycznego tomizmu".
Przyznaje takze wysoki standard badaniom tomistycznym.

Sporo hasel omawia filozofi¢ w Ameryce Laciniskiej. Charaktery-
zujg one zaréwno recepcje rozmaitych ,europejskich" kierunkéw fi-
lozoficznych (filozofii analitycznej, egzystencjalizmu, feminizmu,
pozytywizmu, nurtu antypozytywistycznego, marksizmu, fenomeno-
logii), jak 1 filozofi¢ uprawiana w okresie kolonializmu, filozofi¢ pre-
kolumbijskai rodzima oraz filozofi¢ w literaturze Ameryki Faciniskiej.
Przegladajac hasla z geograficznego punktu widzenia, trudno zorien-
towac sig, dlaczego akurat te kraje zostaly wyréznione. Nie ma np.
hasta na temat filozofii w Austrii czy Kanadzie.
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Hasta poswiccone filozofii chiniskiej, japonskiej, tybetanskiej, czy
islamskiej naleza juz do ,,kanonu encyklopedycznego" i ich obecnosé
jest oczywista. REP po$wigca natomiast sporo miejsca filozofii afry-
kanskiej. Szczegdlnie interesujace jest hasto ,,Etnofilozofia w Afry-
ce". Termin ,,etnofilozofia" - jak dowiadujemy si¢ z tekstu - odnosi
sie do wiedzy i zespolu przekonan, ktére maja wage filozoficzna i ktére
mogg by¢ wyrazone w terminach uzywanych przez filozofi¢ akade-
micka ale ktére nigdy nie byly §wiadomie sformutowane przez filo-
zoféw jako czes¢ filozofii. Owa wiedza i poglady manifestuja si¢ w my-
$leniu 1 dzialaniu ludzi dzielacych pewna kulture. Jak zauwaza autor,
D.A. Masélo, termin ,,filozofia" odnosi si¢ do dwéch pozioméw dys-
kursu. Na pierwszym poziomie chodzi o w miare spojny system mo-
ralnych, metafizycznych i epistemicznych pogladéw zywionych przez
jednostke czy grupe. Na poziomie drugim — zaleznym od pierwszego
- rozwijane sa narzedzia krytyki i korekty pogladéw poziomu pierw-
szego, cho¢ pojawiajq si¢ takze momenty spekulacji. Odréznienie
plerwszego 1 drugiego poziomu dyskursu jest o tyle problematyczne,
ze takze i dyskurs na poziomie ,,krytycznym" jest ksztaltowany przez
kontekst spoleczny, w ktorym pracuje mysliciel. Z tego punktu wi-
dzenia— twierdzi Mas6lo — kazda tzw. filozofia jest w gruncie rzeczy
etnofilozofia Wyciagajac radykalny wniosek z powyzszych rozwazan,
nalezaloby stwierdzié, iz ,,kazdy ma wlasng filozofi¢".

Staranniejsze przejrzenie listy pokazuje, ze w wielu hastach REP
ten punkt widzenia znajduje swe odbicie. Przyjrzyjmy si¢ dla przykta-
du podstawowym informacjom na temat epistemologii Yoruba (Yoru-
ba to plemi¢ zamieszkujace tereny Nigerii): ,,Yoruba z zachodniej
Afryki wypracowali systematyczne kryteria, ktore sa uzywane do przy-
pisywania do§wiadczeniu réznych stopni epistemicznej pewnosci. To,
co widzi si¢ na wlasne oczy i to, czego si¢ osobiscie do§wiadcza jest
uznawane za wiarygodny spos6b nabywania wiedzy, przyjmujac, ze
jest sie §wiadomym tego, co sie widzi. Jedynie zdania opisujace takie
dos$wiadczenie sq uwazane za prawdziwe. Mniej godna zaufania jest

informacja pochodzaca z ksigzek, mass-mediéw czy tradycji ustnego
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przekazu. Jesli takie informacje z drugiej reki da si¢ eksperymentalnie
przetestowaé 1 odpowiednio zweryfikowaé, mogg stac si¢ twierdze-
niami prawdziwymi. Jezeli weryfikacja nie moze zostaé przeprowa-
dzona, dyskusja, analiza i dobry osad sa zasadniczymi narze¢dziami
pozwalajacymi odr6znié bardziej wiarygodne informacje od mniej
wiarygodnych". Ow przydlugi cytat ze wstepnego streszczenia nie-
watpliwie pokazuje, ze cztonkowie plemienia Yoruba maja poglady
na poznanie i jego wartos$¢, czym tradycyjnie zajmowala si¢ episte-
mologia - i wobec tego potraktowano je jako filozofi¢ plemienia Yoru-
ba. Mozna si¢ spodziewad, iz w nastegpnych encyklopediach pojawia
si¢ filozofie innych plemion czy narodow, a moze nawet filozofie star-
cow i mlodziezy, bogatych 1 biednych, wyksztalconych i analfabetow
itd., jako ze zapewne kazdy—1 kazda grupa - jakie§ poglady na temat
$wiata, poznania i moralnosci zywi. Czlowiek jest bowiem ,,bytem
filozofujacym", jak to cz¢sto podkreslaja mysliciele z tradycji klasycz-
nej. Wydaje si¢ jednak, ze w tym uje¢ciu filozofia jako dyscyplina na-
ukowa przeksztalca si¢ w ,,filozofologi¢" - opis (rekonstrukcje) zywio-
nych przez dang grupe¢ pogladéw. Pomyst taki byl juz realizowany
w stosunku do etyki. Niektorzy mysliciele rezygnowali z etyki na rzecz
etologii, czyli opisu faktycznie Zywionych przez ludzi pogladéw mo-
ralnych. Argument za porzuceniem etyki na rzecz etologii odwoty-
wal si¢ do tezy, iz w oparciu o fakty nie da si¢ uzasadnié ostatecznie
zadnego systemu norm, a wigc faktycznie etyka jako dyscyplina nor-
matywna jest niemozliwa. Mozna natomiast opisywac systemy norm,
badac ich sp6jnosé, konsekwencje itp. Postulat ,,etologia w miejsce
etyki" opieral si¢ faktycznie na odrzuceniu prawdziwos$ci sadéw mo-
ralnych i mozliwosci ich uzasadnienia. By¢ moze wigc i za postula-
tem traktowania kazdego systemu filozoficznego (w sensie tradycyj-
nym) jako etnofilozofii stoi odrzucenie prawdy jako wlasnosci jakie-
gokolwiek sadu. Filozofie bylyby wtedy réznymi paradygmatami -
by uzy¢ modnego sformutowania. W tym kontekscie ,,filozofia bez
przymiotnika", rozumiana jako poznanie prawdziwosciowe, jawilaby

si¢ jako iluzja, poniewaz nalezatoby okreslié, czyje poglady dana teo-
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ria (filozoficzna czy naukowa) wyraza i ewentualnie - po zbadaniu
spojnosci, metodologicznej poprawnosci itp. — wskazaé, a moze na-
wetnapigtnowad, rozmaite ,,-izmy", ktérych wyrazem jest owa teo-
ria: rasizm, seksizm, heteroseksizm, ,,klasizm" itd. Taki sposéb upra-
wiania filozofii jest juz zreszta mocno zakorzeniony w §wiecie akade-
mickim. Analizy Sandry Harding — takze autorki hasel w REP — de-
monstrujace, ze Newtona Principia mathematica Philosophiae naturalis
mozna interpretowaé jako ,,podrecznik gwattu", poprzez ktéry me-
skocentryczna nauka prébuje zdominowaé Matke Nature, nie stano-
wiq bynajmniej wyjatku.

Pomysl, by filozofi¢ jako poznanie przeksztatci¢ w rekonstrukcje
pogladoéw rozmaitych grup wyznaczonych kryteriami etnicznymi,
geograficznymi, piciowymi, majatkowymi i innymi, znajduje wspar-
cie w innym hasle: charakteryzujac ,,postkolonialng filozofi¢ nauki",
S. Harding, znana feministka, pisze, iz ,,0d lat sze§édziesiatych XX
wieku stalo si¢ jasne, ze spoleczne wartosci iinteresy ksztaltuja —
i musza ksztaltowaé — strukture kulmry naukowej, jej praktyke i twier-
dzenia". Je$li akademicka filozofia jest nauka to jej twierdzenia musza
by¢ ksztaltowane przez kontekst spoleczny. Oczywiscie, w imi¢ zasa-
dy réwnosci i niewykluczania niczyich pogladéw — a jak si¢ wydaje
jest to naczelna zasada etyczna w ramach ,,poprawnosci polityczne;j"
- takze na tamach encyklopedii i stownikéw musza by¢ prezentowa-
ne rozmaite systemy przekonan. Ostatecznie, kto ma prawo decydo-
wad, co jest, a co nie jest filozofia czy nauka?

Na pewno REP nie mozna postawic zarzutu eurocentryzmu czy
rasizmu, tak pietnowanych przez ,,polityczna poprawnosc". Co praw-
da, przegladajac bibliografie i hasta dotyczace filozofii Indian Ame-
ryki PéInocnej 1 Lacinskiej czy filozofii plemion afrykanskich odnosi
si¢ nieodparte wrazenie, ze hasta te nie tyle prezentuja jakie$ orygi-
nalne tezy i argumenty filozoficzne, co pokazujg ze owe plemiona
afrykanskie glosza tezy znacznie bardziej intelektualnie wyrafinowa-
ni, niz si¢ to nam — przedstawicielom ,,biatej kulmry" — wydawato
(tak zreszta wprost twierdzi autor hasta , Yoruba epzsterrzology’” , Barry
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Hallen). REP nie podpada réwniez pod zarzut seksizmu. Nurt femi-
nizmu jest reprezentowany przez wiele haset. 9 z nich ma strukture
,»feminizm a.": psychoanaliza, nauki spoleczne, estetyka, epistemo-
logia, etyka, jurysprudencja, krytyka literatury, filozofia polityczna,
teologia; jest haslo o mysli feministycznej w Ameryce Y.acinskiej; sa
tez hasta ,,ple¢ a nauka", ,jezyki pteé" oraz ,,jezyk i dyskryminacja",
gdzie prezentowane sa idee feministyczne. T'akze winnych hastach
sq cale parde poswigcone mysli feministycznej: np. w hastach ,,mo-
ralnoscéi emocje", ,,religiai moralno$é", , prywatnosé", ,.filozofia eko-
logiczna" oraz w hastach dotyczacych filozofii w poszczegdlnych kra-
jach, np. w Australii.

Respekt dla ,,poprawnosci politycznej" ujawnia si¢ zreszta juz
w redakeyjnych wskazéwkach dla autoréw piszacych do REP (moz-
na je znalez¢ w REP on-/ing). Zaleca si¢ m.in., by unikaé niewtasciwe-
g0, ,,plciowego" (by nie rzec: seksistowskiego) jezyka; zwlaszcza na-
lezy uwazaé na zaimki (uzywaé zhey zamiast be czy she) 1 wyrazoéw
w sklad ktérych wehodzi 7zan, jako ze stowo to znaczy zaré6wno ,,czto-
wiek", jak i,,me¢zczyzna". Nalezy wiec uzywal human being zamiast
man, layperson zamiast laymzan etc. Co prawda zastosowanie powyz-
szych wskazéwek moze okazaé si¢ trudne, jesli przyjdzie nam kiedy$
przettumaczy¢ niektére hasta. Méwiac zaréwno o ludziach, jak i o
mezczyznach, w nastepnym zdaniu musieliby$my uzy¢ zaimka ,,oni",
o osobach — bez wzgledu na pleé - ,,one". Wyglada na to, ze ,,niesek-
sistowska polszczyzna" czeka dopiero na swego twérce. Nie mozna
takze zarzucié, iz REP zajmuje si¢ wylacznie gatunkiem homo sa-
piens - jest hasto dotyczace jezyka i myslenia zwierzat i etyki poste-
powania wobec zwierzat. Takze terminologia czgsto podporzadko-
wana jest ,,poprawnosci politycznej". Oto w hasle ,,neutralnos¢ poli-
tyczna" przedyskutowany jest problem dotacji na rodzing heterosek-
sualng - w kontekscie wspdlczesnych dyskusji nalezy bowiem doda-
wa¢é przymiotnik dookres$lajacy, o jaki model rodziny chodzi (podob-
nie jak méwi sig, ze §lub wzigla ,,para mieszana", a rozwazania do-

tycza zwierzat nie-ludzi). Dobér probleméw nie byt zreszta ograni-
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czony przez wyniki ,,nauki oficjalnej": w hastach uwzgledniono pod-
réze w czasie, zjawiska paranormalne (jasnowidzenie, telekineza,
»wiedz¢ anomalna"). Sq takze hasta poswigcone reinkarnacji i parap-
sychologii.

Pojawienie si¢ takich haset dobrze potwierdza uwage Craiga, ze
wspoblczesna filozofia nie jest pewna wtasnych granic. Wiele haset
omawia pojecia, ktore traktowane byly jako pojecia teologiczne 1 ule-
gly ,ufilozoficznieniu": wcielenie i chrystologia, zmartwychwstanie,
objawienie, zbawienie, sakramenty, grzech, Tr6jca Sw., nicbo, piekto,
czys$ciec, pokuta, cud, predestynacja, wszechwiedza, opatrznosc,
modlitwa, wszechmoc, u§wigcenie, taska, eschatologia, przebaczenie
i mitosierdzie. Osobne haslta pos§wiecone sa takim pojeciom, jak np.:
wiara, nadzieja, mito$¢é, pomocidobroczynno$§é, mitosierdziei prze-
baczenie. Sporo miejsca po§wiecono tez wprost religiom, m.in. juda-
izmowi, buddyzmowi, islamowi, hinduizmowi, tradycyjnym religiom
afrykanskim. Omoéwiona jest teologia negatywna, hermeneutyka bi-
blijna, proroctwa, teologia rabinistyczna, teologia islamska, teologia
feministyczna, teologia wyzwolenia, hasydyzm, kabata, socynianizm,
relacje miedzy nauka 1 religia Wiele hasel odnosi si¢ do relacji mie-
dzyludzkich czy osobowosci: entuzjazm, humor, honor.

Owa wielo§¢ pojec 1 postaci zwigzanych z religia polityka i psy-
chologig pojawiajaca si¢ w encyklopedii filozoficznej jest chyba ja-
kim$§ ,,znakiem naszych czaséw". Moze znakiem poszukiwania cze-
go$ 1 kogo$ absolutnego w §wiecie, w ktorym ogloszono juz $§mieré
Boga i przewarto§ciowanie wszystkich warto$ci? Moze znakiem kry-
zysu relacji migdzyludzkich? Statystyka zamieszczona w REP o7-/ine
w kwietniu 2003 podawata, iz najwiecej hasel dotyczy etyki (168),
potem logiki/matematyki (141), religii (126) oraz polityki (119). Haset
zwydawatoby si¢ kluczowych dyscyplin filozoficznych jest mniej:
metafizyka - 115, a epistemologia — 95.

Gwaltowny rozwoj etyk stosowanych - dobrze odzwierciedlony
w liscie hasetl - wydaje si¢ by¢ kolejnym ,,znakiem naszych czaséw",
wstrzasanych przerazajgcymiwydarzeniami. Redaktorzy Encyklopedii
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stusznie wlaczyli te obszary filozoficznej i etycznej refleksji, ktére
w ciagu ostatnich trzydziestu lat wyodrebnity si¢ jako autonomiczne
dyscypliny filozoficzne. Omawiane sa: etyka Srodowiska naturalnego,
etyka techniki, etyka i filozofia sportu, etyka biznesu, etyka zawodo-
wa, etyka a rodzina, epistemologia a etyka, filozofia edukaciji, etyka
pielegniarstwa (nurcing ethics), teorie informatyczne, a etyka, genetyka
a etyka, ewolucja a etyka, etyka dziennikarstwa, ryzyko i szacowanie
ryzyka, nauki inzynieryjne a etyka oraz ekonomia a etyka. Jest takze
hasto poswigcone logice dyskursu etycznego. Nie ma natomiast etyki
badad naukowych (research ethics). Cz¢$¢ probleméw, ktérymi zajmuje
si¢ etyka badan naukowych, omawiana jest oczywiscie w hastach wy-
mienionych powyzej. Jednakze brak samodzielnego hasla ,,etyka ba-
dan naukowych" czy cholby ,,nauka a etyka", ,,nauka a wartosci" jest
niedopatrzeniem. Od poczatku lat dziewigédziesiatych dwudziestego
wieku obserwujemy dynamiczny rozwadj i usamodzielnianie si¢ tej
dyscypliny. Pojawito si¢ wiele publikacji i to nie tylko o charakterze
badawczym, ale i podrecznikowym, gdyz wiele wyzszych uczelni wia-
czylo etyke badan naukowych jako obowigzkowy element programu
studiow, powstaly centra, organizowane sa konferencje i programy
badawcze. T'akze sama problematyka - od oszustw po spoteczne kon-
sekwencje odkry¢ naukowych - zastuguje na osobne hasto, choéby
ze wzgledu na jej aktualnosé i wage.

Owo poszukiwanie etycznych i filozoficznych aspektéw wszyst-
kiego widaé takze w nowych hastach dotaczanych do REP o72-/ine: np.
genetyczna modyfikacja zywnoS$ci, globalizacja, estetyka ogrodéw
(nowe opracowanie), etyka a literatura, etyka prawa. Zupetnie nowa
dyscyplina wydaje si¢ byé, filozofia jedzenia" (foodphilosophyy; zarbdw-
no w sensie pozywienia, jak i pozywiania si¢), wlaczona niedawno do
REP on-line. Dyscyplina ta analizuje warto$¢ (1 przyjemnosc) jedzenia,
jedzenie jako sztuke, obowigzki zwiazane z jedzeniem (,,gtodnego
nakarmic", jedzmy zdrowo"), cnoty (umiarkowanie i go$cinno$¢) oraz
moralny status zwierzat bedacych Zrédltem pozywienia.

Hasta mniej lub bardziej zwiazane z tradycja analityczna cechuje
na ogdl obiektywizm i1 wysoki rygor metodologiczny. Natomiast wigk-
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szo$¢ haset omawiajacych trudne polityczne i etyczne problemy wspot-
czesnego §wiata wyraznie prezentuje jeden — liberalno-permisywistycz-
no-postmodernistyczny — punkt widzenia. By to pokazaé, przyjrzyj-
my si¢ kilku hastom.

Zhasta ,Filozofia seksualnosci", napisanego przez Alana Soble'a,
dowiadujemy sig, ze dyscyplina ta ma trzy dziaty: (a) analizy pojecio-
we (,,poped seksualny”, ,,aktywno$¢ seksualna”, ,,przyjemnosé sek-
sualna" itp.), ktérych celem jest ustalanie zwiazkow pojeciowych (np.
miedzy przyjemnos$cia seksualng i aktywnos$cia seksualna) oraz defi-
niowanie rozmaitych typéw aktywnosci seksualnej (np. gwattu); (b)
metafizyke, ktéra bada miejsce seksualnosci w naturze ludzkiej, rela-
cje pomiedzy seksualno$ciag emocjami i poznaniem, sens i znacznie
seksualnosci dla osoby, gatunku 1 kosmosu (,What is sexc about any-
way?),; (©) etyke, ktora zajmuje si¢ normatywnym wymiarem seksual-
nosci. Hasto jednak szybko przestaje by¢ sprawozdawcze. Autor wy-
ktada okreslone stanowisko filozoficzne: akt seksualny i seksualnos¢
sa historycznie i kulmrowo definiowane i konstruowane, a historia
seksualnos$cijest historig naszego dyskursu o seksie; wspolzycie sek-
sualne jest politycznym konstruktem przeksztalconym winstytucje,
a heteroseksualnos$¢ jest narzucona sita kobietom, by zatrzymac je
w obszarze meskiej dominacji; masturbacja czy nimfomania faktycz-
nie nie istnieja gdyz nie istnieja ich medyczne czy psychologiczne
charakterystyki, ale tylko pewien schemat zachowan, ktéremu nadali-
$§my nazwe. Autor najwyrazniej nie odréznia seksu jako wspolzycia
seksualnego od seksualnosci jako charakterystyki bytowej cztowieka.
Czwarty paragraf hasta traktuje o ,J\4ezaphysics of sex’" i koncentruje
si¢ na krytyce tradycyjnych koncepciji wspotzycia seksualnego 1 uspra-
wiedliwiania go w ,,wyzszych rzeczach": milosci, matzenistwie, pro-
kreacji. Cho¢ przedstawione jest stanowisko Tomasza, to wyraznie
nie jest wzigte na serio. Autor np. twierdzi, ze wspdtczesna biologia
pokazuje, ze sktonnos§é mezczyzny do mezczyzny jest rezultatem
ewolucyjnego rozwoju i wobec tego jest catkowicie naturalna. Z tego

autor wyciaga konsekwencje praktyczna: jesli okaze sig, ze orientacja
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seksualna ma baze genetyczna, to religie beda musiaty przyjac, Ze jest
to cze$¢ naturalnego wzorca zachowan. Wprost broni takze réwniez
matzenstwa homoseksualnego, wspodizycia pozamalzenskiego, uzy-
wania §rodké6w antykoncepcyjnych. Jesli mitos$¢é jest widziana jako
uniwersalny ,,czynnik legitymizujacy" zwiazek miedzy dwojgiem lu-
dzi, obrona wymienionych powyzej zachowan staje si¢ tatwa, nawet
jesli uznamy, ze sama pogon za seksualng przyjemnoscia pogwalca
pewne wartosci: np. jednos$é ,,ja" (Finnis), osobe drugiego (Jan Pa-
wet IT) czy naturalny porzadek rzeczy (Tomasz). Taki drobiazg, jak
odréznienie genow ,,wadliwych" (ostatecznie wiele choréb ma gene-
tyczng baze) nie zaprzata uwagi autora.

Oméwione sg takze poglady Kanta na seks i malzedstwo. Kryty-
ka tych poglad6w koncentruje si¢ na pokazaniu, ze w kwesdi mono-
gamii, matzefstwa czy dopuszczalnosci heteroseksualnych zwigzkéw
sq one réwnie nieprzekonujace (wyrazenie autora), jak poglady To-
masza. Wsréd wspotczesnych stanowisk omoéwione jest stanowisko
Watykanu (Pawel V1, Jan Pawel I1) oraz konserwatystéw (Finnis). Na
de wczedniejszych ustaleft owa prezentacja wypada raczej blado,
zwlaszcza ze nie sa przedstawione odpowiedzi na oméwione weze-
$niej argumenty na rzecz homoseksualizmu czy seksu pozamalzen-
skiego. Znacznie wigcej miejsca pos§wigcone jest problemowi wspoi-
zycia seksualnego 1 przymusu (w tym przymusu ekonomicznego) oraz
$wiadomej zgody na seks. Wskazany jest problem seksu mi¢dzypo-
koleniowego (wspolzycie z dzie¢mi) oraz problem kobiet, ktére sa
zmuszane do heteroseksualnosci, seksu i matzenstwa z powodu kul-
turowej i ekonomicznej dominacji mezczyzny. Gléwnym problemem
wydaje si¢ by¢ w tym konteks$cie zgoda na seks (te same kwestie co
np. przy okreslaniu §wiadomej zgody na uczestnictwo w eksperymen-
cie naukowym czy badaniach klinicznych), a problem moralny seksu
jest sprowadzony do ,,wolnej decyzji". Bodaj jeszcze wigcej miejsca
zajmuje analiza ,,sadomasochizm a mito§¢". W dyskusji czasem autor
uzywa subtelnych ,,nalepek"” (moralny paternalista), co — jak glosi logi-
ka praktyczna - jest, zaleznie od intencji, albo postacia btedu w rozu-
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mowaniu, albo chwytu erystycznego: uzywamy terminéw emocjonal-
nie natadowanych, tak by status danego twierdzenia czy postawy zostat
subtelnie ,,wlozony w nalepke" (np. zamiast przedstawic argumenty na
rzecz negatywnej oceny jakiej§ postawy, okreslamy ja jako ,,ciemno-
gr6d"). Taka funkcje spelniaja np. termin ,,heteroseksizm", pojawiaja-
cy si¢ w hasdle ,,jezyk a pte¢" pidra Sally McConnell-Ginet, czy obecny
w wielu hastach feministycznych termin ,,me¢ska dominacja".

Hasto ,,Filozofia seksualno$ci" jest poprawne politycznie i wy-
raznie preferuje jeden punkt widzenia. Nie jest to odosobniony przy-
padek. Oto w hasle ,,Populacjaa etyka" jego autor, David Heyd, kon-
centruje si¢ na,,grozbie przeludnienia" (bombie populacyjnej) zwia-
zanej z (a) sprawiedliwym rozdzialem dobrobytu miedzy pokolenia;
(b) odpowiedzialnoscia za srodowisko naturalne. Zaznacza tez, ze
wspolnym zalozeniem jest to, iz ograniczanie liczby ludzi stanowi
konieczno$¢. Dyskusja natomiast dotyczy ustalenia optymalnej licz-
by ludzi 1 $rodkow, ktére sa dopuszczalne z moralnego punktu wi-
dzenia. Wskazuje, 1z przymusowa sterylizacja czy prawne ogranicze-
nia liczby dzieci sq widziane jako niedopuszczalne, natomiast ,,po-
$rednie" $rodki, takie jak podatki (trudno w tym miejscu nie zadaé
pytania, czy chodzi o wzrost podatkoéw zwigzany ze wzrostem liczby
dzieci?), darmowa kontrola urodzin (najprawdopodobniej chodzi
o rozdawanie prezerwatyw, srodkow antykoncepcyjnychiaborcje na
zyczenie) 1 edukacja sg moralnie dopuszczalne. Zdaniem autora wzrost
standardu zycia i polepszenia statusu kobiety w spoleczenstwie - skad-
inad pozadane same w sobie - jest takze skutecznym §rodkiem ogra-
niczajacym wzrost populacji. W bibliografii wymienieni sa: D. Heyd,
P. Singer, D. Parfit, znani ze swoich dziet proaborcyjnych i proeuta-
nazyjnych. Nieobecne sa poglady tych, ktérzy albo odrzucaja zatoze-
nie o koniecznosci ograniczania populacji, albo neguja moralng do-
puszczalno$¢ owych posrednich ,,srodkéw kontroli". Zauwazmy przy
tym, ze hasto jest napisane jako prezentacja problemu ,,populacjaa ety-
ka", a nie okreslonego stanowiska filozoficznego w tej kwestii. Po-

miniecie jednej tradycji zakrawa na intelektualng nierzetelnosc¢.
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Podobnagjednostronnosc¢ znajdujemy w hasle ,,Reprodukcja a ety-
ka", napisanym przez Rosalind Hursthhouse. Sam termin ,,reproduk-
cja" w kontekscie pojawiania si¢ na $§wiecie nowych ludzi nie budzi
juz najmniejszego zdumienia. Autorka pokazuje szes¢ pogladéw na
moralny status zaplodnionych komorek jajowych czy embrionéw,
z ktérych zaden - zdaniem autorki — nie daje podstaw }' do ustalenia
owego statusu. Przedyskutowane sg rozmaite problemy: badania na
ptodach, prawo do wlasnego ciala, zaplodnienie pozaustrojowe, do-
bro dziecka. Autorka wyraznie preferuje stanowisko liberalne. Za-
uwaza np., ze pierwszym problemem ,,reprodukcyjnym" byla abor-
cja, ale ostatnio ci¢zar rozwazan przeniésl si¢ na moralny wymiar
badan na plodach czy embrionach, gdyz aborcja zaczeta by¢ widzia-
na jako kwesda praw kobiety. A zasadniczym zarzutem do ,,konser-
watywnego" pogladu gloszacego, iz jest si¢ czlowiekiem od pocze-
cia, a pt6d ma ten sam moralny status co dorosty, jest to, ze stawia
znak réwnosci miedzy aborcja i dzieciobdjstwem. Na jakiej podsta-
wie nalezy istnienie tegoz znaku rownosci odrzucié?

Nie ma w Encyklopedii hasta ,,aborcja". Zainteresowani tym za-
gadnieniem odsytani sa do hasta ,,Zycie i §mieré" oraz wspomniane-
go wyzej ,,Reprodukcja a etyka". Jak zauwazono powyzej, zdaniem
autorki tego drugiego hasta, problemu aborcji wlasciwie nie ma —
stanowisko ,,konserwatywne" jest nie do utrzymania. W pierwszym
z haset autor, John Harris, dyskutuje m.in. problem antykoncepcii.
Przedstawia ,,dziwaczny" (wyrazenie autora) argument, przywolywa-
ny gtéwnie przez katolikéw, ze antykoncepcja jest odrzuceniem wta-
Sciwego 1 zaplanowanego przez Boga celu wspélzycia seksualnego,
tj. prokreaciji. Jako kontrargument autor zauwaza, ze wobec tego seks
0s0b bezptodnych czy podczas ciazy jest czym$ ztym. A jesli anty-
koncepcja pozbawia nowych ludzi szansy istnienia (co réwniez jest
przywolywane jako argument przeciwko antykoncepciji), to celibat
ksi¢zy czy klasztory sa afrontem wobec Boga. Dyskutuje takze pro-
blem dzieciobdjstwa - zauwaza, ze dzieciobdjstwo jest niedozwolo-

ne, jesli dziecko rézni si¢ zasadniczo od ptodu - np. dlatego Ze ma
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nowe mozliwosci, wewnetrzny potencjal bycia osobg czy tez wcho-
dzi w nowe relacje spoteczne. Wszystko to jest - zdaniem autora —
kontrowersyjne. Faktycznie wigc i w tym hasle nie ma dyskusji o mo-
ralnym aspekcie aborcji. W bibliografii pojawiaja si¢ artykuty medyczne
dotyczace kryteriéw §mierci oraz prace wspolczesnych autoréw z tra-
dycji liberalizmu, w tym Tooleya i Parfita, zadeklarowanych zwolen-
nikéw aborcji i eutanazji. Autor przedstawia dyskusje tak, jakby jego
argumenty byly ostatecznym rozwiazaniem problemu. Tymczasem
sa to argumenty dobrze znane i szeroko dyskutowane, np. przez filo-
zoféw 1 etykéw z kregu kultury chrzescijanskiej 1 zydowskiej. Mozna,
oczywiscie, bronié pogladu, iz antykoncepcja, aborcja i eutanazja sa
moralnie dopuszczalne. Jednakze przedstawienie w Encyklopedii— do
ktorej siega si¢ przeciez, by dowiedzie¢ si¢ o stanie refleksji nad pew-
nym zagadnieniem — pogladéw jednej strony, przywolanie jako osta-
tecznych argumentow raczej mato filozoficznie ugruntowanych, za-
krawa na nierzetelno$¢ intelektualna lub po prostu na niekompetencijg.
W hasle ,,Pornografia", autorstwa Susan Mendus, dominujacy jest
feministyczny punkt widzenia i analiza aspektéw prawnych. ,,Klasycz-
ny" (czy jak czesto nazywaja ,konserwatywny") punkt widzenia nie
pojawia si¢ takze w hasle ,,Etyka a rodzina": omdéwiona jest mitosé
macierzynska jako glteboki 1 wigzacy fundament postawy petnej tro-
ski, opieki 1 przebaczenia, a zainteresowani blizej problemem odesta-
ni sq do hasta ,,Feministyczna etyka". Jest tez haslo zatytulowane
»Etyka samobdjstwa" (ezhics of suicide). Autor, sam Paul Edwards, przed-
stawia dwa stanowiska: tych, ktérzy uwazaja iz samobojstwo jest ztem
moralnym, i tych, ktérzy w pewnych okolicznosciach je dopuszczaja.
Jako przedstawicieli tych pierwszych przywoluje m.in. Chestertona
i Milera. Nie rozwaza jednak blizej ich argumentow, ale podaje krét-
kie cytaty okreslajace samobdjstwo jako grzech i najgorsza zbrodnie.
Nastepnie przechodzi do oceny: jesliby przyja¢ Chestertona literal-
nie, to samobdjcy sa gorsi od masowych mordercéw - Majakowski
bylby gorszy od Hitiera. Milera i Chestertona — zauwaza Edwards —

mozna zignorowac jako religijnych fanatykéw i posrednie figury, choé
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nie da si¢ tak postapi¢ z Kantem, réwnie goraco wypowiadajacym si¢
przeciw samobodjstwu. Edwards dyskutuje argumenty przeciwko sa-
mobéjstwu w wersji sformutowanej przez osiemnastowiecznego ju-
ryste, Williama Blackstone'a. Popetniajac samobéjstwo, dopuszcza-
my si¢ podwojnej obrazy. Dopuszczamy si¢ obrazy duchowej, ponie-
waz jesteSmy wlasnoS$cia Boga, a odbierajac sobie zycie, wchodzimy
w prerogatywy Wszechmogacego, ktory jest dawceag zycia 1 jako jedy-
ny ma prawo je odebrac. Argument ten znajduje si¢ u Platona, Toma-
sza 1 Kanta. Powyzszej tezie towarzyszy czesto poglad, iz Bog stwo-
rzyt nas dla swej chwaly, ktéra gtosimy, praktykujac rozmaite cnoty,
w tym poddanie si¢ woli Bozej i cierpliwo$¢. Edwards formutuje trzy
zasadnicze zarzuty przeciwko powyzszej tezie: (a) nawet jesli Boég nas
stworzyl, to nie jestesmy jego wlasnoscia a jesli Zycie jest darem, to
dlaczego nie mamy prawa zrobi¢ z tym darem tego, co chcemy? (b)
jesli Bég jest peten dobroci i madrosci, to dlaczego chee ,,aplauzu”;
1w jaki sposéb osoba w fizycznej czy duchowej agonii mogtaby si¢
przyczynic¢ do chwatly Boga? (c) zycie ludzkie jest niszczone na rézne
sposoby; dlaczego nie mozna potraktowaé checi $mierci jako ,,do-
brotliwej reki" wyzwalajacej z cierpienia? jesli kto$ chee zy¢, a umiera
na raka, to dlaczego nie moze popetni¢ samobédjstwa ktos, kto zyc
nie chcer Autor zamyka w tym miejscu dyskusje. A przeciez te argu-
menty doczekaly si¢ odpowiedzi - nie sg to zarzuty, ktére Edwards
po raz pierwszy sformulowat. Drugi typ argumentu - przypisywany
m.in. Arystotelesowi i Tomaszowi - to ,,obraza chwilowa" przeciw-
ko krélowi 1 wspélnocie, przynoszaca bél najblizszym. Autor — idac
za Hume'em - wyraznie opowiada si¢ po stronie dopuszczalnos$ci
samobojstwa, gdyz ,,juz pobiezna refleksja pokazuje, ze takie rozwa-
zania nie pozwalaja wyciagna¢ wniosku, iz samobojstwo jest zawsze
zle", choc¢by dlatego, Zze czgsto samobdjcy nie maja najblizszych, ze
czasem dobro wlasne osoby moze przewazy¢ nad zobowigzaniem
wobec innych, a niekiedy samobéjstwo przynosi najblizszym zalobe,
ale 1 ulge. Trzeci typ argumentéw przeciwko samobéjstwu odwoluje
si¢ do ,,obrazy natury". Autor zalicza tutaj tezy Akwinaty, iz samo-
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béjstwo jest przeciwko inklinacjom natury i przeciwko mitosci, jaka
kazdy jest winien samemu sobie. Autor twierdzi, ze wystarczajaca od-
powiedzia na ten argument jest to, iz przezwyci¢zenie naturalnych
instynktow nie jest z koniecznos$ci czyms$ zlym: ostatecznie zgtodnia-
ly chirurg nie bedzie potepiony za to, ze nie przerwal operacji, by
zaspokoi¢ gléd; uniknigcie bélu— co samobdjstwo umozliwia — jest
takze namralne. Najlepszym komentarzem, twierdzi Edwards, ujaw-
niajacym arbitralno$¢ ortodoksyjnego stanowiska jest stwierdzenie H.
Ronilly'ego: ,,zakonnik wyrzeka si¢ seksu, a samobdjca odrzuca za-
chowanie wlasnego zZycia: obaj powinni by¢ réwnie winni. Tymcza-
sem jeden uchodzi za §wigtego, a drugi za grzesznika". Zdumiewa
u filozofa tej klasy co Edwards tak uproszczone rozumienie ,,natural-
nych inklinacji" czy ,,mitosci wlasnej" i tak mato wyrafinowany spo-
sob argumentacji. By¢é moze dochodzi m do glosu 6w ,,analityczny
ahistoryzm" traktujacy pewne pojecia zakorzenione w tradycji kla-
sycznej w mocno zbanalizowany sposob. Uznanie, ze celibat moze
by¢ argumentem na rzecz samobojstwa jest do§¢ karkotomnym przed-
siewzieciem intelektualnym. Edwards dyskutuje tez argument Kanta,
iz samobojcy degraduja swoje czlowieczenstwo, traktuja siebie jako
rzecz. Autor twierdzi, ze Kant ,,z pewnos$cig beznadziejnie si¢ m myli",
poniewaz o traktowaniu jako rzecz mozemy moéwié, gdy mamy do
czynienia z prébg zdominowania kogo$ tak, by wbrew swojej woli
czynil to, co ja chce. Nie ma tez podstaw do twierdzenia - réwniez za
Kantem - Ze samobdjstwo podcina korzenie moralnosci, gdyz mo-
ralnos$¢ trwa dalej, chyba ze znikliby wszyscy ludzie. Cale hasto jest
wyrazng obrona dopuszczalnosci samoboéjstwa. Obronie tej stuzg takze
oceny: ,,zaden z tych autoréw nie wykazal najmniejszego wspodtczu-
cia dla osoby popetniajacej samobdjstwo", ,,arbitralnos$¢ stanowiska
ortodoksyjnego". Postawa mysélicieli chrzescijanskich przedstawiana
jest jako faktycznie irracjonalna, arbitralna, oparta na pomytkach po-
jeciowych.

Wyraznie reprezentowany jest jeden punkt widzenia, tak jakby za-
rzuty wobec ,,stanowiska ortodoksyjnego" byty ostateczne i obalajace,
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a przeciwnicy nigdy nie znalezli na nie odpowiedzi. Trudno to nazwaé
obiektywnym przedstawieniem stanu refleksji nad dopuszczalnoscia
samobojstwa, czego mozna by si¢ spodziewaé po encyklopedii.

Tak jednostronnie napisanych haset jest znacznie wigcej 1 wszyst-
kie one poruszajg problemy regulowane przez zasady politycznej po-
prawnosci 1 walki o wyzwolenie cztowieka z krepujacych go norm
moralnych. Zwlaszcza kwestii etycznych zywo dyskutowanych we
wspolczesnym S§wiecie jest wiele i Encyklopedia daje dobry ich prze-
glad. Niestety bodaj w zadnym z hasel nie ma rzetelnie przedstawio-
nych pogladéw, ktére mozna by uznaé za prezentacje chrzescijan-
skiego punktu widzenia. Brak hasta ,,Filozofia chrze$cijaiska" (ter-
min ten odsyla do hasta ,,Filozofia patrystyczna") mozna uznaé albo
za niedopatrzenie, albo za wyraz stanowiska metodologicznego re-
daktorow, iz filozofia — tak jak matematyka — nie dopuszcza przy-
miotnikéw. Natomiast nieuwzglednienie punktu widzenia wyraznie
niespdjnego z ,,polityczng poprawnoscia", albo potraktowanie go jako
niepowaznej alternatywy podwaza zaréwno rzetelno$é autoréow, jak
1 cele Encyklopedii.

Niektorzy autorzy haset usiluja ominaé problem opowiadania si¢
po jakiej$ stronie w ten sposéb, ze trakmija filozofie jako ,,gre dzen-
telmenéw": oto zakladamy na potrzeby owej gry, Ze rzeczywiscie ist-
nieje np. poznanie paranormalne i wykorzystujac aparat logiczno-
-metodologiczny, analizujemy, jak przyjecie tego zatozeniawptlynie
na rozumienie rozmaitych poje¢ (np. przyczynowosci). Innymi sto-
wy, filozofia niczego nie miataby odkrywaé, a jedynie badaé zwiazki
konceptualne. Wprost zreszta taka ide¢ wyraza R.G Frey, autor hasta
»Bioetyka': zadaniem filozoféw bylo zawsze testowanie wagi argu-
mentéw danej koncepcji przez odkrywanie znaczen, zatozen, impli-
kacji, wnioskowan i poréwnywalnosci z innymi koncepcjami. Takie
hasla pozostaja w paradygmacie filozofii jako analizy poje¢, bez an-
gazowania si¢ w obrone okreslonych twierdzen. Filozofowie staja si¢
wiec w pewnym sensie metodologami. A przy okazji — zapewne bez

intencji, a nawet wbhrew swym intencjom - pozostaja tez w zgodzie
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z postmodernistycznym ujeciem catej nauki, a wigc nie tylko filozo-
fii, ale takze fizyki czy psychologii jako zbioru ,,uzytecznych modeli"
[viable mzodels) skonstruowanych najczesciej na potrzeby ,,grupy przy
wladzy". Jak glosza przedstawiciele konstruktywistycznego nurtu
w filozofii nauki, np. K.J. Gergen, sukces modelu zalezy przede wszyst-
kim od zdolno$ci, by zachecié¢, zmusié, stymulowaé czy zachwycié
publiczno$é, a nie od kryteriéw prawdziwosci. Najwyrazniej niekto6-
rzy autorzy wzigli sobie t¢ uwage do serca.

Nie wszyscy autorzy haset zacie$niaja rolg filozofii do analizy pojeé
iargumentéw — zadaja bowiem, by filozofia dawatla kryteria stuszne-
go postepowania, bronita okreslonych rozwiazan spolteczno-politycz-
nych. Przynajmniej cz¢$¢ redaktoréw Engyklopedii musi podzielaé to
przekonanie o wyréznionej spotecznej roli filozofii, skoro zamiesz-
czone sg takie hasta, jak ,,Polityczna filozofia «zielonych»", ktora sta-
wia sobie za cel nakreslenie takich instytucji spotecznych, ktére bra-
tyby pod uwage ,,zielone" warto$ci. Podobne idee wyraza takze femi-
nistyczna filozofia polityczna.

Przegladajac REP jako cato$é, odnosi si¢ wrazenie, iz ma si¢ do
czynienia z dwoma typami hasel. Jeden typ to hasta napisane rzetel-
nie 1 jasno, stanowiace bezcenna pomoc zaréwno dla studentéw, jak
idla dojrzalych filozoféw. Sa to hasta przede wszystkim z zakresu
szeroko rozumianej filozofii analitycznej, jak réwniez hasta i biogra-
my, ktore zaliczyliby$my do szeroko rozumianej filozofii klasyczne;j.
Drugi typ to hasta bedace raczej obrong okre§lonych stanowisk, pet-
ne zdan oceniajacych, ironii pod adtesem ,,absolutystycznych" stano-
wisk - a czesto grzeszacych zwyklaq nieznajomoscia historii proble-
mu lub naiwng interpretacja. Omoéwione powyzej hasta tego typu -
i wiele innych - uktadaja si¢ w pewna ,,postmodernistyczna" caloscé.

We wskazéwkach dla autoréw redaktorzy prosza by wyraznie
zaznaczal przejScie od materiatu faktualnego do interpretacji czy
kontrowersji. Zachgcaja takze autoréw hasel, by prezentowali wlasne
poglady, o ile nie poswigca im miejsca czy uwagi kosztem innych.
Wydaje sig, ze wielu autoréw hasel poruszajacych kwestie bedace
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aktualnie przedmiotem goracych dyskusji - takie jak aborcja, eutana-
zja, samobdjstwo, pornografia, rodzina, homoseksualizm, itp. — owe-
go przejécia od faktu do interpretacji wyraznie nie zaznaczyla. By¢
moze pozostaje to w zgodzie z pogladem, Zze nie ma obiektywnego
poznania, a sa jedynie modele konstruowane z okre§lonego punktu
widzenia (klasy, rasy, ptci, majatku, narodowosci, religii, wyksztatce-
nia). Jesli tak, to nie pozostaje nic innego, jak wydac inng encyklope-
die, gdzie chrzescijanski punkt widzenia bedzie obecny. W tym sen-
sie Powssgechna Encyklopedia Filozofii zapelnia swoista luke, nie tylko
dlatego, ze jest pierwsza w jezyku polskim i prezentuje osiagniecia
polskich filozoféw nieobecnych w innych encyklopediach, ale takze
dlatego, ze rozwaza rozmaite problemy z punktu widzenia starannie

omijanego przez poprawne politycznie sSrodowiska filozoficzne.

The Routledge Encyclopedia of Philosophy: between metho-
dological rigor and political correctness.

The paper is conceived as a broad review of The Roudedge En-
cyclopedia of Philosophy (REP). It claims that while the REP covers
an impressive range of figures, countries, and topics, this encyclope-
dia is not founded on a consistent view of what philosophy is and
yielded to the pressure of political correctness. In result the reader
finds two types of entries: those - yery useful and informative - writ-
ten with a logico-methodological rigor, objectivity and problem-cen-
tered approach so characteristic for analytical philosophy; and those
written in the spirit of political correctness (and maybe e\en chosen
for this reason) full of evaluations and aggressive expressions. The
latter - discussing very often contemporary controversial problems
such as pornography or family ethics - are obviously biased towards
relativism and permissivism. Usually the point of view of philoso-
phers coming from the broadly understood Christian tradition is either
ignored or presented in an unfriendly way. Seen under this aspect the
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REP is a mirror of our epoch. Also both the list of entries and their
content reveal something important about ,,the spirit of time": the
crisis in moral and political foundations of culture, and uncertainty
as to the function which philosophy is to play in society.






Czlowiek w kulturze 15

Krzysztof Wroczynski

Antonio Rosmini wobec
Wielkiej Encyklopedii Francuskiej
(A751-1772)

Wielka Encyklopedia Francuska byla bez watpienia najwickszym
projektem literackim i edytorskim O$wiecenia. Zestawita w 35 to-
mach' ogoét zdobyczy naukowych epoki, ale tez w sposob najbardziej
klarowny wyrazita nadzieje, umystowy horyzontiprogram badawczy
znacznej czesci awangardy Wieku Swiatel, wzbudzajac opinie entu-
zjastyczne u wspolczesnych, ale tez, obok nich, opinie zdecydowanie
krytyczne. Ogrom wykonanej pracy byt imponujacy. Czyni to z Ency-
klopedii dzielo wyjatkowe i poniekad przelomowe dla rozwoju ruchu
encyklopedycznego w przysztosci. O ile prawda jest, ze Antonio Ro-
smini (1797-1855) odnidst sie do Ewncyklopedii bardzo krytycznie,
zwlaszcza w warstwie filozofii, jaka propagowalta, o tyle druga prawda
jest to, ze bardzo oddziatala ona na jego wlasny program pisarski
i naukowy. Niekt6érym elementom owego oddziatywania, wlasnie ide-

ologicznym, poswiecone sa niniejsze uwagi.

' Pomyst wydania Wielkiej Encyklopedii (Encyclopédie ou dictionnaire raisonné des sciences, des
arts et des métiers) powstat w 1745 roku (ksiggarz paryski A.E. Le Breton). W dwa lata

pozniej redakcje objat D. Dideroti]. d'Alembert. W latach 1751-1765 ukazato si¢ 17 to-

méw Encyklopedii; w latach 1762-1772,11 tomo6w ilustracji; w latach 1776-1777,4 tomy

suplementu i 1 tom ilustracji; w 1780 roku 2 tomy indeksu.
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Encyklopedia francuska

Wokot redakeji Encyklopedii skupito sig grono wybitnych uczo-
nych, ludzi piérai wydawcow, okreslanych tradycyjnie mianem ency-
klopedystow, reprezentantéw owczesnej nauki: filozofii, ekonomii,
nauk przyrodniczych i realnych, historycznych oraz luminarzy Zycia
kulturalnego. Chociaz skiad tej pokaznej i réznorodnej grupy ency-
klopedystow ulegat z czasem przeksztatceniom,ito do$é zasadniczym
(m.in. wycofal si¢ z prac nad Encyklopediqjeden z gtéwnych jej twor-
c6éw - d'Alembert), to jednak przestanie ideowe, filozofia i stylistyka
opracowan zachowywaly pewng jednolitos¢ i konsekwencje, co czy-
ni z Encyklopedii dzielo o wyraznym profilu naukowym (w sensie po-
zytywistycznym), ale tez ideologicznym, charakterystycznym wtasnie
dla epoki Os§wiecenia. Cechuje go materialistyczny monizm w meta-
fizyce, kartezjanski racjonalizm potaczony z sensualizmem w teorii
poznania i zrédtach wiedzy, a w metodologii redukcjonizm (zwtasz-
cza w teorii cztowieka, religii, kulmry), naturalizm, deizm lub cz¢Sciej
ateizm. Z Encyklopedia zwiazuja si¢ tak znani autorzy, jak J. d"Alem-
bert (autor Rogprawy wstgpnef - w duchu kartezjanizmu, deizmu i po-
zytywizmu), Condorcet (matematyka), P. Holbach (m.in. chemia), Vol-
taire, Marmontel i Duelos (krytyka literacka i artystyczna), J. J. Rous-
seau, F. Quesnay i A.R.J. Turgot (ekonomia fizjokratyczna), z filozo-
féow: E. Condillac, Hélvédus, Morellet:.

W decydujacym stopniu jednak 6w profil ideologiczny i filozo-
ficzny byt wynikiem pracy i wplywu gtéwnego wydawecy 1 redaktora
Encyklopedii, Denisa Diderota. Wedlug nowszych badan biograféws,
filozoficzne, spoteczne, polityczne i kulturalne poglady Diderota, przy
calym swym eklektyzmie i wyraznej ewolucji, nacechowane byty za-
wsze usilnym dazeniem do konstrukcji naukowej 1 §wieckiej wizji

Swiata (w sensie pozytywistycznym). Dlatego tez elementy gwaltow-

: Por. E. Rzadkowska, Encyklopedia i Diderot n>polskim oswieceniu, Wroctaw 1955.
* Por. M. Skrzypek, Filozofia Diderota, Warszawa 1996, passim i zawarta tam bibliografia;
J. Proust, Diderot et IEncyclopedie, Patis 1967.
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nej, niekiedy zjadliwej krytyki wartosci tradycyjnych (w tym przede
wszystkim religii 1 Ko$ciota oraz instytucji feudalnych) obecne w ha-
stach Encyklopedii i wypowiadane przez wybitnych luminarzy O$wie-
cenia (Voltaire'a, Holbachaiin.) nie byly dla samego Diderota czyms$
szczegolnie warto§ciowym, godnym pochwaly i odkrywczym:. Sam
przeszedl znamienna ewolucje od teizmu, poprzez deizm do ateizmu
i gwattownie atakowatl feudalne i klerykalne instytucje éwczesnego
Swiata, ale uwage skupial raczej na racjonalnej i empirycznej argu-
mentacji pozytywnej. Opieral ja oczywiscie na zalozeniach materiali-
stycznych, sensualistycznych, ateistycznych i redukcjonistycznych oraz
filozofii ,,minimalistycznej", bioracej za przedmiot jedynie zjawiska
zycia empirycznie obserwowalne, unikajacej abstrakeyjnej spekulacii.
Likwidacj¢ natomiast do§¢ jednostronnie i arbitralnie wyréznionych
»przezytkéw" minionych epok uwazal jedynie za etap wstepny do
budowy przysztej §wieckiej kulmry-.

Trzeba o tym wspomnieé, gdyz zdecydowanie krytyczny stosu-
nek Antonia Rosminiego do Encyklopedii, co jest przedmiotem niniej-
szych uwag, wynikal z podobnych przestanek dazenia do wiedzy po-
zytywnej (a nie tylko krytyki), tyle Ze Rosmini wychodzi z diametral-
nie przeciwstawnego punktu wyjscia — odmiennych pozycji filozo-
ficznych, Swiatopogladowych i zgotla innej oceny tradycji. Dla Ro-
sminiego, podobnie jak dla Diderota, liczyt si¢ przede wszystkim obiek-
tywny i naukowo-poznawczy walor wiedzy i argumentacji. Mozna by

zatem powiedzieé, ze Rosmini ,,podjal rekawice", Zze rozumial, iz

* M. Skrzypek pisze: ,,nie przestajac by¢ ateistai antyklerykatem, Diderot dostrzega teore-
tyczng jatowos¢ antyklerykalizmu wolteriafiskiego czy holbachowskiego", tamze, s. 185.

' Ow etap wstepny postulowal jednak i charakteryzowat do§é radykalnie. M. Skrzypek
tak relacjonuje poglad Diderota: ,, Trzeba zreorganizowac spoleczenstwo tak, aby zmie-
nita si¢ sytuacja ludu. Diderot zmierzal przy tym do zmiany ustawodawstwa w duchu
oddzielenia Kosciota od pafnistwa i laicyzacji zycia publicznego. Proponuje, aby w przy-
sztosci nauczano w szkotach zasad moralnych opartych na ,,§wieckim katechizmie'[...]
Droge do tego widzi w pozbawieniu duchowiefistwa majatkéw, w rozwiazaniu klaszto-
réw, w umozliwieniu ksiezom i mnichom zawierania matzefistw i uczynienia z nich oby-

wateli podporzadkowanych wspélnym prawom panstwowym", tamze, s. 218,
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W gruncie rzeczy nie o prze$miewcze kidtnie chodzi, ale o rzetelng
naukowa wiedze 1 jej granice. Zrazu podjal to zadanie raczej w inten-
cjachimtodziefczych planach niz konkretnej realizacji. Sam bowiem
analogicznej encyklopedii, mimo szczerego zamiaru, nie stworzyt
i zreszta nie mial po temu ani sit, ani §rodkéw. Pézniej jednak okaza-
to sie, ze Encyklopedia bardzo silnie oddziatata na jego wlasny pro-
gram filozoficzny i apologetyczny.

Antonia Rosminiego plany Chrzes$cijanskiej Encyklopedii
Filozofii

Uwagi zawarte w niniejszym artykule osnute sg zatem na fakcie
w zasadzie epizodycznym w historii filozofii X I X wieku, a mianowicie
reakcji Antonio Rosminiego na przestanie ideowe i filozoficzne Ency-
Rlopedii francuskiej. Sam Rosmini nalezy do grona najwybitniejszych
filozoféw wloskich X1X wieku, a jak pisze E. Gilson: ,,Rosmini byt
autentycznym filozofem... miat ogromna erudycje, nigdy mu ona jed-
nak nie przeszkodzita w realizowaniu wytknictego celu'. Byl wybit-
nym i jednym z pierwszych odnowicieli filozofii chrze$cijanskiej i scho-
lastycznej w X 1X wieku — po wielkich krytykach o§wieceniowych, ide-
alizmie kaniowskim i heglowskim. Byt umystem doprawdy ,,renesan-
sowym", laczac dobrg znajomos¢ filozofii starozytnej i scholastycznej
z nowymi pradami w nauce i filozofii. Zach¢cony przez papieza Piu-
sa VIII do pracy pisarskiej (do ktérej byt niezwykle uzdolniony) i apologe-
tycznej, stal si¢ jednaz gtéwnych postaci zycia intelekmalnego éwezesnych
Wloch. W Polsce filozofia i posta¢ Rosminiego sq mato znane. Dopiero

« B. Gilson, Historia filozofii wspitezesne. Od Hegla do czaséw najnowsgych. Warszawa 1977,

s. 218. Istnieje wicle opracowan dotyczacych zycia i tworczosci filozoficznej Rosminiego

w jezykach wloskim, francuskim, angielskim, hiszpanskim. Warto wymieni¢ zwlaszcza:

C. Leetham, Rosmzini. Priest, philosopher andpatriot, New York 1982; E Prini, Introduzjone a Rosmi-
i, Roma 1997; M.. Sgotrbosa, .Antonio Rosmini geniofibsofico profeta scomodo, Roma 1996; U. Mu-
ratore, Cognoscere Rosmini. Vita, pensiero, spiritualita. Stresa 1999. W jezyku polskim: K. Wro-
czynski, Antonio Rosmini Serbaii- droga $ycia i mysB, w. A. Rosmini, ¥ qeznapryyezyna trvania bad$
upadku spotecznosci Indzkich, dum. R Borkowski, Warszawa-Iublin 2001, s. 9-37.
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obecnie pojawiaja si¢ pierwsze thumaczenia jego dziet (A. Wierzbickiego,
P. Borkowskiego) i powazniejsze opracowania krytyczne.

Encyklopedia francuska przez swoje bardzo wyraziste przestanie
ideowe ,,oburzyla" Rosminiego, gdy majac zaledwie kilkanascie lat,
zetknal si¢ z nig jeszcze w domu rodzinnym. Wezeéniej studiowat
juz liczne encyklopedie i stowniki; korzystal z nich, dostrzegal tez
ich braki i juz jako chtopiec poprawiat jei,,dopisywal" do nich r6zne
wiadomoSci. Jednakze dopiero wraz z lekturg Encyklopedii francuskiej
narastata w nim pasja apologetyczna i naukowo-badawcza w duchu
intelektualizmu starozytnego i §redniowiecznego przeciwstawionego
mys$li o§wieceniowej. E. Gilson, piszac o Rosminim jako o wielkim
erudycie, bynajmniej nie mylil sie. Swiadcza o tym same pisma Ro-
sminiego zebrane w kilkudziesi¢ciu tomach, jego korespondencja oraz
$wiadectwa 0séb mu wspoélczesnych. Jednoczesnie zainteresowania
mial niezwykle rozlegle. Pasjonowal sie¢ literaturg sztuka naukami
realnymi (przyrodniczymi) i spolecznymi, teologia i mistyka histo-
rig literatura. Jak wskazuja biografowie, owa szeroko$¢ zaintereso-
wan przeszkadzata mu nawet w wicku mtodzieficzym w ogranicze-
niu swych ambicji zyciowych do jakiego$ tradycyjnego modelu karie-
ty, zwlaszcza za$ niecheé do modelu kariery urzedniczej. Data mu
natomiast wielkg niemal encyklopedyczng wiedze. Jego zamiary stwo-
rzenia wtasnej, chrzescijaniskiej encyklopedii nie byty wigc zawieszo-
ne w prézni. Bedac doskonalym organizatorem, zamierzal zrealizo-
wac jaw oparciu o rozbudowany zespo6t swych przyjaciél i uczniéw.

Plan opracowania Encyklopedii katolickiej { Enciclopedia cristiana
italiana) narastaé wigc musial stopniowo, a dojrzal ostatecznie pod-
czas studiéw w Padwie, ktére odbyl Rosmini wiatach 1816-1818.
Jak pisze jeden z jego biograféw’, miata ona w intencji autora ,,wznie§¢
pomnik boskosci" (erigere un monumento alla divinita) 1 by¢é riposta na
inng encyklopedig - t¢ wlasnie D. Diderota i D'Alemberta. Idea apo-
logetyczna, jaka powzial Rosmini, byla jednak szersza niz zwykle zbi-

" U. Muratore, Rosmini. Profeta obediente, Torino 1995, s. 25-26; G. Bonafede, Progetto
Rosminiano diuna enciclopedia cristiana. ,,Humanitas" 9-10,1955, ss. 931-944.
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janie pochopnych czy fatszywych pogladéw zawartych we francu-
skiej Encyklopedii, co byto powszechng praktyka w éwczesnych ko-
tach, zwalczajacych. Chodzito mu o sprawy bardziej zasadnicze -
o kulture¢ europejska ktéra, jego zdaniem, nie moze opieraé si¢ na
antykatolickiej (deistycznej czy ateistycznej) ideologii OS$wiecenia, gdyz
jest ona bledna. Dla tej ideologii pragnatl zbudowa¢ mocng przeciw-
wage ugruntowang naukowo i historycznie, siggajac do podstawowych
filozoficznych btedéw Os$wiecenia. Biografowie podkres$laja iz ten
mtodzieficzy bunt przeciwko bltedom Oswiecenia francuskiego, pod-
wazajacym moralno$¢ i tradycje, bunt arystokraty i przysztego du-
chownego, wnet przerodzit si¢ z prostych checi polemicznych w Zy-
ciowy plan po§wigcenia catej swej pracy naukowej obronie religii i kul-
tury chrzescijanskiej® wraz z jej filozofig przeciwstawng ideologii
Oséwiecenia. W istocie — obszerna tematycznie 1ilo§ciowo spuscizna
literacka Rosminiego jest swoista s#zzzza probleméw filozoficznych.
Zwraca na to uwage E. Borto w obszernej pracy poswigconej etyce
spolecznej i filozofii A. Rosminiego, piszac, iz jego praca pisarska roz-
wazana jako calo§¢ ma postaé ,,encyklopedyczna™. Teza ta potwiet-
dzana jest przez wickszo$¢ jego komentatoréw, aisam Rosmini taka
interpretacj¢ swego dorobku sugerowal (np. w korespondencjach).
Rosmini przy wielu okazjach podkreslal, Zze u podstaw jego pisar-
skiej pracy i réznych jej czesci sktadajacych si¢ na cato$c jego filozo-
fii istnieje ,,jedno dazenie". Jest to dazenie do - jak pisal w swym
gtéwnym dziele Nuovo saggio sulPorigine delie idee (1830) — odnowy praw-
dziwej filozofii, ktora tyle wycierpiata w naszych czasach {contribuiré/...]
alla ristora”™~ione di quella vera filosofia che ha tanto sofferto ne' terzpi rr20der-
n...). Wycierpiala, zdaniem Rosminiego, za sprawa btednych nurtéw
filozoficznych, ktére fatalnie oddziataty na umysty ludzi Oswiecenia.

~Questo sfumato ideale giovanile che initrialmente soddisfaceva ad un motovo polémico di en
annilluministico, si rivelerfinvece ; «ambicione delia sua vita, di erigere doc una summa, per ri

pensiero cattolico j«initqativa nella cultura europea... P. Zovatto, Cultura Cattolica rosminiana
'800 ¢ '900. Ttieste 1999, s 408.

»E. Botto, Etica sociale efilosofia dellapolitico in Rosmini, Milano 1992, s. 21-22.
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Jak pisal: ,,Zauroczone umysty potulnie przyjmowaly w siebie bez-
podstawne opinie i grube bledy w dziedzinie religii, moralnosci, poli-
tyki, zycia spotecznego, we wszystkich kwestiach najgtéwniej szych
inajwazniejszych dla zyciaizdrowia cztowieka w czasie i przestrze-
ni'". W Nuovo saggzo... zarysowuje program zadafi merytorycznych,
jakie staja przed filozofig chrze$cijaiiska program niemal encyklope-
dyczny, a w warstwie §wiatopogladowej apologetyczny.

Antonio Rosmini i vera filosofia

W konficowym okresie zycia (1850) w znanym dziele Wprowadzenie
do filozofii (Introduzione alia filosofia) Rosmini wyjasnia blizej sens i cele
swej pracy pisarskiej 1 swoje rozumienie celéw filozofii chrzescijan-
skiej: . Trudno w tym miejscu blizej analizowa¢ filozoficzne poglady
Rosminiego. Warto jednak w oparciu wtasnie o Wprowadzenie do filo-
01t zarysowaé gtéwne postulaty dotyczace owej verafilosofia jako prze-
ciwstawnej ideom O$wiecenia.

Pierwszym zadaniem prawdziwej filozofii jest rozpoznanie i eli-
minacja uje¢¢ blednych. Ten punkt programu Rosminiego ma charak-
ter ogdlnofilozoficzny i poniekad historiozoficzny. Jezeli rozum ludzki

ma za przedmiot poznawanie prawdy o Swiecie, to filozofia jest

» A. Rosmini, Degli studi dellAutore, n.4, w: Introduzione allafilosofia, Roma 1979.

» K.H. Menke, Vernunft und Offenbarung nach Antonio Rosmini. Der apologetische Plan einer
christlichen Enzyklopddie, Innsbruck-Wien-Miinchen 1980.

= Termin ,,filozofia chrzescijariska" byt wielokrotnie przedmiotem analiz historykéw filo-

zofii 1 filozoféw, a sam w sobie byt terminem kontrowersyjnym. Gdy chodzi o Rosminie-

go, to postugiwal si¢ nim raczej rzadko, méwiac czesciej o ,,prawdziwej Glozorii" (filosofia
vera epropria). Nawiazywal w ten sposéb do starozytnego rozumienia filozofii u czotowych
myslicieli chrzescijaniskich, a wigc do okresu, gdy filozofia nie byta oddzelana od teologii

i prawdy o sprawach boskich i ludzkich (np. w In Kakndas)2m Chryzostoma, Contra luha-
num, $w. Augustyna). Zwraca na to uwage Heinrich M. Schmidinger, Sulla storia di ,, filosofia
cristiana" . w:E. Coreth, WM.Neidl.G.Pfligersdorffer,L.tf7?A]-I"OTto

Roma 1993, s. 33. Rosmini rozumial filozofie w duchu §redniowiecznym jako andlla theolo-

giaeiwykluczal mozliwo$¢ sprzecznosci miedzy rozumem i wiara.
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plerwsza nauka ktéra to czyni — zanim nauki szczegdlowe zajma si¢
réznymi dziedzinami rzeczywisto$ci. Zawsze jednak, i w filozofii, i na-
ukach szczegolowych, narazeni jesteémy na pomylki. Dla Rosminiego
teza ta ma sens historiozoficzny, a glosi, ze rozwdj ludzkosci to state
docieranie do prawdy, ktora niejako umyka. Wkrada si¢ btad i ukrywa
pod postacia prawdy. Madros$¢ (verafi/osofia) to nic innego jak elimino-
wanie bledu poprzez powrédt do rzeczywistosci. Nie jest to proces tatwy.
Falsz jest jakby tatwiejszy, korzystniejszy 1 bardziej btyskotliwy. Madrosé
ma zatem wymiar etyczny. Wymaga ludzi, ktérzy — jak pisze Rosmini -

bardziej kochaja prawde niz $wiatto oczu.

Analizujac filozofi¢ o$wieceniows i szukajac zrédel rozpowszech-
nionych btednych opinii, ateizmu, upadku moralnosciitd., Rosmini
wskazuje na subiektywizm, sensualizm i redukcjonizm (méwi o bled-
nej koncepcji czltowieka). Subiektywizm podwaza przede wszystkim
i obala nauke o prawie, na ktérym opieraja si¢ stosunki w ludzkim wsp61-
zyciu, a zwlaszcza w spotecznosci. Prawo subiektywnie ustanowione
(niezaleznie w jakiej procedurze), odlaczone od moralnosci, tworzy je-
dynie - jak pisze Rosmini — ,,widmo prawa". Od rzeczywistego prawa
moralno$§¢ jest nieodtacznaijest obicktywna. Waski empiryzm (sensu-
alizm) obok subiektywizmu jest podstawowym zZrédtem, jak pisze Ro-
smini, ,,wszystkich nowozytnych szalefistw" . Sensualizm bowiem pro-
wadzi do dewaluacji zjawisk duchowych, sprowadzania ich do zjawisk
materialnych. Redukcjonizm, charakterystyczny dla ujeé materialistycz-
nych, objawia si¢ na réznych poziomach. Jest to dewaluacja (termin
Rosminiego) zjawisk duchowych do psychicznych, psychicznych do
fizjologicznych, fizjologicznych do ,,chemicznych i mechanicznych
poruszen Jest to oczywisty blad. Podobny zabieg redukcyjny obser-
wujemy w odniesieniu do zjawisk religijnych». Boga i religi¢ ujmuje si¢

v A. Rosmini, Degli studi..., dz. cyt, n.6.

« Tamze, n.16.

= Sam Diderot wiele miejsca poswigcil badaniom religioznawczym. Wyrdzniat trzy typy
redukcji zjawisk religijnych: naturalistyczna (do determinizmu przyrody), euhemery-
styczna (kult ludzi wybitnych) i antropologiczna (redukeja teologii do antropologii -
antropomorfizm). Por. M. Skrzypek, dz. cyt., s. 210
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jako twory ludzkiego ducha (kultury), a jako takie pelnia jedynie role
przystosowawcza cztowieka do srodowiska zycia (kulmry), a dalej do
potrzeb przetrwania, w gruncie rzeczy materialnych itd. To rowniez
btad. Redukcje obserwujemy w rozumieniu warto$ci wiedzy ludzkie;.
Wiedza o Bogu (teologia) jest radykalnie oddzielona od filozofii (ro-
zumu) 1 staje si¢ sfera przekonan, filozofia zostaje nastepnie zdewalu-
owana i umniejszona poprzez uznanie wyzszoscl nauk szczegélowych
(empirycznych) i opieranie na nich cato$ci poznania. To kolejny biad
nowozytnosci i szczegdlnie Oswiecenia.

Te przykladowo wskazane btedy maja swe zrédto w blednej an-
tropologii sprowadzajacej cztowieka do bym czysto cielesnego (ma-
terialnego); jak dosadnie pisze Rosmini — ,,na trupie badano zycie" .
W tym punkcie my$l Rosminiego jest bardzo subtelna, w szczegd-
tach rozbudowana oraz dalekowzroczna. Niebawem bowiem (w wie-
ku X1IX) nieuzasadnione redukcje cztowieka do materii, filozofii do
nauk szczegdlowychitd., staty sie powodem zagubienia prawdy o czto-
wieku, upadku moralno$ci, ogromnego splycenia w dziedzinie war-

toSci oraz powstania bardzo uproszczonych systemow ideologicznych.
Uwaga koncowa

Na zakonczenie trzeba koniecznie zwrocié uwage na jeszcze je-
den aspekt oddziatywania Encyklopedii francuskiej w Europie oraz
problemy, jakie, by¢ moze po raz pierwszy, pojawily si¢ z takq ostro-
$cia wokot wiedzy, jaka niosa z soba encyklopedie. Przede wszystkim
Encyklopediabyla wielkim dowarto$§ciowaniem rozwoju empirycznych
i zrédtowych badan naukowych oraz pozytywistycznego podejscia do
rozwoju wiedzy (niezaleznie od zbyt pochopnych wnioskow, jakie
wyciggano, agresywnego niekiedy tonu itd.). Zasiegiem tematycznym,
jednolitoscia celow, a réwniez i metod wykraczata poza dotychcza-
sowe encyklopedie i stowniki {Dictionnaires). Oczywiscie juz wczedniej

byly wydawane wielotomowe opracowania encyklopedyczne, zaréw-

© Tamze, n. 16.
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no ogodlne, jak i wyspecjalizowane. Znane byly juz od XVII wieku
w Anglii i Francji, a niektére z nich zdobyly sobie ogromna popular-
n0$¢, jak cholby Dictionnaire historique et critique P. Bayle'a (1696—97)
czy pbézniejsze encyklopedie jezuickie: Dictzionnaire universel de Trévoux
(1741) czy Legrand dictionnaire historigue Moreriego (1774). Pod wply-
wem Encyklopedii trancuskiej réwniez w Polsce (ktora w tej dziedzi-
nie byla zapdzniona) zaczely powstawaé w Oswieceniu, i pozniej, wat-
toSciowe dzieta encyklopedyczne’. Trzeba podkreslié, ze w Polsce
rozprzestrzenianie si¢ stownikéw i encyklopedii (réwniez francuskiey)
nigdy nie natrafilo na trudnos$ci ze strony cenzury*, cho¢ nie brako-
walo gloséw krytycznych pod adresem dzieta Diderota.

Encyklopedyzm, uaktywniony przez dzieto Diderota, spotkat si¢
juz wczesniej z krytyka. Zarzucano, iz encyklopedie szerza wiedze
powierzchowng dobrang przypadkowo i arbitralnie, zwlaszcza w ha-
stach krétkich, czesciowo tez zbyteczna. Swiadom tych zarzutéw,
Diderot staratl si¢ konstruowac hasta obszerne, wyczerpujace i w miarg
obiektywne. Krytyka ze strony o§rodkéw koscielnych (gtéwnie jezu-
ickich) czy ideologéw porzadku feudalnego ujawnila jeszcze jeden
aspekt. Ten mianowicie, ze encyklopedie nie musza by¢ bynajmniej
zbiorem wiadomos$ci pewnych, a nawet reprezentujacych aktualny stan
wiedzy, oraz ze moga nies$¢ ze sobag tresci ideologiczne, pozaracjonal-
ne, a nawet ewidentne falsze. Sprzeciw Rosminiego wobec Encyklope-
difdotyczyl tego wlasnie aspektu. Odpowiedzialnosé autoréw za tresé
encyklopedii jest, by¢ moze, nawet wigksza niz za zwykte publikacje
autorskie, gdyz ich relatywna trwalos§¢ w obiegu spotecznym i auto-
rytet, jakim si¢ ciesza sg znaczne. Problem zatem ujawniony przez
Encyklopedie francuska i jej krytykéw, a w tym gronie i Rosminiego,
wykroczyl poza czas Os$wiecenia.

' Por. Z. Goliaski, Encyklopedie, w.Slownik literatury polskiego Oswiecenia Wroctaw-Warsza-
wa— Krakow 1996, s. 9—104 Autor przypomina, ze sam termin ,,cyklopedia" wprowa-

dzony zostal juz w 1541 roku w dziele J. Sterka van Rindelbetgha, Lucubrariones vel Potius
Absolutisnme kyklopaideia, Basileac 1541. Termin ,,encyklopedia" wprowadzony zostal

w Encyklopedii francuskiej.

s Tamze, S.100.
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Antonio Rosmini towards the French ,,Great Encyclopaedia"
(1751-1772)

The Author bases his considerations on a fact of Antonio Ro-
smini's reaction to the ideological and philosophical message of the
French ,,Encyclopaedia". He states, that by reading of that ,,Encyc-
lopaedia" there grew in Rosmini an apologetic and scientifically inve-
stigative passion according to the spirit of the ancient and mediaeval
intelectualism opposed to the Enlightenment's thought. An impressi-
ve width of Rosmini's interests gave him a great, almost encyclopa-
edic knowledge. It justified then his intentions to create a Christian
encyclopaedia. He wanted it to be a riposte to the French ,,Great
Encyclopaedia". To scientifically and historically establish his posi-
tion, he reached to basic philosophical errors of the Enlightenment.
Soon it transformed itself into a life program to dedicate all of his
scientific work to a defence of the religion and the Christian culture
together with its philosophy opposed to the ideology of the Enligh-
tenment. At the end the Author turns attention to another aspect of
the influence of the French ,,Encyclopaedia" in Europe and to pro-
blems that associated the knowledge carried by encyclopaedias. ,, The
Great Encyclopaedia" was a great appreciation of an empirical rese-
arches' development and a positivist approach to the development
of knowledge. Under its influence the valuable encyclopaedic works
began to come into being in the Enlightenment and later.
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Mirella Nawracata-Urban

W putapce informacji.
Kroétki przeglad co i gdzie o filozofii

Szybki rozwo6j nauki i staly wzrost jej znaczenia w zyciu spotecz-
nym sprawia, ze poszukujemy rzetelnych Zzrédet zaréwno wiedzy
uniwersalnej, jak i specjalistycznej. Rozwdj techniki poszerzyl mozli-
wosci wydawcow 1 na rynku ksiegarskim co chwile ukazuja sie nowe,
bardziej rozbudowane pozycje, ktérych zadaniem jest dostarczac wie-
dzy w pigulce. Sg to zaréwno monumentalne wydawnictwa ksigzko-
we, jak 1 pozycje mulidmedialne. Naukowiec specjalizujacy si¢ w da-
nej dziedzinie czy tez osoba poszukujgca wiedzy w ramach swojego
hobby skazani sa niejako na to, co na rynku wydawniczym si¢ ukaze.
Pojawiaja sie trudnosciwe wlasciwej ocenie tego, co faktycznie jest
warto§ciowe, a co nalezatoby juz na samym wstepie odrzuci¢ jako
zafalszowanie rzeczywistosci.

Sprawa szalenie wazna w rozwoju intelektualnym osoby, czy na-
wet calego spolteczenstwa, jest, po pierwsze, wspoldziatanie miedzy
§rodowiskami naukowymi, a po drugie, wlasna aktywno$§¢ podmiotu
dazacego do poznania. Rozwijajac zdolnosci do samoksztatcenia, do-
skonalimy formy uczenia si¢, wzrastaja nasze umiejetnosci jezykowe,
rozwija si¢ sztuka mys$lenia problemowego, krytycznego i logiczne-
go. Dzigki wlasnej pracy mozna wyrobi¢ w sobie okres§lone nawyki
poznawcze, zdolnos¢ do kierowania swoimi procesami mys$lowymi

oraz sprawnos$¢ w praktycznym wykorzystaniu wiedzy. Do takiej in-
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dywidualnej pracy wykorzystujemy, oprocz zasadniczej lektury w da-
nej dziedzinie, réznego rodzaju poradniki, stowniki czy tez encyklo-
pedie. Czytanie encyklopedii niekoniecznie musi polegaé na kartko-
waniu, btadzeniu po niej na chybit trafil, wedréwkach §ladem odsyla-
czy iskojarzen. Dobrze przygotowane opracowanie, z rzetelnymi in-
formacjami, niekoniecznie calo§ciowo wyczerpujacymi dany temat,
podajace wskazowki bibliograficzne, stanowi $wietna podstawe do
dalszych badan i poszukiwan odpowiedzi na zadane sobie pytanie.
Powinno si¢ pamietaé, ze czytelnicy encyklopedii, leksykonéw i réz-
nego rodzaju stownikéw to ci, co czytaja bo musza i ci, ktérzy nie
tylko z poczucia obowigzku poszukuja odpowiedzi na nurtujace ich
pytania. Nattok informacji, szczegodlnie nierzetelnych, niejasnych,
przedstawionych w sposéb niezrozumiatyi nudny lub poddanych za-
biegom manipulacji, wzbudza cze¢sto w odbiorcy stan bezradnosci
intelektualnej. Dlatego zaréwno wychowawca — nauczyciel, rodzic,
jak i wychowanek — uczen, student, dziecko powinni stale ¢wiczy¢
w sobie nawyk racjonalnej selekcji docierajacych do nich informacji.
A z drugiej strony sami autorzy i redaktorzy tego typu wydawnictw
zobowigzani sg zabiega¢ o mozliwie najwierniejsze rzeczywistoscii sta-
nowi faktycznemu podawanie informacji.

Nie kazdy jednak stownik, nie kazda encyklopedia, nawet przy
wielu staraniach autoréw, moze by¢ dobrym Zrédtem informacji. Aby
zapobiec takiemu bladzeniu, chcialabym krétko omowié niektore ze
wspolczesnych leksykonow i encyklopedii filozoficznych, a jednocze-
$nie pokazaé mozliwosci i perspektywy wykorzystania tak opracowa-
nego materialu. Zaréwno w przesztosci, jak i obecnie w szkolnictwie
na wszystkich szczeblach filozofia odgrywata szczegdlna role w pro-
cesach edukacyjnych. Ta obecno$¢ filozofii ma bogataiugruntowana
tradycje, ktéra korzeniami siega az do starozytnosci (wspomnieé
mozna sofistow, Sokratesa czy Platona). W Polsce réwniez kultura
umyslowa rozwijala si¢ w stalym polaczeniu z filozotfia Wielu czo-
towych filozotéw polskich i ludzi nauki zabiegato o rozwéj edukacit

filozoficznej (w I pot. XX wieku szczegolne zastugi maja K. Twar-
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dowski, T. Kotarbinski, K. Ajdukiewicz czy W. Tatarkiewicz). Nieste-
ty, ten ogolny nietad 1 niedokladnosé, pospiech przy opracowywaniu
haset o charakterze encyklopedycznym, majacych stanowi¢ wzorce
i podstawy do dalszego rozwoju intelektualnego, nie ominal réwniez
filozofii. Duzo zrédel ujetych jest jednokierunkowo, tylko w okreslo-
nej tradycji lub z perspektywy okreslonego punktu widzenia, 1 nie
byloby w tym nic ztego, gdyby autorzy tych publikacji nie przypisy-
wali sobie zaszczytu podawania jedynej, powszechnej i nieomylnej
teorii. W§rod pozycji o charakterze informacyjnym wymieniamy en-
cyklopedie, leksykony i stowniki. Najszersze opracowania znajduje-
my w encyklopedii, stopniowe zawe¢zenie informacyjne nastepuje
w leksykonie i stownikach.

Historia pokazuje, ze encyklopedie byly i sa najbardziej uniwer-
salng forma informowania oraz ksztalcenia. Zatem zacznijmy od
podstawowych rozréznien.

Encyklopedia jest to wydawnictwo informacyjne zawierajace zbior
wiadomos§ci ze wszystkich dziedzin wiedzy lub jednej dziedziny, epo-
ki w uktadzie alfabetycznym lub rzeczowym. Jako pierwszy terminu
encyklopedia, rozumiejac go w znaczeniu caloksztattu wiedzy, uzyt
w 1532 E Rebalain w tytule dzieta. Nie oznacza to oczywiScie, ze
wczesniej nie powstawaly dziela pelnigce funkeji encyklopedii. Przy-
ktadowo, juz w starozytnosci préobowano okresla¢ catoksztatt wie-
dzy, tylko ze w ukladzie dzialowym, mozna tutaj wymieni¢ Historig
naturalng Pliniusza Starszego w 37 ksiegach (I w.). Okolo XVII w.
pojawily si¢ encyklopedie w uktadzie alfabetycznym 1 jezykach naro-
dowych. Niektore z 6wczesnych encyklopedii sa wydawane do dzi-
siaj, chociazby Encyclopaedia Britannica (t}—3, 1768-1971).

Filozofia jest dziedzina bardzo trudng do krétkiego stownikowe-
go czy tez encyklopedycznego opracowania. Na przestrzeni wiekow
powstato tylko kilka encyklopedii filozoficznych, z ktérych tez i nie
kazda byla encyklopedia powszechna. Ja ogranicze si¢ do zaprezen-
towania tych pozycji, ktére w wickszos$ci sa obecnie dostepne w na-
szych bibliotekach.
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Ciekawa 1 popularng pozycja jest wloska encyklopedia: Endclopedia
Filosdfica, t. 1-V 1, pod redakcja prof. Andrei M. Moschetdego wydana
we Florencji w latach 1968-1969 (przedruk t. 1-VIII, Roma 1979).

Hasta w encyklopedii zostaly utozone w kolejnosci alfabetyczne;.
Zawiera ona biogramy, hasta przegladowe i problemowe. Kazde z ha-
set zawiera cenne wskazéwki bibliograficzne. To opracowanie stano-
wi rzetelne Zrédto informacji, chociaz zaznacza si¢ wyrazna domina-
cja tematow z obszaru kulmry narodowej. W encyklopedii uwzgled-
niono, w zakresie szeroko pojetej humanistyki, dorobek wloskich na-
ukowcow. Problemem jest niewatpliwie fakt, iz nie zostal do tej pory
przygotowany suplement podajacy stan najnowszych badan na tere-
nie filozofii, aktualizujacy dane w biogramach i uzupetniajacy dane
bibliograficzne. Jako jedna z nielicznych, Enciclopedia Filosifica w ha-
stach biogramowych dosy¢ szeroko prezentuje dorobek polskich fi-
lozoféw 1 humanistéw, nawet tych mniej znanych.

Kolejna encyklopedia jest The Koutledge Encyclopaedia of Philosophy
pod redakcja Edwarda Craiga wydana w tomach od I—IX w Nowym
Jorku w 1998. Opracowana na podstawie najnowszych danych za-
rowno w formie ksiazkowej, jak i na ptytach CD-R, do ktérych sukee-
sywnie dotaczane sa aktualizacje z najnowszymi opracowaniami stanu
badan. Zawiera hasta w ukltadzie alfabetycznym; sg to biogramy, hasta
przegladowe i problemowe. Przejrzyscie zostaly opracowane indeksy
1 bibliografia pomocnicza do haset. Jednak, podobnie jak w encyklope-
dii wtoskiej, tatwo dostrzec wptyw tradycji narodowych, zawiera bo-
wiem gltéwnie hasla z zakresu filozofii amerykanskiej 1 anglosaskiej.

Rowniez w dorobku polskiej kulmry filozoficznej jest encyklope-
dia filozoficzna. Potrzeba takiego opracowania istniata od wielu lat,
jednak dopiero stosunkowo niedawno udato si¢ wprowadzi¢ w zycie
inicjatywe filozoféw z grona naukowcéw Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego. Encyklopedia jest wydawana pod tytutem Powszechnes
Encyklopedii Filozofii, pod redakcja ks. prof. Andrzeja Maryniarczyka.
Dotychczas ukazaty si¢ trzy tomy, pozostate sa w opracowaniu. We

wstepie mozemy przeczytaé o zalozeniach tego dzieta: ,,W Powsggch-
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nej Encyklopedii Filozofii przedstawiono podstawowe problemy filozo-
ficzne, z uwzglednieniem egzystencjalnie waznych pytan metafizycz-
nych oraz udzielonych na nie odpowiedzi w calym kontekscie histo-
rii filozofii. Pozwoli to zainteresowanym wyrobic¢ sobie poglad na te-
mat stusznosci lub blednosci danych rozwiazan. Problemy przedsta-
wione sa w jezyku przedmiotowym, w formie wyktaduf...]. Ma to na
celu ukazanie rozumienia problemoéw przez wskazanie na takie real-
ne czynniki (a nie teorie), ktérych odrzucenie pociaga za soba zane-
gowanie samego faktu danego do wyjasnienia. [..]| W haslach przegla-
dowych przedstawiono réznorodne systemy filozoficzne, ktore legly
u podstaw nowozytnej i wspolczesnej kulmry, wyznaczajac okreslo-
ne rozumienie §wiata i cztowieka.[...] Biogramy stanowia zrédto in-
formacji o danym myslicielu oraz daja okazje do zapoznania si¢ z kon-
tekstem powstawania danej mysli filozoficznej czy danej interpreta-
cji". (PEF 10) Kazde z tu opracowanych hasel zawiera wskazdwki
bibliograficzne (facznie z adresami internetowymi). MyS$le, ze duza
zaleta jest rowniez brak wewnetrznych odsylaczy, ktore niekiedy za-
ktécaja porzadek hasta i prowadza do ogdlnej dezorientacji czytelni-
ka, szczegodlnie gdy redakcja odsyta nas do innego odsytacza albo do
tomu, ktory jest jeszcze w opracowaniu. Duza zaleta jest rowniez fakt
miedzynarodowej listy autoréw, co chociaz w minimalnym stopniu
zapewnia pogladom szeroka perspektywe. Tak jak w poprzednich juz
wymienianych publikacjach, m réwniez latwo dostrzec charakter na-
rodowy i uwzglednienie dorobku nie tylko filozoféw, ale w ogdle
humanistéw polskich.

Wsrod kompendiéw anglojezycznych, jako dosy¢ dobrze opra-
cowane zrédlo informacji mozna wymieni¢ The Encyclopaedia of Philo-
sophy, wydana w tomach od I-VTII w Nowym Jorku w 1967r. Zawie-
ra hasta problemowe i dosy¢ duzo biogramoéw, gtéwnie uwzglednia-
jacych dorobek filozoféw amerykanskich. Pod hastami umieszczona
jest bibliografia.

Oczywiscie, nie sq to jedyne encyklopedie dostepne w bibliote-
kach badz na poétkach ksiegarskich. Jest wiele mniejszych publikacii.
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Mozemy m wspomnieé Encyklopedie filozofii pod redakcjq Teda Hon-
dericha (wydana w jezyku polskim w Warszawie w 1998 roku, na pod-
stawie The Oxford Companion to Philosophy). Przedstawiono w niej, po
plerwsze, dzielo wielkich filozoféw (Platona, Arystotelesa, Tomasza
z Akwinu, Descartesa, Leibniza, Locke'a), po drugie, spojrzenie na
dzieje filozofii omdéwione w sferze jezyka angielskiego, zwracajac
uwage gléwnie na myslicieli brytyjskich i amerykanskich. Bardzo sze-
roko przedstawiono wspotczesnych filozotéw, gtéwnie Amerykanéw
iBrytyjczykow. Ksigzka przeznaczona jest dla wszystkich tych, kto-
rzy, jak w przedmowie pisze redaktor, ,,chca by¢ autorytatywnie po-
uczeni, otrzymaé ocen¢ probleméw dokonang przez dobrych se-
dziow" { Encyklopediafilozofii, s. X). Zatem jest ona przeznaczona za-
réwno dla ekspertéw, ktorzy mogg otrzymane informacje poddad
krytycznej analizie, jak i tej grupie odbiorcow, ktérzy pragna jedynie
poszerzy¢ sobie horyzonty intelektualnego dziedzictwa. Brak jest ja-
kiej$ zasadniczo wyraznej spéjnosci, ale wynika to tez z duzej liczby
autorow (248 osob), ktérzy reprezentuja rézne §rodowiska naukowe
1 zajmuja czasem polemiczne stanowiska w stosunku do wypowiedzi
innego autora. Zaletg tej encyklopedii jest umieszczenie nalicie hasel
wielu wspotczesnych filozotéw, wirdd ktoérych pojawialy sie nazwi-
ska, niezbyt dobrze znane w §rodowisku migdzynarodowym, ale tez
ich obecnos¢ §wiadczy o stalym rozwoju i dynamice w filozofii.
Mozemy spotkaé si¢ z wydawnictwami mniej obszernymi, tzw.
maltymi encyklopediami, ktére podaja krétkie noty, raczej o charakte-
rze czysto informacyjnym, trudno po ich lekturze oczekiwaé szer-
szych analiz. Jest to rodzaj ,,kieszonkowych" encyklopedii, nastawio-
nych gléwnie na wyjasnienie terminologii. Mozna tutaj wymienié cho-
ciazby Matq Encyklopedic Eogiki, ktora jest adaptacja ksigzki wydanej
wezesniej w jezyku angielskim pt. Dictionary of logic as applied in the
study of language. Concepts, methods, theories, Haga 1981. Tematycznie
pozycja ta obejmuje poglady z zakresu logiki tradycyjnej, poszerzone
o ujecia przegladowe, szczegdlnie jesli chodzi o logiki wspélczednie
uprawiane: logika dialogowa, logika kombinatoryczna. Inna publika-
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cja, to Mata Encyklopedia Filozofii wydana przez Oficyne Wydawnicza
»BRANTA" w 1996 roku. Zostaly m opracowane podstawowe tet-
miny i pojecia filozoficzne, bardzo zwi¢zle omdwione sa kierunki,
szkoly. Jest duzo odsylaczy wewnetrznych i nie ma bibliografii przed-
miotu, ale jest bardzo dobrze opracowany indeks osobowy i przed-
miotowy.

Inng forma informacji encyklopedycznej sa leksykony. Leksykon,
zgodnie z definicjg stownikowg to inaczej stownik o charakterze en-
cyklopedycznym. Pierwotnie oznaczal uporzadkowany zbiér objasnio-
nych wyrazéw, terminéw jednego jezyka dotyczacych pewnej dzie-
dziny, pézniej stownik dwu-, trzyjezyczny, a wspoélczesnie stownik
encyklopedyczny uniwersalny lub specjalistyczny bedacy stownikiem
jezykowym (niekiedy polaczonym z biogramami) zawierajacym skon-
densowane wiadomo$ci encyklopedyczne.

Cenionym wydawnictwem obcojezycznym jest Historisches Worter-
buch der Philosophie pod redakcja Joachima Ritiera (Basel, 1971). Lek-
sykon ten opracowany byl na podstawie Wirterbuchs der Philosophischen
Begriffe Rudolfa Eislera. Hasta zostaly na nowo opracowane i posze-
rzone o nowe istotne informacje. Uktad haset jest alfabetyczny, sa to
hasta przedmiotowe, kazde z nich zawiera bogate wskazéwki biblio-
graficzne dla czytelnikéw. Mankamentem moze by¢ fakt, ze lista au-
torow nie zostala rozciggnicta na forum miedzynarodowe. Do tej pory
ukazato sie 11 tomow.

Ciekawaq pozycja jest rowniez 1he Cambridge Dictionary of Philoso-

phy pod redakcja Roberta Audi (Cambridge 1995, w 2001 ukazato sig¢

drugie wydanie). Publikacja opracowana przejrzyscie, wszechstronnie,
chociaz w sposéb skondensowany. Zawiera hasta przedmiotowe 1 bio-
gramy, wewnetrzne odsylacze, ktére dodatkowo porzadkuje indeks.
Mysle, ze sporym mankamentem jest brak wskazan bibliograficznych,
ktére bardzo czesto ulatwiaja czytelnikowi dalsze poszukiwania.

Wsréd publikacji w jezyku polskim w bibliotekach mozemy spo-
tka¢ sie z Eeksykonemfilozoficznym dla mlodziesy-] <+ » pozycja opra-
cowana przez autordw niemieckich, wydana przez Wiedz¢ Powszechna
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w 1996 roku. Informacje zawarte w tym leksykonie adresowane sa
gtéwnie do mlodziezy szkolnej lub zamierzajacej studiowac filozofie.
Zakorzeniony jest on w tradycji niemieckiej i stad tez wywodzi si¢
terminologia filozoficzna. Wystepuje tutaj sporo odwotan do blizej
nieznanych niemieckich autoréw. Sporo tez trudnosci stworzylo thu-
maczenie poje¢, ktére powstaly w obrebie okreslonej tradycji naro-
dowej, np. Dasein— czy jest to ,,przytomnosc”, ,,jestestwo", czy tez
wistnienie". Jak piszgq same autorki, prébowaly wyjasniane terminy
przedstawiaé, ukazujac ich historyczne powigzania 1 zmiany.

Szczegdlne miejsce zajmuje eksykonfilozofii klasyczne' pod redakcja
J6zefa Herbuta. Jak dowiadujemy si¢ ze wstepu, intencjgautoréw byla
prezentacja nowozytnej i wspbéiczesnej filozofii w odniesieniu do tra-
dycijt filozoficznej wigzacej si¢ z takimi nazwiskami, jak Platon, Ary-
stoteles, Augustyn czy Tomasz z Akwinu. Hasta pogrupowano tak,
by obejmowaly podstawowe dzialy filozofii (metafizyke, teorie¢ po-
znania, etyke); ponadto znajdziemy tu takze pojecia zaczerpniete
z ubocznych dyscyplin filozoficznych, funkcjonujace jak najbardziej
w czasach wspotczesnych, oraz pojecia z szeroko rozumianej logiki,
ktére znajduja zastosowanie w krytycznym mysleniu filozoficznym.
Leksykon jest adresowany do szerokiego kregu oséb interesujacych
si¢ filozofia.

Na co dzien stykamy si¢ z calym szeregiem réznego typu stowni-
kéw, ktore stanowia najbardziej waskie opracowania na liscie Zrédet
informujaco-wyjasniajacych. Stownik to inaczej zbidér wyrazéw ulo-
zonych i opracowanych wedlug pewnej zasady zwykle alfabetycznie,
najczeSciej objasnionych pod wzgledem znaczeniowym 1i ilustrowa-
nych przyktadowym uzyciem. Wystepuja stowniki jezykowe, rzeczo-
we (specjalistyczne).

W jezyku polskim posiadamy klika prac stownikowych wsréd nich
Stownik pojedfilozoficznych przeznaczony glownie dla mtodziezy intere-
sujacej si¢ filozofia prébujacej stawiaé pierwsze samodzielne kroki
w lekturze pism filozoficznych. Prace przy stowniku koordynowata
grupa filozoféw z UMCS, m.in. profesor Stanistaw Jedynak, Leszek
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Gawor. Stownik byt opracowywany pod katem olimpiady filozoficz-
nej. Stownik obejmuje blisko 100 haset, posiada dobrze przygotowa-
ny indeks osobowy.

Ceniona przez $rodowisko filozoficzne pozycja jest Maty stownik
termindw i pojec_filozoficznych dia studinjacych filozofie chrzesdjariskq, redago-
wany przez Antoniego Podsiada i Zbigniewa Wie¢ckowskiego, wyda-
ny przez PAX w 1983. Jego kontynuacja w zamierzeniu autora jest
Stownik  terminow ipojel filozoficznych (Warszawa 2000). Autor pisze:
»Niniejszy stownik prébuje okresli¢ podstawowe znaczenia wybra-
nych poje¢, gtéwnie z zakresu filozofii klasycznej, starajac sie¢ uwypu-
kli¢ ich sens, w jakim postugiwali si¢ nimi wielcy filozofowie nalezacy
do tradycji mysli europejskiej "{S7ownik termindw i pojeé filozoficznych, s.
V). W stowniku mamy indeks terminéw taciniskich, angielskich, fran-
cuskich, niemieckich oraz indeks os6b.

W dziedzinie etyki bardzo przydatny jest Maty stownik etyczny opra-
cowany przez Stanistawa Jedynaka (Bydgoszcz, wydanie drugie po-
prawione, 1999). Stownik sklada si¢ z 612 hasel, w ktérych zapre-
zentowano podstawowe problemy moralne, podstawowe pojecia etycz-
ne oraz poglady niektérych filozoféw. Pojawiajq si¢ tez hasla odsyta-
czowe i odsylacze wewnetrzne. Na koficu stownika umieszczono in-
deks 0s6b oraz wskazdwki bibliograficzne w odniesieniu do dziedzi-
ny etyki (podreczniki, stowniki) oraz literature uzupelniajaca.

Kontrowersyjna pozycja jest Stownik filozofii marksistowskief pod
redakcjg Tadeusza M. Jaroszewskiego wydany w 1982 roku, ktéry
zasadniczo prezentuje pojecia z jednego kierunku filozoficznego
iw ramach tego kierunku sg przedstawiane inne zagadnienia niezwig-
zane z nim bezposrednio.

OczywiScie nie sposob jest wymienié wszystkich pozycji. Staratam
si¢ wybrac te, z ktérych najczesciej korzysta si¢ w srodowisku nauko-
wym i szkolnym. Omodwitam tutaj wydania, ktére moga stanowi¢ pod-
stawe do dalszych poszukiwan, wspomagad przy rozstrzyganiu pew-
nych sporéw. Chociaz stale trzeba mie¢ w pamig¢ci koniecznos¢ zacho-

wania dystansu do podawanych w tych opracowaniach informacji.
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Wspdlczesnie, obok tradycyjnie funkcjonujacych biblioteki o§rod-
kow informacji naukowej, doskonatym zrédtem okazal si¢ system
komunikacji elektronicznej. Réznych informacji mozemy poszuki-
wacé poprzez Internet. Aby doktadnie zrozumieé, co ma on nam do
zaoferowania wyobrazmy sobie, ze z ogromna szybkoscia porusza-
my si¢ po sieci autostrad, bez ograniczen czasowych. Tak jak wynale-
zienie prasy drukarskiej dokonato rewolucyjnych zmian w dostepie
do ksigzek szerokiej grupy ludzi, tak teraz mamy w swoim zasiggu
wirtualny $wiat, w ktorym przestrzefl i czas nie stanowia ograniczeq.
Nie zamierzam tutaj przedstawia¢ historii Internem, ale wspomne, ze
pierwsze eksperymentalne badania nad bazami elektronicznymi byty
prowadzone w USA juz od 1969 roku. Stopniowo, wraz z rozwojem
zawansowanych technik tacznosci i komunikowania, rozwijat si¢ In-
ternet, jaki znamy w obecnym ksztatcie. W Polsce pierwsze interne-
towe polaczenie ze Swiatem miato miejsce w Warszawie w 1991 roku
z Uniwersytetu Warszawskiego. Internet, rozwija sig stale z niestab-
naca sita. Sie¢ ta od samego poczatku odgrywata ogromna role w §ro-
dowisku badaczy i1 naukowcéw. Internet ze wzgledu na doskonate
narzedzia sieciowe, umozliwia przeszukiwanie dokumentow pozwa-
lajace na szybki dostep do katalogéw i archiwow najlepszych biblio-
tek w §wiecie. World Wide Web (W) jest systemem umozliwiajg-
cym wyszukiwanie i czytanie dokumentéw, w systemie tym rézne
dokumenty s3 ze sobg powiazane za pomocg hipertekstu, oznacza to,
iz odszukujac jedna ze stron www, poprzez sie¢ odsylaczy mozemy
przeszukiwaé ogromng liczbe innych stron. Niemalze kazda strona
www zawiera wskazowki jak dotrzeé do innych baz, serwiséw (tzw.
cickawe linki). WIWIW pozwala nie tylko przegladaé, ale réwniez po-
przez stowa kluczowe odnajdywac informacje zachowane na innych
serwerach. Obecnie wigkszo§¢ czasopism ma rowniez swoje odpo-
wiedniki w formie elektronicznej. Biblioteki staraja si¢ umozliwié czy-
telnikom dostep do baz o72-/irei elektronicznych czasopism. W ostat-
nich latach pojawit si¢ réwniez nowy typ dokumentu $cisle zwiazany

z elektroniczna forma komunikowania si¢. Mam m na mysli tzw. e-
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printy (preprinty), ktére sa nows forma niezaleznej komunikacji na-
ukowej. Tempo rozwoju nauki, konieczno$¢ coraz szybszej wymiany
informacji wymusza szukanie nowych form przekazu stanu badan.
We wszystkich §rodowiskach naukowych od dawna funkcjonowata
taka forma, jak druki na prawach rekopisu. Poniewaz artykut oddany
do druku w czasopi$mie musi by¢ poddany kwalifikacji (recenzja, ko-
rekta), publikacje rozpowszechniane poprzez serwery preprintowe sa
szansg na szybszq wymiane pogladow, stanu badan. W ogdlnym ro-
zumieniu e-printy sg to materialy ktére nie zostaly jeszcze zrecenzo-
wane lub oczekuja na publikacje w czasopismie. Oczywiscie, s to tez
materialy, ktore nigdy nie byly poddawane zadnej recenzji, moze na-
wet niekonsultowane przez innych specjalistow. Pierwszy serwer e-
printowy powstal w Stanach Zjednoczonych w Los Alamos w 1991 r.
Czemu ma stuzy¢ rozwoj tego typu serwerow i serwiséw? Na pewno
chodzi tutaj o sposéb wymiany pogladéw i mozliwos$¢ szybkiego pro-
wadzenia dyskusji. Poniewaz sa to teksty nierecenzowane, zawsze za-
chodzi mozliwo$é, iz podane w nich informacje beda bledne, gdyz
nie poddane byly zadnej weryfikacji. Jednakze tego typu teksty prze-
znaczone sq dla grup dosy¢ wasko wyspecjalizowanych uczonych i na-
prawde czasami bardzo trudno jest przemyci¢ w nich informacje zu-
pelnie niewiarygodne. By¢é moze tego typu publikacje nie moga sta-
nowi¢ istotnych zrédel dowodzacych, ale moga staé¢ si¢ przyczyn-
kiem do dalszych badan. Wtasciciele archiwéw probuja tez zabezpie-
czaé si¢ przed naplywem informacji niewiarygodnych czy wrecz fal-
szywych. 1 tak np. warunki publikacji w International Directory of On-
line Pbilsophy Papers stanowia ze artykuly przesyla¢ moga tylko zawo-
dowi filozofowie. Sukces tych archiwéw wywolatl lawinowe powsta-
wanie nowych serwiséw. Swoje serwisy zakladajq uniwersytety, labo-
ratoria 1 naukowcy. W 1999 r. wysunieto propozycje stworzenia Opern
Archives Initiative (OA]). Chodzi o to, by archiwa zostaly powiazane
spo6jnym systemem wyszukiwania informacji. Ogolnie zatozeniem OAI
bylo powigzanie rozproszonych danych, ujednolicenie formatu me-

tadanych, modelu dokumentéw i protokotéw. Informacji o e-prin-
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tach mozemy szukac na stronach bibliotek naukowych, szczegdlnie
amerykanskich. Niektére wyszukiwarki tez reaguja na hasto ,eprint”
(http:/ /www.google.com). Popularne serwery preprintowe w dziedzi-
nie filozofii, to: http://philsci-archive.pitt.edu/ oraz http://www.hku.hk/
philodep/directory/.

Jak wida¢, utrudniony dostep do literatury Swiatowej przestaje by¢

tak wielkq bariera dla rozwoju nauki. Internet daje nam szanse zapo-

znania si¢ z nia bez koniecznos$ci zwiedzania bibliotek catego Swiata.
Szczegodlnie ucigzliwymi wydaja sie by¢ poszukiwania réznych arty-
kuléw w czasopismach. Obecnie niemalze przy kazdej bibliotece
uniwersyteckiej, 1 to zaréwno u nas w Polsce, jak i za granicg istniejq
os$rodki informacji naukowej, gdzie mozemy sprawdzi¢ indeksy bi-
bliograficzne, odszukaé publikacje danego autora lub z danego roku.
Bibliografie narodowe informuja nas, co i gdzie ukazalo si¢ w danym

roku w danym kraju. Funkcjonuje to w formie tradycyjnej, jak i elek-
tronicznej. Polskie Towarzystwo Informacji Naukowej posiada bazy
danych dotyczace artykuléw w czasopismach po roku 1996, central-
ny katalog czasopism polskich, ktére mozemy sprawdzi¢ pod adre-

sem: http://www.ptin.org.pl.

Powstala rowniez lista polskich czasopism elektronicznych oraz
elektronicznych odpowiednikéw drukowanych czasopism, gdzie
mozna sprawdzi¢ numeracje rocznikéw, tematyke danego numeru —
http://bilon.uj .edu.pl/czasop / pol.html.

Bardzo ciekawe informacje mozna odnalez¢ na stronie pozornie
przeznaczonej dla bibliotekarzy i studentéw bibliotekoznawstwa 1 in-
formacji naukowej, a faktycznie zawierajacej dane przydatne kazdemu
naukowcowi, jak chocby lista polskich bibliotek, bibliotek zagranicz-
nych, oddziatéw informacji naukowej http://ebib.oss.wroc.pl/linki/
index.php. Moze to zaoszczedzi¢ godziny zmudnych poszukiwan.

Z serwisow poswieconych filozofii warto by bylo wspomnie¢

o stronie pod adresem http://www.philosophypages.com.pl/in-

dex.htm, gdzie odnajdziemy ré6zne informacje z dziedziny filozofii;
jest tam szereg odsytaczy, w tym do stownikow i encyklopedii w for-
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mie elektronicznej. Gdyby$my chcieli sprawdzié poprzez Internet
hasto, termin, mozemy skorzystac z filozoficznej encyklopedii inter-
netowe] 1he Internet Encyclopedia of Philosophy, http:/ /utm.edu/rese-
arch/iep.

Bardzo ciekawa propozycje prezentuje, moim zdaniem, serwis
Czytelnia Opoki, gdzie mozemy odnalez¢ teksty dotyczace wiary, re-
ligii, ale tez i filozofii. Sq tam m.in. dokumenty soborowe, dokumen-
ty papieskie http:/ /www.opoka.org.pl/biblioteka/teksty.html.

Mozna réwniez wspomnie¢ o serwisach polskojezycznych na te-
mat filozofii, dosy¢ ciekawych, cho¢ moze gtéwnie adresowanych do
studiujacych filozofi¢ lub zainteresowanych filozofia: http://filozo-
fia.pl 1 http://www.psf.org.pl.

Reasumujac, wspoélczesny cztowiek ma bardzo szerokie mozli-
wosci w uzyskiwaniu informacji, poczawszy od tradycyjnych, wyma-
gajacych trudu poszukiwan w bibliotece, przegladania encyklopedii,
stownikow, poprzez zaoferowana przez wspodlczesna technike forme
wyszukiwania elektronicznego. Jest to dziedzina nadal bardzo burzli-
wie rozwijajaca si¢ i trudno w tej chwili ocenié, jakie jeszcze perspek-
tywy si¢ przed nami otworza.

Zadaniem wychowawcoéw powinno byé przygotowanie swoich
uczniéw do trudnej sztuki weryfikacji docierajacych do nich infor-
macji, niekiedy tylko pseudonaukowych. Konieczne jest takze uwraz-
liwienie na wszystkie mozliwe przektamania i wypracowanie metod
pracy w oparciu o tak liczne Zrédta informacji naukowej, ktére beda

sprzyjaly lepszemu rozumieniu rzeczywistosci.

In a trap of informations. A short review of what and where
about philosophy

A leading theme of the article is concentrated on inquiry referen-
ces, such as encyclopaedias, lexicons and dictionaries. Considering all
those forms, the Author makes basic distinctions, explains key-no-
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bons, and also presents the most important examples of Polish or
foreign editions of such a kind, mosdy relating the philosophy. She
also dedicates much attention to internet— a system of the electronic
communication, which has presendy become the excellent source of
information. The Author states, that a well prepared elaboration, ba-
sed on honest informations and giving bibliographic references, is an
excellent base for further research. She mentions however, that not
every dictionary or encyclopaedia, even associated by some efforts
of authors, is able to be a good source of information. Therefore she
recommends both the educating (teacher, parent) and the educated
(schoolboy, student, child) to constantiy exercise an attitude of the
rational selection of the information. On the other hand, she under-
lines, that authors and editors of such an edition are obliged to do
their best to deliver the information possibly most faithful to the re-
ality and the state of facts.
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Ks. Jozef Kozuchowski

Aktualna sytuacja i problemy
wspotczesnego uniwersytetu
(Rozmowa autora z prof. B. Waldem
z Paderborn)

Wywiad ten przybliza tre§ci stanowiace o charakterze uniwersyte-
tu, zatrzymujac si¢ blizej przy naukach okreslajacych nature wyksztal-
cenia akademickiego i ponadto wskazuje na niepokojace zmiany w poj-
mowaniu zadan, jakie sa typowe dla uczelni o ukazywanym m profilu.

J.K.: Co to jest akademicka postawa?

B.W: Postawa ta dotyczy naszego odniesienia do poznania. Obej-
muje ona wszystkie przedmioty uniwersyteckie, umieszczajac na pierw-
szym planie zamiar i dazenie uchwycenia prawdy, a dopiero na dru-
gim miejscu lokalizuje korzy$ci praktyczne, jakie sg efektem pozna-
nia rzeczywistosci takiej, jaka jest. Majac na wzgledzie tylko prawde
i poznanie z uwagi na nig jawi si¢ ta postawa jako gotowos¢ powigza-
nia rezultatéw badan w obrebie danych nauk szczegdétowych z obra-

zem rzeczywistosci jako catos$ci.

J.K.: Na czym polega specyfika wyksztatcenia specjalistycz-
nego (die Ausbidung) i pelnego wyksztatcenia (die Bildung)?
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B.W.: Pieper podkresla, ze wyksztatcenie specjalistyczne zaklada
nasze odniesienie do rzeczywistosci pod katem realizacji okreslone-
go celu. W gre wchodzi na przyktad okazanie si¢ dobrym inzynierem
lub dobrym matematykiem, lub dobrym biologiem. Nasza uwaga kie-
ruje si¢ na sprecyzowany aspekt rzeczywisto§ci, a wszystkie inne nas
nie interesuja. Dazy si¢ tutaj do wyksztalcenia w sobie uzdolnienia
umozliwiajacego wglad w okreslony obszar rzeczywistosci tak dale-
ce, jak tylko to mozliwe i stosownie do rozwinigtych umiejetnosci
czerpanie zen bezposrednich korzysci.

Pelneiwlasciwe wyksztatcenie jest czyms$ innym. W parze z nim
idzie relacja do calej rzeczywisto$ci. Oznacza ono wiedz¢ nie o wy-
cinku rzeczywistosci, lecz o rzeczywistosci jako takiej, jako calosci.
Mozna réwniez powiedzieé tak: pelne wyksztalcenie dotyczy egzy-
stencji cztowieka, a wyksztatcenie specjalistyczne ma na wzgledzie
zdobycie umieje¢tnosci warunkujacych urzadzenie si¢ w tym §wiecie.

J.K.: Co to oznacza, ze nauki szczegoétowe powinny by¢ upra-
wiane w filozoficzny sposéb?

B.W.: Nauki szczegdtowe, jesli uprawia si¢ w filozoficzny sposéb,
powinny kierowaé swoéj wzrok na cato$é rzeczywistosci, a nie ograni-
czac si¢ do pytan i probleméw, jakie wyznacza ich dziedzina wiedzy,
ogarniajaca tylko jaki§ aspekt rzeczywistosci. Niech za przyktad po-
stuzy niemiecki fizyk Heisenberg. Przez cate Zycie usitowal on zgle-
bié¢ pojecie materii i wszelkie konsekwencje swych badan konfronto-
wal z obrazem $§wiata ukazanym w filozofii'.

J.K.: Jakie miejsce zajmuje filozofia w uniwersytecie?
B.W.: Filozofia jest wlasciwie synonimem uniwersytetu. Stowo fi-

lozoficzny lub akademicki znaczy to samo. Uniwersytet, przynajmniej

1 Od autora: Heisenberg pisze: ,,Wszystkie czastki elementarne... sa jedynie réznymi
formami, w ktérych moze wystepowaé materia. Gdy poréwnujemy ten stan rzeczy z kon-
cepcjami Arystotelesa dotyczacymi materii i formy, mozemy powiedzied, ze pojecie
materii i formy wystepujace w filozofii Arystotelesa da si¢ poréwnywac z naszym poje-
ciem energii". W Heisenberg, Fizyka afilo % ofia, Warszawa 1965, s. 161-162.
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w klasycznym sensie, pozbawiony filozofii nie moze zachowac swo-
jej tozsamosci, jako ze bez niej lub z wykluczeniem filozoficznej po-
stawy nie ma relacji do prawdy. Réwniez niefilozoficzne przedmioty,
nie wylaczajac nawet fizyki, chemii, biologii, o tyle stanowia cze$¢
uniwersytetu, o ile nie eliminuje sie¢ w nich kwestii dotyczacej osta-
tecznego znaczenia rzeczywisto$ci. Fizyk, ktéry zajmuje si¢ materia
jest wowczas wlasciwym czlonkiem uniwersytetu, gdy swoj specjali-
styczny obszar — mianowicie problematyke materii, spostrzega z punk-
tu widzenia pytania majacego na uwadze wyjadnienie rzeczywistos$ci
jako takiej 1 jej sensu. Mozna przytoczy¢ przyktady stynnych fizykow,
ktérzy jednoczesdnie sa filozofami, na przyktad wspomniany Heisen-
berg lub obecnie Zyjacy i znaczacy niemiecki fizyk, a zarazem uczen
Heisengerga Carl Friedrich von Weizsiacker. A zatem filozofia stano-
wi korzen i zrédlo uniwersytetu, a pozostate dyscypliny, ktérych sie
naucza na uniwersytecie, o tyle sa przedmiotami uniwersyteckimi, o ile
ostatecznie zmierzaja do wyjasnienia struktury rzeczywistosci, a do-

piero na drugim miejscu uwzgledniaja techniczne korzysci.

J. K.:Jakie miejsce zajmuje teologia w uniwersytecie?

B.W.: Pieper bezwarunkowo spostrzegal teologie jako konieczna
cze¢$¢ sktadowa uniwersytetu. Uczelnia ta, bedgc z istoty swej wolna
od nastawienia na dziedzing interesu 1 wykluczajaca traktowanie wie-
dzy jako §rodka do zdobywania débr uzytecznych, ma za zadanie pie-
legnowac kwestie sensu rzeczywistos$ci, a jak zauwazamy, wspiera go
w nim teologia. Nauka powyzsza ukazuje warto$§¢ informacji (wie-
dzy) o rzeczywisto$ci pochodzacych nie z ludzkiego doswiadczenia,
lecz otrzymanych na mocy objawienia, prezentujacych sie¢ jako nie-
zbedne dla ludzkiego zycia. Przestrzenia w ktorej dokonuje si¢ prze-
kaz powyzszej warto$ciowej wiedzy i ukazywanie jej doniostosci jest
uniwersytet, a do tej wiedzy nalezy przede wszystkim filozofia i teo-
logia. Uniwersytet nie jest wysoko wyspecjalizowanym przedsiebior-
stwem, w ktérym szuka sie wiedzy z punktu widzenia uzyteczno$ci

i pozytku, czyli ze wzgledu na technike, lecz przeciwnie, z motywoéw
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bezinteresownych, to znaczy odkrycia prawdy. To Ze poznanie tej
prawdy moze mie¢ réwniez konsekwencje o charakterze uzytecznym,
stanowi inngkwesde. Uniwersytet definiuje si¢ zasadniczo na podsta-
wie tego, iz w centrum swych zainteresowan umieszcza pytanie o na-
ture rzeczywistosci. Wiedzy na ten temat dostarcza rowniez teologia
iz tego powodu nie mieliby§my do czynienia z prawdziwym uniwer-
sytetem, gdyby formalnie wykluczal taka wiedzg¢ z tej jedynie racji, ze
nie prezentuje si¢ ona jako uzyteczna. W Niemczech zmierza si¢
przede wszystkim w tym kierunku, aby uniwersytet spostrzegac jako
wysoko wyspecjalizowane przedsi¢biorstwo. Z uwagi na to wszystkie
kierunki smdiéw, ktére nie przynoszg bezposrednich gospodarczych
sukceséw, coraz gorzej si¢ wyposaza iinwestuje w nie coraz mniej
pienig¢dzy oraz zmniejsza si¢ liczbe miejsc dla zainteresowanych tego
rodzaju studiowaniem. Z tego powodu, ze teologia i filozofia zawsze
wchodzily w strukture uniwersytetu, pozwala si¢ im pozostaé, lecz
z mniej warto$ciowymi §rodkami egzystencji, gorszym personelem,

gdyz rzekomo nie odgrywajajuz zadnego znaczenia w uniwersytecie.

J.K.: Jaka relacja istnieje miedzy uniwersytetem a religia
ikultem?

B.W.: Pieper powie, ze rzeczywisto$¢ akademicka oraz to, co two-
rzy uniwersytet jako uniwersytet, zrozumiemy wtedy tylko, jesli
uwzglednimy religijne korzenie. Zreszta zauwazmy - kto wlasciwie
pyta o cato$§é? Okazuje sig, ze wchodzi w rachube ten, dla ktérego ta
calo$é posiada religijne korzenie. Historycznie biorac - filozoficzne
wspolnoty, czyli sSrodowiska, gdzie postawiono pytanie o tzeczywi-
sto§¢ w znaczeniu fundamentalnym, byly réwnoczesnie zwiazkami
kultowymi. Dla przyktadu — spolecznos¢ skupiona woko! Platona
okazuje si¢ nie §wieckim zrzeszeniem filozoféw, lecz wspolnota kul-
towa. To samo dotyczy pitagorejczykow. Zastanawiajac si¢ nad ko-
rzeniami pytan o rzeczywistos$¢ ijej ostateczne znaczenie, widzimy,
ze elementy biograficzne i historyczne tacza si¢ z religijng postawa

wobec rzeczywisto$ci. Kto reprezentuje taka postawe, wéwczas dla
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niego pytanie to bedzie zywe, a ten, u ktérego religijna postawa za-
miera, przypuszczalnie, jako nastepstwo, spowoduje obumarcie filo-
zoficznego pytania i samej filozofii. W momencie, w ktérym naste-
puje rozdzielenie filozofii i teologii oraz odtaczenie jednej dyscypliny
od drugiej, zdaniem Piepera, a takze T. S. Eliotta, filozofia zmienia
swoj charakter. Przestaje wtedy stawia¢ wazne i rozstrzygajace dla czto-
wieka pytania a zaczynaja ja interesowac kwestie powierzchowne
1 o ograniczonej naturze, a rzeczywiscie istotnych wiecej juz nie be-
dzie podnosié.

J. K.: Jakie sg obecnie zagrozenia uniwersytetu?

BW.: Latwo mozna odpowiedzied, iz gléwne niebezpieczenistwo
polega na tym, ze uniwersytet popada w zalezno$§¢ od tych, ktérzy
toza na niego pieniadze. Jak wiadomo, najczeséciej pochodza one od
wladzy panstwowej. Obserwujemy, iz panstwo wspiera i wspomaga
finansowo uniwersytet wowczas, gdy jego rezultaty badawcze przy-
noszg bezposrednie gospodarcze lub spoteczne korzysci. Zagrozenie
uniwersytetu bierze si¢ z rezygnacji z jego wtasciwego celu, miano-
wicie prawdy 1 poznania ze wzgledu na nig. Jest ono réwnoznaczne
z tym, ze uniwersytet staje si¢ bardziej lub mniej przedsi¢biorstwem
ustugowym dla celow zaktadanych przez panstwo. Tak prezentuje si¢
plerwsze zasadnicze zagrozenie. Natomiast drugie odnosi si¢ do filo-
zofii 1 pozostatych nauk humanistycznych, poniewaz uprawia si¢ je tyl-
ko w spos6b historyczny. Spotykamy sie wigc z historyzacjaw naukach
humanistycznych oraz ekonomizacja w naukach przyrodniczych.
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Ks. Pawet Tarasiewicz

Wywiad z prof. Peteremm Redpathem

P. T.: Ameryka jest krajem raczej pragmatycznym. Jak za-
tem wytlumaczy¢ fakt, ze jest Pan filozofem w klasycznym ro-
zumieniu tego sfowa?

Termin ,,pragmatyczny" posiada wiele znaczen. Moim zdaniem,
przewazajaca cze$¢ wspolczesnej filozofii nie jest filozofia w jej an-
tycznym rozumieniu. To, co wspotczesnie uchodzi za filozofie w wigk-
szodci jest zbitka fundamentalistycznego spirytyzmu i logiki stoso-
wanej, ktora powszechnie okresla si¢ dzisiaj mianem ,,systemu my-
§li". Wielu Amerykanéw to ,,pragmatycy” w tym antyfiiozoficznym,
fundamentalistycznym sensie, podobnie jak i wielu Europejczykow.
Mysle, ze ten fundamentalistyczny sposob myslenia lezy u podstaw
nowoczesnego socjalizmu. Ameryka posiada bowiem wlasna marke
socjalizmu, utopijnego idealizmu, ktérg stara sie promowaé amery-
kanska kinematografia i reklama; posiada tez wtasng marke sofistyki,
bedacej zastuga pseudointeligencji. Takie rozumienie amerykanskie-
go ,,pragmatyzmu" radykalnie odstaje od ,,pragmatyzmu" przecict-
nego Amerykanina, ktéry - zupetnie inaczej niz wickszo§¢ amery-
kanskiej inteligencji — jest pragmatyczny, lecz jednoczes$nie wyraznie
odroéznia utopijne mrzonki od moralnych, ekonomicznych i politycz-
nych zasad. Przecigetni Amerykanie, podobnie jak Sokrates, przywia-
zuja wielkg warto§¢ do osobistej inicjatywy, przedsigbiorczosci, jako
podstawy moralnej 1 politycznej wolnos$ci oraz do oddania sprawie-
dliwosci ekspertom za ich praktyczna madrosc.
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Podobnie jak wielu Amerykanéw, jestem pragmatyczny w tym
drugim sensie, w sensie, ktory - jak mysle - jest zakorzeniony w tra-
dyciji katolickiej. Uwazam, ze wlasnie ona stanowi gléwny powdd tego,
ze Amerykanie odchodza od filozoficznego myslenia. Ogdlnie rzecz
ujmujac, wspolczesni Amerykanie maja niewielkie uznanie czy tez
zrozumienie dla débr wyzszych niz praktyczne. Redukujemy ludzkie
dobro do dobra uzytecznego lub przyjemnego.

Co do filozofii, mialem szczg$cie na kilka sposobéw. Moi rodzice
byli oboje ludZmi bardzo religijnymi. Od mego dziecifstwa wpajali
we mnie szacunck dla débr kontemplatywnych. Dosy¢ prezna byla
wtedy réwniez moja miejscowa parafia w Brooklynie (w Nowym Jor-
ku). Ponadto miatem dodatkowe szczgsécie nauki w szkole $redniej
(Xaverian Brother School), w ktérej spotkalem kapitalnego nauczyciela
taciny oraz wykladowce geometrii. Nauczyciel taciny wprowadzat
mnie w $wiat filozofii, juz w szkole §redniej poznatem argumenty To-
masza z Akwinu za istnieniem Boga, podobnie wyjatkowy byl moj
nauczyciel geometrii. Obaj wpajali we mnie poczucie filozoficznego

realizmu, ktérego nigdy nie utracitem.

RT.:Jakistatusijaka przysztos$¢ ma filozofia w programie
amerykanskich studiéw uniwersyteckich?

W wickszosci amerykanskich programoéw uniwersyteckich filo-
zofia obecnie nie istnieje. W latach 1960, student filozofii katolickiej
uczelni musial zaliczyé 18-24 godzin wyktadowych z filozofii. Wigk-
szo$¢ amerykanskich kolegiow i uniwersytetoéw wymagala filozofii,
zwlaszcza sylogistycznej logiki. Dzisiaj, niecate 25% amerykanskich
uczelni ujmuje filozofi¢ w swoich programach, a jedynie liczne szko-
ty katolickie wymagaja jednego lub dwéch wykladow. Wiele katolic-
kich uczelni zastapito studium filozofii zajeciami z nauk spotecznych.
Skutkiem tego powickszyt si¢ analfabetyzm wéréd studentdw amery-
kanskich kolegiow i uniwersytetow.

Z kolei przyszlod§é programoéw filozofii w wielu amerykanskich
uczelniach jest ponura. Coraz wiecej amerykanskich uniwersytetéow
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ulega przeksztalceniu w instytucje przygotowania zawodowego, w kt6-
rych mato ceni si¢ sztuki wyzwolone i filozofi¢ w utrzymaniu wyso-
kiego poziomu wyksztalcenia i zdrowego porzadku politycznego.
Niewielu Amerykanéw docenia role, jaka klasyczny realizm filozo-
ficzny odgrywa w rozwoju studenckich zdolnosci abstrakcyjnego
mys$lenia i wydobywania sensu z pokrytej drukiem kartki. Nawet kie-
dy filozofia jest wymagana na amerykanskich uniwersytetach, to dys-
cyplina, ktéra wyktadana jako filozofia jest generalnie jaka$ forma
sofistyki, w najlepszym wypadku — logiki. Jednak zadna z nich nie
pomoze nam odczytaé mysli zawartej na ksigzkowej stronie.

P. T.: Jest Pan czynnym cztonkiem wielu amerykanskich
i miedzynarodowych organizacji filozoficznych oraz redaktorem
naczelnym filozoficznej serii ksigzkowej dla wydawnictwa mie-
dzynarodowego. Jakze sprosta¢ tym zadaniom?

Niestety, wiele wiodacych amerykanskich i mi¢gdzynarodowych
organizacji filozoficznych stanowi odbicie tych samych btedéw od-
noénie do filozofii, z jakimi borykaja si¢ wspo6lczesne kolegia i uni-
wersytety zachodnie. Przez szereglat nalezatem do Amerykanskiego
Stowarzyszenia Filozoficznego (APA) i Amerykanskiego Katolickie-
go Stowarzyszenia Filozoficznego (ACPA), az przekonalem sig, ze
wickszos¢ czltonkow tych organizacji stracita rozumienie filozofii. Nie-
$wiadomie, oba stowarzyszenia staly si¢ w znacznej mierze instytuta-
mi sofistyki. W wyniku tego zaczalem angazowacd si¢ w prace pew-
nych mniejszych stowarzyszen filozoficznych. Jednym z nich byto
Amerykaniskie Stowarzyszenie Jacquesa Maritaina (AMA), ktérego
przez kilka lat bylem wiceprezydentem. Innym jest Stowarzyszenie Etien-
ne'a Gilsona, do powstania ktérego przyczynitem si¢ kilka lat temu.
W okresie ostatnich kilkunastu lat AM A wykazalo si¢ zadziwiajacym
wzrostem. Mysle, ze obecnie wyptzedza ono ACPA jako wiodacq kato-
licka organizacje filozoficzna w USA. Mam nadzieje, Ze w ciagu nastep-
nej dekady podobnym rozwojem wykaze si¢ Stowarzyszenie Gilsona.

Jednym z powoddw, dla ktérych statem si¢ aktywnym cztonkiem
stowarzyszen filozoficznych, jest ten, ze - od kilku ostatnich lat -
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zdaje¢ sobie sprawe, jak w praktyce organizacje te wplywajana rozwéj
programu ksztatcenia w kolegiach i uniwersytetach. Maja one bowiem
olbrzymi wplyw na to, kto zostaje zaangazowany na wydzialach filo-
zoficznych, na ksztalt programu filozofii oraz na ogdlna atmosfere
intelektualng na uczelni. W USA, na przyktad, w okresie ostatnich
dziesigcioleci jezuickie kolegia i uniwersytety wywieraly ogromny
wplyw na ACPA, podobnie jak agencje 1 fundacje rzadowe oraz uczel-
nie Iyy I eagne oddziatywaly na APA. A skoro wszechnice jezuickie,
jak i szkoly Ivy I _eague, stracily uznanie dla filozofii klasycznej w prze-
ciggu minionych kilku dekad, stad podobna sytuacja zaistniata w AC-
PA 1 APA. Prébowalem si¢ temu przeciwstawié, probujac tworzyc
filozoficzne stowarzyszenia zaangazowane w klasyczny realizm filo-
zoficzny. Z tej racji, ze jeste§my obecnie §wiadkami upadku duzej
czgdci o§wieceniowego projektu, wierze, ze przyszto§é Zachodu
w znacznej mierze zalezy od rozwoju takich stowarzyszen na skalg
mi¢dzynarodows.

To pragnienie ozywienia klasycznego realizmu filozoficznego na
catlym $wiecie ttumaczy tez moje zaangazowanie jako redaktora na-
czelnego serii wydawniczej: the VValue Inguiry Book Seiies (VIBS) for
Editions Rodopi, B.1” oraz moje starania na rzecz rozwoju: the 1'TBS
Gilson Studies Spedal Series. To nie ja zapoczatkowalem IV1BS. Odzie-
dziczylem jg po jednym z moich kolegéw, Robercie Ginsbergu. Jed-
nym z powodow, dla ktérego zgodzitem si¢ przejaé to przedsiewzigcie,
bylo przekonanie, Ze - aby ozywi¢ filozofi¢ na poziomie mi¢dzynaro-
dowym — musimy przywroci¢ uznanie dla realistycznej natury jakos$ci
czy tez tego, co dzisiaj wielu ludzi nazywa ,,wartosciami, ktéry to ter-

min niespecjalnie lubig, ale ktérego nie mozemy nie uzywac.

P.T.: Wubieglym roku przyjechat Pan do Polski po raz pierw-
szy. Poréownat Pan Lublin do nowych Aten. Czy mdégitby Pan
nieco rozwinac¢ swojg mysl1?

Mejscem rozkwitu starozytnej filozofii byly Ateny, poniewaz sta-
rozytni Ateniczycy byli filozoficznymi realistami, ktérzy zdotali oprzeé
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sie wplywom propagandy starozytnych sofistow. Przez jaki§ czas aten-
ska filozofia gérowala nad starozytna sofistyka. Bylo to mozliwe cze-
Sciowo dzigki temu, ze klasyczna filozofia odwolywala si¢ do godno-
$ci osoby ludzkiej. Moim zdaniem, pojmowata ona osobe ludzka jako
rozumne zwierzg, jako zwierze o wigkszej godnosci niz inne zwierze-
ta, a takze jako byt intelektualny, ktérego umyst byl mierzony prawda
rzeczy. A poniewaz starozytni sofi§cii poeci nie posiadali takiego ro-
zumienia ludzkiej osoby, stad przez dluzszy czas trzymali starozytng
Grecje w przesadzie, bedac przyczyng ogélnego zacofania w greckiej
kulturze. Za naszych czaséw do podobnych skutkéw we wschodniej
Europie doprowadzit faszyzm, nazizm i marksizm.

Moim zdaniem, jednostkowo najwigkszy udzial w obaleniu wsp61-
czesnego socjalizmu w Europie Wschodniej miat filozoficzny ruch
zapoczatkowany w Lublinie, oparty na filozoficznym realizmie, sku-
plony na metafizycznej naturze i wewnetrznej godnosciludzkiej oso-
by. Klasyczny realizm filozoficzny i wiara katolicka, a nie wolny ry-
nek, ostabialy site socjalizmu od wewnatrz. Podobnie jak Kartezjusz
dokonal drastycznej przemiany w zachodnim rozumieniu filozofii,
oplerajac ja na totalitarnym duchu odciele§nionego umystu, umystu
wyabstrahowanego czy tez rozwiedzionego z zywym, odczuwajacym
ciatem, tak filozoficzna szkota lubelska powrdcita do egzystencjalne-
go tomizmu, refundujac filozofie dzigki nowej koncepcji czlowieka
jako ,,dzialajacej osoby". Przez oddzielenie filozoficznych zasad od
egzystencjalnej konstytucji jednostkowych bytéw zmystowych ujmo-
wanych przez osobg ludzka wlasnie ,w" i ,,przez" te same byty zmy-
stowe, kartezjanska metodologia i mysl odcinaja ludzki intelekt od
wlasciwej mu miary. Skutkiem tego ,,0§wiecony cztowiek" staje si¢
osoba ktérej wola jest na tyle silna, by mysle¢ jako ,,czysty rozum”",
jako miara wszystkich rzeczy, nasladujac w ten sposéb sofistycznag
metode Protagorasa. Kartezjanska ,,filozofia" przemienia osobg ludzka
w imperatywna wersj¢ awicenianskiego ,,czlowieka unoszacego si¢
na powierzchni", idacego po omacku do prawdy w logicznych for-
mach, wistotach pozbawionych jakiegokolwiek rozporzadzenia co
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do indywidualnego, zmystowego istnienia. W realizmie tomistycznym,
dzigki obecnosci intelektu w ludzkiej wyobrazni oraz zewnetrznym
zmystom, intelektualna abstrakcja jest zorientowana ,.ku" (a nie
»poza'") bytowi zmystowemu, ku okreslonym naturom, ktére — wraz
z indywidualnym istnieniem niezaleznych od umystu bytéw - zawie-
raja konstytutywny byt danej rzeczy. W realizmie tomistycznym ist-
nienie nie jest formalna przypadtoscia ani swego rodzaju ostatecz-
nym zdeterminowaniem jakiej$ abstrakcyjnej istoty. Jest ono bowiem
aktem catkowicie na zewnatrz porzadku istoty, formy. Tylko w tym
sensie jest ono ,,przypadtoscia”. A poniewaz Kartezjusz zamienit ist-
nienie w puste pojecie, tym samym odciat on ludzki umyst od wtasci-
wego mu zrédla prawdy, od istnienia indywidualnych, zmystowych
rzeczy, od istnienia, ktére mozemy wlasciwie uchwycié¢ jedynie za
pomocs sadéw negatywnych, poniewaz nie nalezy ono zasadniczo
do porzadku istoty. Aby je uchwyci¢ w petni, musimy zanegowac jego
identycznos$¢ z istota jako abstrakcyjna forma lub konkretna natura.
Filozofowanie jest zywym aktem ludzkiej osoby, a nie marzeniem
abstrakcyjnego ducha czy tez chrzakaniem zwierzecia. Stad, to, co
filozoficzne ze zdziwienia, od ktorego filozofia si¢ rozpoczyna, lezy
w sposobie sadzenia ludzkiej kondyciji, a nie w zmystowym odbiorze
wrazefl pozbawionym poznania intelektualnego czy tez w poznaniu
intelektualnym pozbawionym zmystowego odbioru wrazen. Filozo-
fia rozpoczyna si¢ w zywym akcie poznania intelektualnego zdeter-
minowanego zakresem wrazenia, w zlozonym akcie, ktory mozemy
uczyni¢ kompletnym, jedynie wydajac sad. Dzi¢ki rozpoznaniu mocy
filozoficznej prawdy odnalezionej w tomistycznej nauce o akmalnym
zlozeniu z ,esse" i ,,essenda" w bycie skoficzonym oraz dzigki pola-
czeniu jej z zywa wiarg narodu polskiego, filozoficzna Szkota Lubel-
ska i papiez Jan Pawet II stworzyli charakterystyczny rodzaj humani-
zmu katolickiego, duchowego wspéldzialania, ktory w duzej mierze
byl odpowiedzialny za porazke o§wieceniowej sofistyki i towarzysza-
cego jej socjalizmu, podobnie jak Sokrates i Platon dopomogli staro-
zytnym Ateficzykom pokonaé¢ wplyw Protagorasa i Gorgiasza.
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P.T.: Co chciatby Pan powiedziec czytelnikom rocznika filo-
zoficznego ,,Cztowiek w kulturze'? Dlaczego filozofia, jako reali-
styczna i teoretyczna, jest wazna dla wspofczesnego cztowieka?

Powiedzialbym Waszym czytelnikom, Zze mimo iz niektére filo-
zofie bywajq praktyczne i produktywne, to zadna filozofia nie moze
by¢ nierealistyczna. Pierwsza zasada wszelkiego prawowitego filozo-
ficznego rozumowania i dla starozytnych Grekéw, i w kazdym innym
czasle jest oczywiste istnienie zmystowego bytu. Proby filozofowania
poza zmystowym realizmem pozbawiajq filozofig jej istotnej podsta-
wy w zmystowym zdziwieniu i redukujq filozofi¢ do wypatroszone;j
poezji, sofistyki, utopijnych marzen, réznych form fundamentalizmu,
magii, przesadu czy - w najlepszym wypadku - do logiki (pomniej-
szajac przez to filozofi¢ o site prawdy). Podczas gdy pewna filozofia
moze by¢ praktyczna i produktywna, to kazda filozofia rozpoczyna
si¢ jako zmystowo realistyczna i teoretyczna. Filozofia rozpoczyna
si¢ wraz z dzialajacq osoba a nie z abstrakcyjnym intelektem, umy-
stem czy ciggami abstrakcyjnej mysli lub wrazenia. Filozofia rozpo-
czyna si¢ w teoretycznym akcie zdziwienia; w ztoZzonym akcie sadze-
nia istotnie zakorzenionym w osobie poznajacej; w zyjacym fizycz-
nym zlozeniu zmystu i intelektu potaczonych w jednostkowym akcie
doznania intelektualnie napelnionego obawa w osobie intelekmalnie
doswiadczajacej we wrazeniu tego: (1) ze wszechs§wiat, ktory staje
przed nami na poziomie zmystowym, posiada zastraszajaco tajemni-
czy i nie calkiem zrozumiaty, transcendentalny wymiar w takiej mie-
rze, w jakiej u§wiadamia nam nasze zmystowe i intelektualne ograni-
czenia oraz skonczono$§¢ naszego bytu; (2) ze kiedy ten wszechd§wiat
nie jest dla nas catkiem zrozumialy, wtedy jest w jego sercu co$ ta-
jemniczego: (a) istnienie rzeczy zawiera zasady, za pomoca ktérych
mozemy dojs$¢ do - po ludzku adekwatnej — wiedzy na temat natur
rzeczy; oraz (b) nasze pragnienie szczg¢$cia sklania nas, wymaga od
nas, bySmy zdobywali takq wlasnie wiedz¢ w takim zakresie, w jakim
tylko jeste$my w stanie to uczynié.
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Anna Fligiel-Piotrowska

Benedetto Crocego
koncepcja sztuki

Symbol i przewodnik odnowy intelektualnej Wtoch pierwszej
potowy XX wieku — tak nazywany jest najcze¢s$ciej urodzony 25 lute-
go 1866 roku neapolitanski mysliciel Benedetto Croce. Wyksztatce-
nie zdobywal wpierw w Kolegium Jezuickim w Neapolu, péZniej, po
tragicznej §mierci rodzicow, przez trzy lata, przebywal w Rzymie pod
opiekq wujka — polityka i filozofa heglisty — Silvio Spaventy i studio-
wal prawo na tamtejszym uniwersytecie. Powréciwszy do Neapolu,
studiéw uniwersyteckich juz nie podjal, natomiast nawiazal liczne
kontakty z pozaakademickimi §rodowiskami intelektualnymi, stat si¢
cztonkiem migdzy innymi Towarzystwa Dziejéw Ojczystych oraz
Akademii Pontaniana. Od najmtodszych lat cechowalto go niestabna-

' Niemal wszystkie jego prace, zwlaszcza z estetyki i filozofii historii, zostaly przettuma-
czone na jezyk angielski, bardzo wiele na niemiecki i francuski, powstalta takze niezli-
czona liczba monografii, artykutéw poswigconych mysli Crocego w wymienionych je-
zykach i nie tylko, natomiast na jezyk polski przetozone zostaly tylko dwa dzieta Croce-
go: Zarys estetyki, przeklad zbiorow\> pod red. Z. Czernego, W-wa 1961 (tyt. oryginatu:
Breviario di estética. Quattro lesjoni, Bari 1913), oraz Historia Europy wXIXwieku, przektad
J. Ugniewskiej, W-wa 1998 (tyt. oryginatu: S'toria D Europa nelsecélo Decimonono, Bari 1932);
oraz powstato w jezyku polskim tylko jedno opracowanie dotyczace estetyki Crocego,
autorstwa M. Manna, pt. Croce i jego estetyka i krytyka literacka, W-wa 1930, a takze jedy-
na monogtafia Crocego, autorstwa S. Krzemienia-Ojaka, pt. Benedetto Croce i marksizm,
W-wa 1975.
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ce zamitowanie do poszerzania swojej wiedzy, niezwykla pracowi-
tos¢, wytrwato$¢ 1 samodzielnos$é, stad tez juz jako nastolatek pisat
do r6znych czasopism artykuly o tematyce historyczno-literackiej.”
W latach 1886—1892 wyszty spod jego piéra juz nie krétkie opraco-
wania, lecz obszerne i wieloaspektowe prace dotyczace historii i kul-
mry Wtoch, a zwlaszcza prowincji neapolitanskiej.> W roku 1893 na-
stapil w pracy Crocego wazny zwrot. Napisal swa pierwszg rozprawe
teoretyczna, ktora zatytutowal Historia podporzadkowana pod ogélne po/ ¢-
cie sztukis Sam Croce ten moment swojej aktywnosci intelektualnej
nazwal préba przejscia od zewngtrznej strony zdarzen historycznych
ku jej stronie wewnetrznej. Podjal probe uchwycenia istoty 1 sensu
dziejow, jednoczesnie wszedl po raz pierwszy na teren filozofii sztu-
ki, bowiem pojmujac histori¢ jako dziedzing dotyczaca konkretow,
podporzadkowal ja sztuce. Tu réwniez zarysowal po raz pierwszy
swg koncepcje sztuki. Zanim jednak Croce zajat si¢ rozwijaniem tych
pogladdow, uwagge jego na trzy lata, poczawszy od roku 1895, przyciagnat
materializm historyczny Antonio Labrioli, bedacego wéwcezas u szczy-
tu swej dziatalnosci intelektualnej. W tym czasie Croce porzucit niemal
wszelkie inne przedsigwzigcia. Napisal wowczas kilka artykutéw od-

noénie do mysli Labrioli.> Cho¢ ta fascynacja marksizmem trwata krot-

>W dodatku literackim do rzymskiego czasopisma ,,I.'opinione" z 1882 r. znajduja si¢

szkice Crocego, m.in. o Bettinellim, Guidim, Dydonie (wyd. nast¢pnie w zbiorze pt. IT
primo passo, Napoli 1910).

' Prace te wowczas drukowane byly gléwnie w rozlicznych czasopismach naukowych,

filozoficznych i historycznych, nastepnie za$ juz jako odrebne zbiory, m.in: / Teatri del

Kapori- SecoliXV-XVIII, Napoli 1891 ; La Rivoluzjone napoletana del 1799, Napoli 1899

Storia dell'eta barocca in Italia, Bari 1911; Cultura e vita morale, Bari 1914; Aneddoti e profili
settecenteschi, Napoli 1914; Storie e legende napoletane, Bari 1919; Uomini e cose delia Vecchia
Italia, tom 1,11, Bari 1927; i wiele innych.

* B. Croce, La storia ridotta sotto il concetto generale dell'arte, ,,Atti dell' Accademia Pontania-
na", XXIII, Napoli 1893. Druga praca teoretyczna Crocego, znacznie rzadziej cytowa-

na, pochodzi z 1894, La critica letteraria. Questioni teoriche, Roma 1894 (oba szkice wyd.
nastepnie w zbiorze pt. Primi saggi, Bari 1919).

¢ Artykuty zebrane w zbiorze pt. Materialismo storico ed economia marxistica. Saggi critici,
Milano-Palermo 1900.
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ko, to miala na tyle gwattowny przebieg, Zze pozostawila trwaly §lad na
jego dalszej pracy, mimo ze sam p6zniej wypieral si¢ tych wpltywow.

Rok 1900 byt nie tylko przelomem w pracy intelektualnej Croce-
g0, ale przede wszystkim stanowitl poczatek nowej epoki w dziejach
mysli wloskiej - epoki croceanskiej. W stwierdzeniu tym nie ma prze-
sady; wraz z opublikowaniem w roku tym Podstawowych 1% estetyki:
jako pierwszego tomu Filogofii ducha narodzil sie wloski idealizm,
bedacy oryginalng croceanska wersja heglizmu (neoheglizm wloski).
W ciagu nastepnych dziesieciu lat Croce wydal trzy pozostale czesci
Filozofii ducha, zas od 1902 1. redaguje miesi¢cznik ,,La cridca", ktéry
skutecznie stuzyt rozpowszechnianiu nowych idei. Croce szybko stat
si¢ niezréwnanym autorytetem zaréwno intelektualnym, kulmralnym,
jak i moralnym Wtoch. Niejednokrotnie pojawia sie w literaturze
stwierdzenie, ze od Galileusza Wlosi nie mieli wickszej umystowosci.
Sam za$ neapolitanski mysliciel, doszukujac si¢ przyczyny tak szyb-
kiego opanowania mysli wloskiej przezidealizm, stwierdzal, Ze sta-
nowi to naturalny bieg dziejow, w ktérych po okresach stagnacji du-
chowej (w przypadku Wioch drugiej polowy XIX wieku byt to suk-
cesywnie jalowiejacy pozytywizm) rodzi si¢ 1 wzrasta potrzeba religii.
Idealizm, wedlug niego, jest najlepszapropozycjaprzerastajacawszelka
religie, jest bowiem filozofia ducha, ktéra za pomocg metody speku-
latywnej daje petnie prawdy o zyciuirzeczywistosci.s

Nie mozna jednak zapominac o tym, ze w trakcie tych czterdzie-
stu lat ,,panowania" croceanizmu, w mysli wloskiej istniaty réwnole-
gle - cho¢ znacznie stabsze - dwa inne prady umystowe, oba przez

Crocego zwalczane. Mowa tu o marksizmie Labrioli, rozwijanym

« Croce B., Tesi generali di un'estetica come sden % a dell'espressione e lingiiistica generale, w: ,,/
dell' Accademia Pontaniana", X XX, Napoli 1900. Naste¢pnie nieznacznie poprawiona

zostaje wydana jako I tom Filosofia delio Spirito pod zmienionym tytutem Estética come

Scienna dell'espressione e lingtiistica generale, Milano-Palermo-Napoli 1902.

" Pozostale tomy Filosofia delio Spirito, to: 11tom, Logica come Scienna del concetto puro, Napoli

1905; 111 tom, Filosofia deliapratica. Econémica ed etica, Bati 1909. Croce jako tom dopelnia-

jacy Filosofia delio Spirito uznaje La storia comepensiero e come alione, Bati 1938.

» Por. S. Krzemien-Ojak, Benedetto Croce i marksizm, dz. cyt., s.142-145.
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1 propagowanym nastepnie przez Gramsciego, oraz o faszyzmie w wy-
daniu Gendlego. Nie nalezy tez zapominac¢ o tym, ze tak zdecydowa-
ne opanowanie mys$li wloskiej przez Crocego z konieczno$ci spowo-
dowato jej zamknigcie si¢ na wszelkie nowe prady myslowe pojawia-
jace sie na zewnatrz Italii. Dlatego tuz po Il wojnie §wiatowej, w no-
wej perspektywie Wtloch neokapitalistycznych, znaczenie mys$li Cro-
cego zaczelo szybko stabnaé. Okazato si¢ bowiem, ze jego poglady
nie odpowiadaly na potrzeby wloskiej mzass culture, proporcjonalnie
do tego rosto zainteresowanie nowos$ciami plynacymi spoza granic,
przy jednoczesnym ciaglym rozwoju marksizmu.

*

Teoria sztuki w mysli Crocego nie pojawia si¢ jak przyslowiowy
Deus ex machina. Stanowi natomiast nieroztaczny element catego sys-
temu filozofii Ducha. Warto dodaé, ze neapolitaiskiego mysliciela
charakteryzowal zawsze rygorystycznie systemowy sposéb mys$lenia,
cheé ogarnigcia calej rzeczywistosci, co przejal w zupetnosci od He-
gla> Wydaje si¢ zatem koniecznym dokonanie, choé pokrétce, cha-
rakterystyki croceanskiego systemu filozofii Ducha, w celu uzyskania
wtlasciwej perspektywy do omdwienia najbardziej nas tu interesujacej
jego czesci - estetyki.

System Crocego charakteryzuja nast¢pujace momenty: spirytu-
alizm, idealizm, monizm, holizm, wariabilizm, cyrkularno$é. Cechy
te swe bezposrednie zrédlo maja w naturze, jaka posiada, wedtug
Crocego, rzeczywisto$¢. 1 tak jedyna istniejaca rzeczywistoscia jest
idealny, zatem pozaczasowy i wszechobecny Duch, poza Nim nie ist-
nicje nic wiecej. ,,Swiat zewnetrzny, pod- czy nadduchowy nie istnie-
je, ani dla cztowicka artysty, ani dla cztowieka w jakiejkolwick innej
formie czy okresleniu [...]"". Wszelkie przejawy wszechogarniaj ace-

> Dodajmy, ze sam Croce pisal, ze wlasnie 6w aspekt totalnosci, che¢ uchwycenia calej

rzeczywistosci, byt u Hegla tym elementem, ktéry najbardziej go przyciagnat, por. N. Schne-

ider, Storia del Testetka (przedumaczenia na wloski dokonal N. Curcio), Vicenza 2000, s. 146.

0 B. Croce, U arte come creatrione e la crea-rione comefare, w: tenze, Nuovisaggidiestética, wyd. 3,
Bari 1948, s. 149.
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go Ducha to tylko momenty tej samej catosci, ktora jest zywa, gdyz
jest tez stawaniem si¢, tworczoscia. Wzrastanie to dokonuje si¢ w styn-
nym croceaniskim systemie ,,rozréznien", symbolizowanym przez wy-
obrazenie ,,okreznego biegu" (dreolarita). Heglowska triada: Logosu,
Natury i Ducha oraz system przeciwienstw zostaly zatem catkowicie
odrzucone przez Crocego. Duch jest jedynym Bytem, a zarazem je-
dyna Prawda Idea Mysla jest uniwersalnoscia zyjaca wi poprzez
konkretno$¢, indywidualno$é. W konsekwencji croceanska teoria rze-
czywisto$ci pociaga za sobg okreslong teorie poznania. Rzeczywisto$§é
moze by¢ ujmowana w sposéb uprawniony tylko poprzez indywidu-
alno$é¢ lub powszechnos¢, a jest to mozliwe dzigki temu, ze §wiado-
mos$¢ ludzka konstytuuja dwie formy poznawcze: intuicyjna i logicz-
na, zertinm non datura Zatem w obrebie Ducha Teoretycznego Croce
rozréznia dwa momenty: Ducha Estetycznego 1 Ducha Logicznego.
Poniewaz jednak my$l ma zawsze stuzy¢ praktyce, zatem w obrebie
Ducha Absolutnego z Duchem Teoretycznym wspolistnieje Duch
Praktyczny, czyli aktywnos$é wolitywna, ktéra takze rozdwaja si¢ na
forme indywidualng (Duch Ekonomiczny) oraz forme uniwersalng
(Duch Etyczny). Ostatecznie Croce wskazuje na cztery nastgpujace
momenty Ducha: sztuke, logike, ekonomie i etyke. Form tych nie
nalezy traktowac jako niezaleznych w sensie absolutnym - ,,[..] bez-
wzglednie niezalezny jest tylko Absolut, czyli stosunck absolutny'»,
poszczegblne formy natomiast wspélistnieja 1 stanowia jedno$¢ (imita)
w obrebie Ducha Absolutnego, pojetego dynamicznie: jako przecho-
dzenie od jednej do kolejnej formy. Wzgledna niezalezno§¢é poszcze-
g6lnych form, a zarazem ich wspélistnienie mozliwe jest, wedle Cro-
cego, dzigki tzw. relacji warunkowania: ,,[..] wydaje si¢, Ze nie mozna
inaczej pomyséle¢ réwnoczesnie o niezaleznoscii o zaleznoséci dwoéch
réznych czynnosci duchowych, jak tylko przez pojecie ich w postaci
stosunku zachodzacego miedzy warunkiem a tym, co uwarunkowa-

ne, tak zeby to, co uwarunkowane, przezwyciczato warunek, zakla-

" Por. S. Krzemien-Ojak, Benedetto Croce i marksizm, dz. cyt., s. 146.
= B. Croce, Zarys estetyki, dz. cyt.,s. 79.
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dajac go, a samo zostawszy z kolei warunkiem, czynito miejsce no-
wej rzeczy uwarunkowanej, tworzac w ten sposéb ciag rozwojowy' .
Dodaje, ze aby wszystkie cztony wspolistniaty, czyli byly zarazem
warunkiem i uwarunkowane, ciag rozwojowy musi by¢ pojety jako
koto. Tak tez heglowska dialektyka przezwyci¢zajacych si¢ przeci-
wienstw zostala przez Crocego zastapiona dialektyka warunkujacych
sie rozroznien.

Konczac, warto wskazad na jeszcze jedng bardzo wazna ceche,
jaka przystuguje, wedle Crocego, Duchowi Absolutnemu. Odnosi si¢
ona do heraklitejskiego wariabilizmu. Dynamizm rzeczywistoS$ci, czyli
jej ciagly ruch, odznacza si¢ mianowicie niepowtarzalnoscia zdarzen:
»|...] zadne zdarzenie nie ma miejsca dwa razy; i moja sytuacja w tym
momencie nie jest zadnainng sytuacja raczej nie jest zadnym mo-
mentem, ktéry zdarzyl si¢ wczesniej 1 zadnym innym, ktéry zdarzyt
si¢ p6zniej"'s. Nieustannie rozwijajaca si¢ rzeczywisto$é Croce utoz-
samia z historia i nazywa swga filozofi¢ ,,historyzmem absolutnym",
ktérego istote najczesciej okredla twierdzeniem: ,,zycie jest zZyciem,
a rzeczywisto$¢ niczym innym, jak historig".» Sformutowanie to zdaje
si¢ jednak niewiele méwié. Historyzm Crocego — najprosciej ujmujac
- polega na uzaleznieniu wszelkiej filozofii, wszelkiej myS$li, zatem
rzeczywisto$ci w ogdle (skoro postawil znak réwnosci miedzy tymi
dwoma) od indywiduum zyjacego i myslacego w okreslonym miej-
scu i czasie.” Podkresli¢ jednak z cala stanowczoscia nalezy, ze Cro-
cemu nie chodzi o jakie$ roztopienie idei w warunkach historycznych
czy indywidualnych losach ludzkich. Chodzi przede wszystkim o to,
ze stawiane pytania, formulowane problemy odbijaja zawsze zainte-

resowania, sytuacje, warunki okreslonego momentu historycznego.

s Tamze, s. 80.

=+ Por. tamze.

»Tenze, L'intuionepurae il caractére lirico dell' arte, w. tenze, Probierni di estética, wyd. Late-
17, Bari 1966, s. 27.

« Por. N. Abbagnano, Storia deliafilosofia, t. 3, wyd. 3, Roma 1997, 5. 503.

" Por. B. Croce, Logica come sciewga del concetto puro, wyd. Laterza, Bari 1964, s. 200.
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W zwiazku z tym rozwiazania, jak Croce nazywa systematyzacje filo-
zoficzne, sa zawsze nowe, jednorazowe, gdyz historia-rzeczywisto§¢
zmienia si¢ w kazdym momencie, a zarazem systematyzacje te posia-
daja ceche wiecznosci, wzbogacaja bowiem Ducha na zawsze 1 sta-
nowig inspiracje oraz pomoc dla nowych rozwiazan.

*

Sztuka w croceanskiej filozofii Ducha zajmuje miejsce szczegdl-
ne. Wynika to z tego, ze Duch Estetyczny stanowi pierwszy moment,
zarazem pierwszg forme w rozwoju Ducha Absolutnego. Sztuka dzigki
temu przenika cala rzeczywistos$é, jest jej baza i rownoczesnie nie-
zbednym budulcem, przez co system Crocego nabiera cechy skrajne-
go estetyzmu. Efekt taki Croce uzyskal poprzez utozsamienie sztuki
z aktywnos$ciaintuicyjna Ducha, co stanowi jeden z najoryginalniej-
szych aspektéw jego mysli. ,,Sztuka to intuicja" — powie neapolitan-
ski mys$liciel, zatem, by zrozumie¢, czym jest sztuka, nalezy przesle-
dzi¢ croceanska charakterystyke poznania intuicyjnego.” Warto od
razu wskazaé na terminy, ktorych Croce uzywa zamiennie do intuicji,
sa to: ekspresja {espressione), wizja (visione), kontemplacja {contemplacio-
nes, przedstawienie (rappresenta”ioné) oraz obraz (Zzz72agine), natomiast
terminy: fantazja {fantasia), uczucie {sentimentd) czy wyobraznia {imma-

gina”ione) to terminy wzgledem intuicji bliskoznaczne.

Po raz pierwszy definicje sztuki jako intuicji Créce formutuje
w szkicu zatytutowanym Historia podporzadkowana ogdlnemn pojedu s3tu-
kiz 1893 r., w nim tez odnajdujemy bardzo ogdlny zarys tej koncep-
cji. Jednak dopiero w programowym dziele Podstamnomwe te%oy estetyfi
(1900) Croce przedstawia szczegbdlowe opracowanie swojej teorii sztu-

" Por. tenze, Filosofia deliaprattica. Econdmica ed etica, wyd. Laterza, Bari 1932, 5. 196; por.
takze S. Krzemieni-Ojak, Benedetto Croce i marksizm, dz. cyt., s. 152-154.

» Rozwazania estetyczne u Crocego sa zasadniczo rozwazaniami epistemologicznymi,

zreszta nie bez podstawy W Tatarkiewicz zaliczyl koncepcje Crocego obok Baumgarte-

nowskiej do kognitywnych teorii estetycznych, czyli takich, wedle ktorych sztuka jest
rodzajem poznania; por. W. Tatarkiewicz, Dniieje szesciu poje¢, W-wa 1976, s. 379.
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ki. W ciagu nastegpnych okolo dwudziestu lat doprecyzowuje swoja
koncepcjg, a zarazem ujasnia, na réznych etapach eksponujac rézne
jej aspekty. Dlatego moéwi sie czesto o ewoluciji mysli estetycznej Cro-
cego.” W okresie tym powstaja trzy obszerne zbiory szkicow: Zagad-
nienia estetyfs, Nowe s3fice estetycne, Ostatnie sYokice.”
Odnoszac si¢ do podziatu W Rossaniego®, zasadniczo mozna
mowic o czterech etapach ujasniania przez Crocego koncepciji sztuki
rozumianej jako intuicja. Na pierwszym Croce koncentruje si¢ na
wyja$nieniu, czym jest intuicja czysta (zz2tuicjornpura), na drugim roz-
wija poglad o tozsamosci poje¢: intuicji i ekspresji (7ntui™ione come espres-
sione), na kolejnym pokazuje, na czym polega liryczny charakter sztu-
ki (3incita de U'arte), a na ostatnim zajmuje si¢ kosmicznym wymiarem

poznania intuicyjnego {772¢#:"ione come visione).

1
Analiza pojecia intuicji czystej

Wykazanie niezalezno$ci poznania intuicyjnego od intelektu oraz
od zmystow, a tym samym przyznanie sztuce charakteru autonomicz-
nego i pierwotnego byto celem priorytetowym dla Crocego. Ten aspekt
réowniez - jak zobaczymy ponizej - budzi najwigcej watpliwosci. W Es-
fetyce stawia nastgpujaca tezg: ,,|...] poznanie intuicyjne nie potrzebuje
pandw, nie istnieje konieczno$¢, by podpieralo si¢ o co$ innego, nie

musi prosi¢ o pozyczke oczu obcych, gdyz ma sobie wlasciwe, réw-

= Por. M. Mann, Croce i jego estetyka i krytyka literacka, W-wa 1930, s. 33: méwi o dwéch
etapach ewolucji mysli Crocego, a mianowicie o przej$ciu od intuicji czystej do intuicji
lirycznej; R. M. Beatson, The estetics of Benedetto Croce, Fribourg 1957, s. 16-17: méwi

o trzech etapach ewolucji; przejscie od intuicji czystej przez liryczna do kosmicznej;

W Rossani, Croce e l'estetica, Milano 1976, s. 9: méwi o czterech etapach: przejscie od
intuicji czystej, przez intuicje jako ekspresje, nastepnie przez intuicje jako uczucie, az po
intuicje jako wizje kosmiczna.

= B. Croce, Probierni di estética, Bari 1910; tenze, Nuovi saggi di estética, Bari 1920; tenze,
Ultimi saggi, Bari 1935.

= Por. przypis 20.



Sytwetki stynnych myslicieli 229

nie obowiazujace">. Tymi oczyma, wedlug Crocego, sa jakies tajem-
nicze sily, potocznie zwane natchnieniem, ktére jesli wystepuja w swej
czystej postaci, rodzg sztuke, jesli natomiast intuicja wzbogacona jest
o kategorie intelekm, powstaje pojecie, zatem filozofia. Szmka w swej
istocie jest autonomiczna, zupelnie pierwotna —,,estetyczna synteza
aptioti\ natomiast filozofia jest wzgledem sztuki wtérna, gdyz aby
powstato pojecie, musi wpierw zrodzi¢ si¢ intuicja, jako material nie-
zbedny dla intelekm, woéwczas powstaje ,,logiczna synteza a priori'.”

Podstawowe kategorie intelekm, na ktére wskazuje Croce, to: roz-
réznienie na realne — irrealne oraz kategorie czasu i przestrzeni. Czy-
tamy ponownie w Eszetyce: ,,Z pewno$cig spostrzezenie jest intuicja:
spostrzezenie pokoju, w ktérym pisze, kalamarza i kartki, ktére mam
przed soba [...], wszystkie sa intuicjami. Ale jestjednoczesnie intuicja
wymys$lona, ktéra teraz mi przechodzi przez gtowe, mnie, ktéry pisze
winnym pokoju [...]. Przez co chce si¢ powiedzieé, ze rozréznienie
migdzy rzeczywisto$cia a nierzeczywistoscia jest zewnetrzne wzgle-
dem wlasciwej natury intuicji i drugorzedne"=. Podobnie rzecz ma
sie z kategoriami czasu i przestrzeni, ktére sa zupelnie obce wedle
Crocego intuicji czystej; ,,Kto, bez jakiegokolwiek aktu refleksji, kto-
ry ztywa cho¢ na moment kontemplacje, dostrzeze przestrzen w ja-
kim§ obrazie, czy moze krajobrazie? Kto, bez podobnego aktu re-
fleksji 1 zerwania, dostrzeze seri¢ czasowa w jakim$ opowiadaniu czy
utworze muzycznyme To, co si¢ dzieje w akcie intuicyjnym, nie jest
przestrzenia ani czasem, ale charakterem i fizjonomia indywidualng" .

Czy jednak w ogéle mozliwe jest wyobrazenie sobie, lub wyod-
rebnienie, takiej alogicznej 1 autonomicznej formy poznawczeje Czy
intuicja czysta, ktéra stanowi o istocie sztuki, moze by¢ catkowicie
alogiczna? Zasadniczo problem dotyczy tego, czy szmka moglaby
cokolwiek wyrazaé, a tym samym przemawiaé, gdyby nie byta ideg

= Tenze, Estética come Scienna dell' espresione e lingiiistica generale, wyd. Adelphi, Milano 1990, s. 4.
» Por. tenze, Zarys estetyki, dz. cyt.,s. 81, 85, 89.

= B. Croce, Estética come Scienna dell' esprestione e lingiiistica generale, dz. cyt., s. 6.

» Tamze, s. 7.
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czyli momentem mysli jako sadu.” Croce uwaza, ze dzielo sztuki
moze by¢ pelne pojec filozoficznych, ale s3 one zawarte niejako w wyz-
szej warstwie, a samo dzielo sztuki pozostaje wylacznie rezultatem
intuicji bez cienia odniesienia do intelekm. Dzieto sztuki w swej isto-
cie jest skutkiem wyltacznie procesu intuicyjnego i tez przemawiac
ma wylacznie do intuicji.

Z drugiej strony niejasna jest rowniez relacja miedzy intuicjg a wra-
zeniem zmystowym. W spirytualistycznym na wskro$§ systemie Cro-
cego z zalozenia nie ma miejsca na wrazenia zmystowe wywolywane
przez przedmioty materialne, a jednak w Eszefyce czytamy: ,,Bez niej
[bezksztaltnej materii] nie jest mozliwe jakiekolwiek poznanie i ak-
tywno$¢ ludzka"=. Croce na rézne sposoby stara si¢ podtrzymywacé
m niezalezno$¢ intuicji, méwi o przepasci dzielacej intuicje od wra-
zen, charakteryzujac wrazenie jako pasywnos$¢, mechanizm, zewnetrz -
nos¢, za$ intuicje jako aktywno$é, organizm, wewnetrznos$é. Wraze-
nie ma by¢ tylko bodzcem, impulsem do rozpoczecia procesu intu-
icyjnego. Ten bodziec jest jednak - jak sam Croce powiedziatl — nie-
zbedny, zatem zalezno$¢ intuicji od czego$ réznego od niej, w tym
przypadku wrazen zmystowych, jest ewidentna, bez wzgledu na to,
jak ogromna przepasé miedzy nimi stawia neapolitanski mysliciel.

Jak widaé, intuicja u Crocego jest forma ,,czysta", czyli pozba-
wionaistotnych zwigzkéw z innymi formami poznawczymi, tylko z de-
klaracji. W rzeczywistos§ci jednak wydaje sie by¢ niczym innym, jak
ideaintuicyjng czyli forma posredniczaca miedzy bezksztattnym wra-
zeniem zmyslowym a idea logiczng zreflektowang> Idea intuicyjna
bylaby zatem czysta afirmacja czystym potwierdzeniem, a zatem afir-
macja zmystowsq czyli prawie tak jak chcial Baumgarten.» Analizy

» Por. W. Rossani, Croce e /' estética, Milano 1976, s. 48.

= B. Croce, Estética come Scienna dell' espressione e lingiiistica generale, dz. cyt., s. 9.
» Por. W. Rossani, Croce e j'estética, dz. cyt., s. 48-69.

» Baumgarten (Aestbetica, 1750) m6wil o estetyce jako nauce o poznaniu zmystowym
(cognitio sensitiva) - utozsamia tez je z poznaniem pigkna czy przezyciem estetycznym —
jednak oddziela je od poznania intelektualnego (cognitio intellectivd), utrzymuje, ze pozna-
nie estetyczne jest poznaniem nieracjonalnym, nizszym, niewyraznym. Tatarkiewicz jed-

nak podkresla, Ze ta koncepcja juz w XVIII, zostata skrytykowana i uznana za omylke

(por. W Tatarkiewicz, Dniieje s”\es' ciupojec, W-wa 1976, s. 374, 396).
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Crocego wlasnie na to wskazuja, cho¢ jego deklaracje zupetnie temu
zaprzeczaja. Na potwierdzenie tego warto powotac sie jeszcze raz na
stowa Crocego zawarte w Zarysie estetyfs, gdzie mowi o intuicji jako
symbolu, ktéry stanowi jednos§é ideii przedstawienia: ,,idea rozpusz-
cza si¢ cala w przedstawieniu [...], jak kostka cukru rozpuszcza sig
w szklance wody: cukier jest1 dziata w kazdej drobinie wody, ale nie
istnieje w szklance jako kostka cukru':.

2.
Tozsamo$¢ intuicji i ekspresji

Na drugim etapie ujasniania Croce dokonuje utozsamienia pojec:
intuicjii ekspresji. Zabieg ten uznawany jest za jedno z najoryginalniej-
szych osiagnie¢ Crocego. W Estetyce czytamy: ,,[...] aktywno$¢ intuicyj-
na o tyle dokonuje aktu intuicyjnego, o ile wyraza sig¢ [...]". Pojecie
ekspresji u Crocego ,,[...]Jobejmuje wszelki rodzaj manifestaciji ludzkiej,
oratorskiej, muzycznej, obrazowej i wszystkie inne, ktére istniejg".»
Nalezy jednak pamietaé, ze nie chodzi Crocemu bynajmniej o cos fi-
zycznego, czyli zewnetrznego. Poznanie intuicyjno-ekspresyjne jest sfera
poznania indywidualnego i wewnetrznego, ktére swym zasiegiem obej-
muje wylacznie konkret. Checac wyjasnic relacje miedzy intuicja a eks-
presja Croce poréwnuje ja do relacji miedzy moznoscia a aktem: ,,Eks-
presja jest akmalizacjaintuicji, jak dziatanie jest aktualizacjawoli; 1 w ten
sposob, ze wola nie wprowadzona w dziatanie nie jest wola a intuicja
nie wyrazona nie jest nawet intuicja">, czyli kazde prawdziwe wyobra-
zenie musi by¢ jednoczes$nie wyrazem. W Zagadnieniach estetycznych czy-
tamy natomiast: ,,|...] kto podzieli jednos¢ ducha na dusze i ciato, moze
mie¢ wiare w czysty akt ducha, a zatem w intuicje, ktora by istniala, ale
jednoczesnie nie miataby swojego ciala, ekspresji'.

» B. Croce, Zarys estetyki, dz. cyt., s. 46.

2 Tenze, Estética come Scienna dell' espresnone e lingiiisticagenerak, dz. cyt.,s. 12.
» Por. tamze.

« Tenze, L'intuiionepura e ilcarattere arico dell'arte, dz. cyt., s. 15-16.

» Tamze.
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Podkresli¢ nalezy z calg stanowczo$cig suponowany przez Cro-
cego wewnetrzny charakter intuicji-ekspresji. Namalowany obraz czy
napisana partytura nie stanowi dla niego sztuki w jej istocie, sa one
natomiast wylgcznie uzewnetrznionymi faktami estetycznymi, czyli
faktami fizycznymi, ktére jako takie sa czyms nierzeczywistym. Zna-
czyloby to, ze wystarczy miec¢ intuicje, czyli wewnetrzny wyraz, aby
mieni¢ si¢ artysta bez wzgledu na to, czy jest si¢ zdolnym do jej ze-
wnetrznego przedstawienia. Jednak z tym Croce niezupetnie si¢ zga-
dza, powie bowiem: ,,W rzeczywistosci, jesli [kto§ posiada intuicje]
naprawde, potrafi ja zamienié w liczne pigkne slowa, a zatem ekspre-
sje'*. W tym miejscu Croce wyraznie uzywa terminu ekspresja na
okreslenie czego$ zewnetrznego, nie zas duchowego. Croce chee przez
to powiedzieé, ze cho¢ do istoty sztuki nalezy wylacznie to, co jest
zupelnie wewnetrzne, czyli noszony w duszy zamyst — intuicja (ele-
ment konieczny), to jednak jej zewnetrzna manifestacja stanowi o do-
pelnieniu si¢ procesu (element wystarczajacy). Okazuje sig, ze grani-
ca miedzy - by tak rzec - wewnetrzna a zewnetrzng strong sztuki jest
na tyle delikatna, ze trudno jest, mowiac o sztuce, pomijac ktorys
z tych aspektow. I tak tez neapolitanski mysliciel nie potrafi tej trud-
noéci przezwyciezy¢, choé wszem i wobec deklaruje, ze szmka jest
czyms$ zupelnie wewnetrznym. Do problemoéw intuicji czystej oraz
intuicji jako ekspresji bedzie okazja powrdcié jeszeze przy omawianiu
croceanskiej koncepciji artysty.

3.

Relacja uczucia do intuicji

Odkrycie uczucia jako zasady jednoczacej intuicjg, a zarazem nada-
nie sztuce charakteru indywidualnego i osobowos$ciowego, stanowi
trzeci etap na drodze ujasniania koncepcji intuicji. Na pytanie, co sym-
bolizuje szmka, Croce odpowiada: ,,jest to zywe uczucie, ktére prze-

",

szto w najSwiedejsze przedstawienie"”, a gdzie indziej czytamy: ,,][...]

“'Tenze, Estética come Scienna dell'espresnone e lingiiistica generale, dz. cyt., s. 13.
"Tenze, Zarys estetyki, dz. cyt, s. 48.
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owe stany duszy, to namig¢tnosci, uczucia, osobowos¢, ktore znajduja
si¢ w kazdej sztuce i ktore okreslaja jej charakter liryczny"». Uczu-
cia, wedle Crocego, stanowig tre§¢ sztuki, ale nie w tym sensie, ze
szmka jest mechaniczngich kopia uczucia bowiem nalezg do sfery
Ducha Praktycznego, szmka za$ jest forma czysto teoretyczna. Uczucia
moga by¢ tredcig sztuki dzieki temu, ze zostaja przeksztalcone przez
fantazje w ,,urojone widziadta" (pantasmi), tak ze szmka jest ,,teoretyczna
forma uczucia".» Same uczucia natomiast maja dwojakie pochodze-
nie: z jednej strony jest to osobowo§¢ artysty, z drugiej ,,czyste o§wie-
cenie duchowe" (pure illumzina”™ioni'spirituali), jakies tajemnicze sily, kt6-
rym artysta powinien si¢ podda¢. Moment osobowos§ciowy stanowi
przede wszystkim o indywidualnym charakterze sztuki. W nim tez Croce
odnajduje kryterium do odréznienia dzieta koherentnego od ,,sprzecz-
nego": ,,Gdzie doprawdy brakuje osobowosci [...], brakuje rowniez dzieta
sztuki"«, tylko dzi¢ki niej bowiem rozpali¢ mozna duszg stuchacza czy
widza.» Trudno jednak odnalez¢ u Crocego coS$, co jednoznacznie
wskazaloby na to, czym jest osobowo§¢ artysty.

4.
Kosmiczny charakter intuicji

W jednym z ostatnich swoich szkicow estetycznych Croce for-
muluje poglad o drugim Zrédle uczué, mianowicie méwi o tajemni-
czych sitach, potocznie zwanych natchnieniem.» Poglad ten stanowi
takzZe ostatni etap na drodze ujasniania koncepcji intuicji. Owe tajem-
nicze sily pochodza z totalnosci i jednosci Ducha Absolutnego®,
dzigki czemu sztuka, pozostajac konkretna oddaje obraz wyrazajacy

»Tenze, Uintui”Nionepura e ilcarattere lirico dell'arte, dz. cyt.,s. 23.

» Por. tamze, s. 20-21.

» Por., W. Rossani, Croce e j'estética, dz. cyt.,s. 17.

+ B. Croce, Uintui™ionepura eil carattere lirico dell'arte, dz. cyt., s. 19.

= Por. tamze, s. 18.

+ Por.B. Croce,//'arrattereditotaStidell'espressioneartistifa,w:tetii.e Num'sagriaestetim,Bari 1920.
« Tamze, wyd. 3, Bari 1948, s. 119.
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zindywidualizowane do§wiadczenie zycia kosmicznego. Croce zatem,
nawet w konteks$cie bardzo szczegétowych analiz, nie pozwala zapo-
mniec o tym, ze najbardziej rzeczywistym jest Duch Absolutny —
»aprioryczna synteza syntez", ktory jest kosmosem, cata ,,wszystko-
$cig", cala historia.” Jedno$¢ Ducha Absolutnego jest zasada pierw-
szorzedna ktora nadaje poszczegdlnym formom charakter totalny,
tak tez inmicja, a dokladniej uczucia site czerpia ,,z produktywnosci
ducha w ogédle" .«

Poglad o kosmicznym charakterze intuicji doprowadza ostatecz-
nie Crocego do przekonania, ze szmka jest wyrazem dramatu catego
czlowieczenstwa. Powie: ,,W niej [intuicji] jednostka porusza zyciem
catosci, a calo$¢ jest w zyciu jednostki; i kazde czyste przedstawienie
artystyczne jest soba samym 1 uniwersum [...]. W kazdym akcencie
poety, w kazdym tworze jego fantazji jest caly ludzki los, wszystkie na-
dzieje, luzje, cierpienia iradosci, wielko$¢ imarnosc¢ ludzka, dramat
wewnetrzny rzeczywistosci f—|"7. Zatem dla Crocego szmka stala si¢
wizjq ktora ukazuje dramat wewnetrzny i zewnetrzny rzeczywistoscli,

czyli szmka nabiera swoiscie moralistycznego charakteru.

*

Wyeksponowane w dojrzalych pracach Crocego elementy uczuc
jako tresci sztuki oraz osobowosci 1 wizji kosmicznej jako jej zrédet,
pozwalajg tatwiej zrozumiec, czym jest szmka dla Crocego, jaka jest
jej zawarto$§¢. Natomiast jego wezesniejsze prace, w ktérych koncen-
trowal sie, jak to ukazaliémy powyzej, na uja$nianiu definicji sztuki
jako intuicji czystej, wywolywaly wrazenie pustki. Czym bowiem by-
toby dzielo sztuki okreslane jako intuicja czysta? Warto postawic ten
problem jeszcze raz, jednak w odmiennej perspektywie, mianowicie
w perspektywie koncepciji artysty. W punkcie wyj$cia Croce odwolu-
je sie do jednosci, czyli niepodzielnosci aktu intuicyjno-ekspresyjne-

= Por. B. Croce, Zarys estetyki, dz. cyt., s. 89.
« Por. tenze, Uintui™ionepura e U carattere lirico dell'arte, dz. cyt.,s. 119.
< Tamze, s. 122.
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go, ktory zawsze dokonuje si¢ w stosunku do uczuc 1 impresji, ,,jest
ckspresjaimpresji".® Znaczy to, ze intuicja posiadana jest przez kaz-
dego czlowieka, istotowo nie rézniac si¢ u zadnego z nich. Przema-
wiajg za tym, wedle Crocego, nastepujace argumenty: 1) plaszczyzna
poznania intuicyjnego dostarcza niezbednego materialu do funkcjo-
nowania intelektu, 2) mowa ludzka, charakterystyczna kazdemu czlo-
wiekowi, wchodzi w sktad dziedziny intuicji, jako Ze z istoty jest eks-
presjguczud 1 impresji (Croce jezykoznawstwo uwaza za jedna z cze-
$ci estetyki), 3) nie moze zachodzi¢ réznica jako$ciowa miedzy intu-
icja Shakespeare'a a czytelnikiem Ofella, w przeciwnym razie ten dru-

gi nie bylby w stanie uchwycié¢ ekspresji tego pierwszego. W zwigzku
z tym, w Zarysie estetyfs neapolitanski mysliciel wysuwa nastepujaca
teze: cztowiek jest artysta ,,z racji swego cztowieczenstwa".» To nie
znaczy bynajmniej, ze nie istnieje zadna réznica miedzy Michalem
Aniolem, jako twoérca m.in. kompleksu architektonicznego, wzno-
szacego si¢ na jednym z siedmiu wzgorz rzymskich: Kapitolu a mu-
rarzem, ktory w realizacji tego projektu uczestniczyl, czy obserwato-
rem, ktory kontempluje piekno tego stworzonego w renesansie dzie-
ta. Croce podkresla, ze: ,,[...] sztuka jestintuicja, ale intuicja nie jest
zawsze sztuka: intuicja artystyczna jest forma szczegdlng ktéra od-
réznia si¢ zasadniczo od intuicji w ogéle"* i ta réznica jest, wedlug
niego, wyltacznie illo§ciowa, ,,[...]wyrazi¢ w sposob pelny pewne stany
duszy moze ten, kto ma wyzsza zdolnos¢ 1 wigksza dyspozycyjnosé,
i tych nazywa si¢ w jezyku potocznym artystami's.

Zatem intuicji czystej, w zarysowanej powyzej perspektywie, nada-
ne zostalo nowe znaczenie. Wczesniej ujmowana byla jako wytwor:
zamyst-przedstawienie pojawiajace sie¢ w duszy artysty, teraz za$ jako
funkcja: szczegdlna zdolnosé, dyspozycyjnosc - jak to Croce nazywa
— ,,[...] widzenia tego, co inni tylko czuja lub przeczuwaja ale nie

+ Por. tenze, Estética come Scienna dell' espressione e lingiiistica generale, dz. cyt., s. 18.
» Por. tenze, Zarys estetyki, dz. cyt., s. 68.
s Tenze, Estética come Scienna dell'espressione e lingiiistica generale, dz. cyt.,s. 17.

s Tamze, s. 19.
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widzq" . Jednak zasadniczo te dwa rozumienia przeplataja sie, wyni-
ka to z tego, ze intuicja czysta, czyli przedstawienie artystyczne jest
osiggalne tylko u tych, ktérzy posiadaja te szczegdlna dyspozycje.
Artysta zatem w sensie szerokim jest kazdy, gdyz kazdy ma zdolnos$¢
wyobrazania, czyli dokonywania aktu intuicyjnego, jednak w sensie
wlasciwym artysta jest tylko ten, ktory ,,[...] w stopniu znacznie pod-
wyzszonym posiada te najpowszechniejsze dyspozycje i energie na-
tury ludzkiej"». Dzig¢ki tym dyspozycjom attysta osiaga czysto$¢ in-
tuicji-ekspresiji ,,[...] przez to, ze usuwa zagrazajaca jej brzydote. Tq
brzydota sa slabosci czlowieka buntujace si¢ przeciw czystemu umi-
towaniu sztuki, sa nimi takze przesady, wygoda, pospiech [itd.]"s.
Tym samym artysta dociera do pickna, gdyz w my$l croceanskiej kon-
cepcji, niczym nie zaklécona intuicja jest tozsama z picknem, taka
intuicj¢ nazywa tez ekspresja wlasciwg ,,Ekspresja wlasciwa, jesli
naprawde jest wlasciwa, juz jako taka jest pickna, pickno bowiem jest
niczym innym jak tylko okreslonoscig obrazu, a zatem i ekspresji"=.
Jednoczesnie Croce odrzuca zupelnie mozliwo$é pojmowania piek-
na jako fizycznej cechy przedmiotow. Pieckno dotyczy wyrazu este-

tycznego, ten zas$ z istoty jest czyms$ caltkowicie wewnetrznym.
*

Idealistyczny system filozoficzny Crocego mocno zakorzeniony
jest w tradycji pokartezjanskiej. Stoi na granicy dwoch jej gtéwnych
nurtéw: analitycznego, w ktorym filozofia jest przede wszystkim epi-
stemologig oraz konstruktywistycznego, w ktérym z kolei filozofie
stanowi ontologia, czyli teoria modeli rzeczywisto$ci. Bezposrednio
Croce korzysta z wypracowanego przez Hegla modelu filozofii du-
cha, wypelnia go jednak wlasnymi przemysleniami, tworzac tym sa-

mym nows jego wersje. Przyjal w nim dialektyke rozréznien, zakla-

= Tamze, s. 15.
= Tamze,s. 15-16.
~Tenze, Zarys estetyki, dz. cyt,, s. 103.

= Tamze, s. 05.
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dajac wspoélistnienie i warunkowanie si¢ form Ducha Absolutnego,
ktorymi sg kolejno: estetyka, logika, ekonomia i etyka (odrzuca zatem
heglowska dialektyke przezwycigzajacych si¢ przeciwienstw). System
ten nabiera cech skrajnego estetyzmu iirracjonalizmu z chwila, gdy
Croce uzaleznia calq rzeczywisto§¢-Ducha, tym samym poznanie
(Duch i Mysl stanowig jedno), od inmicji, najbardziej pierwotnej 1 au-
tonomicznej formy (stoi zatem w opozycji do heglowskiego logicy-
zmu). W tym wzgledzie Croce byt godnym nastgpca innego neapoli-
tanskiego mysliciela - Giambattista Vico, ktérego, jako odkrywce
prawdziwej natury fantazji, a tym samym poezji i sztuki, uwazal za
swojego mistrza.* Ostatecznie system Crocego nazwaé mozna irra-
cjonalnym konstruktywizmem, w ktérym cztowiek sprowadzony zo-
staje do istoty funkcjonujacej gdzie§ w zaswiatach, pozbawionej nie-
mal calkowicie kontaktu z rzeczywisto$cia empiryczna.

Koncepcja sztuki Crocego sytuuje si¢ natomiast w typie teorii
maniczno-ekspresyjnych, stanowi jedna z jego najnowszych wersiji,
staje si¢ tym samym Croce jednym z twoércOw wspotczesnego rozu-
mienia sztuki. Teotia ,,manii"-ekspresji korzeniami swoimi si¢ga sta-
rozytnos$ci, wowczas zrodla sztuki upatrywano w boskim natchnie-
niu. W czasach nowozytnych boski ,,szal" zastapiony zostal przez
cztowieka stworce, kreatywne mozliwosci jego ducha.” Croce w pew-
nym sensie dokonuje syntezy obydwoch wariantow; szmka, wedlug
niego, pochodzi zaréwno from above, jak i from below. Z. jednej strony
moéwi bowiem o szczegdlnym stopniu dyspozycyjnosci intuicji arty-
stycznej, ktora jest zrédlem ,,ekspresji wlasciwej" oraz o uczuciach
skladajacych si¢ na tres$¢ sztuki, a majacych podstawe w osobowosci
artysty, z drugiej strony uzaleznia caly proces intuicyjny od totalnosci
Ducha Absolutnego, ktory jest motorem i Zzrédtem natchnienia. Trzeba
jednak z cala stanowczos$cia podkredli¢, ze Croce odrzuca istnienie
jakiejkolwiek transcendencji; Duch Absolutny nie przewyzsza w za-
den sposo6b ducha ludzkiego. Dlatego w koncepcji croceanskiej po-

»« Por. tenze, Estética come Scienna dell' espressione e lingiiistica generale, dz. cyt., s 277.
= Por. H. Kieres, Spor o sztuke, Lublin 1996, s. 105-107.
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chodzenie sztuki from above jest tylko pozorne, w istocie pochodzi ona
tylko z dotu, wszystko odbywa si¢ w duchu ludzkim. Intuicja jako
najbardziej pierwotna forma poznania stanowi naiwne spojrzenie czto-
wieka na §wiat, niczym nie skrepowany kontakt z rzeczywistoscia, gdyz
niezalezny od rozumu. Skoro jest autonomiczny wzgledem rozumu,
zatem jest tez wolny od rozréznienia na rzeczywiste 1 nierzeczywiste,
rozréznienie to bowiem stanowi kategorie intelekm. Intuicja jest tez
najbardziej zindywidualizowana forma poznania, co powoduje, Ze
kazde dzieto sztuki jest czym$§ niepowtarzalnym, konsekwentnie Croce
wyklucza mozliwos¢é tworzenia podzialéw w sztuce, ale przede wszyst-
kim uznaje za bezzasadne tworzenie regul, ktére narzucajg artyscie
sposob, w jaki powinien uprawiaé sztuke; proklamuje hasto nieogra-
niczonej wolnos§ci. W rezultacie nie istnieje dla Crocego zaden cel
sztuki ani wybor tresci, wyraz artystyczny jest aktem swobodnego
natchnienia, ktory jest poza wszelka praktyka: nie podlega pod zadne
kategorie utylitarystyczne ani, tez moralne.

Mysl estetyczna Crocego bez watpienia pelna jest paradokséw
i sprzecznosci, wynikajacych przede wszystkim ze wzgledéw meto-
dologicznych: niekonsekwentnego uzywania terminéw (np. terminy:
akt intuicyjny, intuicja, szmka, dzieto sztuki, wyobraznia, itd. stoso-
wane s3 zamiennie), braku zadowalajacej argumentacji, ktéry prowa-
dzi Crocego do dogmatyzmu.* Jednym z najwigkszych paradoksow
jego koncepcii sztuki jest poglad o jej catkowicie wewnetrznym cha-
rakterze, krérego zreszta - jak ukazane bylo powyzej - sam autor nie
byl w stanie konsekwentnie utrzymac. Jednak mysl ta zyskata §wiato-
wy rozglos. Rodzi si¢ pytanie, co byto tego przyczyna. Wedtug W. Ta-
tarkiewicza, bylo to mozliwe gtéwnie dzigki temu, ze koncepcja ta
korespondowala z tendencjami typowo wsp6iczesnymi.» Natomiast
H. Elzenberg wskazuje zasadniczo na dwa inne jeszcze tego powody.
Po pierwsze, uwaza, ze dwa filary: z jednej strony system filozoficz-
ny, z drugiej badania na polu krytyki, zakrywaja braki i btedy croce-

= Por. Elzenberg, Zty estetyk i jego stawa, w: Proby kontaktu, Krakow 1966, s. 144—152.
> Por. W. Tatarkiewicz, Historiafilozofii, t. 3, W-wa 1995, s. 154.
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anskiej filozofii sztuki. Drugim atutem jego tworczosci byl niebywa-
ty talent literacki; Croce potrafil dokonac ,,[...] tego cudu, ze mysli
niegotowe 1 metne otrzymuja u niego w ujeciu stownym forme wy-
szlifowana i krystaliczna i skrza si¢ jak diamenty".»

Benedetto Croce's conception of art

The ardele presents a figure of Benedetto Croce, the Neapolitan
thinker, called a symbol and a guide of the intellectual renovation of
Italy in the I-st half of XX-th century. As the characteristic feature
of his views there was an rigorously system-like manner of thinking,
a desire to enclose the whole reality, what he took over, according to
the Author, from Hegel. She pays attention to the following points
of his system: spitualism, idealism, monism, holism, variabilism, circ-
lism. These features are direcdy connected with the nature, that is
possessed by the reality. The only existing reality is an ideal, timeless
and ubiquitous Spirit, beyond which there is nothing else. Finally Croce
distinguishes four moments of the Spirit: art, logic, economy and
ethics. A special status in the Crocean philosophy of the Spirit be-
longs to the art. It penetrates all reality, being its base and simultane-
ously indispensable element, hereby the Croce's system gains a featu-

re of the extreme aestheticism.

Por. H. Elzenberg, Zty estetyk i jego stawa, dz. cyt., s. 153-154.






Czltowiek w kulturze 15

Teresa Zawojska

Mikotaj Gogol
(1809-1852)

Nie siggaj po piéro dopbty,
dopéki w glowie nie bedziesz mial jasnosci i porzadku,
aby nawet dziecko mogto ci¢ zrozumie¢

i zapamigtaé¢ twoja myS§l'.

Mikotaja Gogola znamy gtéwnie jako dramaturga, autora Rewizo-
rai Plaszezq, raniej jako pisarza, autora Martwych dusz; Ale Gogol to
takze genialny mysliciel i przenikliwy moralista. Z jego przemys$leni
bierze poczatek caly nurt moralistyki rosyjskiej, z Dostojewskim i Tol-
stojem na czele. Od czaséw Gogola pisarze rosyjscy stali si¢ wyrocz-
niami moralnymi dla swego narodu, Gogolus§wiadomit im bowiem,
ze majq prawo do wytykania ludziom bledéw i wskazywania wtasci-
wej drogi.

Gogol, urodzony w roku 1809 w Soroczynicach w powiecie mir-
gorodzkim, guberni pottawskiej, w rodzinie §redniozamoznej szlachty
ukrainskiej, nie byl Rosjaninem z pochodzenia, jezeli przez Rosjani-
na rozumie¢ tzw. Wielkorusa, czyli rdzennego mieszkanca centralnej
Rosji. Byt typowym Matorusem z rodziny Kozakéw zaporoskich, ale
stal si¢ Rosjaninem z wyboru, z powodu mitosci do ,,wielkiej, §wigtej

' M. Gogol, Lisy, przet. Z. Podgérzec, w: M. Gogol, Aforyzmy, Warszawa 1980, s. 54.



242 Sylwetki stynnych myslicieli

Rusi". Dzi$§ powiedzieliby§my o Gogolu — Ukrainiec, wéwczas jed-
nak Ukraina byla pojeciem raczej geograficznym i etnograficznym
niz narodowo-politycznym. ,,Jezyk duszy" Gogola to jezyk ukrainski,
bohaterowie wezesnych utworéow Gogola mowig o Wielkorusie ,,ka-
cap", a 0o Malotrusie — ,,chochol". Rodzina Gogola, jak wicle rodzin
na dawnych Dzikich Polach, miata u swych korzeni zwiazek z pol-
skoscia: ojciec przysztego pisarza, Wasyl, ozeniony byl z Kosiarowska,
jego przodek - Ostap, putkownik mohylowski, zostal w 1676 r. na scj-
mie koronacyjnym w Warszawie nobilitowany* (zmieniat jednak opcje
polityczne, walczac raz po stronie Rzeczypospolitej, raz pod komenda
rosyjska); pradziad Mikolaja mial na imi¢ Jan i do nazwiska rodowego
Gogol (lub Hohol) przybral przydomek ,,Janowski". Nazwisko ,,Go-
gol-Janowski" nosil pisarz przez dlugi czas: tak byt zapisany w szkole
1 w liceum, pod tym nazwiskiem wyktadal na uniwersytecie, dopiero
p6zniej je odrzucil, pozostawiajac jedynie pierwszy czton.

W zyciu Gogola wyrazne cezury stanowig daty: 1828 (opuszcze-
nie Ukrainy i przyjazd do Petersburga), 1836 (wyjazd za granice) i 1848
(powrdt do Rosji), wyznaczajace koleje jego losow i twérczosci. Uczyl
si¢ przyszly pisarz w szkole w Poltawie, a nastepnie (1820—1828) w no-
wo otwartym Gimnazjum Nauk Wyzszych w Niezynie, elitarnej szkole
o programie i uprawnieniach zblizonych do Liceum Krzemienieckie-
go. Juz wmtodziefczych latach uksztattowaly sie zasadnicze cechy
osobowosci przysztego mysliciela i pisarza: poczucie odrgbnosci od
srodowiska, a wigc i konfliktu z nim, oraz przekonanie o wlasnym po-
stannictwie. Aby zrealizowaé to postannictwo, udatl si¢ do Petersburga.

Konfrontacja mtodzienczych idealéw z twarda rzeczywisto$cia
okazala si¢ na tyle bolesna, ze na zawsze utrwalila w pisarzu niechet-
ny stosunck do stolicy imperium. Tu przezyt pierwsze niepowodze-
nia literackie: po opublikowaniu marzycielskiej, pisanej wierszem idylli
Hans Kiichelgartet?, nieprzychylne glosy krytyki sprawily, ze wykupil
» Zob. hasto ,,Hohol (Gogol) Mikotaj", w: Wielka Encyklopedia Powszechna Tlustrowa-

na, Warszawa 1902, t. X XIX-XXX,s. 197.
> Wyd. Petersburg 1829.
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i zniszczyl prawie caly naktad i udat si¢ do wyidealizowanych w tym-
ze poemacie Niemiec. Wrécil po miesigcu. W Petersburgu poznat
jalowos¢ i beznadziejno$¢ pracy urzedniczej (jako biuralista w ,,de-
partamencie apanazy" przy ministerstwie dworu cesarskiego, zarza-
dzajacy dobrami prywatnymi rodziny cesarskiej), nieudane préby pracy
aktorskiej oraz pedagogicznej (jako nauczyciel historiiw zefiskim In-
stytucie Patriotycznym), a takze nauczania akademickiego — od 1834
wyktadat histori¢ powszechng na uniwersytecie w Petersburgu, lecz
po dwoch latach podal si¢ do dymisji. Niedoszty naukowiec autoiro-
nicznie i samokrytycznie miatl stwierdzi¢ po odejsciu z uniwersytetu:
»Nieuznany wstapitem na katedre i nieuznany schodzg z niej". Tur-
gleniew, ktéry byt stuchaczem wykladéw Gogola, napisat: ,[...] wy-
ktady te odbywaly si¢ w sposéb oryginalny. Po pierwsze, na trzy wy-
ktady opuszczal Gogol stale dwa; po drugie, nawet gdy si¢ ukazywat
na katedrze, nie tyle méwil, co szeptal co$ zgota bez zwiazku [..].
Wszyscy$my byli przekonani (i zapewne nie myliliSmy si¢), ze si¢ nie
zna zupelnie na historii, i ze pan Gogol-Janowski, nasz profesor (pod
takim nazwiskiem figurowal w spisiec wyktadéw), nie ma nic wspdlne-
go z pisarzem Gogolem, znanym nam juz jako autor Wieczordw na chu-
tor%oe"" * Przyszty pisarz studiowal takze krétko rysunek w Akademii
Sztuk Pigcknych w Petersburgu, miat talent plastyczny—jego szkice pior-
kiem do Remzora sa majstersztykiem rysunku charakterystycznego.
W tym czasie pisat nastgpne utwory literackie, zarzucit jednak
forme poematu oraz idylliczna tematyke na rzecz opowiadan opar-
tych na wspomnieniach z zycia na ukrainskiej prowincji, wykorzystu-
jac bogaty material folklorystyczny, przetwarzajac go na modle ro-
mantyczng (Wieczory na chutorze folo Dikasikr). Folklor i romantycz-
na fantastyka tych opowiadan wywodza si¢ z tych samych tendencji
ideowych i z tych samych dazen literackich co Mickiewiczowskie Ba/-
lady i romanse. Obraz $wiata w nich ukazany to poetycka wizja utkana

+ Lineraturnye i Zjriejshje wospominanja, w: wyd. pism Gogola, Petersburg 1897.
* Wyd. polskie: Warszawa 1865; Wiechem na chutorie bli”™ Dikan'ki, t.1- 11, Petersburg
1831-1832.
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z legend, basni, zwyczajow 1 wierzen ludowych. W podobnym klima-
cie utrzymana jest bas$n historyczna Taras Bulbe, przedstawiajaca obraz
zmagan kozacko-polskich, tworzac basniowy obraz Siczy Zaporoskiej
jako patriarchalnej republiki ludu. Wizje minionej epoki dziejéw opiera
autor na ukrainskiej pies$ni ludowej i kronikach hagiograficznych, z po-
minieciem faktéw historycznych.

Akcje swoich wezesnych utworéw przedstawial Gogol przez pry-
zmat kolejnych narratoréw, tworzac iluzje mowy potocznej, zaklada-
jacej obecnos$¢ sluchacza. Taki sposéb prowadzenia narracji, okresla-
ny w literaturze rosyjskiej terminem s&a%, tzn. narracja méwiona, sta-
nie si¢ w jego nastepnych utworach dominujaca forma narracyjna.
W debiutanckich utworach Gogola zaznaczyt sie juz rys, ktory be-
dzie dominujacy w dalszej twoérczosci: obnazanie i pigtnowanie w czto-
wieku cech trywialnych, kierujacych jego postepowaniem. Opowia-
dania spotkaly si¢ z zyczliwym przyjeciem krytyki i umozliwity mto-
demu pisarzowi nawiazanie osobistych kontaktéw ze znanymi posta-
ciami 6wczesnego zycia intelektualnego Petersburga, m.in. z A. Pusz-
kinem, ktéry docenil w nich zwlaszcza bezpretensjonalnosé, natu-
ralna wesoto§¢, humor 1 tagodnie jeszcze ironiczny dowcip.

W latach 1832—1835 zrodzily si¢ pomysty gléwnych dziel Gogo-
la, w tych tez latach ugruntowato si¢ w pisarzu przeswiadczenie, ze
jego praca literacka jest szczegblna misja zlecong mu przez Opatrz-
nos¢. Powstaly opowiesci i szkice estetyczno-krytyczne, historyczne
1 folklorystyczne, zatytulowane _Arabieski, oraz opowiadania M:rgorod,
w ktérych pojawil sie po raz pierwszy aspekt filozoficzno-moralny,
przebijajacy przez zewnetrzna komediows warstwe fabularng za
$§miechem komedii kryl si¢ smutek, a czesto przerazenie, ukazujac
stynny pé6zniej Gogolowski ,,§miech przez tzy". W Mirgorod” ie oraz
w cyklu opowiesci zwanych petersburskimi (INos, Plaszeg Pamigtnik
szalerica) zaznaczyla sie wyraznie najistotniejsza cecha Gogolowskie-

go widzenia §wiata: bezbledny zmyst obserwacji oraz celna, bezlito-

¢ Pierwotna wersja ukazata si¢ w roku 1835, druga, znacznie obszerniejsza, w 1842.
7 Oba wydane w Petersburgu w 1835 roku.
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sna satyra na moralnanedze spoteczenstwa rosyjskiego: ziemianstwa,
mieszczanstwa, biurokracji; pisarz wyszydzil w sposob groteskowy
paniczny strach ludzi przed utrata miejsca zajmowanego w $cisle zhie-

rarchizowanym spoleczenstwie.
Kontekst histotyczno-filozoficzny twérczosci Gogola

Czas twoérczosci Gogola przypadl na lata 30. i 40. XIX w, ktére
w Rosji zwykto si¢ nazywaé ,,epoka filozoficzna". Rozwéj myséli filo-
zoficznej w tym czasie, pod rzadami despotycznej monarchii Miko-
tajowskiej, nie przybral form zinstytucjonalizowanych, nie odbywatl
si¢ na uniwersyteckich katedrach, lecz rozwijat si¢ jako dociekliwo§é
intelektualna poszczegédlnych myslicieli polaczonych wiezami przy-
jazni i wrazliwoS$cia intelektualng. A. Hercen okreslit, ze byt to w Ro-
sji czas ,,zewnetrznej niewoli i wewnetrznego wyzwolenia". W do-
ciekaniach filozoficznych mtodzi intelektualisci rosyjscy wyrazali po-
czucie catkowitego wyobcowania z oficjalnych struktur spotecznych,
aprzez to dazenie do niezalezno$ci intelektualnej i moralnej. W ta-
kiej atmosferze ksztattowaly si¢ postawy §wiatopogladowe, ktére na
nastepne dziesigciolecia okreslity kierunki rosyjskiej mysli filozoficz-
nej i spolecznej: orientacje ideowe i polityczne stowianofiléow, z kté-
rymi sympatyzowal Gogol, oraz okcydentalistow, ktérych zapatrywan
nie akceptowal, zwlaszcza w ostatnim etapie swego zyciai tworczosci.
Gogol wszedl w 6w krag elity intelektualnej Petersburga, zyskujac po-
parcie i opieke min. poety i wychowawcy nastepcy tronu, W. Zukow-
skiego, filozofa W. Bieliniskiego, a nade wszystko A. Puszkina.

Ostatnio wysuwa si¢ tez¢*, iz w utworach takich, jak Epilog,,Rewi-
zora", Wij, Martwe duszei Wybrane fragmenty 3 korespondenci 3pr3yjciciot-
mi Gogol podjal dialog z mys$la filozoficzna P. Czaadajewa (jednego

W Bictousowa, Zwigzki niekonwencjonalne literatury i filozofii (Mikotaj Gogol, Warilij Rozq-
now), Olsztyn 1999.

> O roli P. Czaadajewa (1794—1856) w rosyjskiej historii intelektualnej pisze A. Walicki

w pracy Rosyjska filozofia i mysl spoteczna, Warszawa 1973, s. 126—140.
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z najblizszych przyjaciél Puszkina) — filozofa, w dyskusji z poglada-
mi ktérego ksztattowaly si¢ ideologie zaréwno okcydentalistéw, jak
i stowianofiléw rosyjskich. W §wiatopogladzie Gogola dokonala si¢
zmiana analogiczna do ewolucji §wiatopogladowej Czaadajewa: od
liberalizmu na modte¢ europejska do skrajnego rosyjskiego konserwa-
tyzmu. Gogol swvmi komediami, a Czaadajew swoimi [ zstamsi filo-
goficzny2i” 1 swoja postawa stanowili weielone weto, zywy protest
przeciw moralnej ,,czcigodnej nicosci". Jeden i drugi prezentowali we
wezesnym okresie zycia postawe smutnej kpiny i zjadliwej pobltazli-
wosci, mysl obu stanowita wyzwanie intelektualne i moralne, budzac
intelektualng czujnosé wszystkich. Wspoélne obu jest szukanie odreb-
nosci rosyjskich dziejow i ich krytyka, by w efekcie dojs¢ do przyzna-
nia warto§ci moralnej 1 religijnej narodowi rosyjskiemu i rosyjskiej
Cerkwi — Gogol w Wybranych fragmentach korespondencji 3przyfacilmiv,
Czaadajew w _Apologii oblakanego'.

W 1836 wystawiono na scenie komedig Riewizor zawierajacg ostra
satyre, skierowana gléwnie przeciw carskiej biurokracji. Inteligencija
rosyjska przyjeta sztuke z entuzjazmem, natomiast urzednicze sfery
Petersburga, tzw. wielki §wiat, §wiat skorumpowanych i stuzalczych
urzednikow, ktéry przejrzal si¢ w tej komedii jak w zwierciadle, przyjal
sztuke z oburzeniem i przerazeniem. Uznano, ze $miech, jaki ta ko-
media budzi, to ,,$miech zdolny wywracaé trony". Sztuke zdj¢to ze
sceny.

Gogol bolesnie przezyl ten fakt. Uznajac, ze ,,dla proroka nie ma
sltawy w ojczyznie", w roku 1836 opuscil Rosje, rozpoczynajac lata
wedrowek po Europie. Wizt ze soba pierwsze rozdzialy Martwych

» Zagadnienie to omawia A. Walicki w artykule Paradoks Czaadajewa, ,,Studia Filozoficz-

ne" 2 (29) 1962, s. 49-79.

" Napisane po francusku w latach 1828—1831, opublikowane w 1836 roku w czasopi-

$mie ,, Teleskop".

= Wydanie polskie w: M. Gogol, Pismawybrane, t.1-11, Warszawa 1956-1957.

» Apologie d'unfou, napisana w 1837, nowe wydanie w: P. Czaadajew, Lettresphilosophiques,
Paryz 1970.

" Wyd. Petersbutg 1836; wyd. polskie: Rewizor, Wilno 1846, Watszawa 1966:.
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dus” 7, w przekonaniu, Ze rozpocz¢ta epopeja stanie si¢ tym dzietem,
do ktérego dokonania przeznaczyl go los — postawa taka byla typo-
wa dla romantycznej koncepcji natchnionego proroka, sktéconego
ze zwyklymi ,,zjadaczami chleba". Przez Niemcy, Austrig, Wlochy
i Szwajcari¢ udat si¢ do Paryza i Rzymu. Na emigracji zaopickowata
si¢ nim rosyjska konwertytka ksigzna Z. Wotkonska oraz Polacy z jej
otoczenia, tradycjonali$ci katoliccy ze zgromadzenia zakonnego zmar-
twychwstaficow — ks. P. Semenko oraz ks. H. Kajsiewicz, usitujacy,
bez powodzenia, nawréci¢ Gogola na katolicyzm. Pisarz studiowat
wowczas nawet katolickie pisma teologiczno-ascetyczne, m.in. To-
masza a Kempis.

Wedrowki Gogola po Europie trwaly 12 lat, z ktérych wigkszo§é
spedzit w Rzymie. W 1839 r. na krétko przyjechal do Rosji, gdzie
zapoznal si¢ z formujacym si¢ wlasnie rosyjskim stowianofilstwem.
W roku 1840, wracajac z Rosji do Rzymu, zatrzymal si¢ w Wiedniu,
gdzie konficzyt Martwe dus”™e * Tuulegl zalamaniu nerwowemu, ktore
odtad z niewielkimi przerwami bedzie ng¢ka¢ go do kofica zycia, by
ostatecznie staé si¢ przyczyna jego Smierci w wicku 43 lat.

W czasie podr6zy po Europie powstata RM%wia%ka ,,Riewizpra’
— mistyczna interpretacja komedii, oraz Wybrane fragmenty sr korespon-
dencii zpfyj o/ miv — wizja pojednania spolecznego na drodze ak-
ceptacji prawoslawia, absolutyzmu i poddafistwa chtopow. Gogol
wystapit tu jako nauczyciel 1 prorok wskazujacy droge do rozwiaza-
nia problemoéw wspodtczesnosci. Odwotal dotychczasowe poglady,
uznajac swe wczesniejsze dziela za ,nieprzemyslane i niedojrzate",
czym przysporzyl sobie niecheci dotychczasowych zwolennikow.
W tym okresie powstaty tez Spowled” autorska™ oraz przedmowy i ko-

mentarze uznajace wczesniejsze dziela za ,,nieprzemyslane i niedoj-

» Pocbozdzjenija Czjcsdkowa, iii Miortuyje duszy, Moskwa 1842; wydanie polskie: Przygody
Czyczykowa albo martwe dusze, Warszawa 1946.

© Wyd. Petersburg 1846.

» Wyd. Wybrannyje miesta jzpieriepiski s druzjami, Petersburg 1847.

» Awtorskaja ispowied', Petersburg 1847.
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rzate", a takze pisma religijne”. W ostatnich latach zycia pisarz po-
chtonie¢ty byl praktykami religijnymi i docickaniami mistycznymi.
W roku 1848 odbyt nawet pielgrzymke do Ziemi Swiete;.

PézZne utwory Gogola, w ktérych odezwal si¢ fanatyczny ,,caro-
stawca", obrofica cenzury i istniejacego porzadku spolecznego, wy-
wolaly konsternacje 1 oburzenie oddanych mu niegdy$ przyjaciél.
W Bielinski dal temu wyraz w swoim stynnym Usrie do Gogola z roku
18406. Adresat listu probowal si¢ usprawiedliwié, piszac swoja Spo-
wied% autorskq, by¢ moze dreczony wyrzutem sumienia, ze sprzenie-
wierzyl si¢ idealom swojej mlodosci. Stad wzmagajacy si¢ w ostat-
nich latach jego zycia zamet duchowy, potrzeba pokuty i oczyszcze-
nia, mistycyzm graniczacy z mania religijng niewolnicze oddanie si¢
w rece clemnego popa Matwieja, ktérego wplyw na pisarza byt zgub-
ny. Psychozom, w jakich byl pograzony, nalezy przypisac, ze dwu-
krotnie palil rekopisy drugiego tomu Martwych dus%.

Gogol jako moralista

Negatywne postawy moralne, gleboko zakorzenione w ludziach,
Gogol pigtnowal w przekonaniu, ze sq to cechy przeciwstawiajgce si¢
istocie cztowieczefistwa. Za najodpowiedniejszy sposéb wyrazenia
swych pogladéw uznal humor, ironig, §miech. Satyra i groteska staty
si¢ podstawowym §rodkiem wyrazu Gogolowego spojrzenia na §wiat.
Mistrzostwo rosyjskiego dramaturga nie lezy w fabule jego utworéw,
ktora jest zazwyczaj niewyszukana, tworzona oszcze¢dnymi §rodkami
artystycznymi. Najwazniejszym chwytem artystycznym Gogolowskiej
charakterystyki postaci jest pozorowana dla nich zyczliwos$¢. Pisarz
nie wyraza wprost sadu o swych bohaterach, nie moralizuje, lecz na
pozér bezstronnie, bez emocjonalnego zaangazowania demonstruje
ich przywary, co powoduje, Zze osad czytelnika lub widza jest jedno-
znacznie negatywny.

W utworach Gogola wystepuje silny zwigzek tego, co nalezy do
sztuki z tym, co nalezy do religii. Jego twoérczo$¢ moze byé w pelni

» Roz/xyszfen;/a o Bozestutniennoj liturgii, Petersburg 1857,1893:.
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zrozumiana dopiero wtedy, gdy jako punkt wyjscia interpretacii przyj-
mie si¢ jego zakorzenienie w religii, zwiazek z religijno-filozoficzny-
mi,aw pdzniejszym czasie mistycznymi zagadnieniami». Gogol uka-
zuje przepas¢ pomigdzy realiami Zycia a wymaganiami, jakie stawia
chrzescijafistwo, 1 dystansuje si¢ od tego spoleczefstwa, pozornie tylko
chrzescijanskiego, a w rzeczywistosci odwréconego od Boga. Uka-
zuje sytuacje, w ktorych diabel z wielka perfidia probuje odwies¢ czto-
wieka od spraw boskich, kierujac jego mysli na rzeczy ziemskie, 1 wie
doskonale, jakich §rodkéw uzyé wobec poszczegdlnego cztowieka,
by przywie$¢ go do zguby. To odczucie demonicznos$ci §wiata taczy
Gogola z Dostojewskim.

Bohaterami swych utworéw uczynit Gogol nie wielkich ludzi i nie
wielkie sprawy — mito§¢, namietno$ci, zadze wladzy lub pieniedzy —
lecz matych ludziiich mate namietnosci. Ukazywal urzednikéw jako
skorumpowanych pasozytéw, przeniewiercéw prawa, ludzi ohydnych.
Od nazwiska gl6wnego bohatera Rewizora— Chlestakowa, jezyk ro-
syjski utworzyl pojecie ,,chlestakowszczyzna", oznaczajace udawanie
znajomosci rzeczy, blage, samochwalstwo, mistyfikacje. Ale pod tym
obrazem kryje si¢ istotne pytanie Gogola-moralisty: ci ludzie, moze
to nie zgraja totrow, lecz tak po prostu przedstawia si¢ kondycja ludz-
ka, zwykla powszednio$¢ istnienia? Z filozoficznym smutkiem 1 filo-
zoficznym u$§miechem opisywal powszednie sytuacje, przez ktére jawi
sie tragizm istnienia. Wydarzenia jednostkowe przenosit w sfery ogél-
noludzkie, bezczasowe 1 bezmiejscowe, chcac ukazac nie tyle poszcze-
gblne naduzycia 1 przestepstwa bohateréw, ile przyczyny ogélne, kto-
re je wyzwalaja. Nie poprzestawal na ukazaniu negatywnych zjawisk
zewnetrznych, lecz staral si¢ wniknac w istote spraw.

Sprzeciw Gogola wobec istniejacego stanu rzeczy wynikat z po-
budek moralnych: obnazal absurdy Zzycia spotecznego, poniewaz
przeczg one jego rozumieniu prawosci cztowieka. Taka postawa wy-

nikata z moralistycznego podejscia do spraw §wiata: wierzyl, ze do-

Zob. V. Setschkareff, w: G. Kranz, Europas Christliche Literatur, t. 1.
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brej sprawie stuzyé mozna tylko prawda. Obnazajac 1 pietnujac zto,
zaktadal, Zze wszyscy uczciwi ludzie powinni po jego wezwaniu pod-
ja¢ dzieto odnowy moralnej. Chcial wstrzasnaé¢ ludzkimi sumieniami
i— jak Mickiewicz w Dgzadach - walczyl o ,,rzad dusz". Swoje po-
stannictwo pojmowal, zwlaszcza pod koniec Zycia, w kategoriach mi-
stycznych, twierdzac, ze jego misja kieruje Opatrznosc.

W zamierzeniach autora Martwe dusze mialy byé czyms wigcej, niz
tylko dzietem artystycznym — chcial nadac utworowi sens metafizycz-
ny, zawrze¢ cechy uniwersalne, zmierzajac do odkrycia przyczyn, ktére
wyzwalajgw czlowieku zlo. Zta nie uwazal za pierwiastek absolutny,
lecz za skutek skazenia natury ludzkiej, spowodowanego §rodowi-
skiem spolecznym, warunkami, w jakich cztowiek zyje. W postawach
bohatetéw Martwych ¢// /" ukazywal zatracenie godnosciludzkiej, bez-
wolne godzenie si¢ na zto, ktére toczy spoteczenistwo idegraduje
ludzka psychike. Tytul utworu ma znaczenie metaforyczne — ,,mar-
twe dusze", to nie tylko zmarli chlopi paniszczyzniani, przedmiot han-
dlowych transakcji gléwnego bohatera, ale takze wszystkie postact
uczestniczace w tym procederze, czyli wickszos$¢é ,,szacownego" spo-
teczenstwa rosyjskiego, o duszach zdegradowanych az do martwoty
duchowej. Tym ,,martwym" duszom Gogol przeciwstawial, zgodnie
z 6wczesnymi tendencjami romantycznymi i stowianofilskimi, tezy-
zne¢ charakteru rosyjskiego ludu, przejawiajacy si¢ w niespozytej energii
zyciowej, zywiotowym optymizmie, aktywnym stosunku do $wiata,
umiejetnodciach praktycznych pozwalajacych przezy¢ w kazdej, na-
wet najtrudniejszej sytuacji. Naile ta diagnoza byta prawdziwa, to juz
inna kwesda, w kazdym razie na jej podstawie pisarz wiescil wielkag
przyszlosé Rosiji.

Doséwiadczenia 1 obserwacje wyniesione z pobytu w Europie Za-
chodniej utwierdzity rosyjskiego emigranta w prze§wiadczeniu, Zze nie
tylko Petersburg — miasto - uosobienie zta (jak mniemat wmtodos$ci)
— ale caly $wiat stoi na rozdrozu, pograzony z jednej strony w met-
kantylizmie, z drugiej w — be¢dacym reakcja nan — rewolucjonizmie.

Pisarz zywit odraze¢ do obu tych postaw, natomiast coraz wyrazniej
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podkreslat szczegblne cechy rosyjskiego charakteru narodowego i od-
miennos$¢ Rosji od reszty §wiata; przekonanie to zblizalo Gogola do
Srodowisk i pogladow rosyjskich stowianofiléw.

Obnazajac nedze moralna zycia rosyjskiego, pisarz chcial wstrza-
snaé sumieniami i naktoni¢ do odnowy. Ukazujac zatrate czlowie-
czenstwa w zbiurokratyzowanym systemie spoteczno-politycznym,
odwolywal si¢ do sfery chrzedcijanskiej mitosci blizniego. Wskazy-
wal, Zze istniejace instytucje spoleczne maja destrukcyjny wplyw na
moralno$é, obyczajowosé, a nawet osobowos¢ czlowieka. Pragnac
oddac¢ swoje odczucie spraw zyciai §mierci, swéj stosunek do otacza-
jacego $wiata, wyrazal je czesto w lapidarnej formie, przybierajacej
postaé aforyzmu. Aforyzm® jako forma wypowiedzi ma w literatu-
rze rosyjskiej dfugoletnie tradycje; ksztalt aforyzmu nadawali poucze-
niom moralnym zaréwno rosyjscy teologowie, jak i filozofowie oraz
pisarze. Aforyzm stuzyl do wyrazania pogladow na temat literatury,
sztuki i filozofii, a czesto takze przekonan religijnych. Gogol nie
tworzytl aforyzmoéw jako odrebnej formy literackiej, jednak w swych
listach i dzietach literackich formulowal mysli czesto w postaci apo-
ftegmatéw, sentenciji, maksym, w tej formie udzielajac wskazéwek
moralnych 1 przestrég, ktore przybieraja postaé zaréwno surowego
nakazu, jak i dobrotliwego pouczenia, tworza pewnego rodzaju zbior
przepiséwirecept zyciowych oraz kodeks moralny, kt6ry ukazuje
charakterystyczny dla ich autora stosunek do rzeczywistosci. Cze-
sto sa to recepty utrzymane w duchu chrzesdcijanskiej pokory: ,,Praw-
dziwa wielko$¢ ubrana jest w prostote”, ,, Tylko madro$¢ umie si¢
ukorzyé"=.

Do kanonu europejskiej moralistyki weszly maksymy Gogola
$wiadczace o jego glebokiej 1 przemys§lanej znajomosci zycia: ,,Nasze
zycie to wieczny rozbrat marzenia z rzeczywisto$cia". Nawet odwiecz-

ne zagadnienie filozoficzne 1 moralne, czym jest prawda, potrafil ujac

> Na temat aforystycznych form wypowiedzi u Gogola i w calym pismiennictwie rosyj-
skim pisal Z. Podgotzec, Nota wstepna, w: M. Gogol, Aforyzpry, Warszawa 1980, s. 5-9.
= 7 Listow, cyt za: M. Gogol, Aforyzmy, Warszawa 1980, przel. Z. Podgorzec.
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w formie stwierdzen prostych i oczywistych: ,,Ilez pomyltek popelni
rozum, nim dojdzie do prawdy". Jak wysoko cenil pisarz prawde w zy-
ciu ludzkim, moze §wiadczy¢ nastepujaca wypowiedz, powstala w wy-
niku gtebokiego poznania zycia: ,,Prawde slyszy si¢ tak rzadko, ze za
jedno jej ziarenko mozna wybaczy¢ obelzywosé tonu, ktérym jest
wypowiadana".

Stwierdzenie Gogola: ,,Nazwanie oszusta po imieniu to u nas nie-
malze zamach na panstwo" odnosito si¢ do sytuacji Mikotajowskiej
Rosiji, ale po prawie dwoéch stuleciach weiaz pozostaje aktualne, jak gdyby
wypowiedziane zostalo wczoraj. Rygoryzm wymagan moralnych Go-
gola wyraza maksyma: ,,Do tego doszlo, ze jezeli kto$ nie zrobil komus
$winstwa, to zataz uwaza si¢ za szlachetnego cztowieka".

Gogol jako pisarz, a wigc tworca, ktérego materiajest mysli sto-
wo, dostrzegal wielka wage zaréwno mysli, ktére chee przekazad,
jak 1 jezyka, ktérym te mysli wyraza: ,,.Stowo nalezy traktowac uczci-
wie. To najwickszy dar, jaki Bég dat cztowiekowi"; ,, Talent to wiel-
kie bogactwo, niczym sg przy nim wszystkie skarby §wiata". W spo-
sob aforystyczny potrafit wyrazié prawdy nawet najbardziej wznio-
ste, religijne: ,,Biada temu, kto nie odkryje w sobie celu swego stwo-
rzenia".

Aktywny stosunek do zycia preferowany przez Gogola dobitnie
wyraza nastepujace stwierdzenie: ,,Choroby nie zwyciezy si¢ sama tylko
cierpliwoscia". Obok obrazéw zta, pisarz ukazuje w swoich dzietach
takZe obrazy moralnego dobra, zwlaszcza jako pochwate pracy, ktéra
daje cztowiekowi najwieksze zadowolenie. Uwaza, ze przez prace czlo-
wiek staje si¢ podobny do Boga. Bég oczekuje, ze w Boskim dziele
stworzenia cztowiek bedzie z nim wspéldziatal przez prace. Jest prze-
konany, ze szlachetna praca ma dla Boga taka sama warto§¢, jak mo-
dlitwa, ze Bogu nalezy stuzy¢ czynem: ,,Modlitwy uczynkiem, a nie
stowem zada od nas Chrystus". Podobna mysl wyrazit - urodzony
dokladnie w tym samym roku co Gogol, rowniez na Ukrainie — Sto-
wacki: ,,Wielki czyn cze¢sto Go ublaga, nie tza / Prézno stracona
przed kosciola progiem: / Przed Nim upadam na twatz — On jest
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Bogiem"». Postawe¢ religijng rosyjskiego mysliciela dobrze charakte-
ryzuje nastepujace stwierdzenie: ,,Kos$ciél nasz powinien sie §wiecié
w nas, a nie w naszych stowach".

Recepcja tworczosci Gogola w Polsce

Twoérczosé rosyjskiego pisarza byta znana i ceniona w Polsce.
Zainteresowanie budzity zwlaszcza poglady religijne zawarte w Wy-
branych fragmentach % korespondencyi; pogladéw tych jednak przewaznie
nie aprobowano, uwazajac, ze zrodzily sie ze strachu pisarza ,,przed
zyciem i samym soba" i poréwnywano je z pogladami Kierkegaarda,
ktory réwniez uwazatl ,,bojazA i trwoge" za sposéb na zbawienie du-
szy. Uwazano, ze religijno$é Gogola z tego okresu nie bylta ugrunto-
wana w zdrowym §wiatopogladzie, lecz ze bylo to ,,mistyczne wizjo-
nerstwo", ,,duchowy dyletantyzm"=. Wybrane fragmenty % koresponden-
i, zawierajace wyrazny zwrot autora ku mistyce, w Polsce poréwny-
wano» do Mickiewiczowskich Ksiqg narodu ipielorzynmistwa polskiego.
Wezesdniejsze utwory literackie Gogola oceniano w Polsce bardzo
wysoko, podkreslajac ich walory artystyczne 1 ideowe, zwlaszcza glo-
szone w nich zasady moralnosci chrzescijanskiej. Wielbicielem talen-
tu rosyjskiego pisarza byt S. Cat Mackiewicz, ktory sytuuje Gogola
najwyzej sposrod pisarzy rosyjskich X1X wiekue.

Najwiecej nieporozumien w odbiorze twoérczosci Gogola w Pol-
sce wywolala jego mtodziencza powie§é Taras Bulba. Juzw roku
1850 we Lwowie ukazal si¢ przektad tej ksiazki* na jezyk polski; od

razu uznano ja za antypolska negatywnie oceniono jej poziom arty-

= J. Stowacki, Beniowski, Piesn Pigta, Warszawa 1995, s. 108.

» R. M. Bliith, Kartka z dziejéw katoligzmu w Rosji, ,,Bluszcz" 1925, nr 49.

= A. Briickner, Historia literatury rosyjskiej, Lwow 1922, t. 1.

* S. Mackiewicz Cat, Dostojewski, Warszawa 1979, s. 22-59, 76, 90.

7 Na temat meandréw interpretacyjnych wokol tej powiesci w Polsce zob. obszerne
Postowie]. Tazbira w nowym polskim przektadzie autorstwa A. Ziemnego (M. Gogol,
Taras Bulba, Warszawa 2002).

» Taras Bulba, powies¢ zaporoska.
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styczny 1ideowy (romantyczny mit Kozaczyzny — obrona ,,Swictej
wiary prawostawnej" przed ekspansjq katolicyzmu), zarzucono brak
znajomosci faktéw historycznych, brak realizmu w opisywanych sy-
tuacjach 1 postaciach, trakmjac te basi niemal jak dzieto historyczne.
Opinie te podtrzymywano przez nastepne dziesieciolecia. W zaborze
rosyjskim powies$¢ ta, jako jeden z przejawow polityki rusyfikacyjnej,
byla lektura obowiazkows w szkotach, bojkotowang zreszta przez
mtodziez. W II Rzeczypospolitej natomiast skonfiskowano (w roku
1936) naktad nowego tlumaczenia tej powiesci za ,,uwlaczanie stawie
i godnosci narodu polskiego". J. Tazbir stawia teze, ze reminiscencje
z Gogolowskiego Tarasa Bulky znalazly si¢ takze we wspolczesnej hi-
storii: cze§¢ Ukrainskiej Powstanczej Armii, kontynuujacej tradycje
Gogolowego Bulby, ktory pustoszy polskie ziemie 1 morduje polskie
rodziny, nazywano bulbowcami. Stynacy z bezwzglednoscii okrucien-
stwa dowddca bulbowcéw, ktory” prawdopodobnie zainicjowal w 1943 1.
rzez Polakéw na Wolyniu, uzywal pseudonimu Taras Bulba.

Powies¢ ta znalazta oddZzwick takze w pol. literaturze - w Trylogii
H. Sienkiewicza: Bohun i Azja przypominaja Andrija Bulbe, obaj
bohaterowie Sienkiewicza sa rozkochani w Laszce; opis stepu w wy-
prawie Skrzetuskiego na Sicz ma wiele cech z opiséw piewcy folklo-
ru Ukrainy. Wspolczes$nie Tarasa Bulbe nazwano ,,czarnym lustrem
Trylogit 1 usytuowano w gatunku powiesci awanturniczych.

Gogola grywano w najlepszych polskich teatrach, a jego utwory

ttumaczyli m.in. J. Tuwim i W. Broniewski; drukowano wiele studiow
1 recenzji, wiele fragmentow oraz pojedynczych nowel i opowiadan

Gogola ukazalo si¢ w czasopismach oraz w wydaniach ksiazkowych.

» A. Ziemny, Czarne lustro,, Trylogii", w: M. Gogol, Taras Bulba, Warszawa 2002, s. 5-9.

» Powiesci mniejsze, Lwow 1861,18713; Humoreski, Warszawa-Wroctaw 1948; Martwe du-
sze, Warszawa 1957; Opowiadania, Warszawa 1965, 1984; Opowiesci, Wroctaw 1972; wy-
dano tez Pisma nybrane, t. -1V, Warszawa 1956-1957 oraz Aforyzpry, Warszawa 1980;
Maksymy i inwokage, Biatystok 1993.
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Wpltyw tworczosci Gogola

Znane jest stwierdzenie F. M. Dostojewskiego (lub Turgieniewa)
0 pisarzach rosyjskich: ,,Wszyscy wywodzimy si¢ z Gogolowskiego
Ptas%c%a". Dostojewski, cho¢ nie znal Gogola osobiscie, zawdzigczat
mu bardzo wiele; uwaza sig, ze gtéwny wyznacznik twérczosci Do-
stojewskiego, wyrazony w przekonaniu, ze nie ma ludzi absolutnie
winnych 1 absolutnie niewinnych, stanowi rozwinigcie mysli Gogola.
Nieodosobniona jest opinia, ze z idei Gogolowego Plaszeza wyszla
cata tworczos¢ Dostojewskiego: ,,[...| od Biednych jud%spo tazg pierw-
szy wydrukowanych w styczniu 1846, az po Skrgywdzonych i ponigonych
w 1861 [..] Dostojewski jeszcze przewaznie wcale nie jest Dostojew-
skim, a tylko kontynuatorem Pfas3egq, uczniem Plaszezq’ kopiatem
Plaszez”, 1 to tylko Plaszez”, a bynajmniej nie catego Gogola! [..| Ale
1 w plaszczowo-gogolowskim repertuarze Dostojewski Gogolowi nie
doréwnuje. [.] Powyzsze nie oznacza, by Dostojewski byt nasladowca.
Nie! po prostu Gogol w Plaszez” uderzyt w klawisz, ktory w Dosto-
jewskim wywolal niestychanie silny rezonans, tak nawet silny, ze przy-
tltumit w nim zdolno$é do oryginalnej tworczosci .

Gogol wywarl znaczacy wplyw na poglady i pisarstwo N. A. Nie-
krasowa, I. S. Turgieniewa, I. A. Gonczarowa, A. I. Hercena, M. J. Sal-
tykowa-Szczedrina, a okres, ktory po nim nastgpil, nazywany jest
Gogolowskim okresem literatury. Przyjmuje si¢, ze Puszkin zamyka
jedng epoke w dziejach literatury rosyjskiej - romantyzm, a Gogol
otwiera epoke nowg - realizm. Z ducha twoérczosci Gogola wyrosta
rosyjska szkola naturalna, tj. wczesna faza realizmu rosyjskiego w li-
teraturze. Realizm Gogola poréwnuje si¢ do realizmu Cervantesa i Dic-
kensa. Mysli Gogola wyszty z jego ksiazek 1 kraza po Swiecie, a pisa-

rze przybieraja jego sformulowania za motta swoich dziet.

S. Mackiewicz Cat, dz. cyt., s. 2.
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Mikotaj Gogol (1809-1852)

The Author wants to introduce a profile of Mkolaj Gogol, not
only as a dramadst and a writer, but also as a genius thinker and a pe-
netrating moralist. His considerations are the source of a certain cur-
rent of the Russian morality. The Author pays attention on crucial
events of his life, marking his vicissitudes and creativeness. Besides,
she presents the most characteristic works for his literary creative-
ness, which are the evidence that his creative life is - as he affirmed -
a special mission charged him by the Providence. As a complement
of the article there is a historical and philosophical context of Go-
gol's creative activity'. There he unclothed an absurdity of the social
life and believed that a good matter can be served only by the truth.
Stigmatizing the evil, he assumed, that after his appeal all honest pe-
ople should undertake a work of the moral renovation. The Author
finishes her article talking over a reception of Gogol's work in Po-
land, and also his significant influence on a Russian natural school, ie.
the eatly phase of Russian realism in the literature.









Czlowiek w kulturze 15

Piotr Olszewski

Lema nowa nauka

Czy mozliwy jest do napisania utwoér sciencefiction oparty na sta-
rozytnym ideale nauki jako wiedzy dla niej samej lub chociazby na
fizyce jakoSciowej? Pomyst taki (cho¢ niewatpliwie méglby by¢ wy-
zwaniem dla jakiego$ tworcy SF) wydaje si¢ absurdalny. Powodow
takiego stanu rzeczy jest kilka. Pierwszg wskazowke przynosi nam
juz sama nazwa ,,sciencefiction", lepsza niz jej polski odpowiednik
»fantastyka naukowa". Sczence (ang. nauka) bowiem oznacza wladci-
wie tylko nauki szczegélowe. W jezyku polskim subtelnos¢ ta nie ist-
nieje, ze wzgledu na szerszy zakres terminu,,nauka" obejmujacy tak-
ze nauki humanistyczne. Dalej, bedac literatura bardzo mtoda (licz-
my nawet i 100 lat), wyrasta pierwotnie z zachwytu (Verne), a nastep-
nie ze strachu (Huxley) przed tym, co nioslty ze sobg ,,0siagniecia
nauki" za sprawa TECHNOLOGII. Czas powstania sciencefiction
jest zatem nieprzypadkowy. Jest to reakcja na rewolucje przemystows
ktora z kolei jest konsekwencjg nowozytnej koncepcji nauki. Istota
SF zatem bedzie tkwila w odpowiednim (nowozytnym i wspolcze-
snym) rozumieniu nauki, jej celéwiprzysztosci.

Sprébujmy przesledzié te relacje, 1 konsekwencje, jakie z niej ptyna
na podstawie tworczosci najwigkszego bez watpienia polskiego pisa-
rza SF— Stanistawa Lema.

Klasyczny ideal nauki jako sczre propteripsum scivejest odkryciem
starozytnej Grecji, a jego najdoskonalsze sformulowanie znajdujemy
w systemach Platona i Arystotelesa. Odej$ciem do niego jest juz filo-
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zofia stoikow, ktérzy wyznaczyli (zapewne pod wplywem religii
wschodnich) nauce cele praktyczne. Dalsze zmiany w klasycznym
paradygmacie dokonuja si¢ za sprawg chrzescijanstwa i réwnolegle-
go do niego pradu myslowego wyrastajacego z religii wschodnich —
gnozy. Tendencja ta osiaga punkt kulminacyjny w Renesansie, kiedy
to nauka zostaje podporzadkowana wytwarzaniu. Prawde warto po-
znawac nie dla niej samej, lecz by moéc za jej pomoca zmieniac rze-
czywisto$¢ — scire propiter uti. Klasyczne rozumienie #heoria zaktadalo
staly, konieczny i ogélny przedmiot nauki, to jest forme, substancje
rzeczy jako element niezmienny bym. W nowozytnym rozumieniu
przedmiotem nauki staje si¢ materia w aspekcie ilo§ci. Materia bo-
wiem jestracja zmiennosci. Taka zilo§ciowana materia staje si¢ przed-
miotem matematycznego przyrodoznawstwa i fizyki, gdyz ich wyniki
da si¢ przetozy¢ na wytwarzanie. Nowymi metodami nauki stana si¢
indukcja i eksperyment. Zmiana paradygmatu nauki dokonata si¢ za
sprawa Franciszka Bacona. On to posmluje odrzucenie jalowej spe-
kulacji. Zamiast tego nalezy pomnazad to, co uzyteczne, tzn. ,,wyna-
lazki, ktére daja szczescie 1 nikomu nie szkodza". Technika pozwala
cztowiekowi korzystaé z dobrodziejstw przyrody, najpierw jednak trze-
ba ja okielznaé przez nauke. Wiedza bowiem, daje wtadze do pano-
wania nad zla i grozna przyroda.

Zrédtami inspiracji dla takiego paradygmatu nauki byty herme-
tyzm i protestantyzm. Hermetyzm, to jest synkretyzm taczacy rézne
tradycje 1 watki orientalne z tradycjami greckimi, przeniknat do Eu-
ropy za sprawa dziela nieznanego autora lub autoréw Corpus herrmzeti-
cum. W hermetyzmie liczy si¢ skuteczno$¢ wytwarzania materii przy
zastosowaniu najprostszych metod. Ta tradycja ma silne korzenie
w orlencie. Samo wytwarzanie nie byto w Grecji tak rozwiniete jak
na Wschodzie, skad tradycja ta przenikata wraz z elementami religii.
W Renesansie nastgpuje polaczenie orientalnej wiedzy tajemnej i jej
praktycznych osiagnieé z koncepcja nauki jako dziedziny rozumu.

Drugim elementem majacym wplyw na powstanie nowozytnej
koncepcji nauki byla Reformacja. W protestantyzmie, pozostajacym
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pod wplywem Starego Testamentu, dominuje wizja utraconego Raju
na Ziemi. Moze on by¢ jednak odzyskany przynajmniej cz¢$ciowo.
Czlowiek utracit niewinnos§¢ (upadek moralny) i uprzywilejowang
pozycje na Ziemi, lecz moze je odzyskaé poprzez religie i nauke. Dzigki
nauce cztowiek ,,uczyni sobie Ziemi¢ poddana". W tym celu musi
podejs¢ Nature, podbié jai wyrwad jej tajemnice (z pomoca ekspery-
mentu). Ziemia i kosmos sg niewolnikami cztowieka, ktéry bedac na-
rzedziem Boga, wykorzystuje nauke propreruts, by zapanowac nad ,,zta
i groznaprzyroda". Czlowick dokonujac wynalazkéw, nasladuje Boga
i przeprowadza nowe akty stworcze. Zyskuje przez to dobrodziej-
stwa 1 uszczes$liwia samego siebie, nie wyrzadzajac nikomu krzywdy.
Boég nadat czlowiekowi wladze nad $wiatem i teraz cztowiek ma ja
odzyskacd.

Racjonalizacja alchemii 1 magii (hermetyzm) oraz religijne pod-
stawy celu nauki (protestantyzm) doprowadza do powstania nauk §ci-
stych podporzadkowanych wytwarzaniu i technologii, do ktérej nale-
zy zastosowanie jej wynikéw. Za sprawa technologii nastepuje fuzja
konkrem i nauki, zmiany i koniecznosci.’

August Comte zamierzal wprowadzi¢ ludzko$¢, zgodnie z o§wie-
ceniowymi ideatlami, na droge postepu, zarzucajac podejscie teolo-
giczne 1 metafizyczne na rzecz socjologii — nauki praktycznej zaanga-
zowanej ideologicznie. Filozoficzne pytanie dia #i7uznal za nienauko-
we. Jedynym uprawomocnionym pytaniem pozostato jak?Z jezyka
za$ trzeba wyrugowac elementy jako§ciowo - egzystencjalne i zasta-
pi¢ je ilosciowymi. W pézniejszej fazie Comte przystapil do tworze-
nia nowej religii ludzkosci, ktérg utozsamiat z Bogiem. Naczelna na-
uka - socjologia - zyskala w ten sposob wymiar teologiczny.

Jeszcze bardziej empiryczny, antymetafizyczny i matematyczny
charakter, nadat temu paradygmatowi neopozytywizm z Quine'owskim
esse est percepi. Neopozytywistyczne, empiryczne kryterium prawdy,

z popperowskim paradygmatem uprawiania nauki jako ,,tworzeniem

' Por. R Jaroszyriski, Wokdt' nowozytnejkoncepcjinauki,w. Cztowiek w kutturze,m 4-5, s. 91-101,
K. Zydek, Franciszek Bacon - reformator nauki?, W. Cztowiek w kulturze, nr 4-5,s. 103-119.
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$miatych hipotez", legnie ostatecznie u podstaw wspdlczesnego ro-
zumienia nauki. Na takiej takze podstawie powstaje i rozwija si¢ SE,
wyrazajaca obawy i nadzieje zwiazane z rozwojem technologii.

W ,,pobaconowski" paradygmat nauki wpisuje si¢ takze Stani-
staw Lem. Dowodzi tego chociazby, przytaczajac genez¢ powstania
nauki traktowanej nie jako zheoria, lecz wlasnie scire propter uti=' Trud-
no Lemowi ukry¢ takze szczegdlna niecheé do metafizyki, traktowa-
nej jako dowolne spekulacje. Ja to obarcza wina za wszelkie kulturo-
we wynaturzenia bedace, w jego mniemaniu, konsekwencjami roz-
maitych ,,rewolucji" filozoficznych.: Zdaje si¢ takze, ze sama filozo-
fie, jako grecka ,,wiedz¢ boska", ma za wytwér przerosnietej pychy
1 przemoznej checi doréwnania bogom.s Nic zatem dziwnego, Zze od
takiej filozofii w swojej twdrczosci, takze sciencefiction, bedzie sig
odzegnywal na rzecz opartych na solidnych — matematycznych -
podstawach nauk $cistych.

Pozytywizm, analogicznie do kazdej nowej epoki oglaszajacej swe
dokonania ,,korong stworzenia" i koficem historii, przynidst bezkry-
tyczne zaufanie (noszace wszelkie znamiona neofickiego zapatu) w po-

tege nauki, ktora miata si¢ sta¢ remedium na wszelkie bolaczki ludzko-

> ,,Nauke jako sit¢ napedowaq technologii uruchomily potrzeby spoteczne. (.) Prapo-
czatki nauki siegaja czaséw babilonskich i greckich. Zaczela sig od astronomii, od bada-

nia mechaniki niebios. (..) Druga po niej narodzila si¢ fizyka eksperymentalna, powsta-
taw znacznej mierze pod wplywem pytan stawianych przez astronomie.

Fizyka z kolei zaptodnila chemie i wyrwala ja - jakze p6Zno — z mitologicznego snu
alchemikéw. Ostatnia bodaj z dyscyplin przyrodniczych, ktéra juz na przetomie naszego
wicku wyszta z mgly niesprawdzalnych pojeé, byla biologia. (.) Z powiedzianego wynika
dobitnie, ze zar6wno matematyczny duch nauki wspotczesnej, jak i materialne narzedzie —
metoda eksperymentu — istnialy juz, jakkolwiek zalazkowo, przed rewolucja przemystowa.
Rewolugja ta nadawala nauce rozmach, poniewaz polaczyla wiedze teoretycznai praktyke
wytwoéreza ()" Stanistaw Lem, Summa technologiae, Lublin 1984, s. 68-69.

- Wyraz tym niepokojom autor daje w wielu powiesciach, szczegdlnie w Wizji lokalnej.
*,,On chcial filozofowaé, to znaczy by¢ Bogiem, bo c6z innego oznacza w konicu fi-
lozofia, jesli nie cheé zrozumienia wszystkiego w stopniu wigkszym, anizeli umozliwia to
nauka! Filozofia chce odpowiedzie¢ na wszystkie pytania, wtasnie jak jaki§ Bég''. Stanistaw
Lem, Doktor Diagoras, w. Dziennikigwiazdowe, Wydawnictwo Literackie 1999, s. 208.
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sel. Optymizm 6w jednakowoz, analogicznie, szybko okazat sie zachwy-
tem ponad miarg, a ,,teologiczne" i ,,metafizyczne" ciagoty, mimo nie-
zmiennej niecheci ,,kaptanéw nauki", okazaty si¢ nieusuwalne z dusz
(zwlaszcza ich wlasnych). Szybko takze okazalo sie, ze osiagnigcia na-
uki coraz dobitniej §wiadczace o potedze umystu, miast przysparzac
ludzkosci nieustannej szczesliwosci, nader czgsto wykorzystywane sq
do niesienia jej zagltady. Tym razem, dla odmiany, obudzily si¢ drzemia-
ce w ludzkich umystach demony Lewiatanéw 1 Golemow.

Mimo owej ambiwalencji wobec nauki i jej wynikéw, mimo niere-
dukowalnosci ,humanistycznych" potrzeb czlowieka, rozwdj i dal-
sze uzaleznienie cywilizacji od nauk przyrodniczych i technologii
wydaje si¢ nieuchronne. Czlowiek niepotrafiacy nawet egzystowacé
(nie méwiac juz o rozwoju) bez niszy kulturowej, ktéra przybiera te-
raz technologiczng maske, straszaca nieustannie ,,grozba alienacji",
odczuwa tym bardziej obawe i cheé ponownego okreslenia siebie
1 swojego miejsca w rzeczywistosci.

Owa ambiwalencja nie jest takze obca Lemowi. Ta cecha jego
tworczosci jest chyba najlatwiej i najczesciej zauwazana przez kryty-
koéw, sprawia chyba takze najwiecej ktopotow. Jerzy Jarzebskiprébo-
wal nawet wyjasnié to zjawisko poprzez odwolanie si¢ do heglizmu.®
Autor Summzy zdaje si¢ by¢ przekonany o nieodwracalnosci drogi, jaka
kroczy nasza cywilizacja. Tym niemniej, mimo ze nie mozemy juz za-
wrécié, mamy jeszcze mozliwo$§é wyboru kierunku dalszego rozwoju,
ktéry tak czy inaczej bedzie zwiazany z nauka. Paradoksalnie, Stani-
staw Lem znajduje remedium na problemy z naukowo-technicznym
charakterem naszej cywilizacji wla$nie w nauce i technologii.© Jednak

*Por. J. Jarzebski, DiariusNftloNoficny Igarka, w: Fantastyka, nr 5 (1986), s. 60.

¢ Perypetie analogicznie rozwijajace;j sie, tylko bardziej zaawansowanej technicznie, cy-
wilizacji opisat Lem w Wi % ji lokalnej. Cywilizacja Enejan, dazac do dobrobytu, coraz
bardziej uzaleznia si¢ od technologii. Automaty przejmuja coraz wiccej funkciji, kierujac
si¢ zaprogramowang dyrektywa dobra mieszkancéw Encji, az w koricu nie wiadomo,
kto panuje nad kim. Kolejne generacje i ulepszenia automatéw owocuja nowymi, nie-
znanymi wcze$niej, problemami i dylematami, na ktére trzeba z kolei reagowac dalszy-
mi innowacjami. Por. St. Lem, Wi\ ja lokalna, Krakéw 1998.
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obie dziedziny niosa ze soba wiele kwestii, ktére trzeba rozstrzygnad,
a na ktore autor, z wlasciwg sobie przenikliwoscia, zwraca uwage.
Wedtug Lema, wszystkie problemy wspotczesnej cywilizacji zdajq
si¢ mie¢ jeden wspolny mianownik. Jest nim jedyny zawodny ele-
ment nauki — cztowiek. Idealnagilustracja takiegoz pogladujest W7-
Z]a lokalna? jedna z ostatnich powiesci Lema. Stanowi ona jak gdy-
by metafore procesu poznania naukowego. Bohater powiedci, Ijon
Tichy, ktory w swych wczesniejszych podrézach kosmicznych od-
wiedzit planet¢ Enejan, po kilku latach, na Ziemi, dowiaduje si¢, ze
to, cowziat za Encje, weale nie jest nig lecz satelita ktory jest praw-
dopodobnie dla mieszkancow wlasciwej planety czym$ w rodzaju
gigantycznego lunaparku. Jeszcze mniej trafne okazaly si¢ obser-
wacje obyczajéw Enejan. Profesor Tichy w celu ustalenia prawdy
zabiera si¢ do przestudiowania wszystkich dostepnych materialéw
i publikacji, w tym i przystanych przez samych Enejan tekstéw zré-
dlowych. Wnet okazuje si¢, ze zadanie jest praktycznie niewykonal-
ne z kilku powodow. Po pierwsze, sprawe mocno utrudniaja glebo-
kie réznice jezykowe, w tym szczegdlnie wyrazy, ktére nie maja
swoich odpowiednikéw w obu §wiatach. Po drugie, na Encji ist-
nieja dwa mocarstwa diametralnie réznigce si¢ sposobem organiza-
cji spoteczneji systemem uznawanych wartosci. f.aczy je jednak jed-
no - szczegoélna niecheé do sasiada, w zwiazku z czym publikacje
kazdej ze stron pelne sa tre§ci propagandowych, ktére przez swoje
ideologiczne ,,wymogi" znieksztatcajq faktyczny obraz rzeczywisto-
$ci. Po trzecie, w fonie samej nauki encjanskiej (podobnie jak i ziem-
skiej), ktora notabene tez nie jest wolna od czynnikéw pozanauko-
wych, mnéstwo jest teorii, ktérych poglady mocno si¢ rozchodza,
o ile nie sa wprost sprzeczne. Czwarty element wreszcie stanowi
,,0bco§¢" Ziemianina, ktéry zanurzony w swym antropomorficz-
nym §wiatopogladzie nie jest w stanie naprawde zrozumie¢ Enejan
z powodu réznic, do jakich doszto w wyniku odmiennych drég

ewolucyjnego rozwoju rozumu, o czym przekonuje si¢ sam boha-

* Tamze.
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ter, ktory porzuciwszy jalowe naukowe dysertacje, wyruszyt w pod-
r6z, aby osobiscie dokona¢ tytutowej wizji lokalnej.:

Jeszcze bardziej ponurg charakterystyke rozmaitych utomnosci
nauki przedstawia Lem w Solans. Znajdujemy tam opis ,,solarystyki"
— nauki powstatej po odkryciu tytulowej planety, w celu wyjasnienia
faktu ,,inteligentnego" zachowania si¢ pokrywajacego wickszos¢ glo-
bu oceanu.’ Po kilkudziesieciu latach od odkrycia planety, przybywa
na nia mtody astronauta Kalvin, ktéry ma kontynuowaé badania i eks-
perymenty zmierzajace do zrozumienia oceanu. Dysponuje on wiedza,
bedaca wynikiem dlugoletnich badan, zgromadzong takze (podobnie
jak w W7igji) w pokaznych rozmiaréw bibliotece stacji badawczej.
I znéw mamy do czynienia z morzem (chcialoby si¢ powiedzie¢ oce-
anem) hipotez, czesto sprzecznych, mnéstwem opiséw obserwowa-
nych zjawisk, dokonywanych eksperymentow. Brakuje tylko jednego
- zrozumienia prawdy o tajemniczym oceanie.”

Wydaje sie, ze nauka tworzona przez ludzi, obarczona tymi wszyst-
kimi ludzkimi ulomnos$ciami, psychologizmami, antropomorfizma-
mi i antropocentryzmami czy chociazby uczuciami, nie bedzie w sta-
nie podota¢ coraz trudniejszym wyzwaniom stawianym przez rozwoj
cywilizacji.

Do tej listy dodaje Lem jeszcze jeden czynnik, nie wynikajacy
juz z niedoskonalos$ci cztowieka, ale z czystej kalkulacji. Otéz cy-
wilizacja" taka jak nasza, wkroczywszy w ere technologiczna, pod-

+ Tamze.

' Inteligentna dzialalnos§é polegala na umiejetnosci regulowania niestabilnej orbity pla-
nety oraz tworzeniu rozmaitych geometrycznych form na powierzchni oceanu, a jak sie
pozniej okazalo jeszcze cieckawszej aktywnosci.

Por. St. Lem, Solaris, Nieznyaeipnj, Wroctaw—Krakow 1986.

» Tamze.

" Moéwiac o giwlizacji, Lem ma na mysli cala kulture ludzka. Okreslenie to odnosi si¢
gléwnie do przysztosciido relacji z innymi, hipotetycznymi gatunkami rozumnymi.
Wydaje si¢ jednak, cho¢ nigdzie nie ma o tym mowy wprost, ze autor uwaza przyszie
,»ujednolicenie" cywilizacji ziemskiej za rzecz oczywista. By¢ moze Lem nabral takiego
przekonania pod wpltywem ,,kosmopolitycznosci" nauki. W zadnej jednak powiesci astro-

nauci — wyslanicy Ziemi nie maja jakiejs okreslonej narodowosci.
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lega przy$pieszonemu rozwojowi. Posiada ona swobode tego roz-
woju do tego momentu, gdy potrafi pokry¢ swoje zapotrzebowanie
na energie. Umiejetnos$¢ korzystania z energii zawartej w kosmosie
uzyskuje si¢ na drodze ,,poste¢pu naukowego". Zatem, jak stwierdza
autor Sumnzy, kluczem do rozwoju cywilizacji jest ,,informacja".
Najistotniejszym za$ kanalem przesylowym informacji jest nauka.
Ciagle zwigkszanie przesylowej pojemnosci nauki okaze si¢ wkrot-
ce niemozliwe z bardzo btahego powodu: zabraknie na Ziemi kan-
dydatéw na naukowcow.? Takq wlasnie sytuacje okres§la Lem mia-
nem ,,bomby megabitowej" badz ,,bariery informacyjnej". W sytu-
acji takiego ,,kryzysu", do dziedzin, w ktérych badania nie sg po-
dejmowane jako nieoptacalne - stabo rokujace, trzeba bedzie jesz-
cze dodac badania, z ktérych przyjdzie §wiadomie zrezygnowad, by
méce kontynuowaé rozwdj nauk strategicznie waznych dla przyszlo-

Sci cywilizacji. Trzeba bedzie zrezygnowaé z luksusu mozliwosci

=,,Co 15 latilo$é pism naukowych podwaja si¢. Zazwyczaj wzrost wykladniczy jest faza
przej$ciowa i nie trwa dtugo. Tak jest przynajmniej w Naturze. Wyktadniczo, to jest do
potegi, rosnie przez krétki czas embrion albo kolonia bakterii na pozywce. Mozna obli-
czyé, jak szybko kolonia bakterii obrécitaby w swe ciala mase caltej Ziemi.

W rzeczywistosci srodowisko rychto ogranicza taki typ wzrostu, wskutek czego prze-
chodzi on w liniowy albo w stagnacje ze spadkiem liczebnosci. Rozwéj nauki, okreslony
przez wzrost liczby informacji naukowych, jest jedynym znanym nam zjawiskiem, ktéry
przez trzysta lat nie zmienia swego zdumiewajacego tempa." St. Lem, Summa technohgiae,
Lublin 1984, s. 69.

5»(...) wzrost wyktadniczy nauki zahamuje brak rezerw ludzkich. (..) Przyrost teorii nie
ustanie, lecz bedzie zahamowany. (.) Uczeni (.) przewiduja bowiem sytuacje, w ktorej
trzeba bedzie decydowad, jakie badania musza by¢ kontynuowane, a jakie nalezy, z ko-
niecznosci, porzucié. (.) Cala historia nauki wskazuje, ze wiclkie postepy technologiczne
wynikaja z odkry¢ zyskanych w badaniu czystym, ktére nie miato na celu zadnych celéw
praktycznych. (.) Otz ta nieprzewidywalnosé, z jakich to teoretycznych dociekan wynik-
nie co$ cennego dla technologii, sprawdzona historycznie od rewolucji przemysltowej, nie
opuscita nas". Nauka, wg Lema, jest dzisiaj ,,Joteria". ,,LLudzko§¢é obstawia wszystkie losy
uczonymi. Padajace wygrane oznaczaja nowe cywilizacyjnie, technologicznie cenne od-
krycia, gdy w przyszlosci trzeba bedzie ustali¢ arbitralnie, jakie dziedziny badan maja by¢
obstawione, a jakie nie, moze si¢ okazaé, ze wtasnie te nie obstawione bylyby szczegdlnie
ptodne nie dajacymi si¢ na razie przewidzie¢ rezultatami". Tamze, s. 70-71.
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rozwijania wszystkich przypadkowych odkry¢ na rzecz planowych
dziatan.»

Stanistaw Lem nie poprzestaje jednak na roztaczaniu katastroficz-
nych wizji, lecz poszukuje mozliwos§ci wyjscia z takiego impasu. Bierze
pod uwage trzy (nie wszystkie) mozliwosci, ktore beda oznaczaty dla
cywilizacji zwycigstwo, porazke lub rozwiazanie kompromisowe.

Kompromisem, wedlug autora .S #2772y, bylaby sytuacja, w ktorej cy-
wilizacja, w chwili osiagni¢cia ,,bariery informacyjnej" dysponujaca wiedza
i zrédtami energii zapewniajacymi jej istnienie na miliony lat, 1 jednocze-
$nie zdajac sobie sprawe z niemozliwos$ci wyczerpania ,,informacyjnego
potencjatu nauki", wytworzylaby (chcac zachowaé kontrolg nad swoim
bytowaniem) swego rodzaju nisz¢ technologiczna. Miatoby to by¢ swego
rodzaju ,,otorbienie", odrebna autonomiczna wobec Namry rzeczywi-
sto$é, ,,cybernetyczno-socjologiczna" skorupa.

Przegrang bytaby za$ cywilizacja, ktora wyjscie z kryzysu upatry-
wataby w kontynuowaniu rozwoju nielicznych galezi nauki. Przy czym
liczba tych gal¢zi musiataby nieustannie male¢ w zwigzku ze wspo-
mnianym ,,problemem kadrowym". Taka specjalizacja niesie ze soba
szereg nickorzystnych konsekwencji. Zmniejszenie ,,swobody" cywi-
lizacji musiatoby oznaczaé takze zmniejszenie swobody jednostek.
Ograniczenie rozwoju pobocznych gatezi nauki moze si¢ takze od-
bi¢ niekorzystnie na gtéwnym nurcie, ze wzgledu na powszechne
w wysoko rozwini¢tych dziedzinach zwiazki pomigedzy nimi. Poza tym
wysoka specjalizacja niesie ze sobg niebezpieczeistwo mniejszej ela-
stycznos$ci. Przyszte specjalizacje, wedlug Lema, moglyby mie¢ trzy
podstawowe kierunki: spoteczny, biologiczny i kosmiczny.” ,,Prze-

o ,,Cywilizacja jest jak okret, zbudowany bez planéw. Budowla udata si¢ nad podziw.

Stworzyla olbrzymie maszyny napedowe i zagospodarowata wnetrze swego statku, praw-

da, ze nieréwnomiernie, ale to jest do odrobienia. Ale ten okret nie ma sternika. Cywilizacji
brak wiedzy, ktéra pozwolitaby wybraé §wiadomie kurs posréd wielu mozliwych, zamiast
dryfowania w pradach losowych odkry¢. Bo odkrycia, jakie ztozyly' si¢ na budowle, wcigz

sq po czesci dzielem przypadku. (.) Musimy nauczy¢ si¢ regulowania nawet postepu wie-

dzy, w przeciwnym razie losowo$¢ kolejnych etapow bedzie rosta". Tamze, s. 198.

1w Tamze,s.71-78.
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grana - ostrzega Lem - jest wynikiem niezastosowania lub zastoso-
wania niewlasciwego tych mozliwosci, jakie otwiera potencjalny uni-
wersalizm cybernetyki".»

Zarébwno bowiem zwycigstwo, jak i kompromis, nie sa mozliwe
bez pomocy cybernetyki. Pomysl, by za jej pomoca przysporzy¢ na-
uce ,,syntetycznych badaczy" (sztuczna inteligencja), autor uwaza jed-
nak za rozwiazanie pozorne, gdyz liczba tych ,,cybernaukowcéw" mu-
siataby by¢ rowniez ograniczona. Takie rozwigzanie wiec odwleka
tylko kryzys w czasie.

Prawdziwa wygrana bowiem wymaga radykalnej przebudowy na-
uki — systemu zbierania i przekazywania informacji. Mozna to osia-
gna¢ dzigki konstruowaniu ,,wzmacniaczy inteligencji" badz przez
»rewolucje¢ informacyjng". Autorowi chodzi m o metode ,,ekstraho-
wania" informacji zawartej w naturze bez posrednictwa mozgow.
Mozna by to osiagnac za pomoca ,,hodowli informaciji" czy tez ,,ewo-
lucji informacyjnej". Odpowiedzia na wyzwania przysztosci ma by¢
wigc nowa nauka i technologia.

Wydaje sie, ze pomyst reagowania nowa technologia na problemy
wywotane obecna jest do§¢ problematyczny i przypomina cheé ga-
szenia pozaru przez wywolanie nastgpnego. Byloby tak istotnie, gdy-
by Lem nie przypisywal nowej nauce nowej jakosci.

Nowa nauka ma sta¢ si¢ bowiem ,,prolegomena wszechmocy".”

Jako taka, moglaby, zdaniem Lema, przynie$¢ odpowiedzi na nurtu-

jace ludzko$¢ odwieczne pytania (o sens bym, skoficzonos¢ zycia,
mozliwo$¢ transcendencii etc), dotad zarezerwowane dla metafizyki.
Nie musi si¢ zreszta okazaé, ze znajdziemy odpowiedzi na wszystkie
pytania, gdyz istnieje mozliwo$¢, ze niektére z nich sg po prostu zle
postawione. By jednak méc za pomoca przyszlej nauki uzyskaé od-
powiedzi na przynajmniej niektére z nich, musimy przyjaé zatozenie,
ze nasza cywilizacja jest jeszcze na bardzo wczesnym etapie rozwoju.
» Tamze, s.78.

© Tamze, s. 75
" Por. SL Lem, Prolegomena wszechmocy, w: Summa technologiae, Lublin 1984, s 132—160.
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Jesli jednak czlowiek stanowi swoista ,,kulminacj¢" tego, co moze
byé, ,,korone stworzenia", to przysztosé moze przyniesé jedynie lep-
sze opanowanie materii, lecz owe pytania pozostana w sferze trady-
cyjnie rozumianej metafizyki.* Lem naturalnie bedzie si¢ sktaniat ku
plerwszemu zalozeniu, choé ostateczne rozstrzygnigcie tej kwestii
pozostawia przyszlosci.

Nowa nauka i technologia maja w przysztosci doprowadzi¢ nas
do takiego etapu rozwoju, na ktérym bedziemy w stanie ,,wsp6iza-
wodniczy¢" z natura pod wzgledem twoérczym, poznajac bowiem
wszystkie jej ograniczenia, dojdziemy do ,,swobody" kreacyjnej, czyli
podwladnego naszym celom manewtru ,,strategii kreacyjnej". Aby do
tego doszlo, musimy najpierw dogonié, a potem przegonié¢ ,,Natu-
re", znoszac réznice migdzy tym, co ,,sztuczne" a tym, co ,natural-
ne", czyniac je tym samym nierozréznialnymi. Nastepnie sztuczne
wytwory musza stac si¢ jeszcze doskonalsze, tak by byty zdolne do
tworzenia tego, czego Natura nie jest w stanie uczynié¢. W tym celu
cztowiek bedzie musial stworzy¢ maszyny, rozumiane bardzo szeroko
— jako uklad przejawiajacy jakakolwiek regularno$é zachowania sta-
tyczna, probabilistyczna czy deterministyczng.” W tym sensie dla Lema
maszyna jest atom, drzewo, uktad gwiezdny. Sa to wszystko maszyny
zlozone, tak jak kazdy zywy organizm, mézg czy spoleczenstwo.

Szereg dyscyplin zajmujacych si¢ maszynami ztoZonymi ma
w przysztodci scali¢ ,,ogdlna teoria systemow". Jej rozwéj, wedlug
Lema, péjdzie za§ w dwoch kierunkach. Jednym z nich bedzie ,,teo-
ria ukladow fizycznych", drugim za$ ,,teoria ukladéw matematycz-
nych", ktéra nie zajmuje si¢ realnym istnieniem badanych zwiazkéw,

a jedynie tym, by te uklady nie byly wewnetrznie sprzeczne. Ponow-

» Ktoérej odpowiedzi, naturalnie, dla Lema, nie maja wartosci naukowej, o ile posiadaja
jakakolwiek wartos¢.
", Przez maszyng rozumiec bedziemy to, co przejawia regularnosé (...). W tak szerokim
ujeciu nie jest juz istotne, czy Maszyna zrobiona zostata z materii istniejacej, z tych stu
pierwiastkéw, jakie odkryla fizyka, czy z pekdw promieniowania albo i pol grawitacyj-
nych". Tamze, s. 133.
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ne polaczenie obu galezi w przyszlosci zaowocuje mozliwoscia kon-
struowania systeméw o dowolnych wlasnosciach, znanych nam z przy-
rody badzZ nie (np. konstrukcja ,,pozadoczesnosci"). Dopdki nasz swiat
jest jednoznaczny (cho¢ nieznacznie przerobiony) ze §wiatem Natu-
1y, dopoty jego ograniczenia bedg naszymi ograniczeniami. Sytuacje
te ma zmieni¢ PANTOKREATYKA, czyli umiejetnos$¢é osiagania
wszelkich celéw, nawet nierealizowanych przez Nature, w oparciu
o ogolng teori¢ systeméw fizycznych i matematycznych.

Na zaprojektowaniu przysztej nauki Stanislaw Lem jednak nie
poprzestaje. W podrozdziale ,,Milczenie Konstruktora"» wyglasza
swoiste credo, ktére wskazywaé ma takze droge dojscia do nowej na-
uki. Przede wszystkim w tworzeniu pantokreatyki potrzebny bedzie
umiar pozwalajacy zachowa¢ kurs pomiedzy wiedza a glupota, umiar
oznaczajacy takze wiare w mozliwo$¢ skutecznego dzialania i w ko-
nieczno$¢ rezygnacji z zadawania ,,ostatecznych" pytad typu: ,,jak
wyglada $wiat, gdy nikt na niego nie patrzy?". Konstruktor wie bo-
wiem, ze wlasnos$ci sa cechami sytuacji, a nie rzeczy. Takie pytania
trzeba bedzie pomijaé milczeniem. Ma to by¢ ,,milczenie dziatania",
bo o tym, ze mozna dzialaé, wiemy lepiej, niz jak owo dzialanie si¢
odbywa. Konstruktor wie takze, Ze sytuacje, oprécz wlasnosci zmien-
nych (subiektywnych), posiadaja takze wlasnosci niezmienne (np. pred-
kos¢ $wiatta), 1 takich wlasnie poszukuje nauka. Jako wstepne zatoze-
nie Konstruktor przyjmuje takze ,,realnos¢ swiata". Wie, ze on istnie-
je 1 bedzie istnial takze po nim, inaczej nie pracowatby nad rzeczami,
ktérych skutki moga ujawnic¢ sie dtugo po jego §mierci. Zdaje sobie
takze sprawe, ze wlasnosci cial, ktorymi zajmuje si¢ fizyka, rowniez
sa wlasno§ciami sytuacji i jako takie zalezg od obecnego stanu wiedzy
fizycznej. Bedzie on réwniez uprawial pewng filozofie, cho¢ broni
si¢ przed wlaczaniem w jej spory, twierdzac, ze istnieje jedna rzeczy-
wistoé¢, ktéra mozna interpretowaé na wiele sposobéw. Niektore
z tych interpretacji sa o tyle korzystne, ze pozwalaja osiagnaé wyzna-
czony cel. Konstruktor jest wigc takze pragmatykiem, ale w tym, Zze

»Tamze,s. 142-145.
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wie, iz kazde dziatanie ma jaki$ cel. Wedlug niego, nauka jest przewi-
dywaniem, 1w tym zgadza si¢ takzZe z neopozytywistami. Ponadto uwa-
za filozofie nauki za teorie¢ nauki. Teoria za$, bedac uvogdlnieniem
faktéw, w oparciu o stan obecny przepowiada stan przyszty. Filozof
moze wigc, znajac histori¢ nauki, doradza¢ fizykom przyjecie jakiejs
teorii lub jej odrzucenie, gdy podejrzewa, ze dana teoria, nie przewi-
dujac wielu zjawisk obréci sie przeciw nim samym. Zadna teoria, nie
przewiduje wszystkich faktow, chodzi jednak o to, aby ujeta jak naj-
wigcej elementow istotnych. Konstruktor nie jest zyczliwym obser-
watorem jak filozof, lecz angazuje si¢ w dziatanie. Dlatego tez nie
daje si¢ wciagaé w,,jalowe spory". Lema-Konstruktora interesuje tylko
to, co moze poczaé z matematyka 1 Swiatem. Nic wigcej.

Trzeba jeszcze sformutowac metode nowej nauki. Jest ona analo-
giczna do metody matematyki. Matematyk bowiem konstruuje do-
skonate (Sciste) modele, z tym ze nie wie, czego to sa modele. Robi
to, bo jest to mozliwe, reszta go nie interesuje. Matematycy dobrze
rozumiejg ze wlasciwie nie wiedzg co robia.” Matematyka jest pan-
tokreatyka realizowana na papierze. Jej tez przypadnie rola zainicjo-
wania w przyszlosci ,,generatoréw omnipotencjalnych". 1 tak jak te-
raz fizyka wykorzystuje niektore (czasem trzystuletnie) teorie mate-
matyczne do wyjasniania zjawisk empirycznych, tak w przyszlosci
pantokreatyka mialaby odwréci¢ sytuacje 1 sprawié, by matematyka
za pomocy,,wszechmocy stwérczej", dyktowala nowe prawa fizycz-
ne, stwarzajac nowe swiaty.

Dalej juz Lem ukazuje, w postaci ogélnych hipotez, mozliwosci,
jakie wedlug niego moze przynies¢ przysztosé. Calosé wszelkich
mozliwych do zrealizowania przez cztowieka dziatan nazwal juz Lem
pantokreatyka Jest to umiejetno$é zbierania informacji 1 wykorzysty-
wania ich w okre§lonym celu. Proces zbierania tych informac;ji ule-

gnie w przysztosci zautomatyzowaniu. Ta za$§ czes¢, ktéra zajmie si¢

> Lem cytuje w tym miejscu B. Rusella: ,,Matematyke mozna okreslic¢ jako przedmiot,
w ktérym nigdy nie wiemy, o czym méwimy ani czy to, o czym moéwimy, jest prawda .
Tamze, s. 146.
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ich uzytkowaniem (bedaca skrzyzowaniem ogélnych systemoéow fizycz-
nych i matematycznych), podzieli si¢ na dwie dziedziny: imitologie
i fantomologie. Imitologia to wczedniejsze stadium pantokreatyki.
Wywodzi si¢ z modelowania zjawisk realnych w teoriach naukowych,
maszynach cyfrowych etc. Ma ona za zadanie powtorzy¢ kazde zjawi-
sko wystepujace w przyrodzie lub chociazby tylko teoretycznie moz-
liwe. Fantomologia za§, jako faza p6zniejsza, mialaby za zadanie re-
alizowanie tych wymodelowanych proceséw, chocéby nawet byly
sprzeczne ze znanymi dzisiaj prawami natury. W tym celu musieliby-
$my mieé mozliwo$¢ tworzenia nowych praw, materii czy nawet ca-
tych rzeczywistoS$ci.

Nie bedziemy juz powtarza¢ pomystéw Stanistawa Lema na re-
alizacje tych planowi dalszych rozwinigé jego teorii. Istotne jest w tym
momencie to, ze nauka, przez zbadanie mozliwos$ci kreacyjnych czto-
wieka postugujacego sie technologia, ma da¢ odpowiedzi na pytania
zarezerwowane do tej pory dla metafizyki, takze antropologicznej,
lub przynajmniej zweryfikowaé zasadno§¢ stawiania tych pytan. Mysl
Lema jest wyciagnigciem (nie§wiadomym) ostatecznych konsekwen-
cji z faktu, majacego dlugie tradycje w historii filozofii, szczegdlnie
pokartezjanskiej, brania sposobu poznania rzeczywistos$ci za sama
rzeczywisto$§é. Odpowiedzi na odwieczne pytania mamy bowiem uzy-
skaé nie przez poznanie rzeczywistosci, lecz jej tworzenie, poniewaz
po osiagnieciu wszechmocy twoérczej bedziemy potrafili zrealizowaé
kazda mysl, ktora tylko nie bedzie wewnetrznie sprzeczna. Tym sa-
mym osiagniemy wszechwiedze, gdyz kazde ,,stowo" bedzie moglo
,»stac sig ciatem". ,,By¢ jako bogowie", taki okazuje si¢ ostateczny cel
przewidziany dla cztowieka przez Stanislawa Lema, a ktory ma by¢

zrealizowany za sprawa ,,nowej nauki".
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Lem's new science

The Author analyses a relation between the industrial revoludon
and the modern conception of science, and also consequences that
emerge out of it. Thanks to it, he tries to explain the essence of
»science-fiction", that stays in an appropriate (modern and contem-
porary) understanding of science, its aims and future. As a base of
his considerations he took works of the greatest Polish s-f writer,
Stanistaw Lem, whose thoughtlocates itself within the ,,post-Bacon"
paradigm of science. Lem renounces the philosophy as a Greek ,,di-
vine knowledge" and favours the sciences leaned on reliable, mathe-
matical bases. New and radically rebuilt science and technics are re-
medies for problems carried by the scientifical and technical charac-
ter of our civilization. They are also an answer to challenges of the
future. A further part of the article consists of the main foundations,
where Lem locates his new project of the future science, an access to
it, and also its characteristic method.






Czlowiek w kulturze 15

Barbara Otfinowska

W poszukiwaniu wtasnej
tozsamosci...
O dwuznacznosci ,roli'" kobiety

Réwnouprawnienie zadane przez XIX-wieczne emancypantki
zapoczatkowato wiele dobrego. Kobietom przyznano petnie praw
obywatelskich: prawo do nauki, do pracy zawodowej, do udziatu w rza-
dach, w sprawowaniu wladzy i w ustanawianiu praw. Niestety, w tej
walce o rOwnouprawnienie zagubilo si¢ co$ bardzo istotnego, a mia-
nowicie sama kobieco§¢. Stato si¢ tak, poniewaz emancypacja zadata
od kobiet doréwnania mezczyznom. Kobiety mialy udowodnié¢ plci
przeciwnej, ze w zadnej dziedzinie nie sa od nich gorsze. Pragnety
pokazad, ze tak jak oni moga walczy¢ i rywalizowaé w ,,meskim $wie-
cie". Ten stan trwa do dzisiaj.

Kobiety juz nie tylko z me¢zczyznami rywalizuja o swoja pozycjg,
rywalizuja miedzy sobg. Najwickszym wrogiem kobiety staje si¢ obec-
nie kobieta. Kobiety walczg migdzy soba o partneréw, o prace, o swojq
karier¢. Nalezaloby zadaé pytanie - dlaczego tak si¢ dziejer Gdzie
lezy przyczyna takiego stanu?

Ot6z XIX-wieczna emancypacja, a p6zniej feminizm lat 70.1 80.,
walczac o réwne prawa z mezczyznami, pomijal to, co sklada si¢ na
istot¢ kobiecosci. Kobiety chcialy za wszelka cen¢ pokazaé, ze sa sil-

ne 1 moga osiaggnac tak samo wiele w kazdej dziedzinie zycia jak mez-
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czyzni. Pomijaly w ten sposob caly antropologiczny aspekt tej pro-
blematyki. Chcialy zagluszy¢ to wszystko, co $cisle wigzato si¢ z na-
tura i istotg kobiecosci. Jej powolaniem i przeznaczeniem z racji cho-
ciazby funkcji biologicznych. Niewatpliwie przyczynil si¢ do tego 6w-
czesny stan nauki, ktéry problematyke piciowosci rozwinal w ostat-
nich latach. Réwniez ideologie polityczno-spoleczne gtoszone w kra-
jach byltego socjalizmu sprzyjaly zacieraniu kobiecej tozsamosci.

Marksizm imi¢dzynarodowy ruch robotniczy (Marks, Bebel,
Lenin) jako gtéwna teze glosily, ze: ,,Emancypacja kobiety nastepuje
poprzez wlaczenie jej w proces produkcyjny, dzicki ktéremu moze
wyzwolié si¢ z ucisku i wyzysku w warunkach zycia rodzinnego™:.
Lenin glosil poglad, ze sprawa budowy spoteczenstwa komunistycz-
nego musi obejmowac takze walke z opresja kobiet. Ale o ile opresja
jest tym, czego do§wiadczaja kobiety, stajac si¢ ofiarami seksizmu
rozumianego jako system meskiej dominacji, to na pewno ma ona
niewiele wspo6lnego z wyzyskiem kobiet na de Zycia rodzinnego. Ta-
kie postawienie ,,kwestii kobiecej" przez ruch robotniczy natozyto
na kobiet¢ dodatkowe obowiazki. Kobieta wyrwana z naturalnego dla
sichie §rodowiska - jakim jest dom — 1 wlaczona w proces produkeyj-
ny zostata podwéjnie obciazona — z jednej strony pracg zawodowsa
z drugiej organizacja zycia domowego. Mala jej w tym poméc poli-
tyka proaborcyjna, ztobki oraz przedszkola. Efekty tej pomocy sa
znane powszechnie.

Nikomu, kto zetknal si¢ z problemem zespolu poaborcyjnego,
nie trzeba wyjasniad, jakie sq jego skutki dla kobiet. Nie trzeba tez
rozwijaé tematu o roli matki w pierwszej fazie rozwoju dziecka. Zadna
matka, ktorej instynkt macierzynski rozwinal si¢ prawidtowo, stajac
przed wyborem bycia z dzieckiem a praca zawodowa nie zawaha si¢
inie wybierze kariery. Gdyby jednak chciata rozwijaé si¢ w tym cza-
sie na jeszcze innych polach, powinna mie¢ zapewnione ku temu
warunki socjalno-ekonomiczne. Niestety, poglady gltoszone przez fe-

minizm socjalistyczny na trwale zagoscily w wielu kregach spotecz-

'L. Cian, Kobieta: osoba twércza i niepowtarzalna, Wydawnictwo Salezjatiskie, 1997, s. 27.
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nych. Do dzisiaj w ludzkiej §wiadomos$ci domirodzina sa jednostka-
mi represyjnymi w stosunku do kobiety.

Matka, ktora postanawia pozosta¢ w domu i wychowywac swoje
dzieci, spotyka si¢ czesto ze spoleczna dezaprobata. Jej praca, ktora
wymaga wiele truduiwyrzeczen, jest traktowana jako co$ niepotrzeb-
nego inieprzynoszacego spoteczenistwu dochodu. Poglady takie wy-
znaja tez politycy. Szwedzki premier, Goran Persson, w trakcie swojej
kampanii wyborczej we wrzesniu 1998 r. stwierdzil, ze kobiety, ktére
pracuja w domu, nie wnosza wkladu w dobrobyt spoteczedstwa. Sto-
wem - praca matek ksztattujacych ludzka istote — przysztych czton-
kéw spoteczenistwa, nie jest praca godng uwagi, a juz z pewnoscia nie
jest pracg dla dobra spoteczenistwa. Podobnie uwazajg polscy politycy.

Polski rzad, ktory skrocit urlopy macierzynskie, a tym samym ich
odplatno$é, potwierdzil, ze w swoich pogladach nie rézni si¢ od pre-
miera Szwecji. Tymczasem same kobiety nie robia nic, aby ten stan
zmienié. Mato tego, sa niesolidarne i prawie nigdy nie bronia si¢ na-
wzajem, co potwierdza w swoich badaniach psycholog Katarzyna
Korpolewska.

Matki decydujace si¢ na pozostanie w domu zdane sg na siebie.
Czesto postrzegane jako zyciowe nieudacznice, niemajace ambicji za-
wodowych. Bo czy mozna inaczej patrzeé na kogos, kto decyduje si¢
odlozy¢ swoj rozwoj zawodowy na kilka lat, ryzykujac nie tylko utra-
te stanowiska, ale w ogdle pracy? Przyczynia si¢ to do sytuacji, o kt6-
rej wspomina Luciano Cian, piszac, ze: ,,Kobieta przezywa napiecia
1 przeciwienstwa w poszukiwaniu wlasnej tozsamosci. Nie mozna juz
jej utozsami¢ jedynie z rola macierzyniska czy tez kogo$, kto spelnia
prace domowe (...). Réwnoczesnie wydaje sig, ze ani kobieta, ani
mezczyzna nie wiedzg po jakiej linii musi dzi$ p6js$¢ kobieta, aby zna-
lez¢ jej wlasciwg pozycje w rzeczywisto$ci rodziny i spoteczefstwa".

Wspdlczesna kobieta, aby 2y¢ w zgodzie ze soba musi na nowo
odkry¢ swoja prawdziwg tozsamos§é. Musi zdaé sobie sprawe z tego,

jaka jest jej natura i do czego wedle niej jest powotana. Dopiero p6z-

: Tamze, s. 29.
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niej powinna szukac¢ swojego miejsca w nowej rzeczywistosci. Czym
zatem jest prawdziwa tozsamo$¢ kobiety? Co jest jej istota?

Juz na poczatku poprzedniego §miecia, kiedy radykalne bojow-
niczki ruchu kobiecego propagowaly wszelkie zawody dla kobiet, Si-
grid Undset w Norwegii i Edyta Stein w Trzeciej Rzeszy polemizo-
waly z tak pojetym réwnouprawnieniem. Obie wskazywaly na to, co
stanowi glebie kobiecosci i czego nie mozna pomijac, kiedy kobiety
walcza o zrownanie swoich praw. Jak zauwazyta Stein: ,,(-..) dusza
kobieca posiada wlasciwe sobie trwale postawy, ktore od wnetrza
ksztattuja jej zycie zawodowe™. W tym mieSci si¢ jej drugie zatoze-
nie, wedle ktérego: ,,(...) specyfika kobieca zawiera w sobie powota-
nie do okreslonych zadan":. Powotaniem kobiety przydanym jej z na-
tury jest by¢ matka i towarzyszka zycia mezczyzny. Tak uksztaltowa-
ne zostalo jej cialo i psychika. Zatem macierzyfistwo stanowi istote
kobiecosci. Ono w sposéb istotny wplywa na postawy kobiet, ksztal-
tuje ich zycie osobiste i zawodowe. ,,Kobieta — jak zauwaza Stein —
nastawiona jest na osobiste podtrzymywanie zycia i obejmuje wszyst-
ko calosciowo. Nosié, karmi¢, strzec, zywi¢, dopomagaé do wzrostu
— oto jej naturalne inklinacje o czysto macierzyfiskim wydzwicku".
Abstrakcja w kazdym znaczeniu jest obca kobiecej naturze, bo przed-
miotem jej troski sq sprawy zyciowo-osobiste. Tym praktycznym dys-
pozycjom odpowiada sposob kobiecego poznawania, ktory jest nie
tylko pojeciowo-analizujacy, co raczej ogladowo-intuicyjny. Dzieki
niemu kobiecie o wiele fatwiej jest pielegnowacé i wychowywac wla-
sne dzieci. Mozna tu pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze kobieta nieza-
mezna, ktora nigdy nie odczula, co znaczy byé matka nie zrozumie
prawdziwej specyfiki kobiecej. Nie oznacza to, oczywiscie, ze samot-
ne kobiety nie sg w pelni kobietami. Jednak do§wiadczenie macie-
rzynstwa jest decydujacym dopelnieniem plci Zenskiej. Dlatego nie

mozna go pomijaé badz traktowaé drugorzednie. Ono bowiem wply-

: E. Stein, Kobieta - jej gadanie wedtug natury i taski, Tuch6éw 1995,s. 9.
«Tamze, s. 9.
+ Tamze, s.10.
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wa na najwazniejsze kobiece wybory. Kobiety moga rozwijac si¢ w wie-
lu dziedzinach, pracowac na réznych stanowiskach, ale tylko wtedy,
kiedy macierzyfastwu przyznane zostanie nalezne mu miejsce.

Wspomniana norweska noblistka Sigrid Undset w 1918 r. stwier-
dzila, ze: ,, Te, ktore zajmuja si¢ wyzwoleniem kobiet, interesujq si¢
wylacznie sytuacja kobiet niezameznych (...)". Od osiemdziesigciu
lat, czyli od chwili, kiedy Undset napisala te stowa, nic si¢ nie zmieni-
to. Feministki skrzetnie pomijaly tematy zwigzane z sytuacja kobiet
zameznych 1 matek. Najbardziej interesuje je, co moze osiggnac ko-
bieta wolna, niecodpowiadajaca za czyje$ zycie. Mozna by rzec, ze tyl-
ko takie kobiety, wedlug nich, maja szanse co$ osiagnaé. Macierzyn-
stwo przekresla droge kariery. Uwiktanie w obowiazki domowe nie
pozwala na jakikolwiek rozwoj. I rzeczywiscie, kobietom decyduja-
cym si¢ na bycie matka o wiele trudniej realizowac swoje plany zawo-
dowe. Pogodzenie pracy zarobkowej z obowiazkami Zony i matki
nastrecza wiele problemoéw. Taka sytuacja jest m.in. efektem niewla-
$ciwej polityki dotyczacej ,,kwestii kobiecej".

Pominiecie zasadniczego aspekm kobiecosci, jakim jest macierzyn-
stwo, natozylo na kazda z kobiet dodatkowy bagaz obowigzkow.
A rzecz w tym, aby znalez¢ inne rozwiazanie. Takie, ktére umozliwi
pogodzenie obowiazkéw przydanych z natury kobiecie z pracag za-
wodowsg. Uzmystowienie wszystkim, jak wiele czasu i energii wktada
kazda z zon i matek, aby zapewnié¢ godne warunki Zzycia swoim do-
mownikom, przyczyni si¢ do poszanowania tej pracy. Tematu tego
nie mozna lekcewazy¢ i pomijaé, kiedy porusza si¢ ,,kwesti¢ kobieca".
Bowiem to wszystko - macierzyfistwo, organizowanie ogniska do-
mowego i praca zarobkowa - sktada sie na problem podwoéjnego za-
wodu kobiety. Aby ogniwa kobiecej dziatalnoSci zazebialy sie w spo-
sOb naturalny, musi zaistnie¢ swoista harmonia. Moze do niej dojsé
tylko woéwcezas, kiedy kazdej z kobiet pozwoli si¢c w pelni by¢ sobg
i kiedy kazda z wykonywanych przez nia prac bedzie doceniona —

zarowno prawnie, jak i ekonomicznie. By¢ moze wtedy kobiety nie

<J. H. Matlary, Nonyfeminizm. Kobieta i Swiat wartosci, ,,W drodze", Poznan 2000, s. 9.
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beda musiaty az tak bardzo ze soba rywalizowa¢. Na nowo odkryja
swoja kobiecq tozsamos¢ 1 stana si¢ sobie blizsze. Latwiej im bedzie
wspodlnie us§wiadomic wszystkim, jaka jest prawdziwa godnos§¢ kobie-
tyido czego powolataje natura. ,,Kobieta bowiem —jak zauwazyt
Jan Pawel I — wlasnie poprzez poswiccenie si¢ dla innych kazdego
dnia wyraza glebokie powotanie swego zycia. By¢ moze bardziej jesz-
cze niz mezczyzna widzi czlowieka, poniewaz widzi go sercem"

Searching the own identity...

On a double meaning of the woman ,,role"

Equality of the rights required by XIX-th century suffragists had
much positive value. Women were given a height of the civil rights:
right to learn, to do a professional work, to participate in govern-
ments, in ministry and in establishing of the rights. Unfortunately, in
the fight for equality of the rights something very essential was lost:
the femininity itself. It was so, because the emancipation required the
women to come up to the men. The women had to prove to the
other sex, that in no way they are worse than the men. They wanted
to show, that they are able to fight and rival in ,,a male world" as the
men. This situation lasts till today.

The women rival not only with the men for their own position,
but they rival each between other yet. Nowadays one woman beco-
mes the greatest enemy for another one. They fight one against ano-
ther for partners, for a work, for their career. We should ask a qu-

estion: why is it so? what is a reason of such a state?

7 List Ojca $w. Jana Pawla Il do kobiet, Pallorinum, Poznan 1995, s. 18.
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Imelda Chtodna

Rudolfa Steiner a
antropozoficzna nauka
o wychowaniu

Trudno jest znalez¢ jednoznaczna odpowiedz na pytanie, kim byl
Rudolf Steiner. W powodzi zaréwno pozytywnych, jak i negatywnych
okreslen mowiacych o niezwyktosci tego cztowieka brak najbardziej
interesujacego okreslenia: Steiner jako tworca koncepcji szkoly alter-
natywnej 1 zalozyciel tej szkoly. Chcac poznaé blizej steinerowska
pedagogike, nalezy zaznajomic¢ si¢ z pogladami Rudolfa Steinera, ktore
stanowia jej teoretyczna osnowe.

Swym badaniom nadat nazwe ANTT;OPOZOFLA, poniewaz pro-
wadzily one do uswiadomienia sobie prawdziwej istoty cztowieka.
Stanowi ona podstawe pedagogicznych pogladow tego niemieckiego
mysliciela. Podstawowym zalozeniem jest dla niego fakt, iz poznaja-
cy czlowiek egzystuje niezaleznie od swojej cielesnosci. Ow specy-
ficzny rodzaj pedagogiki, inspirowany antropozofia ma konstytucje
spoleczenstwa zamknietego, jest systemem doskonalym, w ktérym
nie ma zadnych luk, gdzie nie dopuszcza si¢ zadnej wiedzy zdobytej
poza jego granicami. Nauczanie oparte jest m na catkowicie nowym
spojrzeniu na cztowieka, a wiec 1 na rozwijajace si¢ dziecko, oraz na
miejsce cztowieka w §wiecle otaczajacej go przyrody. Program ksztal-

cenia stworzony jest w oparciu o tezg¢, ze indywidualny rozwéj dziec-
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ka jest powtorzeniem catej historii ludzkosci. Wedlug Steinera, fazy
zycia i fazy nauczania musza by¢ ze sobg $ci§le powiazane. Zaleca on,
aby nauczyciele nie traktowali ksztatcenia tylko jako przekazywania
wiedzy i wychowania, ale takze jako ,,karmienie dusz" uczniéw.

Na tym gruncie zrodzity sie poglady Steinera dotyczace wycho-
wania. Za namowa radcy handlowego - Emila Molta, dyrektora fa-
bryki papieroséw Waldorf-Astoria w Stuttgarcie, zorganizowal on
szkole dla dzieci robotnikéw i objat nad nig kierownictwo. Od wladz
otrzymal pozwolenie na samodzielne zajecie si¢ ksztalceniem nauczy-
cieli i utozenie programu nauczania.

W ten sposéb, we wrze$niu 1919 roku powstata w Stuttgarcie
pierwsza Wolna Szkola Waldorfska (Freie Waldorfschule). Wczesniej
dobrat Steiner wedlug wlasnych kryteriow nauczycielskie kolegium
zatozycielskie, ktére zapoznal z ,,0g6lng nauka o czlowieku" i meto-
dyka nauczania. Zarys nowej pedagogiki przedstawil juz w 1907 roku
w ksiazce pt. Wychowanie dziecka " punktu widzenia nanki duchowey (Die
Erziehung des Kindes vormr Gesichtspunkte der Geisteswissenschafz).

Od owego momentu szkoly tego typu zaczely powstawaé na ca-
Iym $§wiecie. W Niemczech w tym okresie mogly one rozwijaé si¢
przez niecate 20 lat — do roku 1938, pézniej musialy ugiaé si¢ przed
totalitaryzmem. W okresie rzadow faszystowskich rozwigzano osiem
funkcjonujacych szkét, mimo pewnych zbieznosci miedzy antropo-
zofiaa ideologia nazizmu. W innych krajach przetrwaly. W 1945 roku
dwadzie$cia pie¢ szkoél stopniowo podjelo na nowo swa dziatalnosé.

Po tym przelomie ruch szkol steinerowskich znacznie si¢ roz-
szerzyl — az po Japonie i Indie. Pod koniec 1987 roku w Niemczech
byto juz 108 takich szkét, w Holandii 1 Szwajcarii po 28, w Wielkiej
Brytanii' - 23, w Danii - 17, w Szwecji - 17, w Norwegii - 16, w Fin-
landii - 12, w Belgii - 11, we Francji - 10. W siedemdziesiat lat po
powstaniu pierwszej szkoly dolaczyly do tego grona Izrael i Egipt,

"W Wielkiej Brytanii w 1925 r. powstata pierwsza anglojezyczna szkota tego typu, New
School w Streatham w Londynie, nazwana p6zZniej Michael Hall, ktéra obecnie znajduje
si¢ w Sussex.
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a takze Budapeszt, jako stolica pierwszego kraju z bylego obozu so-
cjalistycznego. W tym samym czasie w USA* byto ich juz 60, w Au-
stralii — 16, w Kanadzie — 11. Na catej kuk ziemskiej dziala teraz
ponad pieéset szkot 1 ponad osiemset przedszkoli oraz kilkaset pla-
cowek wychowawczych dla dzieci uposledzonych, ktére pracuja w
oparciu o pedagogike Rudolfa Steinera’.

Szkoty takie sa coraz bardziej popularne takze w Polsce, niestety
rowniez w kregach katolickich. Za przyklad moga postuzy¢ chociaz-
by: Szkota Waldorfska im. Cypriana K. Norwida w Bielsku-Bialej,
Niepubkeczna Waldorfska Szkola Podstawowa w Olsztynie-Y.upsty-
chu, Szkota Rudolfa Steinera w Warszawie, a takze liczne przedszko-
la: w Bielsku-Bialej, Krakowie, Olsztynie czy Warszawie'.

Warto zatem, majac na uwadze nieustanny rozwoj ruchu szkoét
waldorfskich we wszystkich niemal czedciach $wiata, przyblizy¢ pod-
toze ideowe owych instytucji, wyjasniajac, czym jest sama antropozo-
fia i jak umuje sie¢ w jej §wiede 6w nieodlaczny od ludzkiego zycia

aspekt, jakim jest wychowanie.

1
Pojecie antropozofii

Termin ten jest nowozytnym neologizmem, ktéry powstal w kre-
gu tradycji hermetyzmu. Po raz pierwszy nazwa ta pojawila si¢ w ty-
tule dziela Th. Vaughana Awnzroposophia migica (1650).

W XIX w. antropozofia (od gr. dnthripos — czlowiek; sophia —

madros§¢) oznaczala podstawowa dziedzine filozofii, zajmujaca daw-

> Pierwsza szkota waldorfska - Szkota Rudolfa Steinera w Nowym Jorku, powstata

w 1928 r.; kolejne, to m. in.: Highland Hall School w Los Angeles, Green Meadow School

w Spring Valley w Nowym Jorku, Toronto Waldorf School.

» Zob. E. M. Kranich, Die Freie» Waldorfschulen, w: Arbeitsgemeinschaft' Freier Schulen. Hand-
buch Freie Schulen, s. 187.

« Wszystkie te przedszkola maja uprawnienia przedszkoli waldorfskich i naleza do Mie-
dzynarodowego Stowarzyszenia Przedszkoli Waldorfskich.
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ne miejsce metafizyki ze wzgledu na przeorientowanie problematyki
filozoficznej z ontycznej na epistemologiczno-antropologiczna.
Najbardziej wplywowa koncepcja antropozofii byta ta opraco-

wana przez Rudolfa Steinera, na poczatku XX wieku. Zawarte s3 w niej
watki parafilozoficzne (wiedza tajemna) o duzym tadunku gnozy, z ele-
mentami kabaly, chrzedcijafistwa i hinduizmu. Dzi$ pojecie antropo-
zofil laczone jest przede wszystkim z pogladami Steinera-.

Antropozofia wyrosta w klimacie sprzeciwu wobec zawezonego
przez pozytywizm obrazu $wiata 1 czlowieka. W II pol. XIX w. sprze-
ciw ten rozwijany byt w ramach teozofii. Byla to doktryna sformu-
towana przez Helene Pietrowne Blawatska spirystke i teozofke, naj-
popularniejszg posta¢ okultyzmu z kodca XIX w. Byta zalozycielka
wespo6l z dziennikarzem-okultysta H. Olcottem oraz prawnikiem W
Q. Judge'em, Towarzystwa Teozoficznego (1875) z siedziba w No-
wym Jorku, a nastepnie w Madrasie. W Indiach nastapita zmiana za-
interesowant Blawatskiej: przestata zajmowaé si¢ spirytyzmem, a za
gloéwne zadanie towarzystwa uznala kierowanie duchowym rozwo-
jem ludzkosci. Powolujac si¢ na misje powierzong jej przez ukrytg
w Himalajach hierarchi¢ medrcoéw rzadzacych §wiatem (tzw. mahat-
mow), glosita ona istnienie bezosobowego bostwa, wiecznych cyklow
natury, reinkarnacji, prawa karmana 1 mozliwosci uzyskiwania mocy
paranormalnych — koncepcji przejetych z hinduskich i buddyjskich
tradycji religijnych, dostosowanych do wrazliwosci ludzi Zachodu.
Okreslita trzy gtowne cele Towarzystwa Teozoficznego, ktére ma:
bada¢ niewyja$nione przez nauke prawa natury oraz ukryte moce1i fe-
nomeny ludzkiej psychiki, sta¢ si¢ o§rodkiem studiéw poréwnawczych
nad religiami oraz koncepcjami naukowymi i filozoficznymi z r6z-
nych kregow kulturowych, staé si¢ zrodtem uniwersalnych koncepcji
etycznych. Dzigki temu Towarzystwo stanowi¢ miato zalazek §wiato-
wego ruchu, ktéry skupiatby ludzi zajmujacych sie spirytyzmem bez
wzgledu na rase, wyznanie i pochodzenie.

: Zob. Powszechna Encyklopedia Filozofii, tom I, pod red. A. Maryniarczyka, Polskie Towa-
rzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2000, hasto:, s Antropozpfid |\ s. 264.
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Blawatska uwazala teozofi¢ za gtéwne zrédlo wszelkich prawd
moralnych, doskonalsze niz jakakolwiek religia. Najbardziej podstawowa,
taka prawda ktéra pozwala poznadé teozofia, jest powszechne brater-
stwo wszystkich ludzi, niezaleznie od ich koloru skoéry, rasy czy wyzna-
nia. Dlatego teozofia powinna jednoczy¢ przedstawicieli poszczegol-
nych religii, dazac do wypracowania jednolitego systemu etycznego.

Nastepczyni Blawatskiej, Annie Besant, powigzala te poglady
z gnostyckainterpretacja chrzescijanstwa. Przyjetam.in., ze Chrystus
jest boska sila wyzszg ktoéra zamieszkala w Jezusie bedacym, jako
wybitny okultysta, jednym z nauczycieli ludzko§ci.

Teozofia byla na przetomie X1X 1 XX w. zrédtem inspiracji wick-
szo$ci nurtow ezoterycznych, m.in. antropozofii Rudolfa Steinera.
W styczniu 1913 roku Besant wykluczyla go wraz z calq sekcja nie-
mieckq z Towarzystwa Teozoficznego. Od tej chwili nazwal Steiner
swoja teozofi¢ antropozofia. Chcial przez to wskazaé na réznice po-
miedzy jego pogladami a zatozeniami Towarzystwa Besant, a ponad-
to podkreslié, ze glowng wage kladzie w swym systemie na nauke
tajemng o cztowieku'.

Na poczatku XX w. zatozyt on specjalne stowarzyszenie antropo-
zoficzne o charakterze okultystycznym, gdzie najwigkszy nacisk kta-
dziono na pielegnacje tego, co duchowe w naturze oraz gtoszono po-
trzebe rozwiniecia zdolnosci odczuwania istnienia wyzszego Swiata.
Moéwit on: ,, Msja bowiem naszego ruchu polega wlasnie na tym, aby
poprowadzié¢ czlowieka z powrotem do $wiata ducha, tak aby mogt

widzieé, przezywaé ten §wiat, z ktérego niegdys zstapil na Ziemig":.

« Por. Powszechna Engklopedia Filozofii, tom I, pod red. A. Maryniarczyka, Polskie

Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2000, autor hasta: R. T. Ptaszek, s. 598 ;

Nowa Engklopedia Powszechna PWN, tom IV, pod red. B. Petrozolin-Skowroriskiej, Wy-

dawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1997, s. 362.

" Zob. F. Kwiatkowski, Teozofia i antropozpfia, czyli nauka tajemna o bogu i cztowieku, Wyd.

,,Ligi Katolickiej", Poznan 1925.

* R. Steiner, Wszechswiat, Ziemia, cztowiek. Ich istota i rozwodyj, jak réwniezodbicie w zwiazkn,
jaki zachodzi miedzy mitem egipskim a wspotczesng kulturg, przet. H. Dobrzyniska, M. Przybo-

rowska, Wyd. Towarzystwo Antropozoficzne w Polsce, Bielsko-Biata 1993, s. 30.
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Stworzona przez siebie antropozofie, bedacawspdlczesna szkota
ezoterycznego wtajemniczenia, okresdlil jako ,,naukowe badania $wia-
ta duchowego, ktére przenika jednostronnos$é zaréwno czystego przy-
rodoznawstwa, jak i zwyktej mistyki'. Antropozofia taka ma trzy
aspekty: jest zbiorem metod medytacyjnych; jest §wiatopogladem be-
dacym rezultatem do$wiadczenia duchowego uzyskanego w wyniku
zastosowania tych metod (obejmujacym wiedz¢ o Bogu, kosmosie,
Czlowieku Kosmicznym, o prawie karmana i reinkarnacji, o istotach
anielskich i demonicznych); jest rowniez realizowanym w réznych
dziedzinach zycia holistycznym programem budowy kulmry i cywili-
zacji alternatywnej, a zwlaszcza odrodzenia religii, stymulowania no-
wych form sztuki od architektury (np. Goetheanum, siedziba Towa-
rzystwa Antropozoficznego w Dornach) po taniec (eurytmia), wpro-
wadzania w zycie nowych idei spotecznych (autonomia kulmry, Zycia
spotecznego i ekonomii), ekonomicznych (bankowos$é bez lichwy),
pedagogicznych (tzw. szkoty Waldorfskie, pedagogika specjalna),
medycznych (zwl. w onkologii), farmaceutycznych (np. leki Weledy
i Wali), rolniczych (tzw. rolnictwo biologiczno-dynamiczne).

Antropozofi¢ zalicza Steiner do tzw. Geisteswissenschaften, tj. do
»nauk duchowych", opiera si¢ ona bowiem na zalozeniu, ze to, co
duchowe, jest nie tylko w cztowieku, ale réwniez we wszech$wiecie.
Za warstwg zmystowa wszech$§wiat zawiera niewidzialnego i po-
nadzmystowego ducha. Czlowiek moze uaktywnic¢ w sobie odpowied-
nie zdolnos$ci ponadzmystowe, przekraczajace poziom myslenia czy-
sto racjonalnego, aby t¢ strong duchowg §wiata ogladaé. W tym celu
potrzebne jest uprawianie medytacji, ktéra przyczyni si¢ do rozwoju
specjalnego organu poznawczego. Dotarcie do wyzszego $wiata du-
chowego jest wzniesieniem si¢ duszy do trzeciego stanu — wowczas
dusza oczyszczona z tego, co matetialne i zmystowe, osiaga stan kar-
my. Steiner uwazal, ze dusza i wszech§wiat majg to samo zrédto du-

chowe. Czlowiek jako mikrokosmos jest odpowiednikiem makroko-

*R. Steiner, Antropo % ofic % ne mysli przewodnie (Aniroposophische Leitsdtze), 1925.
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smosu — wszech§wiata. Zaréwno wszechswiat, jak i cztowiek prze-
chodza w swej ewolucji ku temu, co najwyzsze, siedem stopni wciele-
nia (siedem epok planetarnych). Cztowiek na przetomie XI1XiXX w.
znajdowal si¢ w czwartym, tzw. adantyckim stadiumv.

W jednej ze swoich ostatnich prac, pt. ~Anzroposophische Leitsitze
(1925), Steiner opisywat antropozofie jako droge poznania, ktora chceia-
taby doprowadzi¢ ducha ludzkiego do Ducha w kosmosie. Natomiast
w wykladzie Philosophie und Antroposophie (1908) okreslal on antropo-
zofie¢ m.in. nastepujaco: ,,Przez antropozofi¢ rozumiem takie badanie
$wiata duchowego, ktére zanim uczyni pierwszy krok na drodze pro-
wadzacej do wniknigcia do nadzmystowego $wiata, rozwija najpierw
w poznajacej duszy sily, ktére nie dzialajg jeszcze w zwyklej $wiado-
mosciiw zwyklej nauce, a ktore jej takie wniknigcie umozliwiaja".

Stanowczo podkreslat przy tym, ze owe badania duchowe musza
sic urzeczywistnic¢ az po konkretne efekty w praktyce. ,,W przeciw-
nym bowiem razie antropozofia nadal bedzie uwazana za rodzaj sek-
ciarstwa religijnego, uprawianego przez kilku zdziwaczalych fanta-
stow. Jedli jednak wykonywaé bedzie pozytywna uzyteczng prace
duchowsg to wéwczas nie bedzie mozna odmoéwicé temu ruchowi pet-

nej zrozumienia aprobaty':.

2.
Kontekst wiedzy tajemnej

Wiedza tajemna to poznanie niezmystowej tresci Swiata. Praw-
dziwe poznanie nadzmyslowe polega na ,,przezywaniu tresci §wiata
utajonego". Wedlug Steinera, dopiero dzi¢ki poznaniu tego, co nad-
zmystowe, doceniamy wartos¢ tego, co jako zmystowe uznawali§my
za jedyna prawdziwa rzeczywisto$é. Dlatego poznanie duchowe czy-

» Por. Powszechna Encyklopedia Filozofii, tom I, pod red. A. Maryniarczyka, Polskie Towa-

rzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2000, autor hasta: P. Jaroszynski, s. 264.

" R. Steiner, Wychowanie dziecka zpunktu widzenia wiedzy duchowej, ttum. E. Lyczewska,
Wyd. Spektrum, Warszawa 1992, s. 32.
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ni cztowieka bardziej zdolnym do zycia. Ma ono stuzy¢ nie tylko teo-
retycznym potrzebom poznawczym czlowieka, lecz prawdziwej prak-
tyce zyciowej.

Wiedza o rzeczach nadzmystowych umozliwia nauke o $wiecie
zewnetrznym - ,,wszystko, co czlowieka otacza, moze si¢ sta¢ dla
niego jasne i zrozumiale, jezeli spojrzy on na zjawiska zewnetrzne
przez pryzmat wiedzy tajemnej"=. Wszelkie poznanie rzeczy widzial-
nych, aby mogto si¢ rozwijac, musi stale korzystaé z wiedzy o §wiecie
niewidzialnym. Jej zadanie polega na podaniu praktycznego i ujmuja-
cego istote zycia czlowieka pogladu na §wiat. Ukazuje ona, ze czto-
wiek zdolny jest do rozwoju, ze rozwijajac nowe narzady, moze zdo-
by¢ sobie nowe $wiaty.

Droge do takiej wiedzy moze znalezé kazdy czlowiek we wlasci-
wym dla niego czasie, jezeli uzna istnienie rzeczy utajonych na pod-
stawie obserwacji §wiata widzialnego lub chociaz w nie uwierzy 1 je-
zeli dojdzie do wniosku, ze $wiat utajony moze si¢ przed nim odsto-
nié. Steiner w swych pracach zapewnia, ze to, co utajone chroni ludz-
kie zycie przed ostabieniem duszy, rozpacza utrata nadziei, przed
wszelkimi negatywnymi uczuciami oslabiajacymi ludzkie sity witalne.
Tego rodzaju poznanie umacnia nas, nie tylko zaspokaja nasza po-
trzebe poznawania.

Ktos, kto pragnie rozwina¢ w sobie wyzsze zdolnosci poznaw-
cze, powinien réwniez podjac si¢ powaznej pracy myslowej. Dla osia-
gniecia wyzszej zdolnosci widzenia konieczna jest wewnetrzna wy-
trzymalos$é, pewnos$¢ duszy, do ktérej doprowadzi¢ moze tylko my-
$lenie. Jest ono najwyzszg ze zdolnosci, jakie cztowiek posiada w §wie-
cle zmystowym.

To, czego naucza badacz duchowy, uczen powinien uczynic tre-
$cig swego wlasnego §wiata myslowego.

Podstawowa cecha kogos, kto pragnie dojs¢ do wlasnego ogladu
wyzszych faktéw, jest bezwzgledne, wolne od uprzedzen oddanie sie
temu, co objawia ludzkie Zycie lub §wiat pozaludzki. Zwigzana jest

R. Steiner, Wiedza tajemna, czyli poznanie wyzszych swiatow, Wyd. Mitel, Gdynia 1992, s. 43.
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z tym calkowita bezinteresowno$¢, powaga, wytrwalos§é, wlasciwa
ocena, spokdj i opanowanie. Czlowiek uczacy si¢ poznania ducho-
wego musi rozwingé w sobie umiejetno$§¢ zachowania si¢ wobec rze-
czy 1ludzi w sposob odpowiadajacy ich specyficznej naturze, musi
uznawac warto$c¢ 1 znaczenie kazdej z nich.

Dzieki wymienionym cechom poznajacy moze pozwolié¢ dziatac
na siebie wszelkiemu bytowi, jaki znajduje sie w jego otoczeniu. Ze
swego mysélenia powinien on uczyni¢ mys$lenie poddane surowym
regutom. Musi ono przyja¢ wewnetrzny charakter Swiata duchowe-
go. Poznajacy powinien wigc umie¢ obserwowac siebie 1 panowacé nad
soba. To samo dotyczy jego dziatania, ktére powinno by¢ postuszne
prawom szlachetnego pickna iwiecznej prawdy, bez jakichkolwiek
wplywow ze strony osobowosci.

Duchowego zycia nie mozna osiagnac wylacznie na drodze ogla-
du. Nalezy tego dokonaé, zyjac nim i dos§wiadczajac go.

Poznanie §wiata duchowego wiedzie ku wyzszemu moralnemu
poziomowi zycia, ku prawdziwszemu poznaniu bym zmystowego, ku
pewnosci zyciowej i wewnetrznemu zdrowiu duszy.

Dzigki zglebianiu prawdziwej wiedzy tajemnej cztowiek zdaje sobie
sprawe, ze jego los Scisle wiaze si¢ z losami calego §wiata 1 wszyst-
kich innych istot ludzkich.

Mozliwos§éwyzszego poznania musi jednak by¢ poprzedzona roz-
wojem ludzkich sit poznawczych. Rozwéj ten odbywa sie w oparciu
o WYCHOWANIE, ktérego podstawa jest prawdziwa antropologia
oraz prawdziwe poznanie cztowieka.

Dzieki wychowaniu taczy sie z jego zyciem co§, co nie ma zwigz-
ku z dziedziczno$cia. Istniejaw nim wewnetrzne sily, ktére pochodza
z poprzednich istnien.

Wiedza tajemna bada istote cztowieka, przemierzajac wstecz dro-
ge jego rozwoju. Wedlug niej, duchowe jestestwo cztowieka wielo-
krotnie moze przybierac¢ postaé cielesna. Poznanie duchowe docho-
dzi nawet do epoki, kiedy owo jestestwo po raz plerwszy wstapito
w forme cielesna gdy jazn po raz pierwszy zlaczyla si¢ z istota zto-
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zong juz z trzech cial 1 odtad bierze udzial w ich rozwoju. Wczedniej
ciala te rozwijaly si¢ samodzielnie.

Droga prowadzaca do poznania wyzszych §wiatow jest tzw. po-
znanie imaginacyjne®. Jest to pierwszy stopief poznania, zaraz po
poznaniu przedmiotowym, czyli opartym na do§wiadczeniu zmysto-
wym. Dusza dochodzi do niego dzigki nadzmystowemu stanowi §wia-
domosci. Postrzega ona w tym stanie fakty i istoty duchowe, do kto6-
rych zmysty nie maja zadnego dostepu. Nie jest m wazna tre§¢ wy-
obrazen, ale zdolno§¢ duszy, ktéra rozwija si¢ dzieki takiemu przezy-
waniu. W wyniku koncentracji na odpowiednim wyobrazeniu lub sym-
bolu dusza zostaje zmuszona do znacznie wigkszego wysitku niz za-
zwyczaj. Wzmaga si¢ dzieki temu jej wewnetrzna aktywnos$¢. Uwal-
nia si¢ ona od cielesnosci, osiagajac przy tym wyzszy stopien $wiado-
moSci, przezywajac siebie jako samodzielnaistote.

To wtasnie symbole stuza do wyzwolenia duszy ludzkiej od po-
strzezen zmystowych i1 opartego na nich myslenia. Jednak aby to na-
stapito, czlowiek musi poczuc si¢ istota niezalezng od narzadow zmy-
slowych i mézgu. Jest to pierwsze czysto duchowe przezycie: uchwy-
cenie istoty jazni.

Z czasem wspomnienia ze $wiata duchowego staja si¢ coraz wy-
razniejsze. Czlowiek osiaga wowczas ciaglo$¢ Swiadomosci.

Szczegblne znaczenie majgq zatem dwa przezycia duszy: pierw-
szym jest to, w ktorym czlowiek po pozbyciu si¢ wszelkich wrazen
plynacych ze §wiata fizycznego dostrzega w swoim wnetrzu §wiadoma
siebie istote przebywajacaw nieznanym mu do tej pory Swiecie. W dru-
gim z kolei swoje dotychczasowe ,,ja" moze odczuwac jako co$ od-
rebnego, znajdujacego si¢ obok prawdziwej istoty cztowieka. Odnosi
on wrazenie, ze zachowujac pelng §wiadomos¢, zyje podwdjnym
zyciem. Owa druga, nowo odkryta jazn moze posia$¢ zdolnos$é po-
strzegania w Swiecie duchowym. Czlowiek zacznie wowczas postrze-
gac rzeczywisto§¢ duchowg podobnie jak postrzega §wiat fizyczny.
To stanowi trzecie donioste przezycie.

= R. Steiner, Wiedza tajemna, ¢ % ydpognanie wyzszych swiatow, Wyd. MiteL. Gdynia 1992, stt 121.
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Przy calym tym wysilku zwiazanym ze szkoleniem duchowym
nie mozna zapomnie¢ o tym, ze postep w wiedzy duchowe;j jest nie
do pomyélenia bez towarzyszacego mu postepu moralnego. Prawdzi-
we wychowanie duchowe jest jednoczes$nie wychowaniem moralnym.
Czlowiek powinien przede wszystkim osiagnac panowanie nad my-
§leniem, wolg i uczuciami.

Jego myslenie powinno by¢ rzeczowe i konkretne: mie¢ Scisle
okreslony kierunek i cel. Dusza powinna panowaé nad wola nad ludz-
kim dzialaniem, aby nie dopusci¢ do pozadania rzeczy nieistotnych.
Odnos$nie za§ do uczué, dusza ma osiagnac pewien spokoj i réwno-
wage, do czego konieczna jest umiejetnos$é powsSciggania emociji, ich
kontrolowania.

Kolejne wazne cechy adepta wiedzy tajemnej, to pozytywne my-
$lenie oraz pojmowanie zycia bez uprzedzen, przesadéw, wrazliwosé
na nowe doznania.

Czlowiek, ktéry nie spelni wyzej wymienionych warunkéw, bedzie
postrzegal §wiat duchowy niedoktadnie i nieprawdziwie. Nieprawidto-
wo rozwing sie w nim narzady postrzegania nadzmystowego.

Rozwdj nie zatrzymuje si¢ na poziomie poznania imaginacyjne-
go. Czlowiek jest w stanie wznies$¢ si¢ ponad nie i osiggnac tzw. po-
znanie przez inspiracje¢. Rozwoj poznania odbywa si¢ zasadniczo
w ten sposoéb, ze poczatkowo czlowiek widzi niektére zjawiska ze
$§wiata imaginacyjnego, a po pewnym czasie czuje, ze zaczyna si¢ w nich
orientowac¢. Swiat inspiracyjny jest jednak zupelnie inny od imaginacyj-
nego. W imaginacji poznaje si¢ przejawy dziatania dusz, istot ulegaja-
cych przemianom, natomiast za pomoca inspiracji przenika si¢ do ich
wnetrza. Widzi sie gléwnie wielo$é istot duchowych i relacje miedzy
nimi, wyznaczone przez wewnetrzne cechy owych istot.

Na jeszcze wyzszym stopniu poznania staje siec mozliwe przenik-
niecie do ich wnetrza. Jest to tzw. stopien intuicyjny.

Poznanie inspiracyjne 1 intuicyjne mozemy osiagnac tylko dzieki
¢wiczeniom duchowym. W mniejszym stopniu nawigzujg one juz do

postrzezen zaczerpnietych ze §wiata zmystowego. Koncentrujg sie
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raczej na czynnosciach samej duszy. Swiat duchowy otwiera si¢ za
posrednictwem postrzezenia intuicyjnego w formie, ktéra nie ma nic
wspoélnego z formg $wiata fizycznego.

Owa droga poznania §wiatow nadzmystowych wskazuje na ogrom-
ne znaczenie zrozumienia ewolucji §wiata w procesie poznawania isto-
ty cztowiekai sensu jego zycia. Kazdy bowiem czton cztowieka znaj-
duje si¢ w zwigzku z calym $wiatem. Cztowiek powoli dochodzi wigc
do poznania tych wzajemnych powiazan. Steiner okre$la je jako po-
znanie analogii migdzy mikrokosmosem - cztowiekiem a makroko-
smosem - $wiatem. Czlowiek zaczyna si¢ czué z nim zrosnigty, nie
tracac jednak $wiadomosci wlasnej odrebnosci.

Na koficu tej drogi cztowiek staje przed obliczem Chrystusa.
Dowiaduje sig, jak Chrystus przyczynit si¢ do rozwoju Ziemi i jak
dalej na nig wplywa. Dzigki temu poznaje sens jej rozwoju.

Na podstawie powyzszych rozwazan nasuwa si¢ wniosek, Zze naj-
wyzszym celem ludzkiego rozwoju jest uduchowienie osiagnigte
wlasna praca. To, co czlowiek wypracuje w duszy, przeksztalci si¢
w koficu w jego zewnetrzny §wiat duchowy. Stanie si¢ on samodziel-
nym czlonkiem $wiata duchowego.

Natomiast dzigki ewolucji opartej na mitosci dojdzie w konficu do
uduchowienia Ziemi.

3.
Wychowanie dziecka w oparciu o nauke duchowg

Bazujac na wiedzy duchowej, Steiner rozwinal podstawy naucza-
nia i wychowania. Poslugujac si¢ opisanymi przez siebie metodami,
potrafil osiagnaé zupelnie szczegélng moc wgladu w przyrode i na-
tur¢ ludzka. W opatciu o ten wglad moégl nastepnie wypracowac for-
me¢ pedagogiki adresowang do pelnej istoty stajacego si¢ czlowieka.
Swe rozwazania na ten temat rozpoczyna od rozwazenia ukrytej na-
tury cztowieka w ogdle.

Wiedza duchowa uznaje w cztowieku istnienie ciala fizycznego,
ciala eterycznego - ciala zycia, ciala astralnego — ciata odczuwajace-
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go, ciala ,,jazniowego" — nosiciela wyzszej duszy cztowicka. ,,Jazn"
pracuje nad pozostalymi cztonami istoty czlowieka, uszlachetnia je
1 oczyszcza.

Caly rozwéj kulturowy wyraza sie u ludzi w takiej pracy jazni nad
ich nizszymi cztonami. Réwniez poszczegdlne elementy kulmry i §rod-
ki wychowawcze réznie dzialaja na poszczegolne cztony istoty ludz-
kiej. Dzialania kulturalne i o§wiatowe wplywaja na ciato odczuwaja-
ce - wpajaja mu checi, niecheci i popedy wyzszego rodzaju niz te,
ktére miato ono pierwotnie. Zagltebianie si¢ w dziela sztuki dziala na
ciato eteryczne. Poteznym $rodkiem, ktory oczyszcza i uszlachetnia
to cialo, jest religia. Ma ona ogromny wplyw na proces rozwoju ludz-
ko$ci. Wynikiem pracy jazni nad cialem Zycia przez szereg wcielen
jest sumienie.

Owa praca ,,jazni" moze byéwlasciwoscia catego rodzaju ludz-
kiego lub tez indywidualnym dokonaniem pojedynczej jazni wobec
siebie same;j.

Czlowiek rozpoczynajacy wyzsze - tajemne - szkolenie musi §wia-
domie i indywidualnie pracowac nad przeobrazaniem zwyczajow, tem-
peramentu, charakteru, pamiegciitd., moca swej jazni.

Cialo zycia przeobraza si¢ wéwczas w ducha-zycie, cialo fizyczne
w ducha-cztowieka. Gdy przeobrazen tych dokonujemy wraz z ca-
ym rodzajem ludzkim lub jego czedcia (np. narodem, plemieniem
czy rodzing), wowczas cialo astralne przeksztatca sie w dusze odczu-
wajacq ciato eteryczne w dusze intelektualng a ciato fizyczne w du-
sze Swiadoma.

Widzimy wiec, ze dusza odczuwajgca, intelektualna i §wiadoma
oraz wyzsze cztony natury ludzkiej: duch-samos¢, duch-zycie i duch-
cztowiek pojawiajq si¢ jako produkty przeobrazen w owych czterech
podstawowych cztonach istoty czlowieka.

Wiedza duchowa moéwi o trzech narodzinach czlowieka. Naro-
dziny fizyczne polegaja na tym, ze czlowiek zostaje uwolniony od
fizycznej ostony matczynej, dzigki czemu moze nan dziataé bezpo-

$rednio otaczajacy go S$wiat fizyczny. Jego zmysly otwieraja si¢ na
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Swiat zewnetrzny. Ciato eteryczne zostaje uwolnione z ostony ete-
rycznej otaczajacej czlowieka okoto siédmego roku zycia, czyli wraz
ze zmiang z¢bow. Wreszcie ciato astralne wyswobadza si¢ z ostony
astralnej wraz z dojrzewaniem.

Wychowawca, aby mogl we wlasciwy sposéb pracowaé nad owy-
mi cztonami, musi zbada¢ ich nature. Ich rozwéj dokonuje si¢ w r6z-
nych okresach w rézny sposéb. Znajomos¢é wigc tych praw rozwoju
natury ludzkiej jest wlasciwa podstawg wychowania i nauczania. Praw-
dziwa szmke¢ wychowania mozna budowacé jedynie na rzeczywistym
poznaniu istoty ludzkiej.

Wychowawca musi wiedzieé, na ktdra czes¢ istoty ludzkiej trzeba
oddziatywaé w danym okresie zycia i na czym polega odpowiednie
oddziatywanie.

Plerwszym waznym okresem bedacym ksztaltowaniem instrumen-
tu dla zycia dorostego cztowieka jest dziecifistwo. W nim stopniowo
ujawniaja si¢ zdolnosci, predyspozycje, a takze slabo$ci i trudnosci.

Jezeli rozumiemy glebsze potrzeby dziecinstwa oraz nature przeszkod,
ktére pojawiaja si¢ w zewnetrznym i wewnetrznym zyciu, mozemy
jako wychowawcy znacznie wspomaoc proces prowadzacy do §wiado-
mej i cechujacej si¢ odpowiedzialno$cig dojrzalosci. Nauczyciel moze
poméc sitom danej indywidualnos$ci w urzeczywistnieniu sig, usuwa-
jac niekorzystne wplywy i wspierajac warunki harmonizujace z na-
turq dziecka.

Zdaniem Steinera, kazde dziecko odbywa swoista podroz, pod-
czas ktérej odkrywa $wiat 1 samego siebie. Bez wzgledu na to, kim
stanie si¢ pozniej, jako dziecko pozostaje pod odpowiedzialng opicka
wychowawcow - rodzicéw czy nauczycieli, ktéra moze dopoméce lub
przeszkodzi¢ ukrytym w nim predyspozycjom. Dziecifistwo jest pro-
cesem zarowno budzenia sig, jak i rozwoju prowadzgcego do obu-
dzenia si¢ osobowosci dorostego.

Z chwilg narodzin fizycznych narzady fizyczne musza przyjac
pewne formy. W calym pézniejszym okresie odbywa si¢ wzrastanie,
ktére dokonuje si¢ w oparciu o owe formy, jakie wyksztatcity si¢ do
si6dmego roku zycia. Jezeli wyksztalcily si¢ formy prawidlowe, to
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wzrastajg formy prawidlowe; jezeli znieksztalcone, to rosna formy
znieksztalcone. Pozniej nie mozna juz naprawic tego, co wychowaw-
ca zaniedba w tym okresie. To wtasnie on ma zadbac o wtasciwe oto-
czenie fizyczne po narodzinach. Tylko prawidtowe otoczenie fizycz-
ne dziala na dziecko tak, ze jego narzady fizyczne nabieraja wtlasci-
wych form.

Czyms§, co umozliwia dziecku wlaczenie si¢ w swoje otoczenie, sa
nas$ladowanie i przyktad. T¢ sklonnos¢ wykazuje ono w wieku
przedszkolnym. Dziecko nasladuje to, co zachodzi w jego otoczeniu
fizycznym, a jego narzady fizyczne, nasladujac, przybieraja formy, ktére
juzim pozostaja. Otoczenie fizyczne rozumiane jest m w jak najszer-
szym sensie. Nalezy do niego wszystko, co rozgrywa si¢ w otoczeniu
dziecka, co postrzegaja jego zmysly, co z fizycznej przestrzeni moze
dziata¢ na jego sily duchowe.

Nie tylko postrzegalne czyny ludzi stale obecnych w otoczeniu
dziecka, lecz takzZe ich usposobienie 1 charakter stajg si¢ przez nasla-
dowanie cze$cig zycia 1 postepowania dziecka. Przejmowane w ten
sposob z otoczenia warto$ci moralne majq dla jego przyszlego zycia
decydujace znaczenie.

Do sil dziatajacych plastycznie na narzady fizyczne nalezy rados¢
z otoczenia i z otoczeniem. Ogromne znaczenie ma w tym okresie szczera
milo$¢é wychowawcy. Nasladujac w takiej atmosferze mitosci zdrowe przy-
ktady, dziecko znajduje sie w swoim wtadciwym §rodowisku.

Nalezy wigc z cala stanowczoscig dbaé o to, by w otoczeniu dziec-
ka nie dziato si¢ nic, czego nie wolno by mu bylto nasladowac.

Szczegodlnie wazne w okresie wezesnego dziecifistwa jest to, by
takie §rodki wychowawcze, jak np. piosenki dla dzieci, dzialaly na
zmysly przez mozliwie najpickniejsze, jak najbardziej rytmiczne wra-
zenia. O wiele wazniejszy od sensu jest w tym okresie pickny dzwick.
Duze znaczenie ma réwniez sila budujaca narzady, jaka posiadaja ta-
neczne ruchy prowadzone przez rytm muzyczny.

Wraz ze zmiang z¢bow cialo eteryczne pozbywa si¢ zewnetrznej

ostony eterycznej i rozpoczyna si¢ okres, w ktorym przez wychowa-
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nie mozna wplywaé na cialo eteryczne z zewnatrz. Przeksztalcanie
1 wzrost ciala eterycznego polega na przeksztatcaniui rozwoju skton-
nosci, przyzwyczajen, sumienia, charakteru, pamieci, temperamentu.
Na ciato eteryczne dziata si¢ przez obraz, przyktady, ukierunkowane
prowadzenie fantazji. W otoczeniu dziecka w tym okresie powinno
si¢ znajdowac to, co posiada sens i dziata przez obraz i poréwnanie.
Obraz duchowy jest prawidtowym §rodkiem wychowania w tych la-
tach. Mlody cztowiek powinien mieé wokot siebie takie osoby, kto-
rym przypatrywanie si¢ bedzie moglo wzbudzi¢ w nim pozadane sily
intelektualne i moralne. Najwazniejsza role w wychowaniu pelnia teraz
p6jscie w$ladiautorytet. Naturalny, niewymuszony autorytet musi
stanowi¢ bezposredni wzér duchowy, wedlug ktérego mtody czltowiek
ksztaltuje swoje sumienie, przyzwyczajenia i sktonnosci, dzigki ktore-
mu ukierunkowuje si¢ jego temperament. Na rozwijajace si¢ cialo ete-
ryczne dziataja pelne zycia obrazy przemawiajace przez swoja duchows
plastycznosé i sugestywno$é. Ma to duze znaczenie jeszcze z tego wzgle-
du, ze mtody czlowiek musi przyswaja¢ sobie tajemnice przyrody i prawa
zycia nie poprzez suche intelektualne pojecia, lecz poprzez symbole,
obrazy, poréwnania. Konieczne jest wigc, aby nauczyciel mial do dys-
pozycji poréwnania dla wszystkich praw przyrody i tajemnic §wiata.
Wedtug Steinera: ,,wiedza duchowa ma dla wszystkich tajemnic §wiata
trafne poréwnania, obrazy wzigte z istoty rzeczy, ktore nie powstaja
dopiero za sprawg cztowieka, lecz ktore sily §wiata same ktada u pod-
loza wakcie stworzenia. Dlatego wiedza duchowa musi by¢ petnym
zycia podtozem wszelkiej sztuki wychowania'.

Sita duszy, ktéraw tym okresie rozwoju cztowieka ma szczegdlne
znaczenie, jest pamiegé. Dla jej pielegnowania mtody cztowiek musi
uczy¢ sie rzeczy, ktérych pojeciowe zrozumienie powinien przyswoic
sobie dopiero pézniej. Czlowiek najlepiej uczy si¢ ujmowaé pdzniej
w pojeciach to, co w tym okresie przyswoil sobie najpierw czysto pa-
migciowo. Bi¢dem jest zbytnie angazowanie intelekm w okresie, w kto6-

1 R. Steiner, Wychowanie dziecka zj>unktu widzeniawiedzy duchowej, przet. E. Lyczewska,
Wyd. Spektrum, Warszawa 1992, s. 24.
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rym chodzi o wyksztalcenie pamigci. Im wigcej mtody cztowiek opa-
nuje pamigciowo, zanim przejdzie do ujecia pojeciowego, tym lepiej.

Duza wage przywiazywal Steiner do temperamentu czlowieka.
Poznanie temperamentu kazdego ucznia uwazat za podstawowy obo-
wigzek nauczyciela. Byl przekonany, Zze owe cztery temperamenty:
choleryczny, melancholijny, flegmatyczny i sangwiniczny sa decydu-
jacymi determinantami psychologicznymi i upatrywat ich zrédta w do-
minacji jednego z czterech cial cztowieka. Wyjasdnial to nastepujaco:
»Jedli Ja cztowieka dzigki jego losom stato si¢ tak silne, ze jego sily
panuja w poczwornej naturze czlowieka, wowczas powstaje tempe-
rament choleryczny. Jesli (cztowiek) podlega gtéwnie sitom ciala astral-
nego, wowczas przypisujemy mu temperament sangwiniczny. Jesli na
pozostate cztony nadmiernie oddzialuje ciato eteryczne, woéwczas
powstaje temperament flegmatyczny. I jesli wludzkiej naturze panu-
je ciato fizyczne wraz ze swymi prawami, tak ze jadro istoty nie jest
w stanie przezwycigzy¢ pewnej opornosci ciala fizycznego, wéwczas
chodzi o temperament melancholijny"s.

Oznacza to, ze czlowiek, ktory jest opanowany przez cialo Jaipo-
siada poprzez to duzg samoswiadomo$é, ma sktonnosé do tempera-
mentu cholerycznego. Kto$, kto szczegdlnie silnie odczuwa boli przy-
jemnosé, poniewaz dominuje w nim ciato eteryczne, jest sangwini-
kiem. Ten, czyje zycie duchowe okres$laja takie niezmieniajace si¢ czyn-
niki, jak nawyki 1 pamigé, jest flegmatykiem. Melancholikiem nato-
miast jest ten, kto podlega swojemu ciatu fizycznemu. Przewaga w da-
nej jednostce takiego, a nie innego temperamentu zalezy od karmy -
prawa przeznaczenia.

Jesli jeden z czterech temperamentéw catkowicie zdominuje w czto-
wicku pozostale, przybierze on charakter patologiczny. Steiner okres$la
patologie w nastepujacy sposéb: ,Jesli temperament melancholijny
ulegnie zwyrodnieniu i nie pozostanie w obrebie duchowych granic,
lecz rozszerzy sig na to, co cielesne, wéwczas zrodzi si¢ obted (Wabn-

sinn); obled jest zwyrodnieniem temperamentu melancholijnego.

= R. Steiner, Das Geheimnis der Temperamente, Dornachl975, s. 20.
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Zwyrodnienie temperamentu flegmatycznego jest ocig¢zaloScia (umy-
stowsq) albo gtupota. Zwyrodnienie sangwinicznego jest wariactwem
(Narrheit). Zwyrodnienie cholerycznego jest szaletistwem (Tobsuchi)"=.

Zadaniem wychowawcy jest zapobieganie tym ,,patologiom".
Powinien on uzyska¢ ,,obraz istoty" kazdego ucznia.

Tylko dzigki jasnemu u§wiadomieniu sobie, jak poszczegodlne za-
biegi wychowawcze dzialaja na mtodego czlowieka, mozna wyrobic
sobie odpowiednie wyczucie, wla§ciwy takt, pozwalajacy w konkret-
nym przypadku postapi¢ wlasciwie. Nauczyciel musi zatem wiedzie¢,
jak nalezy postgpowac z poszczegolnymi sitami duszy, czyli z mysle-
niem, uczuciem i wola, aby ich rozwéj oddziatywal z kolei na ciato
eteryczne, gdy w czasie pomiedzy zmiang z¢béw a dojrzatoscia
plciowa moze si¢ ono coraz doskonalej ksztaltowaé dzieki wplywom
Z Zewnatrz.

Wlasciwe stosowanie w ciggu pierwszych siedmiu lat Zycia omé-
wionych powyzej zasad wychowania stanowi podioze dla rozwoju
zdrowej, silnej woli. Musi ona bowiem opiera¢ si¢ na w pelni rozwi-
nietych formach ciata fizycznego. Ogromne znaczenie maja m prze-
zycia religijne, w ktérych objawia si¢ to, jak czlowiek czuje si¢ wia-
czony w §wiat jako catos$¢.

Swiat uczué rozwija sic we wlasciwy sposob przez poréwnania
i symbole, a szczegdlnie przez to wszystko, co niosa przyktady zna-
mienitych ludzi zaczerpnigte z historii 1 innych Zrédel. Wazne jest ta
takze zaglebianie si¢ w tajemnice 1 pickno przyrody, pielegnowanie
zmystu pickna, obudzenie poczucia artystycznego, odczuwania ryt-
mu. Dzi¢ki obrazom Zycia i autorytetom stanowigcym wzor, ksztal-
tuje si¢ w tych latach réwniez uczucie moralne, uszlachetnia si¢ i pigk-
nieje stosunek cztowieka do cztowieka.

Myslenie w swojej wlasciwej postact - jako Zycie wewnetrzne
w oderwanych, abstrakcyjnych pojeciach - musi w rozwazanym okre-
sie zycia nadal jeszcze pozostawac na nieco dalszym planie. Medzy

R. Steiner, Erziehungskunst. Seminarbesprechungen und Lehrvortrige, Dornach 1985, s. 47.
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siodmym rokiem zycia a okresem dojrzatosdci ptciowej musi ono wzra-
sta¢ posréd innych przezy¢ duszy, aby pozniej, po osiagnigciu dojrza-
tosci plciowej, cztowiek byt zdolny do w pelni samodzielnego wyro-
bienia sobie wlasnego zdania w obliczu spraw zycia i nauki.

Wiedza duchowa dostarcza wtasciwej podstawy nie tylko dla du-
chowej, lecz takze dla fizycznej cze§ci wychowania. Rozwijajace sig cia-
fo eteryczne musi bowiem dzigki ¢wiczeniom fizycznym mieé poczu-
cie wzrastania oraz stale wzmagajacej si¢ sily. Osoba ksztattujaca takie
¢wiczenia musi posiadaé umiejetnos§¢ do§wiadczenia w sobie, jak pew-
ne ruchy wywotuja przyjemne, radosne poczucie sity, a inne pewnego
rodzaju jej utrate. Zeby mozliwe byto prowadzenie éwiczen ruchowych
w tym kierunku, trzeba, by nauczyciel posiadat to, co moze mu dac
jedynie wiedza duchowa, a szczegoblnie ptynace z niej usposobienie.

Cialo astralne rodzi si¢ dopiero wraz z dojrzaloscia ptciowa. Nad-
chodzi woéwczas takze czas, gdy czltowiek dojrzewa do wyrobienia
sobie wlasnego sadu o rzeczach, ktorych nauczyl si¢ wezesniej. Czlo-
wiek moze bowiem osadzac¢ dopiero wtedy, gdy zgromadzi w sobie
material, ktéry moze osadzi¢, poréwnaé. Zeby staé sie dojrzalym do
myS$lenia, trzeba przyswoié sobie poszanowanie tego, co mysleli inni.
Mtody cztowiek musi mie¢ poczucie, ze najpierw trzeba sie uczyd,

a dopiero potem sadzic.

Antropozofia pelni zatem ogromna role jako droga do uzyskiwa-
nia wiedzy o §wiecieicztowieku. Nauczycielowi jest ona potrzebna nie
po to, aby uczynil z niej bezposredni przedmiot lekcji, ale dla wiasnego
wyksztatcenia. Steiner czesto akcentowal to, ze przez tego rodzaju
wewnetrzne szkolenie pedagog moze w istotny sposob polepszy¢ swa
umiejetnosé postugiwania si¢ jego metodaw obserwacji rozwoju dziecka.

Pedagogika steinerowska, jako szmka wychowania stworzona przez
Rudolfa Steinera, nie jest wiec prosta suma metod pedagogicznych,
lecz pewng postawg zyciowa. Tym, co nadaje szkotom steinerowskim
ich specyficzny walor, jest fakt, ze czlonkom ich gron nauczyciel-

skich przy$wieca ten sam cel duchowy. Nauczyciele wypetniajq swoje
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codzienne zadania, stale studiujac wiedz¢ o cztowieku i podazajac
droga antropozoficznego szkolenia duchowego.

Twérca nazywa swa pedagogike ,,wychowaniem do wolnosci",
poniewaz dazy ona do usuni¢cia mozliwie wielu przeszkédd fizycz-
nych i psychicznych, jakie moga pojawié si¢ na drodze osiagnigcia
»$wiadomego panowania jazni w wicku dojrzatym".

Jak w praktyce objawia si¢ 6w jednolity charakter postulowanego
przez Steinera $wiatopogladu, w ktérym tak wielka role odgrywa an-
tropozofia?

Szczegdlnie wyraznie widaé to na przykladzie szkoly waldorfskiej,
zarédwno w jej stereotypowej architekturze, wzorcach barw, organiza-
cji, dzialaniu, jak réwniez w myséleniu i argumentowaniu. Jako przy-
ktad moga postuzy¢ choéby wytwory artystyczne i r¢kodzielnicze
powstate pod kierunkiem waldorfskich pedagogéw. Wyraznie nie
zgadzaja si¢ one z gtéwnym zatozeniem owych szkél, jakoby znacz-
nie wigckszy nacisk ktadlo si¢ w nich na rozwijanie indywidualno$ci
kazdego ucznia niz w innych szkotach.

Skutkiem tego, kazde dziecko, ktore nie jest przyzwyczajone do
specyficznego otoczenia tych szkoét, musi by¢ od nowa przystosowy-
wane do ich anachronicznego systemu symboli, warto$ciiwierzen.

Nasuwa si¢ podejrzenie, ze szkota waldorfska podciaga dzieci pod
jeden pedagogiczny schemat i aplikuje im zideologizowana terapie
wychowawcza ktoéra raczej kléci si¢ z wolnoscia w potocznym jej
rozumieniu.

Ten swoisty rodzaj wychowania musi si¢ ciagle liczy¢ z tym, ze
w realizacji swego systemu warto$ci bedzie napotykaé na opdr, po-
niewaz nie sprzyjaja mu warunki spoteczne istniejace poza waldor-
fskim §wiatem. Dlatego specyfika tego typu szkol jest to, ze kazdy
nalezacy do nich czlonek ma mozliwos$¢ zaspokojenia wszystkich
swoich potrzeb wich obrebie. W interesie szkotly lezy bowiem to,
aby zajaé czas, jakim dysponuje jednostka aby doktadnie wypelnic jej
zycie. To dlatego wigkszo$¢ szkoét waldorfskich jest szkolami cato-

dziennymi.
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Znamiennym jest rowniez fakt, ze nieustannie apeluje si¢ w nich
do nauczyciela o gotowo$é do dzialania i poswigcenia. Mobilizujaco
dziala tez nan przekonanie, ze moze osiagnaé catkowite szczescie,
jesli tylko bedzie wlasciwie postepowal, jesli bedzie ,,czysty, pobozny
i dobry". Tak wigc antropozoficzna pedagogika waldorfska nie jest
dla swoich przedstawicieli tylko rodzajem zbawiennej nauki, wymaga
tez od nich olbrzymiego wysitku. Nic wiec dziwnego, Zze czesto ob-
serwowanym w szkole waldorfskiej zjawiskiem jest syndrom szybkie-
go wyczerpywania sie ludzkich sit do pracy.

Uczniowie sa tak bardzo obcigzeni lekcjami 1 réznymi zajeciami,
o ktérych byta mowa wczesniej, ze nie znajduja juz czasu, by poznaé
swych réwiesnikow nienalezacych do subkultury waldorfskie;.

Typowy nauczyciel waldorfski obraca si¢ z reguly w kregu oséb
o pogladach takich samych jak jego, i to nie tylko w szkotach, lecz
takze na seminariach i konferencjach pedagogicznych, na ktérych cia-
gle omawia si¢ wedlug tego samego schematu te same teksty antro-
pozoficzne. W bibliotekach szkolnych 1 nauczycielskich dominuje li-
teratura antropozoficzna; prowadzi to nawet do powstawania typo-
wego waldorfskiego sposobu méwienia, rozpoznawalnego zaréwno
po intonacji, jak i po doborze stéw.

Ten, kto intensywniej zajmie si¢ problematyka steinerowskiej pe-
dagogiki, szybko dostrzeze, ze nie brakuje zaréwno zdecydowanych
jej zwolennikéw, jak 1 przeciwnikéw. Ci ostatni zarzucajq jej gléownie:
dogmatyzm 1 brak tolerancji u nauczycieli, zamachy na cielesnai du-
chowga integralno$¢ ucznidéw, monizm, represyjne i autorytarne me-
tody wychowania, ideologiczny charakter tresci nauczania, a ponadto
elitaryzm, pajdocentryzm i fasadowos¢, ktorej przejawem sa pompa-
tyczne obchody §wiat i uroczystosci panstwowych 1 szkolnych z typo-
wym dla tych obchodéw przerostem formy nad treécia. Zarzut ,,fazo-
wego dogmatyzmu'" wigze si¢ natomiast z opracowana przez Steinera
typologia rozwoju psychofizycznego ucznidéw.

Zdumiewajace jest to, ze w szkole waldorfskiej od siedemdziesie-

ciu lat pracuje si¢ wedlug tych samych zasad 1 metod.
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Szkota ta wychodzi nie tylko od antropozoficznego obrazu $wia-
ta i wlasnej chrystologii, lecz takze od koncepcji cztowieka, w ktorej
ignoruje si¢ takie zjawiska, jak akceleracja, zmieniajace si¢ warunki
dorastania w spotecznym i nataralnym otoczeniu oraz zmiana para-
dygmatu obrazu §wiata i jej konsekwencje dla §wiadomosci ludzi
wspolczesnych.

Od samego poczatku dokonuje si¢ m selekcji dzieci, dobierajac
te, ktére pasujado steinerowskiej pedagogiki: o przydatnosci dziecka
i rodzicoéw decyduje komisja zlozona z lekarza szkolnego, eurytmika
badZ innego nauczyciela bedacego cztonkiem ,,konferencji wewnetrz-
nej" oraz przyszlego wychowawcy klasy.

Jednak to sami rodzice przyprowadzajg swoje dzieci do osrod-
kéw pedagogicznych oddziatywania antropozofii, gdzie zaréwno oni,
jak iich dzieci stykaja si¢ automatycznie z jej podstawowymi ideami.
Wielu z nich uwaza szkol¢ waldorfska za rodzaj ,,szkoly alternatyw-
nej", akceptujac jej ,,chrzescijaniski" charakter w zamian za zwodni-
czo brzmigce hasta i zalozenia, dzigki ktérym pasuje ona dokladnie
do istniejacych trendéw: brak czy ostabienie nacisku na osiagnigcia,
zajecia rzemie$lnicze, artystyczne 1 muzyczne — a wszystko to w zin-
tegrowanej formie. Nie wiedza oni jednak, ani czego, ani jak ich dzie-
ci beda si¢ uczyly. Majq jedynie mgliste wyobrazenie, ze w szkole
waldorfskiej wychowuje si¢ inaczej, z poszanowaniem dziecka.

Sytuacje pogarsza dodatkowo fakt, ze uczen ma do czynienia z na-
uczycielem, ktéry jest reprezentantem antropozoficznego $wiatopo-
gladu i porusza si¢ niemal wylacznie w waldorfskim $wiecie. Przeby-
wa wigc z przedstawicielami ograniczonego §wiata, cho¢ ma by¢ prze-
ciez przygotowany do zycia w ,normalnym" $wiecie. Waldorf-Schu-
len, gltoszac postulat przygotowania uczniow do takiego zycia, reali-
zuja go w warunkach od tego zycia na ogét dosé odlegtych, a przy-
najmniej odbiegajacych od tych, w jakich Zzyje ogromna wigkszos¢
dzieci i mtodziezy w Niemczech i na calym §wiecie, gdzie funkcjo-
nuja tego typu instytucje waldorfskie.
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Rudolf Steiner's anthroposophistical teaching on education

The Author presents a profile of an anthroposophist, cteator of
the conception of alternative school and founder of that school —
Rudolf Steiner. She indicates an ideological basis of unceasingly pro-
gressing movement of so-called Waldorf schools all over the world.
She explains what the anthroposophy itself is and how an insepara-
ble from human life aspect, ie. education, is determined in its light.
At the beginning of the XX-th century Steiner worked out the most
influential idea of anthroposophy, founding a special anthroposophi-
stical association of an occultist character. Basing on a spiritual know-
ledge he developed bases of teaching and educating. In the article
there is also a brief description of a process of the spiritual knowled-
ge conquering, what is - according to Steiner — indispensable to a cor-
rect development of the human being. In the conclusion the Author
pays attention on the threats, which comes from this specific kind of
pedagogics, showing how in practice the character of outlook on Hfe,
postulated by Steiner and dominated by anthroposophy, looks like.






Czlowiek w kulturze 15

Feliks Koneczny

Zwierzchnictwo moralnos$ci:

Totalizm - to znaczy wszystkos§é! Katolicki totalizm okreslit
Pius XI w roku 1937, Ze to jest prawo postuszenstwa Bogu we wszyst-
kim, obejmujace ,,wszystkie kregi zycia", bo chodzi zawsze i we wszyst-
kim o to, zeby uzgodni¢ cale zycie z moralnoscia.

»Niedziela" pisata juz o tym przy rozmaitych sposobnos$ciach, a ja
chciatbym tylko dopisaé jeszcze jedna uwage.

Jako totalizm, ogarnijmy w mysli caty Swiat! Lecz jak wyliczy¢ i jak
objaé wszystko, co ludzkie? Wszelkie mozliwos$ci wszystkich krajéw
i czasow? Trzeba jakiego$§ drogowskazu. Znajdzie sie w katechizmie,
gdzie powiedziano, ze czltowiek sktada si¢ z ciata i duszy. Sprawdza
sie to w historii, w socjologii, w ekonomi, we wszystkim cokolwiek
tyczy sie czlowieka.

Wszystko, cokolwiek jest ludzkiego, i co pozostaje w jakim-
kolwiek zwiazku z cztowiekiem, posiada zawsze dwie strony,
cielesngiduchowa, bo na tym §wiecie dusza nie obejdzie si¢ bez
ciala. Kazda sprawa posiada strone wewnetrzna i zewnetrzng tres$é
i forme. Wszelka tre§¢, sama istota rzeczy musi by¢ tu na Ziemi przy-
obleczona w jaka$ forme. Jalowa jest mysl, ktorej nie odzieje si¢ w sto-
wa w stosownej 1 trafnej formie! Pelnia Zycia wymaga tego i tamtego
obustronnie, rownoczeénie. Niedomaganie czy to tresci czy to for-
my, sprowadza wykolejenie catosci.

Cielesna i duchowa strona zycia liczy po dwa dzialy. Na cie-
lesng sktadaja si¢ pojecia zdrowia i dobrobytu, dobra material-

v Artykul ten po raz pierwszy ukazal si¢ w ,,Niedzieli" Nr 1 z 1947 r.
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negob, na duchowg dobro moralne i prawda przyrodzona (na-
uka) i nadprzyrodzona (religia). Pomostem pomiedzy nimi jest
piekno, bedace kategoriag wspolng ciatu i duszy.

Razem tedy jest pie¢ dzialéw zycia ludzkiego, pig¢¢ kategorii bym.
Stanowig one pig¢cioksztalt Zycia, czyli (z lacinskiego) quincunx.

Nikt nie zdola wymysli¢ zadnego objawu zycia, ktéryby si¢ nie
miescil w tym pigcioksztalcieijego dziatach. To jest totalizm najbar-
dziej totalistyczny!

Ani jeden z tych dziatéw nie dziala jednak sam, lecz pozostaja
one w ciagtym zwigzku. Czyz stan zdrowia nie wplywa cz¢sto na nasz
stan ducha, wzbudzajac juz to ochotg, juz to przygnebienie? Im wig-
cej choréb w spoteczenstwie, tym wigcej sit marnuje sig¢. Znana jest
zasada zdrowego ducha w zdrowym ciele. Wiadomo, Ze na misjona-
rzy do krajéw poganskich przyjmuje si¢ tylko kaptanéw silnych, try-
skajacych zdrowiem, bo inaczej nie daliby rady swym obowigzkom.

I nawzajem, duch oddzialywa silnie na ciato. Sita duchowa poma-
ga, by udZzwignaé ci¢zar nedzy cielesnej. Historia wymienia szereg
bohateréw o ciele nader stabym, ktérzy atoli duchem wielkim celu-
jac, dokonali dziet chwalebnych i umieli pokonywac¢ swa watto$¢ cie-
lesna. Kazdylekarz przy$wiadczy, ze pacjent tym tatwiej pokona cho-
robe, im jest silniejszego ducha. W dzietach lekarskich coraz cz¢sciej
czyta sig, ze spowiednik jest najlepszym wsp6lpracownikiem lekarza.
Zapiszmyz w czestochowskiej ,,Niedzieli", ze pierwszy zwrdcil na to
uwage przed przeszto 30 laty Polak, stawny lekarz cze¢stochowski
$.p. Wladystaw Bieganski (tworca filozofii medycyny).

Ilez zachodzi zwiazku pomigdzy zdrowiem a moralno$cial Wi-
dzimy na codziennych przykrych przyktadach, jak psuje si¢ zdrowie
dla braku moralno$ci.

Podobniez kategoria dobrobytu ma swoje zwiazki na wszystkie
strony. O glodzie 1 chtodzie cigzko uczy¢ si¢ samemu, a c6z dopiero
nauczaé drugich! Nedza obniza oswiate, dobrobyt moze ja podnosic.
Kt6z nie przy$wiadczy, ze obnizenie wartos$ci pieniadza przyczynia
si¢ do zubozenia ogbélur Spostrzegl to pierwszy Mikotaj Kopernik
(1543), stawa naszego narodu. Wydal osobna rozprawe naukowao tym
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jak ,,pieniadz podly" pociaga za soba ubytek artystow, pisarzy, uczo-
nych, a nawet dobrych rzemiedlnikéw.

Zabiega¢ o dobrobyt wolno kazdemu, a dla ojcéw rodzin stano-
wi to nawet bezwzgledny obowiazek. Lecz do rozmys§lan o kategorii
dobra materialnego przytacza si¢ kategoria dobra moralnego i robi
zastrzezenie: Byle uczciwiel Zachodza wigce zwiazki z moralnoscia
i przy zdrowiu, 1 przy dobrobycie.

Przejdzmy do kategorii duchowej, do prawdy. Wzniosly to dziat
zycial Bez rozwoju nauk teologicznych upadtaby moralnos¢; bez nauk
§wieckich nie byloby oswiaty. Nauka wyprzedza bowiem o$§wiate; ta
za$ jest spopularyzowana nauka. Kraj bez nauk utracitby wkrétce
o$wiate. W clemnocie umystéw zapanowalyby i nedza materialna
i chorébska wszelkie zarazliwe, bo tylko ludzie o§wieceni umiejg wal-
czy¢ z chorobami 1 ubéstwem.

Tak — to wszystko ma zwigzek ze wszystkim. Najdobitniej moze
okazuje si¢ to w kategorii piatej, na picknie. Kto dba o estetyke zycia
powszedniego po prostu, zeby upickszy¢ sobie mieszkanie, zeby mi-
lej dla oka nakry¢ stol i zeby wszystko kolo niego bylo czyste, ten
przyczynia sie wielce do dobrego stanu swego zdrowia. Lecz sp6jrzmy
na sprawe wyzszego rzedu: Wznioste, wspaniale sq nasze $wicte miej-
sca czestochowskie, cudowna kaplica, cala $wiatynia i stawna wieza;
nawet na kruzgankach 1 placach Jasnej G6ry mysl ulata do Boga. A czy
one nie sg zarazem pickne? Moze tez to pickno pomaga mysli do wyz-
szego lotu? Czyz mozna wyobrazié sobie §wigto$¢ w brudzie? Wszyst-
kie sztuki pickne, poezja, malarstwo, rzezba, muzyka, stuza do upick-
szania naszych ko$ciotéw, a liturgia katolicka jakzezZ petna jest estetyki!
Albowiem pi¢ckno wkracza $§miato w kategorie duchowe. Dlaczegdz
mialyby by¢ brzydkimi lub nudnymi prawda albo dobro? Czemuz nie
nadawac picknej szaty zewnetrznej kategoriom moralnodci i prawdy?

Wiaza sie tedy i zachodza wzajemnie na siebie wszystkie pie¢ ka-
tegorii bytu, bo one wspomagaja si¢ wzajemnie. One tworza harmo-
nig¢ zycia poczciwego czlowieka, ktory nigdy nie ublizy zadnej z nich.
Kazdy z nas wedlug swej mozliwos$ci stara sie posia$¢ dobro ducho-
we 1 materialne ze wszystkich pieciu kategorii.
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Jakiekolwiek doskonalenie si¢ w jednej kategorii naszego guine-
unxa prowadzi do nawigzania stosunkéw z innymi kategoriami. One
wszystkie si¢ uzupelniajai tego wlasnie wymaga zycie normalne. Ale
czy zycie normalne obejdzie si¢ bez hierarchii? Z tych pigciu katego-
rii jedna ma pierwszefistwo przed innymi. Hegemonia, zwierzchnic-
two, jest przy kategorii dobra moralnego. Ona musi rzgdzi¢ calym
naszym pi¢cioksztaltem.

A zatem: nie wolno pieleggnowaé zdrowia w sposéb uragajacy
moralno$ci, np. bra¢ kapiele sloneczne na rynku. Dorabia¢ si¢ za-
moznosci godzi si¢ tylko w sposéb uczciwy. Nie powinno si¢ uzywac
wiedzy na zto. Nie ma gorszego obnizenia nauki, jak oddawac jana
wyslugi celéw niegodnych z wyzszym przeznaczeniem cztowieka. Nie
godzi si¢ szerzy¢ zepsucia piorem ni pedzlem malarskim, ni dtutem
rzezbiarskim.

Im wyzsze kto§ posiada wyksztatcenie moralne, tym chetniej pod-
daje si¢ hegemonii.

Pelna §wiadomos§¢é moralna wymaga pracy nad soba rozwazan i stu-
diéw. Nauke moralnosci, zwana etykq mozna uprawiac jak kazda inng
nauke, od matego szkolnego katechizmu az do mozofii. Etyke zowie-
my réwniez przysposobieniem moralnosci do zZycia, oczywiscie nie tyl-
ko do prywatnego, ale réwniez publicznego. Wedlug nauki katolickiej,
etyka jest jedna i ta sama dla kotka rodzinnego, dla wielkich kregdéw
panstwa i spoleczefistwa. Padstwo musi by¢ opanowane przez etyke.

Oto jest totalnos¢ katolicka. Zawolam wigc donosnym glosem:

My chcemy etyki totalne;j!

Jak sadza czytelnicy ,,Niedzieli", czy hasto takie nie byloby juz
czyms$ na poczet Slubowania jasnogdrskiego? My, katolicy, osadzamy
wszystko a wszystko ze stanowiska etyki, bo przy niej jest zwierzch-
nictwo nad domem i padstwem. Nie ma zakatka zycia, gdzie bySmy
nie badali, nie pytali, czy m panuje moralnos$¢é? I oceniamy wszystko
awszystko wedtug stosunku do etyki.
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Potréjna walka o byt

Wybrancami losu sa tacy, ktérym dano walczy¢é o dobrobyt, to
znaczy nie tylko o zaspokojenie gtodu, lecz o stalg poprawe warun-
kow bytu. Powinno si¢ zarabia¢ wiecej, niz si¢ koniecznie potrzebuje!
Dobrobyt zaczyna si¢ dopiero wtenczas, gdy si¢ ma na takie wydatki,
bez ktérych mozna by sie obejsé.

W Polsce wigkszo$¢ ludnosci wysila sig, zeby sie tylko utrzymac przy
zyciu, zeby nie umrze¢ z gtodu. Niestety, jestesmy najubozszym naro-
dem w Europie. Trudno ojcu rodziny spetni¢ obowiazek wzgledem zony
i dzieci, zeby im dostarczy¢ dostatecznego utrzymania. Zony musza
dZzwiga¢ materialny cigzar zycia na réwni z mezem i zarabia¢ poza do-
mem. Zamiast pilnowa¢ dzieci, domu i rodziny, one musza codziennie
odrywac¢ si¢ od wlasnych dzieci i goni¢ po miescie za groszem.

Walka o sam byt materialny nie powinna zajmowac za duzo miej-
sca. Z reguly goniq tez ludzie za dorobkiem w celach wcale nie mate-
rialnych. Nawet tacy, ktorych cale Zycie zamkniete jest w ciasnym kole
wtlasnych tylko, osobistych intereséw, widzg prawie zawsze w pienia-
dzu tylko $rodek do innych celéw. Utrapiona gonitwa za groszem
zmierza czgsto do tego, zeby mie¢ za co postaé dziecko do szkol,
coraz czeéciej do najblizszej szkoly zawodowej. Za granica stoja rze-
miosla znacznie wyzej niz u nas, bo tam wiecej jest takich rodzin
ktére sta¢ na to, zeby ich synowie konczyli nawet szkole $rednig za-

wodowa.

v Artykutl po raz pierwszy ukazal si¢ w ,,Niedzieli" Nr 4 z 1947 .
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Dobrobyt zamienia si¢ w o§wiate 1 nawzajem o§wiata pomaga
dobrobytowi. Dziala m tzw. przemienno$¢ sil. Jedna sita zamienia si¢
w druga podobnie jak w przyrodzie np. sita wodna zamieniaé si¢ moze
w prad elektryczny, ten za§ w cieplo itp. Staczajq tedy ludzie czesto
dlugoletnie, a ciezkie boje w materialnej walce o byt dlatego, ze wia-
$ciwie toczg walke o byt o§wiatowy, umystowy. Ten rodzaj walki o byt
nie jest bynajmniej1zejszy od tamtego!

Wypadnie niejednemu lata cate nie dojadaé, zeby moc skonczyc
szkoly. A czy zycie profesorow jest moze jakq fakq ukwieconar? Ucze-
ni prowadza z reguly Zycie ascetyczne.

Borykaja si¢ ludzie z losem, zeby sobie zdoby¢ pewna pozycje
w $wiecie, jakie$ wigksze ,,uwazanie" u bliznich. Nie chce si¢ by¢ po-
pychadlem, jakas ,hetka-petelka". Zarobkiem, dorobkiem, o$wiata
i oglada zdobywa sie szczebel po szczeblu w gore, azeby cos§ znaczyc
miedzy ludZzmi.

Jest to trzeci rodzaj walki o byt: o byt moralny.

Czasem wypada staczac ja w Scislejszym znaczeniu tego stowa.
Spowiednicy wiedza ile zmagan z samym soba dokonuje wielu Zeby
pozosta¢ moralnymi, zeby odrzuci¢ pokuse zta. Weale nie nalezeli do
rzadkosci i tacy, ktorzy cierpieli za to, ze sie skusié nie dali; bo pono-
sili szkody, straty i nawet narazali si¢ na przesladowania. Przecierpieli
to wszystko, byle wygrac¢ walke o byt moralny.

Czasem wypadnie walke taka toczyc¢ gromadnie, wszyscy razem,
ramie przy ramieniu. Caly naréd polski pokazal, jak wysoko potrafi
wznie$¢ si¢ w takiej walce, lecz nie zaprze si¢ ni wiary, ni ojczyzny.
Cho¢by Niemcy i dtuzej byli panowali w Polsce, nie byliby dali rady
naszemu katolicyzmowi ni polsko$ci naszych serc iumystow. Czyz
nie byta to najwznioslejsza walka o byt moralny?

A zatem walka o byt jest trojaka: materialna, umystowa, i moral-
na. LLecz powiem, ze nie tylko trojaka, ale potréjna. Uzyje tego wyra-
zenia, poniewaz kazdy z nas prowadzi zazwyczaj wszystkie te trzy
rodzaje réwnoczesnie, a skutkiem tej trojakiej rownoczesnosci niesie
potréjny cigzar, potrdjny znoj, boryka sie potrdjnie z przeszkodami,
nieraz z niebezpieczenstwami.
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BadZzmy dumni z tego Ze jestesmy Polakami, ze nalezymy do na-
rodu, ktéry znosit tyle cierpien, lecz nie zatamal si¢ w swej cigzkiej
walce o byt umysltowyimoralny.

Pokazali$my, jak umiemy walczy¢ o o$wiate. Dtugo zaborcy nie
dopuszczali catkiem do otwierania szkél polskich. W rosyjskim za-
borze w szkotach wiejskich nauczano tylko grazdanki, tj. abecadta
rosyjskiego. Ze szkoly $redniej wypedzano ucznia, ktéry by odezwal
si¢ stéwkiem po polsku do kolegi. W uniwersytecie i wyklady, i egza-
miny byly tylko po rosyjsku. A kto nauczal polskiego abecadta, do-
stawal si¢ do wigzienia za ,,tajne nauczanie". Jeszcze gorzej byto pod
rzadem niemieckim. Wtedy stawny dr Marcinkowski stal si¢ przo-
downikiem polskiej walki o byt. Pod rosyjskim zaborem mnozyty si¢
rozmaite tajne stowarzyszenia, zeby szerzyé oswiate. A kiedy w la-
tach 1906—1908 zawitala tam na p6ttora roku wolno$é stowarzysza-
nia si¢ i wolno$¢ nauczania, wtedy zatozono w Warszawie ,,Macietrz
Szkolna" jako najpilniejszapotrzebe spoleczenstwa. Anipodczas tych
carskich lat ,,wolnosciowych" nie bylo mowy o tym, zeby rzad mial
utrzymywac szkoty polskie z polskich podatkow, ale pozwolono przy-
najmniej zbieraé skladki na zaktadanie polskich szko6l. I oto w ciagu
poltora roku nasza ,,Macierz" otwarla przeszlo 400 szkét powszech-
nych, 211 ochronek (przedszkoli), trzy seminaria nauczycielskie 1 kil-
ka gimnazjéw, sporo kursow dla doroslych analfabetow, rozlegly ,,uni-
wersytet ludowy", kilkanascie ,,doméw ludowych" z czytelniami, te-
atrami amatorskimi itp. Powstaty wtenczas rozmaite fundacje, a gro-
szami zebrano sktadek przeszto 800 000 rubli. Ci wszyscy ofiarodawcy
staneli do narodowej walki o byt umystowy.

Wzieli udzial w walce o o§wiate, bo sobie to uwazali za obowia-
zek. Tak im kazaly ich pojecia o moralnosci w zyciu nie tylko prywat-
nym, lecz réwniez w publicznym. Trzymac si¢ z dala od ,,Macierzy"
byloby niemoralnym. Albowiem przy moralnos$ci jest zwierzchnic-
two nad wszystkimi kategoriami zycia. Ona kierownica naszego bym,
naszych mysli, mowy, i uczynkow.

Jakzez wobec tych wszystkich okolicznos$cii faktéw mozna przy-
puszczad, ze materializm rzadzi zyciem jednostki, i tak samo zyciem
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zbiorowym spoleczefistwa i narodu w calej historii? SocjaliSci uznaja
tylko materializm historyczny; twierdza, ze wszystkie czyny i porywy
historyczne pochodza z pobudek materialistycznych. W takim razie
np. krdl Jan 111 Sobieski wybrat si¢ w r. 1683 z najwaleczniejszym
wojskiem nie po to, by ,,ocali¢ Wiederii chrzescijanstwo", lecz pew-
nie specjalnie po tupy z namiotéw tureckich? A wimig jakiego mate-
rializmu historycznego wybuchto ostatnie powstanie warszawskie?

Nie wyttumaczy nikt historii z materializmem.

Historyczna walka o byt jest takze trojaka, z potréjng odpowie-
dzialnoscig 1 potréjnym mozolem. A kazdy krok przejety byé musi
moralno$cig. My chcemy etyki totalnej i tylko tam, gdzie ona panuje,
dopatrujemy si¢ dobra i prawdziwej korzysci dla siebie.

Jest oczywiscie w historii takze walka o byt materialny. Zwtlaszcza
my, Polacy musimy si¢ do niej zabraé energicznie, bo¢ nie mozna
dopuscié, zebys$my stali zawsze na szarym kofcu Europy z pusta ka-
leta jakby na po$miewisko. My musimy si¢ wzbogacié, o§wiecic¢ i pod-
nie$¢ bez uszczerbku dla poziomu moralnego dobrego Polaka.

Innymi stowy, my musimy piel¢gnowac nauke¢ o dobrobycie, tzw.
ekonomi¢ spoleczna. Zajmowal si¢ nia niemato kosciél juz w wie-
kach §rednich. Do ciekawych tych spraw warto zajrzeé, chocby zeby
wiedzieé, jakie zasady przySwiecaly juz woéwczas mitosci blizniego
w skali historycznego zycia publicznego i jakie cele wytkneta sobie
od bardzo juz dawnych czasow katolicka ekonomia spoteczna.

O tym nastgpnym razem. A tymczasem pamig¢tajmy o naszym
hasdle etyki totalnej!
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Wiecej dobrobytu

My chcemy etyki totalnej, to jest zeby kazdy krok Zycia, czy to
prywatnego, czy tez publicznego, przejety byl moralnos$cia chrzesci-
janska Moralno$¢ zwierzchniczka wszelkich naszych myslii czynow!
Zachowujac te hasta, a stosujac je przede wszystkim sami do siebie,
mamy prawo dbac o swéj dobrobyt; skoro dostarczymy rekojmi, ze
nasza walka o byt materialny zgodna bedzie z etyka i prowadzona
w taki sposob, azeby odniosly przy tym korzysé takze dwa inne ro-
dzaje walki o byt, mianowicie o byt moralny i umystowy. Zachowu-
jac te wszystkie zastrzezenia i prawidla, mamy prawo dazy¢ do za-
moznosci.

Czy tylko prawo takie mamy? A moze obowigzek? W Polsce jest
to nawet obowigzek naglacy.

Ubéstwo stanowilo klatwe historii polskiej. Nie osiagneliémy
swych zadan historycznych, bosmy byli za ubodzy, zeby je wykonadé
doktadnie. Polska lezata dtugo na uboczu wielkich szlakéw handlu
miedzynarodowego. WalczyliSmy o dostep do Morza Baltyckiego
w plerwszych wiekach okresu piastowskiego, bo bez morza nie ma
wielkiego handlu, a bez handlu jakiz dobrobyt? Panowalismy nad
Szczecinem tysiac lat temu 1 jeszcze przed o$Smiuset laty, ale potem
dali$my si¢ tak odtracié, iz nam z naszego duzego Pomorza nie zosta-

to nic. Co gorsza, osiedlil si¢ na najblizszym Pomorzu, na Gdanskim,

v Artykul ten zostal po raz pierwszy zamieszczony w ,,Niedzieli" Nr 10 z 1947 r.
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najgorszy nasz wrog, Krzyzacy. llez z nimi bylo proceséw przed Sto-
lica Apostolska (a wszystkie zawsze wygrywalis§my), ile wojen! Wy-
grato si¢ proces kanoniczny, wygralo si¢ bitwe w polu, lecz nie miato
si¢ za co wystawi¢ wojska na czas dluzszy, prowadzi¢ wojny na wielka
skale. Doszto do tego, ze Krzyzacy krélowi Wiadyslawowi Nieztom-
nemu (zwanemu zwykle Y.okietkiem) zabierali juz Kujawy.

Nieco potem, za Kazimierza Wielkiego powstaly nowe drogi
wschodniego wielkiego handlu, tzw. lewantyniskiego, do ktérego po-
Htyka madrego krola umiata Polske zblizyé. Ale dopiero w okresie
jagiellofiskim podje¢lismy walke o Battyk. Pobilismy Krzyzakéw zaraz
nawstepie okresu jagiellonskiego w wielkiej bitwie pod Grunwaldem
w r. 1410, ale nie posiadaliSmy $rodkéw materialnych na tyle, izby to
zwycigstwo wyzyskad.

Okres jagielloniski byt jednak okresem bogacenia si¢ Polski.

Szedt dostatek z handlu ze wschodem. ZerwaliS§my si¢ wigec do
wielkiej wojny o Baltyk, do wojny dlugiej, systematycznej, niestycha-
nie kosztownej. Trwala lat 13 (1454-1466), data rezultat potowiczny
zaledwie. Pokolenie 6wczesne rujnowato si¢ na podatki wojenne.
Patriotyzm stal tak wysoko, ze uchwalono 30-krotne podwyzki po-
datkow, ale tez dalej juz 1§¢ nie mogli§my. Pokazato sig, ze jeszcze nie
jestesmy dos§¢ zamozni, zeby taka wojne prowadzi¢ do kodca i prze-
rwaliSmy jg w potowie. Totez wrécita do Polski w pokoju toruiskim
r. 1466 tylko potowa panstwa krzyzackiego, tylko Pomorze Gdan-
skie, a druga polowa zostala przy Krzyzakach. Zrobito si¢ z niej na-
stepnie luterskie ksigstwo, a potem krolestwo pruskie. Wrog nad Bal-
tykiem zmienial szaty, ale pozostal, a padstwo swe szerzyl na nowo,
bogacil sig, poteznial, az mogt wreszcie siggnaé powtdrnie po Kuja-
wy 1 przystapi¢ do rozbioréw panistwa polskiego.

Za krotko trwal okres jagiellofiskiego dobrobytu. Co nam za Jagiel-
lonéw przybylo, to ubylo na nowo za dynasti Wazdw, az ,,potop" za
Jana Kazimierza na nowo nas dobil. Zmachani kilkudziesi¢ciu latami
wojen, stalismy si¢ w drugiej polowie XVII w. spoteczenstwem tak ubo-
gim, ze nawet nie bylo nas sta¢ na utrzymanie porzadnej armii. Kiedy
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krol |an 111 Sobieski w r. 1683 ruszyl ,,ocali¢ Wieded i chrzescijanstwo"
i Turka odpedzit, Polska na te wojne data swa krew i bohaterstwo, lecz
ani grosza na koszta wyprawy, albowiem skarb byl pusty.

Zanim poczeliSmy sie zdobywac na jaki taki dobrobyt po raz trze-
ci, nastapily rozbiory. Z poczatkiem XX w. stali§my si¢ na nowo spo-
teczenstwem najubozszym w calej Europie i tak juz zostalo do dnia
dzisiejszego.

Po czym pozna¢ ogdlng nedze lub zamoznos¢ jakiegos kraju?

Na pierwszy rzut oka, od razu po mieszkaniach. W Polsce prze-
szto 70% ludno$ci zajmuje mieszkania jednoizbowe; czesto gniezdza
si¢c nawet po dwie rodziny w jednej izbie. Sa cale okolice kraju, gdzie
rodzina jest juz zadowolona, jezeli ta izba jest widna i troche ciepta
i nie marza ludzie o niczym wiecej, jak tylko zeby te swojaizbe utrzy-
maé w czystosci 1 porzadku. Sztuke poprzestawania na malym do-
prowadziliSmy my, Polacy, do mistrzostwa. Posiadajacy jeden pokoj
mieszkalny 1 kuchnie osobng uchodza za zamoznych. A tymczasem
robotnik czeski mieszka w dwéch pokojach, angielski w trzech, a na-
wet w czterech (ze salonem). Kazdy Angkk chocby troche zamoz-
niejszy stara si¢ mieszkaé z rodzing sam w osobnym domu, choéby
to byl maly trzypokojowy domek, a koniecznie z ogrédkiem.

Zastanowmy sie, jakie powinno by¢ mieszkanie rodziny majacej
prowadzi¢ zycie cywilizowane. Sktada si¢ ta rodzina zazwyczaj z ro-
dzicoéw, z czworga dziatek, z jednego zniedoleznialego juz czlonka
pokolenia starszego, z dziadzi lub babci albo starej ciotki itp. Zazwy-
czaj bywa 6—7 os6b w jednym gospodarstwie domowym. Powinni
zajmowac przynajmniej dwa pokoje mieszkalne. Przedpokoj, kuch-
nia, tazienka, spizarka, komoérka niezbedne sgq do zdrowia, wygody
gospodarczej i przyzwoitosci. Razem liczba izb 1izdebek siedem: to
dopiero bedzie prawdziwe mieszkanie dwupokojowe. Takich miesz-
kan nawet po duzych miastach w Polsce jest bardzo niewiele.

Druga miara dobrobytu jest zuzycie wody. Nasze wodociagi, ob-
liczone na 50 litréw dziennie na glowe, sa Smieszne. Angielskie daja

cztery razy tyle, amerykanskie az sze$¢ razy wiecej.
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Trzecia i czwarta miara tkwiw spozyciu dwoch artykuléw, mia-
nowicie mydta i cukru. Wole juz przemilczeé, jak §miesznie male ilo-
§ci wypadaja na Polske. Ale wie kazda gospodyni, ze na te dwa arty-
kuty wyda wigcej od razu, skoro tylko lepiej si¢ powodzi. Bardzo tez
tatwo mozna zawsze wiedzieé, czy podnosi si¢ zamoznos$é wsi, czy
miasta, ktére zamieszkujemy, a nawet chocby tylko naszej ulicy. Za-
pyta¢ kupcow miejscowych czy w ostatnim kwartale sprzedaz mydta
i cukru podnioslasig, czy tez opadta jeszcze bardziej? W ten sposob
kazdy moze kontrolowac stopiefi dobrobytu swej osady - o ile mu
nie wystarcza kontrola dokonywana wedtug stanu wlasnej prézne;j
kieszeni.

Podobnych przyktadéw mozna by przytoczy¢ wiele, ale wymie-
nione wystarczajq doskonale na obraz naszej nedzy, ale tez zarazem
na drogowskazy, po ktérych da si¢ poznaéd, czy znajdujemy si¢ na
dobrej drodze do poprawy bytu.

Ludzie mieszkajacy lepiej, niepotrzebujacy oszczedzac wody,
mogacy kupowaé mydla i cukru ile tylko zapotrzebuja znacza tez
w zyciu publicznym wigcej niz ludzie, ktérym brak miejsca do spania,
troche brudniigotujacy sobie kiepsko. Dopiero gdzie cukiernica za-
wsze pelna, znajduja ludzie czas i ochot¢ na powazne roztrzasanie
spraw publicznych.

Tak lacza si¢ wzgledy historyczne z dzisiejsza dola 1 niedolg al-
bowiem dzien dzisiejszy nie jest niczym innym, jak historig przygoto-
wang na jutro. f.aczy si¢ zas§ wszystko zawsze z wymogami moralno-
$ci. Gospodarstwo zwigzane jest z moralnoscig czyli ekonomia z etyka

- 0 czym jeszcze specjalnie poméwimy w nastepnym artykule.
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Ekonomia i etyka'

Rozmaito$¢ pojec pracy

Ekonomia, tj. gospodarstwo spoleczne, powstaje przewaznie z za-
patrywania na prace, na prawo majatkowe i na rodzaje wtasnosci: inne
kwestie posiadaja tylko drugorzedne znaczenie. Ci, ktorzy mysla jed-
nakowo o pracy, majatku i wlasno$ci, maja jednakowe poglady eko-
nomiczne, a przynajmniej podobne i do siebie zblizone. Te trzy spra-
wy lezg jakby na dnie ekonomii. A jednak nie na samym dnie! Gtebiej
od nich sigga etyka, zagadnienie zawsze najglebsze. MySsli o wlasnosci,
majatku 1 pracy zawiste sa od zapatrywan na to, co dobre a co zle, co
godziwe a co niegodziwe, a zatem od poje¢ o moralnosci, czyli etyki.

Zacznijmy od rozmaitos$ci poje¢ o pracy. Czy praca jest uszlachet-
nieniem bytu ludzkiego, czy tez przekleastwem zycia? Jezeli prze-
kleAstwem, w takim razie nalezy ograniczy¢ja do koniecznos$ciiuwa-
za¢ tylko za niezbedne zlo, a zatem nie nalezy opierac na niej zadne-
go ustroju gospodarczego. Murzyn afrykanski pracuje tylko o tyle, ile
musi, a jego zasady ekonomiczne oparte sg na ograniczeniu pracy.
Msjonarze starac si¢ tam musza przede wszystkim o to, zeby rozbu-
dowac¢ zamilowanie do pracy (co tez w niektorych stronach powio-
dto si¢, nawet Swietnie).

Jezeli jednak praca uszlachetnia czlowieka, w takim razie im wig-
cej pracy, tym lepiej!

' Tekst po raz pierwszy ukazal si¢ w ,,Niedzieli" Nr 13 z 1947 r.
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Spor o plon pracy

Zachodzi zaraz druga sprawa, mianowicie o plony pracy. Pracow-
nik chee je mie¢ dla siebie! C6z bardziej naturalnegor Im zas bedzie
pracowitszy i zre¢czniejszy, zdatniejszy, rozumniejszy przy pracy, tym
wigcej mu ona przyniesie plonéw. To zgadza si¢ najzupetniej z naszy-
mi pogladami etycznymi. Nasza etyka zezwala na wysitki pracy, choé-
by najwigksze, pochwala pracowito$§¢, ale tez przyznaje kazdemu pra-
wo do plonéw pracy, byle podejmowana byta uczciwie, wedtug zasad
moralnosci chrzescijanskiej.

Wolnos$¢ czy ograniczenie pracy?

Przymusowe ograniczenie pracy wiedzie do tego, ze lud taki ma
tak mato potrzeb, iz przez to samo nie moze si¢ wznie§¢ na wyzszy
szczebel cywilizacyjny. Gdzie za$ panuje wolno$¢ pracy, tam liczba
ijako$¢ potrzeb wzrasta z pokolenia na pokolenie i udziela si¢ war-
stwom coraz szerszym. Najubozszy Europejczyk posiada wigcej, niz
najzamozniejszy Murzyn.

Wedtug etyki katolickiej, wolno i godzi si¢, zeby praca prowadzita
do majatku. Uwazamy za nieszczesliwego takiego cztowieka, ktéry mimo
pracy nie doszed! do niczego i litujemy si¢ nad jego nieszczgsciem.

W krajach, gdzie duzo jest jeszcze ziemi pustej, niczyjej, wlasci-
cielem gruntu staje si¢ ten, kto go pierwszy zajmie i uprawi. Kto wlo-
zyt w grunt swa prace, niechaj spozywa jej owoce. Tego wymaga ety-
ka; a kto wdziera si¢ w cudze pola, ten jest przestepca. Gdyby nie
przyjely sie takie poglady, zabrakloby rolnikéw, bo¢ nie bytoby bez-
pieczenistwa w zbieraniu i uzywaniu plonéw. Kto zas zdola uprawié
nowizny wigcej, stanie si¢ zamozniejszym 1 powstana réznice majat-
kowe, zgodne najzupelniej z etyka. Ograniczanie majatku osobistego
wymaga dopiero jakich$ specjalnych przyczyn, ktére musza tkwic takze
w pogladach na moralnos¢, sa to arcyrzadkie wyjatki, a nienaruszaja-

ce przekonania o wolnosci bogacenia si¢ w sposob uczciwy. Céz za$
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moze by¢ uczciwszego, jak praca, pilno$¢, zapobiegliwos§é? Z ograni-
czania wlasno$ci musiatoby wyniknac tepienie tych przymiotow.

Od samego poczatku istniala wlasnos¢ osobista; komunizmu nie
bylo nigdzie. Najbardziej nawet zacofane w cywilizacji koczownicze
ludy pasterskie nie ograniczaja majatku osobistego w trzodach. Ko-
czowiska stanowia wlasnos§¢ zbiorowa bo inaczej by¢ nie moze; ina-
czej nie mozna byloby koczowa¢ calymi plemionami. Ale kazda sztu-
ka bydla jest czyjas wlasnoscig osobista Od zapobiegliwosci, ale tez
od szczesliwych okolicznoscei lub od zlej przygody zalezy ubdstwo
lub zamozno§¢ pasterza. Etyka ich wymaga wspoélnosci koczowisk,
ale odrebnej wlasnosci trzéd. Zaleca, by bogacz dopomagat zuboza-

temu, ale powigkszania majatku nikomu nie broni.
Wtasnos$¢ osobista czy wspoélna

Nie znamy na calym $wiecie takiego ludu, ktéry by nie posiadal
swego rodzimego prawa majatkowego, a taczy si¢ ono wszedzie z pra-
wem familijnym matzenskim i spadkowym. Samo powstanie prawa
wlasnodci tkwi w rodzinie. Zastanawiajacym jest fakt, ze na calym
$wiecie 1 w calej historii powszechnej, wszedzie i zawsze lacza sie
z soba dwa objawy spoleczne: jednozenstwo dozywotnie z nienaru-
szalno$cia wlasnoS$ci osobistej. Widzi sie w tym zalezno$§¢ ekonomii
od etyki. Nie utrzyma si¢ wlasno$¢ osobista, gdzie nie obowiazuje
jednozenstwo (monogamia), a gdziekolwiek naruszono wlasnos¢ pry-
watna osobista nastapil tez upadek dozywotniego jednozenstwa.

Chrzescijanstwo uswiecilo prace, a kosciél nie kladzie tamy ani
rozrostowi pracy, ani majatkowym tego nastepstwom. Walka z nedza
ma, wedlug naszej etyki, polegac na tym, zeby wszelkimi sposobami
dopomagac¢ ubogiemu, by si¢ wydobyt z ubdstwa, a przeszed! do za-
moznosci. Nasza etyka chce biedakéw wzbogacié¢. Nie zalezy nam na
wielkich bogactwach, ale chcemy, zeby w spoteczenstwie bylo jak
najwigcej oséb zamoznych, majacych z czego zy¢, niezawistych ma-
terialnie.
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Czyz to nie po chrze$cijanskur Wszak umys$lne uszczuplanie bliz-
niego podpadatoby pod siédme przykazanie.

Program Jasnogorski

Zastanéwmy si¢ w naszej ,,Niedzieli" nad hastami, ktére by $lu-
bowanie jasnogbrskie wprowadzity w czyn. Musimy dojs$¢ do okre-
$lonego wyraznie programu naszego zycia zbiorowego. Nie chodzi
nam bynajmniej o udzial w walce stronnictw. My, katolicy, nie moze-
my pozostaé biernymi i przypatrywac si¢ tylko z zalozonymi rekoma
temu, co si¢ koto nas dzieje.

Nam chodzi od poczatku o to, zeby §lubowanie na Jasnej Gérze
mialo swdj ciag dalszy. Ten program, ktéry musimy wypracowaé, na-
zwijmy Programem Jasnogorskim. Pierwszym jego punktem jest oczy-
wiscie zadanie, zeby Kosciét §wiety katolicki miat sobie przyznane
w pafistwie to, co mu si¢ nalezy i zeby padstwo polskie pozostato
w zgodzie ze Stolica Apostolska. Nastepnie domagamy si¢ etyki, cat-
kowitej, powszechnej, tj. zeby moralno§¢ obowiazywata takze w zy-
ciu publicznym. Chcemy prowadzi¢ walke o byt potréjny, nie tylko
materialng ale réwniez o§wiatowa a na pierwszym miejscu o byt mo-
ralny. Poczuwamy si¢ tez do obowiazku, zeby dazy¢ z catych sit do
powigkszenia dobrobytu w Polsce, oczywiscie w sposéb moralny, gdyz
etyce przyznajemy zwierzchnictwo nad wszystkim innym. Cata eko-
nomia ma si¢ opierac na etyce katolickie;.

To poczatek rozmyslan katolickich. Spojrzmy teraz w inng stroneg
i zadajmy sobie zasadnicze pytanie o ustrdj zycia zbiorowego. Czy
Kosciét nie poucza o tym i czy nie pouczat od dawna? O tym w na-

stepnym artykule.
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Eric Voegelin

Duchowa I polityczna przysztosé
Zachodu

L
Wprowadzenie

Kiedy zabrzmial tytul tego wykltadu, Duchowa i polityezna przysztosé
Zachod, natychmiast pojawila si¢ pewna obawa. Oznacza to przede
wszystkim, ze kazdy, kto przeprowadza taki wyktad, pretenduje przy-
najmniej do bycia naukowcem. Jednak nie powinno si¢ mie¢ zadnych
ztudzen, ze na terenie nauk politycznych w szczegdlnos$cii nauk spo-

* Eric Voegelin - urodzony w zydowskiej rodzinie w Kolonii w 1901 roku. Przeni6st

si¢ wraz z rodzina do Wiednia, gdzie ukoniczyl nauke na tamtejszym uniwersytecie. Po

studiach w Stanach Zjednoczonych i Francji podjal w latach 1929-1936 wyktady z pra-

wa pafistwowego na uniwersytecie w Wiedniu. Po aneksji Austrii przez hiderowskie

Niemcy udal si¢ na emigracje. Przebywal najpierw w Anglii, a nastepnie w USA, gdzie

od 1942 roku podjal zajecia w stanowym uniwersytecie w Baton Rouge w Luizjanie. W tym

czasie powstaly najwicksze jego dzieta: The New Science qf PoUricsomz Order and History.”! 1958
roku przyjal zaproszenie Uniwersytetu Ludwika Maksymiliana w Monachium i zaczat two-

rzy¢ tam Instytut Nauk Politycznych. Powstaly wowczas m. in.: Wissenschafs, Podtik und Gnosis

oaz Anamnesis. Zur Theorie der Geschichte und Politik. Po przej$ciu na emeryture w 1968 roku
przeniost sie do Standw Zjednoczonych, gdzie pracowat w Hoover Institution on War, Re-

volution and Peace w Stanford w Kalifornii. Zmarl 19 stycznia 1985 roku.

» Tytut oryginalny brzmi: Die geistige undpolitische Zukunft der westlichen Welt. Jest to tekst
publicznego wykladu, ktéry Eric Voegelin wygtosil 9 czerwca 1959 roku w Amerika-

haus w Monachium.
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tecznych w ogodle sq mozliwe jakie§ zapowiedzi odnosnie do przy-
szlych zdarzen w takim sensie, jak czynia to nauki przyrodnicze od-
noénie do specyficznych proceséw naturalnych. Probowano tego 1 po-
winienem, wprowadzajac, przynajmniej wspomnie¢ Oswalda Spen-
glera, ktéry w swoim Zwzierzch Zachodu wysunal pewien wzorzec cy-
kléw cywilizacyjnych, ktéry ma by¢ stosowany do wszystkich cywili-
zacjl - a zatem takze 1 do naszej. Na podstawie takiego wzorca mogt
Spengler stwierdzi¢ jedynie, w jakim punkcie wewnetrznego cyklu
znajdujemy si¢ i co nas czeka. Jednak to przedsiewziecie Spenglera
musiato si¢ rozbi¢, a mianowicie z tego powodu, ze zostal przy tym
zaniedbany jeden wazny czynnik: kwestia wolnos$ci. Teraz znalazt
Spengler nastepcoéw, ktérzy byli przezorniejsi, przede wszystkim Ar-
nolda Toynbeego. Takze on ustanawia wzorzec cykli cywilizacyjnych,
byl jednak ostrozniejszy w swoich rokowaniach odno$nie tego, co
moze si¢ jeszcze zdarzy¢ w zachodnim $wiecie. Poniewaz Toynbee
wstawia czynnik wolnosdci i méwi: Nie mozna wiedzieé, co ludzie
w okredlonej sytuacji uczyniai jak beda reagowac. W wykladzie, kto-
ry wyglosit niedawno w Monachium, Toynbee wlasnie ten punkt
szczegobdlnie mocno podkreslil. Spenglerowski wzorzec byt ponadto
niewystarczajacy, poniewaz Spengler rozumial te kulmry jako w so-
bie zamknigte organizmy. Aby méc zachowaé swoje rozumienie orga-
nizmu, musial Spengler porzuci¢ cala rzesze bardzo waznych fenome-
noéw, ktore nie pasowaty do wzorca. Zostaly one znowu przywrécone
dopiero przez Toynbeego. Przede wszystkim musiat Spengler zrezy-
gnowac z brania pod uwage i uwzgledniania wielkich religii §wiatowych,
ktérych trwanie 1 zywot znajduje sie poza cyklami cywilizacyjnymi i ktére
same sq fenomenami, ktore nie pasuja do teorii cyklu.
Przypomniatem te rzeczy, zeby przestrzec przed pochopnymi
przepowiedniami. Sytuacja jest zbyt skomplikowana, aby czyni¢ ja-
kie§ prognozy o owych ciggach zdarzen, o ktérych mozna przyjac
z minimalna pewnoscia ze bedq takze w przyszlosci rozwijac sie
w podobny sposéb. Poza tym pozostaje jednak ten czynnik wolno-

$ci, ktory nawet zawsze jakied ciagi zdarzen przelamuje i moze przy-
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nosi¢ zaskoczenia. Kiedy wigec juz si¢ méwi o przysztosci, to musi
by¢ jasne, co sie przez to rozumie. Ponizej przez przysztosé nalezy
rozumieé préobe ekstrapolacji czynnikow, ktére w terazniejszoSci sg
empirycznie stwierdzone. Terazniejsza sytuacja, bedac historyczne-
go rodzaju, posiada historyczng strukture, tak, ze stwierdzenie
w gtéwnych zarysach terazniejszej struktury, ktéra z jaka$ skutecz-
nos$cia oddzialuje na przyszlosé, jest stwierdzeniem czynnikéw
z przesztodci, ktére w terazniejszym momencie sa obowigzujace
1 jeszcze w przysztosdci bedq dalej oddziatywac. O ile utrwalone czyn-
niki jako mierniki znajdujq si¢ w sytuacji terazniejszej, moga by¢
rozumiane jako dalej oddzialujace w przysztosci. Jesli nie mozna nic
z pewnos$cia powiedzie¢ o odejscin tych rzeczy, to moga by¢ przynaj-
mniej ustalone te czynniki — przynajmniej zewngetrzne wymogi w sensie
Toynbeego - zeby otrzymaé odpowiedZ na pytania, jak zawsze te same
moga by¢ ustalone.

Do tego musza wczedniej byc¢ ustalone kryteria, wedtugktorych
dokonamy wyboru. Co wlasciwie w tej terazniejszoS$ci wybierzemy?
Co chcemy poznac z przysztosci? Przedmiotem tej wypowiedzi po-
winno by¢ to, co nazywa sie technicznie socieiasperfecta: w sobie samej
- to znaczy w swojej istocie — doskonata spotecznosé. Taki wlasnie
porzadek spoleczny powinien wypelni¢ dwa warunki, pod ktérymi
moze by¢ za taki uznany: musi on, po pierwsze, umozliwiaé przezy-
cie i, po drugie, musi by¢ wlasciwie uporzadkowany duchowo. Z te-
go wynika zatem podzial calej problematyki: Co w naszej wspélno-
cie odnosi sie do mozliwosci przezycia? Jak wyglada ona w tym aspek-
cie? Jest to ta cze$é, ktorg nazwiemy czescig polityczng przy czym
polityczna, w §cistym sensie, struktura wladzy jest tylko malg kwe-
stia Jak zostanie wkrétce pokazane,, w pytaniu o zdolnosé przezycia
chodzi o cos$ wigcej niz tylko o wladze polityczna. Drugim elemen-
tem jest wlasciwy porzadek duchowy; bedzie on wyznaczal druga
cze$¢ tego wyktadu.
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II.
Porzadek pozwalajacy na przezycie

Przechodze teraz najpierw do pytania o porzadek umozliwiajacy
przezycie. Pod jakim wzgledem dzisiaj zachodni porzadek umozliwia
przezycie? Cow ogole jest konieczne od strony wspotczesnych uwa-
runkowant dla porzadku umozliwiajgcego przezycie? Uwarunkowa-
nia, w ktérych dzisiaj Zzyjemy i poprzez ktére postrzegamy jaki§ po-
rzadek jako umozliwiajacy przezycie, sq wyznaczane przez fakt, ze
zyjemyw ,,epoce spoleczenistwa przemystowego". Przez ,,spoteczen-
stwo przemystowe" nalezy przy tym rozumieé kazdy rodzaj spote-
czenstwa, w ktérym produkceyjnosé i porzadek gospodarczy jest wy-
znaczany przez nowoczesng technologie, ugruntowang nawspotcze-
snej nauce. Jesli majq spoteczenstwa w warunkach wspotczesnej na-
uki, wspolczesnej techniki egzystowac, to musza by¢ spetnione pew-
ne warunki. Wystarczajaco dobrze jest, aby te rzeczy w pewnym po-
rzadku omoéwié. Teraz cheg to krétko uczynié, bez méwienia czegos
nowego.

Takie spoteczenstwo musi— po pierwsze — dysponowacé bardzo
rozleglym terytorium; nie moze ono by¢ malym panstewkiem. Musi
to by¢ terytorium z rzedu wielkos$ci jak cala Europa, rzedu wielkosci
imperium rosyjskiego, Stanéw Zjednoczonych Ameryki albo calej
Ameryki Y.acifskiej, Chin lub Indii. Takie terytorium jest konieczne,
poniewaz w spoleczefistwie przemystowym musi znajdowac si¢ okre-
§lone minimum ludno$ci, z jednej strony zeby utrzymac aparat prze-
mystowy w ruchu, z drugiej strony jako rynek, na ktérym mogg by¢
rozprowadzane produkty. Zatem jest wymagane okreslone minimum
zaludnienia. Wielko§¢ zaludnienia rz¢du 175 milionéw obywateli USA,
okoto 300 milionéw Europejczykéw, okoto 200 milionéw Rosjan,
600 milionéw Chinczykow itp. Aby takie spoleczefistwo przemysto-
we utrzymac w ruchu i zaopatrzy¢ ten aparat w materialy, potrzeba
odpowiednich surowcow — albo z samego terytorium tej spoleczno-

$ci, albo z terytoriow, ktore sa kontrolowane przez takie spoleczen-
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stwo 1 z nim zaprzyjaznione. Ponadto potrzebne sq masy do wyksztal-
cenia — przede wszystkim w technicznym sensie — aby ten aparat prze-
mystowyutrzymac¢ wruchu. Znaczy to, ze ludzie musza umie¢ czy-

tac i pisaé, musza by¢ zdolni wykonywaé wyuczong prace; musza by¢
zdolni stawac si¢ inzynierami itd. Je$li te warunki sa wypetnione, otrzy-

muje si¢ przemystowy izwierzchni potencjatl, ktéry jest wymagany
do przezycia spotecznosci we wspotczesnych warunkach —i posréd
innych spoteczenstw takiej wielko$ci. Gdyby nie bylto jednoczednie
rywalizujacych iwzajemnie wrogo usposobionych spoteczenstw

w tzw. pokojowej koegzystencji, to taki rzad wielkosci nie bylby ko-
nieczny, mozna by takze w matych spolecznosciach zy¢ i zrezygno-
wac z zalet spoleczenstwa przemystowego, ktore wymaga ogromne-
go rynku gospodarczego.

Jak wielkie ma by¢ to spoteczefistwo, jest otwartym pytaniem,
poniewaz optymalna wielko$¢ zmienia si¢ wraz ze stanem techniki.
To znaczy: techniczne procesy sa tego rodzaju, ze techniczne mozli-
wosci mogaby¢ tylko wéwczas optymalnie wykorzystane, kiedy np.
istnieje jaki$ rynek wielko$ci okoto 200 milionéw ludzi, to konieczne
jest optymalne spoteczenstwo okoto 200 milionéw ludzi. Taki jest
dzisiaj stan techniki; za dwadzie$cia, trzydziesci lat moze si¢ to tak
zmienié, ze do optymalnej wielkosci spoteczenistwa, dla petnego wy-
korzystania aparatu przemystowego koniecznych bedzie 500 milio-
néw ludzi. Mamy tutaj zmienny czynnik, ktéry moze by¢ decydujacy
dla przysztosci, o ktérym jednak dzisiaj jeszcze nic nie mozemy wie-
dzie¢. Nalezy mieé ciagle przed oczami pytanie, czy np. spoteczen-
stwa wielko§ci Zwigzku Sowieckiego z 210 milionami ludzi obecnie
lub Stany Zjednoczone z 175 milionami ludzi nie beda za dwadzie-
$cia lat zbyt mate, zeby utworzy¢ optymalne spoleczenistwo industrial-
ne; czy w ciggu dwudziestu lat optymalna wielko$¢ nie zmieni si¢ tak
wraz ze stanem techniki, ze spoleczenstwa wielko$ci Chin najlepiej
beda wykorzystywaly zwierzchni i przemystowy potencjal. W takim
przypadku stanie si¢ konieczna federacja pomiedzy Wschodem i Za-

chodem, zeby w ogdle méc utrzymaé réwnowage z optymalnym chin-



328 Tlumaczenia

skim spoteczefistwem. Ten zmienny czynnik, ktéry moze by¢ decydu-
jacy dla przysztosci, musi zawsze by¢ przed oczami. Wszystko, co mé6-
wimy dzisiaj o odpowiedniej wielko$ci spoteczenistwa przemyslowego,
zawiera milczace przypuszczenie, ze stan techniki pozostanie w przy-
blizeniu taki, jaki jest dzisiaj, i nie zmieni si¢ na tyle radykalnie, ze be-
dzie konieczna catkowicie inna wielko§¢ uwarunkowan rynkowych.

To zatem bylyby warunki w aspekcie przemystowego rozwoju,
ktére musza zostac spetnione do stworzenia sodetasperfecta jako tworu
politycznego i przemystowego, zdolnego do zapewnienia przezycia.
Zrozumienie tego stopniowo wzrastalo; powinienem wskazaé na nie-
ktore szczeble tego rosnacego zrozumienia.

W ubiegtym X1X wiceku stalo si¢ po raz pierwszy jasne, Ze pani-
stwa narodowe jako jednostki sa zbyt mate; wowczas, co prawda, jesz-
cze nie w aspekcie spoteczenstwa przemystowego — pod tym wzgle-
dem byly jeszcze wystarczajaco duze —lecz pod wzgledem rywaliza-
cji panowania ze Wschodem. Stynna uwaga Napoleona, ze na §wiecie
sa tylko dwa narody, Rosja i Zachéd, pochodzi z 1802 roku. Jego
pézniejsza polityka, ktéra zwrdcona byla przede wszystkim przeciw
Rosji, tworzyla zachodnioeuropejskie imperium, potezna site — to
znaczy terytorium i zaludnienie — ktére mogtoby przerosnaé na owe
czasy rozro$nigta Rosje. W wyniku 11 I1 wojny $wiatowej ten stan
rzeczy stal si¢ catkowicie jawny. Teraz jednak zostal wyostrzony przez
pojawienie si¢ spoleczenstwa przemystowego jako czynnika, przez
rozwoj przemyslowy w sensie technicznym, w ktérym panstwa naro-
dowe staly si¢ zbyt mate, aby optymalnie stuzyé mozliwos$ciom tech-
niki na rynku wewnetrznym. Zauwazcie Padstwo, co powiedziatem
wczesniej: jeszcze przed 40 laty - a wigc relatywnie krétki czas - pani-
stwa narodowe, takie jak Niemcy, Francja czy Anglia, byty wystarcza-
jaco duze dla optymalnego wykorzystania techniki istniejacej w tym
czasie. Dzisiaj tak juz nie jest, 1 nie ma zadnej podstawy dla przypusz-
czenia, ze za 40 lat sytuacja nie zmieni si¢ jeszcze dalej, ze réwniez
spoleczenstwa wielko$ci Europy czy Stanéw Zjednoczonych nie stana

si¢ zbyt mate dla poziomu, jaki osiagnie technika.
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Jednak zbyt mate nie staly si¢ tylko panstwa narodowe, zbyt mata
stala si¢ — jak pokazal przebieg I1 wojny Swiatowej - takze Europa.
Stad plyna od tego czasu na wszystkich poziomach, na ktérych moz-
na si¢ zorganizowad, starania o jedna wigksza Swiatowg organizacje.
Wobec ciagle jeszcze istniejacych narodowych sporéow przyjeto to
forme ré6znych wspolnot gospodarczych — Montanunion itd. Odpo-
wiada temu na plaszczyznie militarnej NATO, poniewaz - jak mozna
zauwazy¢ - sama Europa jest za mata i musi wchodzi¢ w wigkszy
zwigzek cywilizacji zachodniej, ktory obejmuje takze Ameryke. Za-
brzmialo to, jakby byto widziane tylko z europejskiego punktu wi-
dzenia; ma to jednak znaczenie takze z amerykanskiej perspektywy.
Interwencje USA w czasie 11 11 wojny §wiatowej nie wykazywaly nic
z chrzedcijaniskiej mitosci bliZzniego, lecz mialy swojq solidna polityczng
podstawe w zrozumieniu, ze zachodnia Europa, ktora znajduje si¢
pod antydemokratycznym, ze tak powiem, wrogim Zachodowi rezi-
mem — czy bylby on narodowosocjalistycznego, czy komunistyczne-
go charakteru — jest dla Stanéw Zjednoczonych nie do przyjecia; pro-
wadziloby to do izolacji Stanéw Zjednoczonych, ktérej te zadna miara
nie moglyby znie§¢. Aby utrzymaé pozycje Standéw Zjednoczonych,
Europa musiata znajdowac sie¢ w kulturze zachodniej i w zwigzku ze
Stanami Zjednoczonymi. Takze Ameryka w tym politycznym sensie
w miedzyczasie stala si¢ zbyt mala. Juz Stany Zjednoczone sq za mate,
zeby samodzielnie dzialaé; one potrzebuja europejskiego ,,Glacis",
aby militarnie, gospodarczo, ludnosciowo stanowié¢ z nim przemystow}'
i polityczny potencjal. Gdyby to ,,Glacis", ktére przedstawia bardzo
wydajny potencjal polityczny, stanowilo ostone np. od strony Zwigz-
ku Sowieckiego, to otrzymaloby si¢ polityczne przedluzenie, ktére
dla Stanéw Zjednoczonych byloby ledwie tolerowane. Mogloby to
prowadzi¢ tam do znaczacych zmian wewnetrznej 1 zewnetrznej po-
lityki, mozliwe, ze az do sytuacji wojennej. Zatem nie tylko Europa,
takze Ameryka stata si¢ zbyt mata; a poniewaz same z siebie wobec
terytorialnych gigantycznych twordw, takich jak Zwiazek Sowiecki
czy Chiny, sa zbyt mate, istnieje dzisiaj w tym wzgledzie wazne dla
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istnienia i przetrwania pytanie o mozliwos$¢ przezycia takiej soczezas

perfecta, co stanowi dzisiaj problem cywilizacji zachodniej w ogélno-
$ci. Znaczy to, ze nie jest to problem panstw narodowych ani euro-
pejskiej federacji, obejmuje on takze Stany Zjednoczone - w ogdle
problem zachodniego §wiata. Tutaj sytuuje si¢ polityczny blok, ktéry
— pod warunkiem ze utrzyma si¢ zjednoczony - w konfrontacji z wiel-
koscia innych blokéw politycznych, ktore dzisiaj zaczynaja si¢ zary-
sowywac, jak chifski, moze utrzymaé réwnowage Swiatowa. Bloki
polityczne tej wielko$ci sq konieczne, 1 ten zachodni blok mam przed
oczami, kiedy méwig w ogdle o ,,Zachodzie", ktéry ma przysztosé
lub nie, i jaka on ma przyszloé¢ itd.

Do tego dochodzi jednak teraz jeszcze dalszy problem, ktory
powstal w wyniku rozwoju techniki wojskowej w ostatnim dziesig-
cioleciu — mysle o problemie bomby atomowej. Poniewaz w przy-
padku wojny atomowej Stany Zjednoczone i Zwiazek Sowiecki, kto-
re sg w posiadaniu bomby atomowej, ucierpia tak znacznie, najpraw-
dopodobniej tak ogromnie, ze mozliwa bedzie ledwie jakas kontynu-
acja pomiedzy tym, co bylo wczedniej a tym, co bedzie p6zniej. Cho-
dzi m o samozabijajaca technike, ktora nie powinna nigdy by¢ zasto-
sowana. W cieniu tego nowego militarno—technicznego narzedzia—
ktoére raczej nie bedzie uzyte, lecz stuzy tylko zastraszeniu, zeby utrzy-
maé réwnowage, dopoki nie nastapi dalszy rozwéj - zachodzi co$
innego, co juz wczesniej zostato przedstawione: tworzenie §wiatowe-
go spoteczenstwa ponad wskazanymi wspolnotami cywilizacyjnymi,
spoleczenstwa §wiatowego, ktére sklada si¢ z tych wielkich blokow
politycznych, ktore musza siebie tolerowad, rozpetane nuklearne kon-
flikty mogtyby prowadzi¢ do zaglady. To spoleczefstwo jest zatem
spoleczenstwem $wiatowym, poniewaz ma ono pewng duchowg za-
warto$é, o ktérej dzisiaj nie moge nazbyt wiele powiedzieé, poniewaz
moim przedmiotem jest problematyka Zachodu, a nie spoteczenstwa
globalnego. Ono ma duchowajednos¢ o tyle, jesli to, co te réznorod-
ne cywilizacje spawa w jedno spoteczenstwoije laczy wspolna pro-
blematyka to sa duchowe stanowisko i technika, ktére swoje cen-
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trum majaw BEuropie i w Ameryce, a wigc w §wiecie zachodnim. Caly
$wiat nie zachodni uleglt dzisiaj ,,przezachodowieniu", gdyz standar-
dy zycia, ktére rozwinely si¢ na Zachodzie — szczegdlnie w Stanach
Zjednoczonych — staly si¢ paradygmatami, wzorcami dla wszystkich.
W tak przyjetym materialnym uposazeniu zyciowym, jakie posiadaja
Amerykanie, wszyscy chcg zy¢é — to klarowne materialne Zzyczenie,
ktére moze by¢ spetnione, jesli wprowadzi sie¢ spoleczenstwo prze-
myslowe.

Powstala w zwiazku z tym pewna §wiatowa rewolucja, z rewolu-
cyjnym centrum na Zachodzie - w Europie i Stanach Zjednoczonych.
Jest to rewolucja, ktéra zmierza do tego, zeby caly pozostaly §wiat
osiagnal ten stan cywilizacyjny, ktéry — w sensie materialnym — odpo-
wiada Zachodowi. Stato si¢ jasne, ze jest to §wiatowy trend, ktory jest
nie do zatrzymania i dzigki ktéremu rozmaite wspolnoty cywilizacyj-
ne pragng ochroni¢ swoja niezalezno$¢ i swojg samorzadnos$¢. Ta
$§wiatowa rewolucja wyraza si¢ roOwniez politycznie w tym sensie, ze
kolonialny imperializm Zachodu jest juz na wykofniczeniu - takze tam,
gdzie ten koniec jeszcze nie nastapil — a inne wspélnoty cywilizacyj-
ne, indyjskie, chinskie, islamskie, afrykanskie i latynoamerykanskie ludy
chca organizowad si¢ jako spoleczenstwa przemystowe pod rzadami,
ktére umozliwiaja podobne standardy Zyciowe, jak te w Stanach Zjed-
noczonych i zachodniej Europie.

Jeste$my na tej plaszczyZnie materialnej wewnatrz rewolucji §wia-
towej z zachodnioeuropejskim centrum. Podkreslam to tak mocno,
poniewaz nadal jeszcze - pod naciskiem tez Sprenglera i przypadkowe-
go pesymizmu Toynbeego — méwi sie o upadku Zachodu, o upadku kra-
jow zachodnich. Jednak ta teza ma swoje dobre podstawy i powinienem
wkrétce do tego dojsé, gdyz musimy teraz przej$¢ do problematyki du-
chowe;j.

Sprenglerowski Upadek Zachodu osiagnal swoéj zadziwiajacy sku-
tek publiczny po I wojnie §wiatowej, kiedy dla kazdego byto jasne, ze
cos$ jest nie w porzadku z Europai ze cos$ nadejdzie, zanim co$ no-
wego bedzie mozna zbudowac. Jednak nie dostrzegano, ze Sprengler
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nie odkryt tego po I wojnie §wiatowej, lecz swoje dzieto napisat przed
I wojna §wiatowa, kiedy katastrofa tego obszaru nie byla jeszcze wi-
doczna. Tom pierwszy ukazal si¢ w 1917 1., w czasie, kiedy zgodnie
ze zdaniem Sprenglera - jak wyrazil on to w przedmowie do pierw-
szego wydania — Niemcy wychodzily zwycigsko z tej wojny. Byto to
wiec napisane — w sensie historycznym - w sytuacji optymistycznej
iw tym sensie wcale nie pesymistycznej. Jesli wiec Sprengler pomi-
mo to méwi o ,,upadku Zachodu", to mysli on o symptomach upad-
ku, ktore byly oczywiste juz w epoce wiktorianskiej i wilhelmianskiej
- mianowicie o symptomach upadku w sensie duchowym. Zatem o tej
problematyce musimy teraz powiedzied.

Jednak wczesniej musi raz jeszcze byé przypomniane: fakt, ze
pewne formy obumierajai na to miejsce wchodza nowosci, nie powi-
nien zmylié¢ co do jednego: jedli w jakimkolwiek czasie ma miejsce
zwycieski rozwoj jakiej$ wspolnoty cywilizacyjnej, to ma to miejsce
w terazniejszym okresie dziejéw, w ktérym rozwiniety przez Europe
i Ameryke zyciowy i duchowy styl doprowadzil do rewolucyjnego fer-
mentu caty $wiat. W tym sensie caly §wiat jest dzisiaj europeizowany
i amerykanizowany, poniewaz - jakkolwiek zmieszal si¢ z uczuciami
nienawis$ci - rowniez ten styl zycia jest postrzegany jako pelny stan-
dard dla calej ludzkos$ci. Wigcej sukceséw, niz bycie centrum rewolu-
cyjnym ludzkosci, nie mozna mieé.

O ,,upadku" w tym sensie nie moze zatem by¢ mowy. Na pewno
bylby on mozliwy, gdyby zauwazono inng strone Sprenglerowskiej
tezy, duchowa: ze prawdopodobnie upadek znajduje si¢ w tym, co
nalezy do kulmry i Zze rozszerzenie si¢ europejsko-amerykanskiego
ducha, wzglednie tej czesci ducha, ktora rozszerzy si¢ na cala ziemie,
wciagnie wszystkie inne cywilizacje w zachodni upadek. W tym aspek-
cie moze to materialne rozszerzenie osiagnac skutek w tym sensie —
success story— ogromnego fenomenu upadku.

Aby wyda¢ sad na drugiej - duchowej - ptaszczyznie, musimy
przej$é do pytania o porzadek duchowy. Naturalnie, bedzie to mozli-

we mtaj znowu tylko w ogromnym skrécie. Poniewaz o problemie
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duchowego porzadku (fadu) na Zachodzie i jego mozliwym rozwoju

mozna by napisaé calg ksiazke.

II1.
Y.ad duchowy

Kwestia tadu duchowego jest czyms$, o czym mozna precyzyjnie
mowic 1 czego nie trzeba - jak sie czesto zdaje - owijaé w bawelne.
Precyzyjna kategoryzacja jest dana od poczatku zachodniej cywiliza-
cji: w tym ladzie nalezy rozrézniaé pomiedzy wladza §wiatowa i du-
chowa. Odréznienie tych dwoch czedci tadu zostato wprowadzone
pod koniec V wieku po Chr. przez papieza Gelazjusza; zostalo na-
zwane pryncypium Gelazjanskim. Zgodnie z nim, cztowiek znajduje
sie w obrebie Swiata gorganizowanego prez 221w Kosciele podpo-
rzadkowanym papiezowi; dla éwczesnego $wiata ziemskim porzad-
kiem byto cesarstwo, dla porzadku duchowego Kosciél. Reprezen-
tanci tych dwoéch stanéw tadu, cesarz i papiez, stanowili dla siebie
nawzajem przeciwwage; poniewaz kazdy w swoim zakresie byt auto-
nomiczny 1w swoim zakresie byl autorytetem dla innych. To obo-
polne ograniczenie, relatywna autonomia i kooperacja w zakresie tadu,
to jest zasada Gelazjafskiego porzadku; naznaczyla ona przez cate
$redniowiecze zachodnia Europe, az zatamala si¢ w czasie Reforma-
cji - o czym wkrétce jeszcze bedzie mowa. Ta podstawowa zasada
zachodniej koncepcji tadu spotecznego trwalta w zachodniej historii
takze wtedy, gdy zmieniali si¢ nosiciele, reprezentanci tadu.

Musze prawdopodobnie krétko wyliczyé fazy, przez ktére prze-
chodzit ten dwudzial na §wiatowa i duchowq wladze: pierwszy dwu-
dzial zostal nazwany przez Gelazego - na cesarza i papieza. Jednak
juz w péznym Sredniowieczu natykamy si¢ w przemys$leniach Dante-
go - pod wplywem awerroistycznej filozofii czasu - na pewng zmia-
ne, ktéra nie do konca odpowiada temu, co mozna potem znalezé
w Boskiej Komzedzi. W swoim dziele Monarchia Dante uwaza wladce
$wieckiego za przedstawiciela wladzy §wieckiej, jednak za przedsta-
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wiciela wladzy duchowej nie uwaza papieza, lecz filozofa tego typu,
jaki on ukazuje w swoim dziele. Jedynym jednak filozofem, ktory w Mo-
narchii zostal wymieniony z imienia, jest arabski filozof Awerroes.
Mozemy bez wchodzenia w szczegdly, powiedzieé, 7 na miejsce
Swiatowego cesarstwa wchodzi intelektualizm w rodzaju awerroistycz-
nym. Po Reformacji powstal, rownoczesnie z tworzeniem si¢ panstw
narodowych, nowy problem: takie zorganizowanie pafistwa narodo-
wego, zeby, z jednej strony, tad we wnetrzu, wladza krélewska, byt
absolutny — na miejsce cesarza, czy Dantejskiego cesarza §wiatowego
wchodzi teraz narodowy krol - a z drugiej strony, zeby ograniczy¢
wptyw Kosciota, wchodzi adogmatyczny, mistyczny filozof. Sa to dwaj
przedstawiciele, ktorzy znajduja si¢ pod koniec X VI wieku w wiel-
kim dziele Jeana Bodina S'zes? ksiqg o republice. W nich rozwija Bodin
koncepcje o dwodch przedstawicielach tadu, szczegdlnie narodowego
krola, ktéry ustanawia prawny porzadek pafistwa narodowego, i adog-
matycznego filozofa jako jego doradcy. Natomiast Kos$cioly, ktére
byly wzajemnie uwiklane w ciagle wojny, nie posiadaly zadnego ofi-
cjalnego statusu. W wieku X VI we Francji miato miejsce osiem wo-
jen domowych o podtozu rekgijnym; byly one do przezwyci¢zenia —
dlatego adogmatyczny filozof, mistyk, jako przedstawiciel tadu du-
chowego.

W X1IX wieku rozpoczyna si¢ jednak trzecia faza: na miejsce ce-
sarza, Swiatowego monarchy i narodowego krola w koncepciji tadu
Augusta Comte'a wchodzi przemystowy menedzer; na miejsce pa-
pieza, filozofa i bezwyznaniowego mistyka — pozytywistyczny inte-
lektualista. Znajdujemy tutaj w zwigzku z tym teraz dwa nowe typy:
pewien rodzaj technokracji, w ktérej wladza §wiecka — administracja
— zostala przejeta przez kierownikow spoteczenistwa przemystowe-
go; podczas gdy duchowy tad jest reprezentowany przez pozytywi-
stycznych intelektualistéw, a zatem przez pewien rozwinigty przez
Comte'a typ ideologii.

Ten rozwoj jestinteresujacy z dwoch powoddw: po pierwsze, po-
winien on pokazad, ze w kwestii tadu jako takiego — a zatem w pyta-
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niu o §wiatowy i duchowy porzadek — nic si¢ nie zmienito od poczat-
kéw zachodniej cywilizacji. Problem przedstawia sie tak samo jak
w V wieku; czternascie §mieci pézniej zajmujemy si¢ nadal proble-
mem $wiatowego i duchowego tadu. Pytaniem jest tylko: jak postrze-
gali$my duchowy i §wiatowy fad i kto jest jego reprezentantem? Dru-
gim powodem, dla ktérego ten szereg jest interesujacy, jest to, ze po
duchowej stronie na miejsce papieza wsunal sie najpierw filozof, na
miejsce filozofa wszedl podzniej bezwyznaniowy mistyk 1 w konicu
u Comte'a pozytywistyczny intelektualista, ideolog. Tutaj zatem za-
szto po stronie duchowej cos$, co wychodzito z pierwotnej Gelazjan-
skiej koncepcji. Catkiem jawnie mamy tutaj przedstawienie §wiato-
wego tadu, ktory potrzebuje reprezentantéw - teraz nie Swiatowego
tadu w sensie organizacji wladzy, lecz duchowego porzadku §wiata —
ktérzy nie wyczerpuja sie przez Kodcidl, objawienie reprezentantow
Kosciota. Powiedzmy to wyraznie — ja wkrotce jeszcze te¢ sprawe
wyprowadze — filozof wszedt jako trzecia osoba — autorytet.

A w zwigzku z tym mamy tréjkat autorytetow, réwnie stary jak
Gelazjanski dwupodzial, ktory zalamat sie, kiedy na miejsce papieza
wszedl przedstawiciel wewnatrz §wiatowego, filozoficznego autory-
tetu. Ten tréjpodzial znajduje sie u Justyniana, ma swoja podstawe
w jego wielkim kodeksie i zrealizowana jest w Constitutio imperatoria
mafestas, ona przewodzi kodeksowi, w szczegdlnosci instytucjom. Tam
przyznaje si¢ wodzowi trzy wielkie funkcje: musi on by¢ najpierw
imperatorem — cesarz, ktory przewodzi armii, marszatek, general.
Polityczny porzadek spoczywa w rece cesarza i ten porzadek jest mi-
litarnie podbudowany - stad imperator, general. Druga funkcja po-
chodzi z religijnej tradycji Rzymu. W Rzymie byl Pontifex Maximus,
a cesarz mial przejaé funkcje Pontifexa Maximusa 1 w czasach chrze-
Scijaniskich je utrzymaé. Cesarz jest wigc réwnoczesnie czyms jak
Pontifex Maximus i w tej funkcji obronca wiary w formie, ktéra zo-
stata jemu nadana po pierwszym soborze. Dlatego do zawarto$ci ko-
deksu Justyniana zostaly wlaczone dogmaty, szczegdlnie dogmat So-
boru Niceanskiego. Sobor Niceaniski byl obowiazujacy w cesarstwie
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bizantyfskim nie z tego powodu, ze byl postanowieniem Kosciola,
lecz dlatego ze rownoczesénie stal si¢ zawartoscia aktow prawnych ze
strony cesarza. Dogmatyka KoS§ciota zostala przyjeta jako statut ce-
sarza, jako cesarska konstytucja i w tym powigzaniu cesarz stal sig¢
teraz obronca wiary. W trzeciej funkcji, o ktérej réwnoczednie byta
mowaw Constitutio imperatoria ma/ estas, cesarz jest religiossinins inris, to
znaczy cztowiekiem, ktéry na tym poziomie jest lojalny w pilnowa-
niu obowigzkéw sprawiedliwosci.

W przypadku sprawiedliwosci - gléwny problem catego dzieta
kodyfikacyjnego Justyniana - nasuwa si¢ teraz jednak problem filo-
zoficzny. Jednak chodzi nie o pozytywistyczne prawo, tak jak nasi
dzisiejsi prawnicy pozytywisci to rozumiejalecz o prawo ugrunto-
wane filozoficznie. Filozoficzne ugruntowania prowadza nas z po-
wrotem do Stoi 1 Arystotelesa. One byly tylko napomkniete w nie-
wielkich zdaniach w kodeksie 1 w Digesten, przejdziemy jednak do ko-
mentarzy, przede wszystkim do komentarzy Renesansu, np. do Jaku-
ba de Cujas z X V1 wieku. Tres§é prawa rzymskiego prowadzi z po-
wrotem do etyki Arystotelesa i swojego filozoficznego ugruntowania
szuka w filozofii arystotelesowskiej. Cesarz zatem, aby by¢ sprawie-
dliwym, musi by¢ nie tylko twbrca prawa pozytywnego — mogtby by¢
przeciez takze bardzo niesprawiedliwy — lecz musi w to pozytywne
prawo wdrozy¢ tre$¢ sprawiedliwosci, ktéra dana jest przez zrozu-
mienie porzadku w czlowieku - takze jako §wiatowy tad rozumiany
przez cztowieka. Ten §wiatowy tad jest dostarczany przez analizy ro-
zumu, ktore sq dzietem filozofii.

W zwiazku z tym posiadamy trzy zrédta autorytetu dla porzadku,
ktére w §redniowieczu byly powigzane i coraz wyrazniej ukazywane:
imperatorskie, czysto wladcze, §wieckie przemys$lane przez filozofie
i przez Objawienie dane zrozumienie — powiazanie cztowieka z Bo-
giem. Mozna dlatego z cala pewnos$cia méwic o zasadzie zachodnie-
go tadu: kiedy te trzy autorytety zachowywaly swojq relatywna auto-
nomig, kiedy wzajemnie trzymaly siebie w szachu i kiedy jeden nie
przemagal innych, wtedy rzadzit tad. Jesli jeden wchtaniat inne lub
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przejmowal wszystkie trzy funkcje, wtedy panowat nieporzadek. Nie-
porzadek byl, na przyklad, kiedy — jak w pafistwie totalitarnym — pa-
nowala ideologia i posiadacz zzzperatoria majestasw sensie Justynian-
skim, posiadajacy wladze, ktéry skupial w swoich rekach wladze mi-
litarng 1 polityczna, rownoczesnie byl czltowiekiem, ktéry pod plasz-
czem ideologii bral w rece duchowe przywédztwo 1 pilnowal tego,
co miatoby by¢ pilnowane przez Kosciét i filozofig. Jesli zatem te
trzy funkcje wladzy, filozofii, objawienia znajdowaly si¢ w jednym
reku, to dawalo to maksimum nieporzadku.

Mamy oczywiscie przy tym pewne formy posrednie. Znajdujg si¢
dzisiaj na Zachodzie pewne kierunki intelektualne, ktére nie biorg
w swoje rece wladzy. Na przyktad tak silny jest kierunek zapoczatko-
wany przez Comte'a z jego pozytywizmem szczegdlnie w naukach
spotecznych w Ameryce, ze w rzeczywisto§ci opanowal on w calto-
$ci uniwersytety; lecz dzieki Bogu nie dysponuje on wladzg panstwowa.
Dlatego jest m fuzja dwoch funkcji. Ideologia pozytywistyczna, jaka
jest masowo reprezentowana w amerykanskich naukach spotecznych
— sgoczywiscie wyjatki — to fuzja filozofii 1 objawienia, ktora zapew-
nia kompletne zaopatrzenie w duchowa tre§¢ zyciowa w recepty dla
spoleczenstwa, organizacji itd. Ponadto filozofia i objawienie zostana
nie tylko zastapione przez ideologie; wideologii znajduje si¢ fuzja
dwoéch Zrédel autorytetu. Jesli dojdzie ona do potegi i rownoczesnie
bedzie miata w rece aparat panstwowy, to dojdzie do fuzji wszystkich
trzech zrodel autorytetu. Mamy tutaj pewnego rodzaju obiektywne
kryterium dla okre$lenia tego, co jest porzadkiem: mianowicie jesli te
trzy autorytety utrzymujg sic w rownowadze 1 kazdy jest uznawany
w swojej autonomii przez inne. Nieporzadek powstaje tam, gdzie ta
relatywna autonomia i réGwnowaga przez ktorakolwiek strone zostaje
zniszczona.

Moze powinienem przypomniec to, ze jedna z najbardziej zna-
nych gtéw X1 X wieku, francuski mysliciel Ernest Renan, zdefiniowat
to niegdy$: Europa posiada trzy korzenie (1 europejski porzadek

w zwigzku z tym takze posiada trzy korzenie): rzymska organizacje
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panstwowa, hellefiska filozofi¢ 1 judeo chrzescijafiska religijnosé. By-
toby to w tej ogdlnej formie to, co chciatbym m udowodni¢ jako spe-
cyficzne dla trzech Zrédet autorytetu wiadzy, objawienia i rozumu. Moz-
na zatem powiedzieé: to jest europejski porzadek. Gdzie ten porzadek
jest nadal przestrzegany, tam istnieje; gdzie zostal on zniszczony, tam
zostal zniszczony 1 w zwigzku z tym nalezy definiowaé ,,upadek" bar-
dzo precyzyjnie, jako zniszczenie porzadku tego rodzaju.

W zwigzku z tym postawmy nastepujace pytanie: dlaczego w ogdle
dochodzi do tego zniszczenia? Dlaczego filozofia, chrzescijanstwo
i wladza nie funkcjonuja w tej pozadanej réwnowadze, w ktérej po-
winny pozostawac? Powodu nietadu nalezy szukac w miejscu, gdzie
si¢ szczegdlnie go nie szuka: mianowicie w strukturze chrzescijan-
stwa. Nie oczekujcie Panstwo teraz dzikiego ataku na chrze$cijan-
stwo - catkiem przeciwnie. Chodzi raczej o stwierdzenie, co w chrze-
$cijanstwie ma si¢ dokonad, a co nie. Poniewaz w sferze, w ktérej nic
si¢ nie dokonuje — co nie jest zadnym zarzutem, bo przeciez to nie
jest zadaniem chrzes$cijanstwa - dochodzi do nieporzadkoéw. Przez
chrzescijanstwo zostato osiagnieto to, czego filozofia antyku nie osig-
gneta: jasne umiejscowienie transcendentnego boskiego bym w opo-
zycji do §wiata. Boski byt, Bosko$¢, jest skoncentrowany w zaswia-
tach. Jest to tatwe do wypowiedzenia, lecz ma monstrualne konse-
kwengje, kiedy zostanie zaakceptowane. Manowicie jest to, z punktu
widzenia antycznych cywilizacji - 1 dzisiaj jeszcze, z punktu widzenia
kultur etnicznych i cywilizacji azjatyckich - fantastyczne dokonanie,
ze zostalo rozwiane stare przedstawienie przeniknigtego przez Boga
$wiata. Nie ma juz zadnego Boga w §wiecie; wewnatrz Swiatowy bo-
ski tad zniknal, kiedy Bosko§¢ zostala skoncentrowana w zaswiatach.
Jesli jednak to przekonanie - Bosko$¢ jest tym, co jest po drugiej
stronie $wiata - raz poczulo grunt pod stopami, to §wiat, ktéry pozo-
stal, nie posiadal juz Zadnej z boskich sif, na ktére trzeba by zwazad.
Wtedy wiec, gdy zostal odbdstwiony, stal si¢ polem, na ktérym czto-
wiek bez wzgledu na cokolwiek moze dziataé; poniewaz nie ma juz

nic, od czego pochodzityby ograniczenia. Caly ten specyficzny §wia-
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towy rozwo6j — co$ jakby nauki — byt uwarunkowany przez to, ze do-
piero przez chrze$cijanstwo §wiat zostal odbéstwiony. Odbéstwienie
$wiata mogg teraz Panistwo uwazaé za poglad romantykow, ktérzy
mieli upodobanie w poganstwie — jak chociazby Hoelderlin — jako
wiclkiej bolesci. Albo mozecie Padstwo uwazaé za poglad wspolcze-
snych ludzi — nie méwig o chrzescijanach, lecz tylko o romantykach
lub nowoczesnych postepowych ludziach jako wielkiej zalecie: moz-
na teraz dowolnie zarzadzaé sitami natury, mozna je badaé, mozna
uzywaé bez zwazania na zadne tabu, mozna si¢ nimi postugiwad,
mozna mie¢ wladze nad Swiatem.

Tas$wiadomos§éwladzy jest Swiadomoscia nowego filozofowania,
ktore zostato wypowiedziane po raz pierwszy przez Bacona: ,,Wie-
dza jest wladza" nad §wiatem. Lecz zanim wiedza stanie si¢ wladza
nad §wiatem — o tym, niestety, latwo si¢ zapomina - najpierw musi
ten §wiat zosta¢ oprézniony z sit, przed ktérymi nalezy mie¢ respekt.
To wlasnie sa sity boskie. To odbéstwienie $wiata przez chrzescijan-
stwo 1 stworzenie $wiata wolnego od boskos$ci jest warunkiem catej
§wieckiej egzystencji. Szczegdlnie wazne jest zauwazenie tego, ponie-
waz my dzisiaj — w epoce romantyzmu naukowego — bez cofnigcia
si¢ w historycznym zwiazku przyczynowym, dochodzimy do przy-
puszczenia, ze wspolczesny $wiat zostal uformowany przez nauki
przyrodnicze i wytania si¢ zawsze zagadka do rozwiazania: dlaczego
nie ma w Indiach zadnych nauk przyrodniczychr Dlaczego nie ma
w Chinach zadnych nauk przyrodniczychr Dlaczego Arabowie nie
rozwineli zadnych nauk przyrodniczych? Odpowiedzia na to jest: po-
niewaz nie stali si¢ radykalnie chrzescijanami. Ustapi¢ przed naukami
przyrodniczymi zatem oznacza: postawic pytanie §wiatu, ktéry musi
by¢ odbéstwiony, zeby nauki przyrodnicze w ogdle uczynié upraw-
nionymi.

Z tym Swiatem jako pustym miejscem — chrzescijanstwo nie mowi
o samym tym §wiecie i jego strukturach - przez przypadek zwiazane
jest cesarstwo rzymskie. Przechodzimy teraz do rzeczy troche skom-
plikowanych, ktérych nie moge jednak opuscié, poniewaz cata wspéi-
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czesna problematyka jest przez nie okreslona. Cesarstwo rzymskie
uznalo za dobre, zeby przez swoich reprezentantéw zaakceptowac
chrzescijanstwo jako religie panstwows. Bedzie to zawsze spostrze-
gane wlasnie w cesarstwie rzymskim, co chrzescijanstwo zaakcepto-
walo - ponadto tatwo oczywiscie przeoczy¢, ze przez to chrzescijan-
stwo weszlo do spolecznosci o ustanowionych juz formach. Znaczy
to, ze nie trzeba byto juz tamac sobie glowy, jak powinno wygladac
spoleczenstwo, poniewaz bylo juz ono w formie cesarstwa rzymskie-
go. O to, jak ono wygladalo, zatroszczyli si¢ cesarze i nie pytali Oj-
cow Kosciota.

Caly Swiat w swojej spolecznej organizacji byl dany poprzez po-
step cesarstwa rzymskiego 1 nie byt obiektem spekulacji: jak rzeczy-
wiscie powinien §wiat by¢ urzadzony? Takich spekulaciji nie byto we-
wnatrz chrzedcijanstwa; w ewangelii nic nie ma na ten temat. W sku-
tek tego nie ma zadnych odnosnych chrzescijanskich teorii tadu spo-
tecznego. Ten fakt bedzie zawsze zauwazany, kiedy kto§ bedzie mowil
o ,,chrzescijaiskim socjalizmie", o ,,chrzescijaskiej demokracji",
o chrzes$cijanskim tym i tamtym. Wszak w ewangelii nie znajduje si¢
zadne stowo o tym, jak spoleczenstwo powinno by¢ urzadzone. Jak
dlugo bierze si¢ pod uwage ewangelie, kazdy lad spoleczny, kazda
forma panstwa jest kompatybilna z chrze$cijanstwem, dopoki nie prze-
Sladuje ono wtasnie chrzedcijan; czy jest to monarchia, arystokracja
czy demokracja, jest catkowicie wystarczajaca. Poniewaz chrzescijan-
stwo nie moéwilo nic spoleczenstwu o porzadku §wiata, w tym sensie
nie znajdujemy zadnej chrzescijanskiej teorii polityczne;j.

Ponadto nie jest zawarta w chrzescijanstwie - wszystko to jest
takze jeszcze tradycja judaistyczna - zadna filozofia. Tak samo jak
cesarstwo rzymskie przez przypadek historii wpadto w krag chrzesci-
janstwa, tak samo filozofia przez przypadek popadta w chrzescijan-
stwo. Poniewaz wraz z aliansem pomiedzy chrzescijanstwem 1 cesar-
stwem rzymskim musialy autorytety Kosciota naturalnie cos§ o wsp6l-
nym zyciu chrzescijan w $wiecie powiedzie¢ i poniewaz nic o tym nie

znajduje si¢ w ewangelii, musiato zostaé przyjete klasyczne prawo
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naturalne. Z klasycznego prawa naturalnego z powrotem zostal prze-
jety w §redniowieczu przez dominikanéw, szczegdlnie przez Alberta
Wielkiego i przez Tomasza z Akwinu, catoksztatt klasycznej filozofii,
szczegdlnie arystotelizm; przez Augustyna zostal juz wezesniej przeje-
ty platonizm. Wszystko to byto importem z zewnatrz. Nie byto zadnej
oryginalnej chrzescijanskiej filozofii, lecz filozofie przejete z klasycznej
tradycji, ktére zostaly zaadaptowane do chrzescijanskich celéw.

Te¢ sytuacje muszg Panistwo postawic sobie przed oczami z dwéch
powodow: po pierwsze, ze wzgledu na kontrprzyklad: co stalo si¢
tam, gdzie ta przypadkowa recepcja, te przypadkowe dodatki odno-
$nie, organizacji §wiata nie powiazaly si¢ z chrzescijanstwem? Odno-
$nie, tego mamy tylko jeden przypadek laboratoryjny — mianowicie
Rosje. W Rosji nie bylo zadnego samodzielnego rozwoju prawa na-
turalnego jak na Zachodzie, Zadnej kontynuacji klasycznej filozofii,
zadnego renesansu, zadnej scholastyki. Dlaczego nie? Wyrazajac ne-
gatywnie: poniewaz w chrze$cijanistwie jako takim nie znalazt si¢ zaden
powdd, zeby zajmowad si¢ tymi sprawami. Moglo si¢ to zdarzy¢, kie-
dy przez przypadek zwigzato si¢ z cesarstwem rzymskim. Ten przy-
padek nie nastapil jednak w Rosji, poniewaz gtos Kosciota w Rosji
od poczatku byl rodzimym glosem Kosciota. A ten swojski gtos
Kosciota byl dialektem stowianskim - dialektem macedonsko-but-
garskim - nie posiadajacym zadnej literatury, w ktérej spisano by cos,
co byloby warte, zeby to przeczytaé. W Kosciele tacifiskim i greckim
przeciwnie, klerycy musieli jako jezyka liturgicznego uzywac laciny
i greki, i w zwiazku z tym wladali jezykiem, w ktérym mozna bylo
czytaé Cycerona, Wergiliusza, Owidiusza, Platona i Arystotelesa.

W rozwoju kosciola rosyjskiego nie ma czego$ w tym rodzaju.
Dlatego ma miejsce ta osobliwo$é, ze w Rosji caty szereg ideologii -
ktére byly tak glupie, Ze nawet zachodnie ideologie w nie popadty -
znalazlo wspanialy teren, poniewaz nie przeciwstawilo si¢ im nic z in-
telektualnych dyscyplin, z tradycji, ktéra powstata przed wickami i zo-
stataby zachowana. W tej intelektualnej prézni mogl taki czltowiek
jak Lenin, ktéry w zadnym wypadku nie jest glupi, t¢ strasznag gtupo-
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te skompilowa¢, ktéra znajduje sie w np. w jego dziele Materializm
i empiriokrytycyzm — niejadalng bzdure, ktoéra tylko Rosjanin mégl na-
pisaé, niemajacy zadnej tradycji filozoficznej, ktéra natozylaby mu
jaka$ dyscypling lub bariery. Jest to historyczno-kulmrowy fenomen
1 weale nie ma si¢ do czynienia z komunizmem. Jest to problem, przed
ktérym staje kazdy Rosjanin: musi on najpierw wprawic sie w filozo-
fii i musza zosta¢ stworzone filozoficzne tradycje, poniewaz one nie
istniejg w rosyjskiej historii kultury z powodu tego przypadku bul-
garsko macedonskiego jezyka Kos$ciola. Dlatego nie ma tam rozwoju
filozoficznego poréwnywalnego z tym na Zachodzie. Takze to jest
znowu wspanialym kontrargumentem, ze ten filozoficzny rozwdj
Zachodu nie jest chrze$cijanski, lecz pochodzi z klasyki.

Zatem to sa powody nieladu. Znajduje si¢ tutaj wolno pozosta-
wiona pusta przestrzen, w ktéra mozna wprowadzié wszystko, co
komukolwiek wtasnie przyjdzie do glowy. Na Zachodzie zostato to
zahamowane przez to, ze m wszakze juz byla filozofia z klasycznej
tradycji; w Rosji przeciwnie - miala miejsce catkowicie bez zadnych
zahamowan wzglednie zostala zahamowana po raz pierwszy, kiedy
okreslonego rodzaju ideologia uzyskata wiadze panstwowai tylko inna
ideologia, ktéra mogtaby ewentualnie wraz z nia wej$é w rywalizacje,
mogla ja powstrzymac.

A teraz kilka stéw odnos$nie do opisu procesu nieporzadku: pro-
ces, w wyniku ktorego nielad wnika na to puste miejsce, sklada sie
z ogromnych faz, ktore ja tylko wymienig: po pierwsze, roztam Ko-
$ciota XVI wieku 1 wojny religijne XVI i XVII wieku, ktore zakon-
czyly si¢ brzemienng dyskredytacja Kosciota, obu Kosciotow; nastep-
nie upadek cesarstwa i rozw6j panstw narodowych. Oba - upadek
Kosciola 1 upadek cesarstwa - spowodowaly w nastgpstwie to, ze
papiez i cesarz, jako reprezentanci wladzy duchowej i §wieckiej, zo-
stali wyeliminowani. Papiez zostal wyeliminowany przy okazji poko-
ju westfalskiego (1648). Chociaz zostal tam podjety caly szereg reor-
ganizacji biskupstw, nie zostal jednak dopuszczony do ustalen poko-
juw Minsteri Osnabriick zaden przedstawiciel kurii. A kiedy kuria
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wniosta zagalenie, e o majatkach koscielnych postanawia si¢ bez
obecnosci reprezentantéw kurii, nie odpowiedziano na skargi. W ten
sposéb cicho ibez rozglosu, zniknal papiez z prawa narodowego,
w ktérym dotad odgrywal znaczaca role. Cesarz zniknal, jak Pan-
stwo wiecie, w 1806 roku. Po tym, jak Napoleon przyjat korone ce-
sarstwa w 1804 roku, spotkal si¢ ten ostatni reprezentant cesarstwa
rzymskiego z wiekiem, ktéry nadchodzil, a ktéry zburzyl cesarstwo.
Kazdy teraz mégt zostaé cesarzem, tak samo jak w réznych ideolo-
giach XIX wicku kazdy moégt staé si¢ Mesjaszem i papiezem. Rezul-
tatem tej dyskredytacji jest rozdzial pomiedzy Kosciotemipanstwem,
aw zwiazku z tym stworzenie sfery wolnej od religii, a zatem reduk-
cja $wiatowej sfery w polityce do sfery organizacyjnej, w ktérej Ko-
$ciot nic wigcej nie dopowiadat.

W nastepstwie tego jeszcze bardziej tragiczny niz pierwszy jest
drugi rozdzial - mianowicie pomiedzy filozofia i nauka. Zyjemy dzi-
siaj w czasach dominacji nauk przyrodniczych i hegemonii ideologii.
Filozofia jako czynnik publiczny nie istnieje. Oznacza to, ze jest wpraw-
dzie filozofia, ale Zaden cztowiek nie troszczy si¢ o to, co ona méwi—
czasem stusznie, lecz czasem niestusznie. Filozofia w zadnym wy-
padku nie jest dzisiaj czynnikiem publicznym majacym wplyw na
kazdego. Nauki przyrodnicze — tak; ideologia — takze; lecz filozofia —
nie. Sfera publiczna jest opanowana przez sil¢ polityczna niemajaca
podstaw religijnych, przez site nauk przyrodniczych iideologii nie-
ugruntowanych filozoficznie. Dwa Zrédla autorytetu - objawienie
i filozofia - nie maja juz statusu publicznego; to jest ten rezultat. Gdzie
ten rozwdj doszedl do swojego kofica, tam w nastepstwie maja Pafistwo
fuzje trzech Zrédel autorytetu w jednym reku — mianowicie w ideolo-
gicznym rezimie panistwa totalitarnego. W zwigzku z tym mieliby$my
koniec tadu europejskiego.

Tutaj nasuwa si¢ pytanie: czy sa jakickolwiek widoki, zeby te rze-
czy mogly inaczej przebiegacé? Pragne o tych trzech zakresach — za-
kresie wtadzy politycznej, zakresie Ko§ciotla i zakresie filozofii — na-
pomknac pokrétce, co jest do dyspozycji. A po tym, jak opisatem
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wlasnie niebezpieczenistwo, bedziecie Padstwo prawdopodobnie le-
piej rozumied, jaka ogromna praca stoi przed nami, zeby europejski
iw ogole zachodni lad znowu wprawié w ruch i nie ulec temu znisz-
czeniu przez ideologie.

Po stronie wladzy sytuyje si¢ pytanie: jak zorganizuj¢ po §wiecku
spoleczenistwo, tak by byto ono kompatybilne z chrzescijanstwem 1 fi-
lozofia, jednak bez lekcewazenia problematyki wladzy? Zajeto si¢ tym
przedsiewzigciem, wieficzac je sukcesem w anglosaskim kregu kultu-
rowym nazywanym czvil'government. Jest to rzad, ktéry oddzielit si¢ od
Kosciota,lecz w swojej praktyce rzgdzenia uznaje chrzes$cijanska oso-
bowos§¢ 1 tak si¢ zachowuje, aby ta osobowos¢ byla zauwazona i ochro-
niona. Tego rodzaju rzad cywilny, kiedy jest polaczony réwnoczesnie
takze z formami demokracji w instytacjonalnym sensie — a wigc z po-
wszechnym, wolnym i réwnym prawem wyborczym, z regularna
zmiang rzadzacych lub przynajmniej z taka sposobnoscig zeby ich
przez akt wyborczy zmienié, itd. — to jest to, co dzisiaj nazywa si¢
,»demokracja". Lecz demokracja jest tylko tam, gdzie jestréwnocze-
$nie demokracja w sensie anglosaskiego rozumienia rzadu, ktéry jest
dla chrzescijan wystarczajacy. Ten rzad cywilny nie jest trwaly, jesli
ludnos$¢ - jako ludno$é wybierajaca, ktéra moze wyznaczaé rzady —
przeglosuje niechrzescijafiskaideologic i sami rzadzacy nie rzadzajuz
w duchu chrze$cijanskim. Nie jest przy tym konieczne, aby dany rza-
dzacy byl plomiennym cztonkiem Kosciola, poniewaz chrzescijan-
skiego ducha mozna mie¢ takze bez bycia cztonkiem Kosciota (Eisen-
hower, jak mi si¢ zdaje, na kilka tygodni przed przystapieniem do
wyboréw prezydenckich wstapil do Kosciota prezbiterianskiego, aby
nic nie mozna bylo mu zarzuci¢; dotad byt on bezwyznaniowcem).

Taki rzad cywilny funkcjonuje jedynie wtedy, kiedy sama ludnos$¢
jest substancjalnie chrzes$cijaniska. Dlatego kazda demokracja, ktora
chce rzad cywilny w tym sensie zaadaptowaé lub wprowadzié, jest
wepchnigta na pozycje walki przeciw ideologiom. Znaczy to, ze nie
moze by¢ dopuszczalne w takiej demokracji, Zzeby parde ideologicz-
ne - antychrzescijanskie lub antyfilozoficzne — stanowily godng uzna-
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wania mniejszos$¢ lub catkowita wigkszo$é. Utrzymujac te przemysle-
nia, musi bardzo energicznie zostaé wprowadzony zakaz partii (Zdeolo-
gieznych). Dzieje sig tak w réznych zachodnich krajach z rozmaitain-
tensywnoscia. Mozna dzisiaj powiedzied, ze Stany Zjednoczone sg
krajem, w ktorym komunizm jest tak staby, ze nikt spotecznie nie
odwazy si¢ napomkna¢ o jakim$ komunistycznym rzadzie bez natych-
miastowego zrujnowania si¢. Taki stan rzeczy, w ktérym rzad cywilny
funkcjonuje optymalnie mimo twardych nieprzyjacidl, jest niestety
nie wszedzie. Zobaczcie Pastwo wielkie partie komunistyczne we
Francji i we Wloszech; zobaczcie bardzo powazna mniejszo$é ko-
munistycznaw Wielkiej Brytanii; wiedza rowniez Panistwo, ze w Niem-
czech znajduje si¢ pewna liczba powaznych marksistéw. Lecz wszak-
ze w kraju, ktéry jest dzi§ najwazniejszy militarnie i technicznie dla
zwarto$ci zachodniej cywilizacji 1 jej tadu, $wiadomo$¢ ideologii jest
najintensywniejsza. Z tej intensywnosci pochodzi $wiadomosé, ze rzad
cywilny polega na sttumieniu antychrzescijanskiej ideologii. Kiedy nie
jest to mozliwe, wtedy réwniez on nie funkcjonuje. Chodzi zatem o to,
dla utrzymania europejskiego tadu — jesli nie powinien on popasé w re-
ce jednej lub innej ideologii — zeby ideologie sttumié i w ludnosci utrzy-
ma¢ tego chrzesdcijaniskiego ducha, ktory czyni mozliwym rzad cywilny.
To jest to wielkie zadanie.

Po drugie, potrzebna jest bardzo energiczna refleksja Kosciotéw.
Sytuacja, ktéra powstata po podziale Kosciota - rozdzial Kosciota
od pafistwa - nie jest pomyslna. Poniewaz Ko$cioly maja co$ do da-
nia. Sq one straznikami depositurz fidei; sa one zarzadcami objawienia
i swojej teologii, i niestety znalazty si¢ w sytuacji, w ktérej nie beda
zaatakowane przez niesprawiedliwo$é. To, do czego dzisiaj doszto
ico musi by¢ catkowicie jasno postawione od strony Kosciotéw, to
po pierwsze: samoswiadomos$¢ swojej teologii 1 odrzucenie ostatnich
resztek fundamentalizmu w teologii. Poniewaz tak dtugo, jak te resz-
ki nie zostana odrzucone, znajda si¢ miliony sposrdd inteligentnych
ludzi, z intelektualistow, ktérzy beda wylewad dziecko z kapiela i in-

terpretacje teologicznych dogmatdw, ktére sa prowadzone fundamen-
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talistrycznie, czy interpretacje biblijne, ktére sa prowadzone funda-
mentalistycznie, beda w catosci odrzucaé. Poniewaz fundamentalizm
jest nie do wytrzymania. Filozofia mitologiii dogmatéw jest zasadni-
czym warunkiem dla spolecznie skutecznej dalszej egzystencji Ko-
$cioléw, aby na nowej ptaszczyznie naukowego przenikania mogtly
by¢ zdolne do konkurowania. Kos$ciét nie moze by¢ intelektualnym
gettem, chociaz znajduje si¢ w tym niebezpieczenstwie; mowie teraz
o obu Kos$ciotach. Znajduje si¢ m wielka problematyka, dla ktérej
szczegoblnie malo zrobiono, takze wtedy, gdy bedzie ona znana w ogdl-
nosci tylko teologom i klerykom.

Trzecim jest problem odnowienia filozofowania; jest to najbar-
dziej trudny problem, poniewaz w filozofii wszystko dzieje si¢ na za-
sadzie wolnosci. W Kos§ciele znajduje sie wszakzZe jeszcze problema-
tyka dogmatéw i organizacji koscielnej, ktéra za tym stoi. Lecz filo-
zofia dokonuje sie¢ w wolnej jednostce filozofujacej; nie mozna zor-
ganizowac filozofii. Dlatego tez filozofia znajduje si¢ w bardzo ztym
stanie; nie jest ona juz dzisiaj racjonalna, ale wielki odsetek tego, co
dzisiaj uchodzi za filozofig, jest gnoza jest ideologicznym nurtem
masowym tego czy innego rodzaju, jest pozytywizmem, jest gnostyc-
kim heglizmem albo jeszcze czym$ podobnym. Nie ma filozofii w ra-
cjonalnym sensie, w ktorym dochodzitaby do glosu autonomia rozu-
mu. Zla opinia, filozofia, jest co najmniej rownie, jesli nie bardziej,
ktéra zyskata uzasadniona, jak zta stawa, w jakiej znajduja sic Ko-
Scioly, poniewaz one zaniedbaly swoj teologiczno-intelektualny pro-
blem. T'akzZe tutaj jest wiele do zrobienia, zeby przywrdcié fad.

Ten wielki problem, przed ktérym dzisiaj stoimy, to nie jest to, ze
nie byloby poczatkéw lub nie mozna bytoby ich zbudowaé, lecz to,
ze spoleczny efekt moze by¢ udaremniony. Pozwadlcie mina koniec
rzec stlowo o tej sprawie.

Powiedziatbym, ze najwickszym niebezpieczenstwem dla odno-
wy europejskiego duchowego tadu sa §rodki masowej komunikacji:
prasa, radio, telewizja, ilustrowane czasopisma itd. A wtasnie dlatego,

ze one - jak zelazna kurtyna— oddzielajg ludno§é w szerokiej masie
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od wszystkiego, co jest duchowg problematyka zachodniego §wiata.
Nikt nie ma dostepu do tego, co zachodzi dzisiaj w §wiecie zachod-
nim. Jest to osiagane nie przez to, ze wazne filozoficzne dzieta, waz-
ne osiagniecia w teologii sa przemilczane — to tez jest czynione; jest
to takze osiagane przez to, ze po prostu nie sg uznawane za poznanie.
To takze jest czynione poprzez to, ze jest nieprzychylnie oceniane —
chociaz zdarza si¢ to czgsto. Mozecie Pafistwo w codziennych recen-
zjach ksiazek ,,New York Timesa" to regularnie przeczytaé. Skoro tyl-
ko ksiazka jest dobra, bedzie recenzent wygadywal, Ze jest ona za trud-
na dla przecietnego czytelnika, ktéry tylko to chetnie chceiatby czyta¢ —
wieczorem po koktajlu. On bedzie zniechecony, jesli wezmie ksiazke
do reki. Skoro ksigzka jest dobra, zostanie skrytykowana. Mozna wiec
juz na pewno powiedzie¢, ze jesli w codziennej recenzji ksigzkowej ,,New
York Timesa" jaka$ ksigzka zostanie skrytykowana, wtedy jest zapew-
ne warta, by ja przeczytaé, poniewaz by¢ moze jest dobra.

Najgorsza — 1 najtrudniejsza do usunigcia — jest masowa produk-
cja komunikacji: rownie czesto informuje si¢ o dobru i ztu. To nazy-
wa si¢ obiektywno$cig kiedy informuje si¢ o wszystkim; a poniewaz
0 wiele wiecej jest zta niz dobra, zatem dobro jest przemilczane, kie-
dy mowi sie o wszystkim réwnomiernie i kazda pojedyncza szmka
otrzymuje réwne miejsce. Zatem wlasnie kiedy istnieja posrednicy
dla bogatej produkcji duchowych wytworéw - czy sa to ksiazki, obra-
zy czy dzieta muzyczne - kiedy istnieje bogata komunikacja, ktéra
proponuje wszystko jak §rodki pobudzajace, to jest to réwnie dobre
jak radykalne systematyczne zniszczenie. Nie mozna wigcej w ogole
juz doswiadczyc.

Jak rozwiazaé organizacyjnie ten problem - jak np. przecigtny
cztowiek, ktéry nie zajmuje si¢ wprost profesjonalnie tymi sprawami,
ma si¢ kiedykolwiek doszuka¢, kto we wspodtczesnej filozofii jest wart
czytania 1 kogo powinien on czytaé — tego ja nie wiem. Przez §rodki
komunikacji, ktére sa do dyspozycji przecietnego czltowieka - po-
spolite magazyny, tygodnikiitd., nie dochodzi on do tego problemu

1 nie moze wydobyé, co dzisiaj jest najwazniejsze - i ze jest bardzo
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wiele rzeczy waznych. Tutaj widze gléwna przeszkode organizacyjna
dla ponownego ozywienia: ze to, co jesti co moze si¢ rozwijaé, w ma-
sowej produkcji — wprawdzie nie zawsze ztego rodzaju, lecz zawsze
masowej, ktora rowno traktuje zto i dobro — zostanie sttumione.

tlum. Ks. Jacek Swiatek
Spiritual and political future of the West

A content of the ardele itis a text of a public lecture, which Vo-
egelin delivered on June 9-th, 1959, in the Amerikahaus of Munich,
Germany. At the beginning the Author observes, that we presendy
live in ,,an epoch of the industrial society", ie. in such a society, whe-
re a productiveness and an economic order are determined by the
modern technology, established on the contemporary science. The
societies, to be able to exist in such circumstances, have to reakze
certain conditions, such — according to the Author — as: extensive
territory, suitable raw materials, and masses needed to formations —
first of all in a technical sense. As a result, an industrial and superior
potential is received, which is required to the community survival in
the present circumstances and among other societies of the similar
size. Then the Author searches for an explanation of the fact, that all
the non-western world has been ,,over-westerned", what is witnessed
by the fact, that life standards developed in the West - especially in
the United States - became paradigms, patterns for all the others.
The Author indicates, that there is a certain world revolution, with
a revolutionary centre in the West - in Europe and United States,
whose aim is the whole world reaches the civilization state, which -
in a material sense - corresponds to the West. This world trend can
not be stopped. We face then a huge work to restore the european
and the western order and not to be destructed by the ideology.



Czlowiek w kulturze 15

Peter A. Redpath

Sofistyka i nowoczesne panstwo
zachodnie:

W piatym rozdziale swojej klasycznej pracy pt. Czlowiek i paristwo,
Jacques Maritain zajmuje si¢ karta demokracji. W rozdziale tym, poru-
sza on pie¢ ogdlnych zagadnien: (1) §wiecka wiara demokratyczna, (2)
herezja polityczna, (3) edukacja i karta demokratyczna, (4) problemy
z rzadzeniem i (5) bojownicy natchnionej mniejszosci. Wyktad ten kon-
centruje si¢ na pierwszych trzech tematach: (1) Swiecka wiara demo-
kratyczna, (2) herezja polityczna i (3) edukacja i karta demokratyczna.

Juz w 1930 roku w swojej ksiazce pt. Zmiergeh cywilizaci, Maritain
powiedzial, ze cywilizacja zachodnia znajduje si¢ w ktopotach, po-
niewaz nie poznala, iz miedzy metafizyka edukacjq i organizacja po-
lityczna zachodzi istotny zwiazek. W 1943 r. Maritain opublikowat
prace pt. Edukacgja na rozdrogn, aby zaradzi¢ tej ignorancji. W 1951 r.,
w Cxlowiekn i paristwie, Maritain powtdrnie, tym razem bardziej szcze-
gotowo, zajal si¢ tym samym tematem istotnej zaleznos$ci politycznej
organizacji od edukacji, a edukacji od zasad metafizycznych. W 2003 r.,
tym razem ja podejmuje ten sam temat w Katolickim Uniwersytecie

Lubelskim, po pierwsze dlatego, ze uwazam, iz ostatnio, z uszczerb-

' Wyktad ten wygtoszony zostal w dniu 8 kwietnia 2003 r. na Katolickim Uniwersyte-

cie Lubelskim. Okazja do jego wygloszenia byl udzial pana prof. Petera Redpatha

w Migdzynarodowym Sympozjum z cyklu Przysztos¢ cywilizacji Zachodu na temat: Kul-
tura wobec techniki.
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kiem dla politycznego zycia Zachodu, zbyt wielu wspdtczesnych in-
telektualistéw zachodnich przestato liczy¢ si¢ z wieloma istotnymi
przyczynami gltebokiej zaleznos$ci edukaciji i polityki od metafizyki,
po drugie poniewaz mysle, Zze po cz¢sci sposéb Maritaina potrakto-
wania tej zaleznos$ci jest wadliwy.

Na poczatku rozdziatu na temat karty demokracji, Maritain za-
uwaza, ze w przeciwienstwie do sakralnego §redniowiecznego porzad-
ku politycznego, wspodlczesna spolecznosé cywilna opiera si¢ na ziem-
skim, czy tez $wieckim, dobru wspélnym, w ktérym maja réwny udziat
obywatele o réznorodnej przesztosci duchowej. Maritain uwaza, ze
to dobro wspdlne jest duchowsq jednos$ciag metafizyczng dziatalno-
$cig ktéra integruje ludzi w pokoju i wspolnym przeswiadczeniu o ce-
lach i podstawowych zasadach ludzkiego zycia w spotecznosci. Utrzy-
muje, ze spotecznos$é wolnych ludzi juz z zatozenia posiada moralne
i metafizyczne zasady w samym sercu swego bytu. Powiada: ,,Auten-
tyczna demokracja opiera si¢ na fundamentalnym porozumieniu
umystéwi zgodnosci woli poszczegdlnych jednostek w podstawowych
sprawach zycia we wspoélnocie; jest Swiadoma siebie i swoich zatozen
oraz musi by¢ zdolna do obrony i szerzenia swojej koncepcji zycia
spolecznego i politycznego; musi nosi¢ w sobie wspélne ludzkie kre-
do, kredo wolnosci. Bt¢dem burzuazyjnego liberalizmu byto pojmo-
wanie spoteczenstwa demokratycznego jako czego$ w rodzaju szran-
kéw czy areny, na ktérej wszelakie koncepcje podstaw wspdlnego
zycia, nawet najbardziej wrogie wolnosci i prawu, przy niewzruszo-
nej obojetnosci ze strony ciata politycznego potykaja si¢ przed opinig
publiczna konkurujac na swoim rynku zdrowych lub zatrutych idei
zycia politycznego". (. Maritain, Cglowiek iparistwo, ttum. A. Grobler,
Krakow 1993, s. 117-118)

Stanowisko Maritaina jest proste, a zarazem gtebokie. By oddaé
je w terminologii kaniowskiej, moralna zgoda na metafizyczng kon-
stytucj¢ wspolnego dobra ludzkiego jest apriorycznym warunkiem
mozliwosci myslenia o jakimkolwiek politycznym spoleczenstwie,

lacznie z demokracja. Zadne pafstwo, nawet przypuszczalnie §wiec-
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kie, nie moze by¢ moralnie neutralne wzgledem metafizycznych po-
je¢ osoby 1 wolnodci, ktére stanowiq fundament panstwowej wizji
wspolnego dobra, poniewaz panstwo nie tworzy tych pojeé, lecz je
przyjmuje. Bez tychze zasad osadzonych w psychice obywateli, jako
czes$¢ tego, co Maritain nazywa cywilng lub §wiecka wiarg zadne pan-
stwo nie moze utrzymywac si¢ przy zyciu. Pafdstwa, podobnie jak nauki,
zakltadaja a nie udowadniajg istnienie swej podmiotowej materii.
Zadne panstwo, ktére chee trwaé, nie moze racjonalnie zakladaé i po-
piera¢ wéréd swoich obywateli metafizycznego stanowiska na temat
wolnos$cilub ludzkiej natury niezgodnego z natura pafnstwa jako na-
rzedzia, dzigki ktéremu ludzie daza do wspodlnego dobra. Na przy-
ktad, Zadne pafstwo nie moze utrzymywac si¢ przy zyciu, przyjmujac
i promujac w swojej populacji prawdy o determinizmie lub pogladu,
ze ludzie sa Bogiem, aniotami czy zwierzetami. W swojej konstytucji,
nowoczesne ciato polityczne powoluje panstwo do bym na mocy
moralnej zgody na dobro wspélne, ktére to dobro panstwo ma mo-
ralny obowiazek chronié i popieraé. Ten obowigzek panstwa sprawia
jednak problem. Maritain utrzymuje, ze prawdziwa demokracja nie
moze narzucaé swoim obywatelom, czy tez zadac¢ od nich, jako wa-
runku ich przynaleznoS$ci, jakiej$ filozoficznej czy religijnej wiary.
Tymczasem, zadna spolecznos¢ polityczna nie moze trwac, o ile jej
obywatele nie trzymaja si¢ prawdziwych metafizycznych pojeé ludz-
kiej wolno$ci i wspélnego dobra; pojeé, ktore otrzymujemy z religii
1 z metafizyki. Jak rozwigzaé ten dylemat?

Rozwiazanie Maritaina polega na tym, ze pod wzgledem politycz-
nym panstwo ma prawo promowac iwymagac, aby jego obywatele
przyjeli w sposéb praktyczny, gtéwnie dzigki edukacji, metafizyczne
zalozenia, wcielone w §wieckie kredo, ktére warunkujg istnienie pan-
stwa. Utrzymuje jednak, Zze, skoro panstwo jest tylko czasowym lub
Swieckim ciatem, to nie dysponuje zadnym politycznym prawem do
narzucenia obywatelom lub Zzgdania od nich jakiej$§ formy wiary albo
konformizmu rozumowego, wiary filozoficznej albo religijnej, ktéra
uchodzilaby za jedyne mozliwe usprawiedliwienie karty praktycznej,
poprzez ktérg wyrazalaby sie wspolna §wiecka wiara narodu.
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Zgadzam si¢ z Maritainem, ze pafistwo ma prawo promowac i do-
magac si¢ od swoich obywateli praktycznej, ale nie teoretycznej ak-
ceptacji specyficznej wiary moralnej, ktéra analogicznie zawiera me-
tafizyczne zatozenia racjonalnie uzasadniajace istnienie pafistwa. Zga-
dzam sig, ze jest tak dlatego, iz panistwo jest tylko czasowym, §wiec-
kim ciatem. Jako pacjent w gabinecie dentystycznym mam moralne
prawo domagac sig, aby dentysta medycznie rozpoznal, ze jestem
fizycznym bytem posiadajacym usta i z¢by. Nie mam prawa zadad,
aby dentysta uzasadnial mi teoretyczne zasady metafizyczne, na kté-
rych opiera sig fizyka, ktéra z kolei rzadzi procedurami dentystyczny-
mi. Nie posiadam tego prawa, poniewaz denty$ci sa lekarzami, nie
metafizykami, a nie dlatego, Ze stomatologia jest czasowa i §wiecka.
Kiedy ostatnio sprawdzatem, stomatologia nie miata zadnej religijnej
czy niereligijnej przynalezno$ci. Politycy nie sa metafizykami. Nie sa
oni kompetentni, aby Zzadac teoretycznego uzasadnienia metafizycz-
nego dla praktycznych zasad moralnych. Maja oni prawo wymagac
praktycznej, moralnej akceptacji zasad moralnych, analogicznie za-
korzenionych w prawdziwym metafizycznym pogladzie na wolno§é
i osobg, poniewaz moralne zasady oparte na metafizycznych bledach
nie mogg trwac. Nie potrzebujemy by¢ zawodowymi metafizykami,
aby uchwyci¢ te oczywista prawde.

Maritain utrzymuje, ze panstwo jest §wieckie, poniewaz jego sfera
autonomicznej wladzy, jego zakres dobra wspélnego, jest ziemski i cza-
sowy, a nie dlatego, ze panistwo lub ciato polityczne jest z natury bez-
bozne lub oboje¢tne na religie. Obraz panistwa jako $wieckiego pro-
wadzi do btedui sktania dzisiaj do blednej interpretacji. To prawda,
ze pafstwo jest czasowe i ziemskie, ale jego wspblne dobro jest du-
chowe: ludzka wolno$é, pokéj, sprawiedliwo$é. Ponadto, dzisiaj zwy-
kle uzywamy terminu ,,§wiecki" odnosnie do czegos, co jest z natury
bezbozne lub oboje¢tne religijnie. Pafistwo jednak musi w jakiej$ mie-
rze pozostaé neutralne wzgledem religijnych i niereligijnych grup,
poniewaz panstwo jestinstytucja publiczna wygenerowana przez cialo
polityczne dzigki moralnej cnocie sprawiedliwosci. Pafistwo jestin-
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stytucja publiczna, nie dlatego ze jest §wieckie, lecz dlatego Ze jest
oficjalnym instrumentem sprawiedliwos$ci ciata politycznego regulu-
jacym dazenie do wspolnego dobra przez sprawiedliwe czyny.

Zwracam uwage na publiczng przez co jako$§ neutralng a nie
$wiecka nature pafstwa, poniewaz uwazam, ze Maritaina bledny ak-
cent na §wiecko§¢ panstwa umozliwia ostabienie jego stanowiska
w sprawie edukacji i1 zasady demokracji. Widzimy to w rozdziale V
Czlowieka ipasistwa, w ktérym Maridan poddaje z kolei badaniu poli-
tyczng herezje 1 demokratyczna edukacje. Zaraz potem jak omawia
metafizyczne podstawy — blednie nazwanej — $wieckiej wiary pan-
stwa, Maritain rozwaza kwestig¢ politycznej cenzury. Tak samo jak re-
ligijna wspolnota miewa heretykow, ktorzy stanowia zagrozenie jej
jednosci, jej wspoélnego dobra, tak Maritain utrzymuje, ze istnieja po-
lityczni heretycy, ktorzy - przez swoje pismo i mowe — stanowia za-
grozenie wspo6lnego dobra politycznego. Maritain przyznaje, ze po-
stanowienie politycznej cenzury nie jest tatwe do wprowadzenia, 1 jed-
noczesnie twierdzi, ze nie kazda intelektualnie wygenerowana mys$l ma
prawo do bycia rozpowszechniong w ciele politycznym. Utrzymuje on,
ze podczas gdy cenzura, metody policyjne i bezposrednie ograniczenie
wolnosci stowa sa nieuniknione w pewnych przypadkach, to sa one
najgorszym §rodkiem zapewniajacym cialu politycznemu prawo do
obrony wolnosci, wspoélnej karty 1 wspolnej moralnosci.

Maritain utrzymuje, ze skoro wspolne porozumienie, ktore wyra-
zamy w demokratycznej wierze, jest praktyczne, a nie doktrynalne,
to - kryterium dla panstwowej ingerencji w wolnos§¢ wyrazania si¢
tez musi by¢ praktyczne. Najwidoczniej, wedtug niego, panstwowa
jurysdykcja nie obejmuje zakazu teoretycznej mysli, poniewaz - jak
moéwi - panstwo nie ma §rodkéw, aby mie¢ do czynienia ze sprawami
intelekm. Dodaje: ,,Ilekro¢ panstwo lekcewazy te podstawowa praw-
de, ktéra wynika z jego natury, ofiarg pada intelekt. A poniewaz inte-
lekt si¢ mS$ci, ostatecznie ofiarg pada, tak czy owak, ciato polityczne.
Tylko jedno spoteczenstwo moze zajmowac si¢ sprawami intelekm —

Kosciél, poniewaz jest on spoteczenstwem duchowym" (dz. cyt.,
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s. 126). Mowiac bardziej precyzyjnie, kryterium dla panstwowej inge-
rencji w wolno§¢ stowa musi by¢ praktyczne, poniewaz panstwo jest
instrumentem sprawiedliwosci ciata politycznego. A sprawiedliwosé
jest praktyczna. Panstwowe kryterium dziatania jest stosunkiem ludz-
kiego dziatania do sprawiedliwos$ci odniesionej do dobra wspolnego.
Dzigki relacji do sprawiedliwos$ci lub niesprawiedliwosci, dzialanie
spoczywa na politycznym dobru wspdlnym, $ciSle mowiac, dziatanie
nie jest zadng sprawa panstwa.

Podobnie, jak twierdzenie Maritaina, ze Ko§cié! jest jedynym spo-
teczenstwem, ktére jest w stanie podejmowac sprawy intelekm, jest
prawdziwe tylko cze§ciowo, tak jego argumentacja, ze panstwo nie
jest odpowiednio wyposazone, by podejmowac sprawy intelekm, jest
réwniez tylko cze$ciowo prawdziwa. Panstwo jest bowiem wyposa-
zone, aby mie¢ do czynienia ze sprawami intelekm, w granicach swo-
ich kompetencji. Natomiast Ko$cié! jest jedynym spoteczenstwem,
ktére moze podejmowac w sposéb bardziej kompletny sprawy inte-
lektu, jesli te maja zwiazek z Bogiem 1 zbawieniem.

Maritain ma niefortunny zwyczaj zrownywania pojec intelekm,
wiedzy teoretycznej 1 metafizyki. Ma réwniez tendencje do mieszania
poje¢ ,,praktyczny” i,,$wiecki". Stad kiedy mowi, ze tylko Kosciél
moze zajmowac si¢ sprawami intelekm, dla wspéiczesnego ucha lub
dla kogos, kto nigdy nie nauczal na katolickim uniwersytecie, méglby
wydac¢ sie arogancki, elitarny i §mieszny. Stanowisko Maritaina jed-
nak wydaje si¢ polegaé na tym, ze skoro domena panstwa jest prak-
tyczna lub §wiecka, panstwo nie jest kompetentnym sedzia w spra-
wach metafizyki, ktéra funduje moralne zasady wiary politycznej. To
nalezy juz do zadan metafizykow. Niestety, Maritain zdaje si¢ utrzy-
mywac, ze zaden metafizyk nie moze istnie¢ poza Kosciotlem. Ta ar-
gumentacja jest po prostu falszywa, tak falszywa jak argumentacja
Maritaina, ze intelekt zawsze dokonuje odwetu. Intelekt tylko wtedy
si¢ zrewanzuje, jezeli zostanie pokierowany przez prawdziwe podsta-
wy metafizyczne, a nie sofistyczne.

Na podstawie historycznego doswiadczenia, Maritain dopuszczal,
ze filozoficzna metafizyka moze istnie¢ poza Kos$ciotlem. Stad Ko-
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$ci6l nie jest jedynym spoleczenstwem, ktéry moze mie¢ do czynie-
nia ze sprawami intelekm. Ko§cidl, jednak, moze zajaé si¢ nimi lepiej
niz inne spoleczenstwa, poniewaz jest w stanie o§wieci¢ prawdy filo-
zoficznej metafizyki podstawami objawienia. Demokratyczna spotecz-
nos¢ potrzebuje Kosciotai filozofii, poniewaz bez nich nie jest w sta-
nie racjonalnie uzasadni¢ swego istnienia. Demokracja potrzebuje
metafizyki, ale nie jest kompetentna, aby oszacowac wartos§¢ réznych
szkot metafizycznych. Konsekwentnie Maritain uwaza, ze spoleczen-
stwa demokratyczne musza by¢ nadzwyczaj ostrozne co do cenzuro-
wania teoretycznej mysli, nawet kiedy taka my$l bedzie korumpowacé
ludzkie umysty. Méwi: ,,Czyz intelektualne zepsucie ludzkich umy-
stow oraz upadek elementarnych prawd nie sg ze wszech miar bar-
dziej szkodliwe dla wspolnego dobra ciata politycznego niz jakiekol-
wiek inne dzieto zepsucia? Tak jest. Jednak faktem jest tez, ze pan-
stwo nie ma odpowiedniego wyposazenia do zajmowania si¢ sprawa-
mi intelektualnymi” (dz. cyt, s. 120).

Dziwne, ale zaraz po oznajmieniu nam, ze paistwo nie posiada
srodkoéw, by zajac si¢ sprawami intelekm, Maritain wlacza si¢ w dys-
kusje nad rola publicznej edukacji we wcieleniu w zycie karty demo-
kracji. Jesli paistwo nie byto w stanie korumpowa¢ umystéw, ponie-
waz nie jest w stanie zajmowac si¢ sprawami intelekm, to jak mozna
je uwazac za zdolne do doskonalenia umystow czy wolnej edukacji?
Wedlug Maritaina, panstwo jest nieckompetentne, aby oceniaé, czy
dzieto sztuki posiada wewnetrzne zmami¢ niemoralnosci 1 czy poli-
tyczna teoria jest heretycka pod wzgledem demokratycznej wiary. Jed-
nak uwaza on, ze edukacja jest podstawowym $rodkiem wychowania
powszechnej §wieckiej wiary w karte demokracji i ze panstwo powin-
no zatozy¢ system szko6l publicznych, aby podjaé¢ demokratyczng
edukacje. Maritain nie ma zadnego racjonalnego uzasadnienia dla
utrzymania takiego stanowiska.

W rozdziale Edukacja i karta dermzofratyczna, Maritain dokonuje
stusznej obserwacji, (1) ze edukacja jest podstawowym §rodkiem wy-
chowania do wspolnej §wieckiej wiary w karte demokracji i (2) ze
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edukacja zalezy przede wszystkim od rodziny. Edukacja zasadniczo
jest moralna odpowiedzialno$cig rodzicéw, a nie panstwa. Stusznie
Maritain zauwaza, ze system edukacyjny i panistwo spelniajg jedynie
pomocnicza funkcje wobec rodziny, poniewaZz ta nie jest w stanie sama
zaopatrzy¢ dzieci w cala wiedze, ktérej potrzebuja dla rozwoju ku
cywilizowanej dojrzatoéci. Niemniej jednak, potrzebny jest logiczny
przeskok, aby z tych przestanek wyciagnac - wraz z Maritainem —
nastepujacy wniosek: ,, Twierdze, ze sprawujac t¢ normalng funkcje
pomocnicza system edukacyjny i pafstwo musza zaopatrzy¢ przy-
sztych obywateli nie tylko w skarby umiejetnosci, wiedzy i madrosci
- liberalne wyksztatcenie dla kazdego — ale tez wpoic¢ w nich auten-
tyczne 1 wyrozumowane przekonanie o stusznosci zasad demokracii,
jak tego wymaga jedno$¢ ciata politycznego"” (dz. cyt., s. 128).

Czy Maritain powaznie chce, abym uwierzyl, ze poniewaz osobi-
Scie nie jestem w stanie zaopatrzy¢ swoich dzieci (1) w skarby umie-
jetnosci, wiedzy i madrosci, ktéra zawiera si¢ w liberalnej edukacii,
oraz (2) w prawdziwai dowiedziong wiare w karte demokraciji, to pan-
stwo ma moralny obowiazek opodatkowania obywateli i dostarcze-
nia im tego w moim imieniu? Najwidoczniej tego wlasnie chce. Nie
zgadzam si¢ z nim. MyS$le, ze rozumowanie Maritaina cierpi na wnio-
sek, ktéry z niego nie wynika. Edukacja jest moralna odpowiedzial-
noscig rodzicow, a nie pafstwa. Panistwo, zwlaszcza demokratyczne,
nie ma wigkszego prawa do opodatkowania ludzi dla wsparcia po-
wszechnej edukacji publicznej niz dla wyzywienia i ubrania dzieci. Jak
zauwazyl E. G. West, paiistwo ma zywotny interes w eliminowaniu gtodu
i niedozywienia. Jednak, méwi West: trudno jest spotkac¢ rzad, ktéry
zaniepokojony tym, ze dzieci maja minimalne standardy zywnosci
1 odziezy, wprowadzi prawo przymusowego 1 powszechnego dozywia-
nia lub podejmie kroki ku zwigckszeniu podatkéw w celu wyposazenia
panstwowych kuchni lub sklepow w bezptatne jedzenie dla dzieci.

Rodzice, a nie panstwo, majq pierwotny obowigzek moralny, aby
zywié, ubieraé i ksztalci¢ swoje dzieci. Panistwo nie ma wigkszego

prawa do opodatkowywania obywateli w celu ksztatcenia dzieci w rza-
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dowych szkotach niz do ich opodatkowywania w celu zZywieniai ubie-
rania tychze dzieci. Tylko w przypadkach rodzicielskiego zaniedba-
nia lub nadzwyczajnych okolicznos$ci pafstwo ma prawo ingerowac
w zywienie 1 ubieranie dzieci. Pafistwo nie moze zaktadaé, ze rodzi-
com brak wiedzy lub dobrej woli, by wlasne dzieci odzywiaciodpo-
wiednio racjonalnie ubierad, i ze dlatego paiistwo ma prawo opodat-
kowaé obywateli, by zakladaé rzadowe restauracje i sklepy odziezo-
we. Tak samo ma si¢ rzecz z edukacja dzieci. Zeby domagaé si¢ pra-
wa do budowania paistwowego systemu edukacyjnego z kieszeni po-
datnika, pafdstwo musi wykazaé, a nie zakladaé, ze nie mozna zaufa¢
rodzicom, iz wyksztalca swoje dzieci. Jezeli, i tylko jezeli, pafstwo
bedzie w stanie wykazaé, ze rodzicom nie mozna ufaé, iz wyksztatca
swoje dzieci, nawet jezeli chca je wyksztaltcié, wtedy panstwo moze
domaga¢ si¢ prawa do opodatkowania obywateli, aby zaplacic¢ za te
dzialalnos§é¢. Gtowniei zasadniczo panistwo jest oficerem pokoju, a nie
rodzicem, zywicielem, garderobianym, opickunem czy wychowaweca.
Wtiasciwym przedmiotem zainteresowania panistwa jest ludzka wol-
nos$¢. Panstwa istniejq tylko dlatego, iz istnieje ludzka wolnoéé. Pan-
stwa istnieja, aby regulowac¢ ludzka wolno§¢ w granicach sprawiedli-
wosci i panstwowej kompetencji. Panstwa istnieja zasadniczo i glow-
nie, aby uregulowaé ludzka wolno$§¢ w stosunku do ludzkiej wymia-
ny, aby utrzymywac pokoj i porzadek podczas takiej wymiany. Ich
gtownym celem istnienia nie jest zakladanie i prowadzenie szkot,
moteli, nieruchomogci, szpitali czy restauracji.

Scisle méwiac, publiczne bezpieczefistwo jest jurydyczna domeng
panstwa, a nie jednostek. Podobnie, edukacja dzieci jest jurysdykcja
rodzicéw, a nie panstwa. Rodzina, a nie padstwo, jest moralng jury-
dyczng jednostkq ktéra rodzi i ksztalci dzieci ku dorostosci.

Przyjmujac, jak Maritain, ze pafnstwo jest zainteresowane zmniej-
szeniem ignorancji w§réd swoich obywateli, trzeba dokona¢ logicz-
nego przeskoku w celu wywnioskowania, ze to zainteresowanie upo-
waznia pafistwo do przyznania sobie roli gléwnego wychowawcy dzieci

lub do zaktadania publicznych szko6l utrzymywanych z podatkow.
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Generalnie, linia argumentacji przeprowadzanej przez tych, kto-
rzy popleraja panstwows edukacje utrzymywang z pieniedzy podat-
nika, jest podobna do argumentacji Maritaina. Poniewaz rodzice nie
sq zdolni uczyni¢ tego samodzielnie, wiec pafnstwo ma obowigzek
zapewnic wyksztalcenie dzieciom. Pomniejszajac ignorancje, eduka-
gja panstwowa poprawia moralno$¢, redukuje przestepczos$é, promu-
je rozwoj gospodarczy, zwicksza demokratyczne zaangazowanie po-
lityczne i spoteczna spéjnosé. Zaden z tych postulatéw nie jest praw-
dziwy. Rodzice, a nie paiistwo, majq moralny obowiazek wyksztalce-
nia swoich dzieci. Kochajace ramiona rodzicow, a nie dtugie rece pan-
stwa, sa najlepszym srodowiskiem wychowania dzieci. Obowiazkiem
pafstwa jest wspieraé, a nie hamowac, wysilki rodzicow w tym za-
kresie. Nawet w przypadku, w ktérym rodzice zaniedbuja swoje dzieci,
nie istnieje zadne moralne ani logiczne uzasadnienie dla tezy, ze -
w celu naprawy tego zaniedbania — potrzebujemy panstwowego sys-
temu edukacji. W przeciwienstwie do prywatnej edukacji, ponad sto
lat do$wiadczenia méwi nam, ze panstwowa edukacja jest sita mono-
polistyczna ktéra zmierza do pozbycia sie konkurencji poprzez pod-
kopywanie rodzicielskiego i moralnego autorytetu oraz ostabianie
demokratycznego rzadu. Moze gorsze jest to, ze panstwowe zzenz
edukacyjne podwaza zasady metafizyczne i moralne, ktérych potrze-
bujemy dla wsparcia demokratycznego kredo. Zartocznyimonopo-
listyczny apetyt panstwowej edukacji sprawia, ze panistwo nie moze
promowac nauczania w naszych szkotach zasad metafizycznych i mo-
ralnych, ktérych potrzebuje demokracja, aby przetrwaé i rozkwitnac.
Doswiadczenie historyczne uczy nas, ze panstwowa edukacja stara
si¢ podkopac¢ moralnoé¢ i spoleczna spojnosé, zwicksza przestepczosé,
polityczng nieréwnos¢, i promuje analfabetyzm. W latach 40. XX wie-
ku, Mortimer J. Adler skarzyl sie, ze wickszo§¢ absolwentow amery-
kanskich uczelni i uniwersytetéw byla na poziomie czytania ze zro-
zumieniem szostego stopnia. Pieédziesiat lat pézniej sytuacja ulegla
pogorszeniu, a nie poprawie. Od 1983 r. miliony Amerykanow zdaja
do starszych klas szkoty Sredniej bez znajomosci podstaw czytania,
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matematyki 1 historii Stanéw Zjednoczonych. Ponad 6 milionéw na-
stolatkéw porzucito nauke w szkole $redniej. Dzisiaj przecigtny stu-
dent amerykanskiej uczelni nie potrafi czytac trudnej ksigzki bez in-
dywidualnego nadzoru, nawet w lepszych szkotach. Wiele z naszych
rzadowych szkét ma do czynienia za §wiatem przestepczym. Padstwo
arbitralnie postuguje sie szkotami rzadowymiw celu podkopania auto-
rytetu rodzicielskiego na korzys¢ o§wieconych powodow spotecznych.
A my promujemy spoleczng spojnosé, rowne mozliwosci, gospodarcza
prosperity 1 demokratyczne zaangazowanie przez odebranie gltosu dla
programu nauczania i przyjrzenie sie idei pozwolenia rodzicom na do-
konywanie osobistego wyboru w wychowaniu ich dzieci.
Setkilatspolecznego doSwiadczania przez Zachéd systemu edu-
kacji paiistwowej opartego na podatkach pokazuja, ze jest on niepo-
wodzeniem. Nie istnieja zadne racjonalne podstawy uzasadniajace
poparcie takiego zgnitego systemu, nie sa niminawet podstawy przed-
ktadane za jego powolaniem do istnienia czy argumenty Jacquesa
Maritaina. Rzadowe szkoly w Ameryce, na przyklad, nie moga na-
uczaé zasad metafizycznych ani moralnych. Sa opanowane przez
zbrodni¢. OsiagneliSmy punkt, w ktérym nie mozemy zgodzié si¢ na
program, zwtaszcza w zakresie historii, etyki i polityki. Promujemy
coraz wickszg liczbe analfabetow, czesto magazynowanych calymi
latami przez nieumiejacych czyta¢ ani pisaé nauczycieli. I nawet nasi
przodujacy politycy cheg by¢ absolwentami prywatnych szkét 1 posy-
ta¢ do nich swoje dzieci. My na Zachodzie nie mozemy pozwalac juz
sobie, aby o§wiecone marzenia dziewigtnastowiecznych sofistow znie-
walaly nas do przyjmowania niewykonalnych, moralnie nieuzasad-
nionych i demokratycznie niebezpiecznych poglad 6w edukacyjnych.
Panstwowe szkolnictwo oparte na podatkach jest bankructwem. Twier-
dzenie, ze demokratyczna edukacja jest lepiej zarzadzana przez cen-
tralne planowanie edukacyjnych biurokratéw niz przez osobisty wy-
bor kochajacych rodzicow, jest absurdem. System szkolnictwa rzado-
wego opartego na podatkach doskonale odpowiada o§wieconemu

despotyzmowli, a nie demokratycznej samorzadnos$ci. Dzisiaj musi-
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my wybieraé nie pafnstwowa edukacje 1 demokracje, lecz pafistwowa
edukacje¢ albo demokracje. W takiej sytuacii, zachodnie demokracje
rozpaczliwie potrzebuja bystrych filozoféw, aby ci ozywili szkolnic-
two zasadami metafizycznymi, co z kolei pozwoli wesprzeé demo-
kratyczne zycie. Moim zdaniem, prawdopodobnie dzisiaj wlasnie
w Polsce, a nie gdzie indziej, mozna znaleZzé metafizyczny kapitat
zdolny sprosta¢ temu zniech¢cajacemu zadaniu. Dzisiaj zachodnia
kultura znajduje si¢ na rozstaju drég. My réwniez albo ozywiamy
zachodnia edukacj¢ prawdziwa metafizyka, albo tez ulegamy despo-
tyzmowi przygotowanemu nam przez intelektualistéw-sofistow, kto-
rzy chca prowadzi¢ nasze §wieckie instytucje edukacyjne. Gdyby
Maritain zyt dzisiaj, mysle, ze zachecalby nas do tego pierwszego. Ja

czynig to samo.

thum. ks. dr Pawel Tarasiewicz

Sophistry and the modern western state

The Author touches a problem of the education and the policy
deep dependence on metaphysics. He tries to show a defecdveness
of Jacques Maritain's attitude to this matter. Redpath criticizes his
tendency to equalize the notions of intellect, theoretical knowledge
and metaphysics, and also to confuse the notions of ,,practical" and
,»secular". He considers that the Maritain's reasoning is unjustified,
when he affirms that the state, because of its interest in a diminution
of the ignorance among its citizens, is entitied to usurp for itself the
role as primary educator of children or to establish tax-supported
public schools. He undermines the statement that by diminishing the
ignorance the state education improves the morality, reduces crime,
promotes economic growth, and increases democratic political parti-
cipation and social cohesion. The Author indicates that hundreds of

years of Western social experimentation with state-run, tax-suppor-
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ted educadon demonstrates it is a failure. The system of tax-suppor-
ted government education is - according to the Author - perfecdy
suited for enlightened despotism. Finishing his considerations he sta-
tes, that western democracies desperately need clear-headed philoso-
phers to enliven education with the metaphysical principles that help
to support democratic life.
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