

















Czlowiek w kulturze 16

Czym jest Europa?
(rozmowa z o. prof. dr. hab.
Mieczystawem A. Kragpcem OP)

K. S.: Negocjacje na temat wejécia Polski do organizacji po-
nadnarodowej, jaka jest Unia Europejska, a w tym szczegoélnie
argumentacja zwolennikéw za wtgczeniem Polski w te struktu-
ry, opieraly si¢ na probie utozsamienia UE z Europa. W zwigz-
ku z tym powstaty spory o to, czym jest Europa.

Z punktu widzenia mitéw, mamy opowiadanie o Europie - pigk-
nej cérce kréla Agenora i Tylefassy z Tyru (a wigc z Fenicji), w ktore;j
to zakochal si¢ nawet sam Dzeus. By ja zdoby¢, ukazal si¢ jako pig¢k-
ny, mtody mezczyzna, jednak wzgardzila nim; wobec tego zamienil
si¢ w starego filozofa, symbol madrosciirozumu, lecz i nim wzgar-
dzita. Dzeus przybral wicc postaé byka i porwal ja na Krete, gdzie
data poczatek nowej dynastii. T'o jest pewna cieckawa mysldotyczaca
tego, ze Europa pézniej w dziejach swoich ulegata gtéwnie sile; nie
rozumowi, nie pigknu estetycznemu czy moralnemu, lecz sile, ktora
decydowala o jejlosach. Europa jest zatem zespolem krajéwinaro-
dow powstalych w wyniku ekspansji sily.

Jednak patrzac z perspektywy kulturowej, Europa jest matka kul-
tury, ktéraw §wiecie dominuje. A kultura, jak wiadomo, dotyczy dzie-

dziny poznaweczej - nauki, dziedziny dziatania— moralnos$ci, dziedzi-
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ny wytworczosdci - sztuki i dziedziny religii. Wszystko to wlasnie w Eu-
ropie znalazto swéj wyraz zasadniczy. Wlasciwie cata kultura nauko-
wa pltyneta z Europy lub z ziem i krain od niej zaleznych. Moralnos¢
ogélnoludzka réwniez przyjeta postaé¢ moralnosci europejskiej, czy
raczej znalazta swoje uzasadnienie wtasnie w Europie. Chociaz mo-
ralno$¢ sigga zrédet semickich, akadyjskich, Hammurabiego czy De-
kalogu, niemniej opiera si¢ na rozréznieniu mig¢dzy dobrem a ztem,
na co zwrocil juz uwage Arystoteles w Po/izyce, ze cztowiek naturalnie
rozeznaje dobro od zta, a to jest podstawa moralnos$ci. Sztuka, jest
wielopostaciowa, ale ta, ktora powstala w Europie, jest zwigzana
z forma, o ktérej pézniej Albert Wielki powiedzial respndentiaformac
superpartes materiae proportionatas, vel superdiversa vires vel actiones, sztuki
innych plemion iludéw, czy to w Azji, czy w Afryce, nie tyle wiaza
si¢ z forma, ile z pewnymi impresjami wyobrazeniowymi. Dzieje reli-
gii, ktére w §wiecie maja doniostos§¢, czyli religii monoteistycznych,
powstaly w Europie lub na pograniczu Azji i Europy.

Europa kulturowo jest zatem zrédtem wspdtczesnej kultury ogoél-
noludzkiej rozsianej takze nainne kontynenty, na Azj¢, na obie Ame-
ryki, na Afrykei Australie. Wobec tego Europa stanowi jakby pewne
korzenie kulturalne catej ludzkosci. Korzenie kulturalne ludzkosci sa

w Europie i jednej kulturze europejskie;j.

K. S.: Gdzie, wobec tego, nalezy szukac¢ podstaw jednos$ci
Europy i jednos$ci kultury europejskiej?

Zasadnicza sprawagjest wizja cztowieka. Kultura jest rzeczaludzka
wobec tego zalezy od tego, jak si¢ postrzega i rozumie cztowieka.
Chodzi tu nie tylko o to, jak si¢ go widzi i opisuje od zewnatrz, ale jak
sigwidzii opisuje cztowiekaw jego dzialaniu - poznawczym, moral-
nym, estetycznym i religijnym. Rozumienie i ksztalt tych dziedzin
kultury ludzkiej — nauki, moralnosci, sztuki i religii — zaleza od wizji
czlowieka. Wobec tego oglad realistyczny, realistyczna wizja czlowie-
ka jest podstawa jedno$ci kultury europejskiej. Mimo, ze byly rézne

wizje czlowieka, jak w Afryce czy Ameryce, réznie ttumaczono po-
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chodzenie cztowicka, jego nature i cel zycia, jednak nie daty tego, co
przynioslta europejska koncepcja cztowieka, wprawdzie zaczerpnigta
ze Starego Testamentu, z Ksiggi Rodzaju, z tym przekonaniem, ze
cztowiek zostal stworzony przez Boga, ale nade wszystko zaczerpnicgta
z obserwacji ludzkiego dziatania. Na skutek tych obserwacji powstata
koncepcja cztowieka jako bytu rozumnego, posiadajacego ze zwierze-
tami wspdlng nature, ale uzywajacego rozumu, stad rézne funkcje uzy-

cia rozumu zaowocowaly réznymi formami kultury.

K. S.:Jakie sg cywilizacyjne podstawy Unii Europejskiej?

Termin ,,cywilizacja" jestwyrazeniem przynajmniej dwuznacznym,
z czego pierwsze oznacza zewnetrzny wyraz kultury, a drugie pewien
system organizacji spoleczenistwa. To drugie znaczenie pochodzi
z koncepcji cywilizacji Feliksa Konecznego. Poszukujac cywilizacyjnych
podstaw Unii Europejskiej, siggamy do mysli Konecznego, ktory stwier-
dzil, ze Europa czerpie z dwéch odmiennych typéw organizacji zycia
spotecznego — cywilizacji tacinskiej i cywilizacji bizantynskie;j.

Europa ksztattowala si¢ na Zachodzie pod wplywem cywilizacji
tacinskiej, a wicc w duchu prawa rzymskiego rozumianego jako ordo
boni ac rects, czyli porzadku dobra i stusznos$ci akceptujacym godnosé
osobowa cztowieka i wobec tego tak organizujacym podstawy zycia
spolecznego — rodzing, miasto, pafistwo — aby czlowiek rozwinatl si¢
jako osoba, a wigc poglebil si¢ intelektualnie i w swojej wolno§ci.
Natomiast wschodnia cz¢$§¢é Europy poddana zostata naciskowi cy-
wilizacji bizantyniskiej. Moze pod wplywem platonizmu jego koncepciji
dobra rozlewnego - dobro z natury swojej jest czyms$ rozlewnym —
powstala koncepcja organizacji ustroju spolecznego, ktérego najwyz-
szym dobrem jest wtadza, ajezeli jest dobrem, jest rozlewnym na niz-
sze stopnie wltadzy, nizsze urzedy. Cywilizacja bizantynska jest zatem
taka w ktérej wtadza decyduje o dobru, a jej dystrybucja nastepuje przez
nizsze urzedy wzajemnie sobie podporzadkowane. To powstato pod
duzym wplywem platonizmu i zarazem bylo nastepstwem - na co

zwrécit uwage Feliks Koneczny - gromadnego sposobu zycia. W zy-
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ciu gromadnym, pasterskim to naczelny pasterz czy szejk byl tym, kt6-
ry organizowal zycie podwtladnych, od ktérego pochodzito wszystko.
Gdy system gromadny zamienia si¢ w pafistwo, to wtadza czyni si¢
zrodtem wszystkiego. Mialo to wplyw na powstanie woluntarystycznej
koncepcji prawa, okreslanej przez Gajusa guodprincipi placet legis habet
vigorerz — to, co podoba si¢ wladzy, ma postaé prawa, co jest niczym
innym, jak zastosowaniem teoretycznym praktyki ludéw nomadycz-
nych. Podstaw}- teoretyczne mozna jeszcze znalezé u Platona w jego
koncepcji dobra, ale w gruncie rzeczy jest to system gromadny.

To przekonanie, niestety, zapanowalo wdzisiejszej Unii Europej-
skiej, ze o prawie, o dobru decyduje zwierzchnik gromady, w tym wy-
padku panstwo, systemy wladzy, ktére sa rozpowszechnione na zacho-
dzie Europy. Na Zachéd za$ przeniosta je zona Ottona II Teofano,
ktora byta corka Bazylego Bulgarobdjcy. Teofano miata siostre Anne,
ktéra wyszta za maz za ksigcia kijowskiego Wlodzimierza. Proces bi-
zantynizacji cywilizacji europejskiej rozpoczatl si¢ wraz z przybyciem
dwoéch cérek Bazylego Bulgarobdjcy, Anny do Kijowa i Teofano do
Bonn (bo ona tam byla koronowana na cesarzowa) wraz z liczna grupa
dworakéw, cala szkola prawnikéw bizantyjskich. Bizantynizm z cza-
sem opanowal Niemcy, a poprzez nie mial réwniez wplyw na ksztal-
towanie si¢ systemuurzedniczego, biurokracjiw calej Europie. Takie
wlasnie sa podstawy cywilizacyjne Unii Europejskiej, ale jest to grozne,
niebezpieczne, poniewaz oznacza odejécie od koncepcji spoteczenstwa
osobowego na rzecz systemu spoleczenistwa mechanicznego i mecha-

nicznego sprawowania wtadzy instrumentalizujacej cztowieka.

K. S.: Czy wspobtczesna Europa i jej kultura sprzyja suwe-
rennos$ci cztowieka i suwerennosci narodow?

Ot6z wladnie, suwerennos$¢ ptynie z godnosci osoby. Tylko czto-
wiek jako byt osobowy - rozumny i wolny, i przyporzadkowany zyciu
wiecznemu — jest bytem suwerennym, ktéremu nie mozna wyzna-
czaé celow. On sam sobie wyznacza cele, i w wyznaczaniu sobie ce-

l6w Zycia osobistego lezy istota suwerennos$ci. Czlowiek te suweren-
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nos$¢ moze przekazywac rodzinie, i wowczas rodzina, wychowujac,
wychowuje w sposéb suwerenny osobe gminie, pafistwu. Natomiast
w cywilizacji bizantyjskiej jest odwrotnie, ptynie to odgérniei z tego
tytulu wizja dzisiejszej Europy w wersji Unii Europejskiej jest wizja
Europy antysuwerennej wobec narodéw, antysuwerennej wobec osoby.
Powstaja prawa, czesto glupie, ktére neguja suwerennosé osobyi cze-
sto totalitarnie decyduja o sposobie ludzkiego Zycia. To jest najwigk-
sze niebezpieczenstwo przy wejSciu do tzw. Unii Europejskiej, mia-
nowicie utrata suwerennos$ci osobowej i narodowej, przy czym - trzeba
to podkresli¢—negacja suwerennos$ciosoby jestnegacja suwerenno-
$ci narodu, a w zwiazku z tym i panstwa, co si¢ dokonuje przez sys-

tem prawny bizantyjski - guodprincipiplacet legis habet vigorers.

K. S.: Jakie sgq zagrozenia cztowieka, rodziny, narodu we
wspobétczesnej Europie?

Teoretycznie zagrozenia czlowieka niosa redukcyjne jego kon-
cepcje. Redukuje si¢ cztowieka w ujeciu arystotelesowskim czy pla-
tonskim do pewnych jego aspektow i absolutyzuje si¢ je. A wigc jesli
cztowiek jest duchem rozumnym, ale wcielonym, bytujacym w ciele
i dzialajacym poprzez cialo, to na gruncie platonizmu powie sig, ze
cztowiek jest wylacznie duchem ijako takijest niezalezny od spote-
czenistwa, od drugich, co skutkuje indywidualizmem. Na gruncie ary-
stotelizmu czlowiek jest rozumiany jako zwierze rozumne, ale jak
si¢ zabsolutyzuje zwierzeco$¢ kosztem rozumnos$ci, to powstaje bio-
logizm-seksizm z konsumpcyjnym stylem zycia, totalitaryzm-komu-
nizm z przekonaniem, ze czlowiek zyskuje rozumnos$¢ dopiero przez
spoteczenistwo, przez kolektyw i poprzez przymus pracy.

Niebezpieczenistwo rodziny jest bardzo wyrazne i datuje si¢ po-
czawszy od 1776 roku, projektem Adama Weishaupta negacji wtadzy
rodzinnej, wladzy pafdstwowej, negacji moralnosci, negacji wtasnosci
prywatnej. Koncepcje Weishaupta ziscily si¢ w czasie rewolucji fran-
cuskiej, nastepnie przejal je w duzej mierze komunizm-leninizm,

przeprowadzajac w praktyce negacje¢ rodziny. I wladnie to rozbicie ro-
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dziny jest wpisane w Unie Europejska, powodujac wielkie i realne nie-
bezpieczefistwo jej unicestwienia. Jest to dzialanie przeciwko cywiliza-
cjitacinskiej, ktéraksztattowata sig woparciu o rodziny, rody, narody.

Zagrozeniaza$ dla narodu ptynaz globalizmu informaciji, globa-
lizmu handlu, globalizmu bankowego czy technicznego, gdzie postu-
luje si¢ ujecie cztowieka za pomocamozliwosci globalnego systemu
komputerowego. Sa pewne rzeczy konieczne, do pewnego stopnia
jednos$¢ gospodarcza jest nawet wymagana, z uwagi na §rodki gospo-
darcze; ogdlna jedno$é cywilizacyjna jesli nie jest zbizantynizowana,
lecz oparta na ludzkiej godnos$ci osobowej, to taka jednos¢ bytaby
nawet czyms$ pozadanym. A jednocze$nie konieczne jest dostrzega-
nie odmienno$ci i odrebnosci kazdej ludzkiej osoby i kazdego zespo-

tu 0s6b i rodzin, czyli kazdego narodu.

K. S.: Na czym polega fenomen kultury polskiej na tle kul-
tury europejskiej?

Jednym stowem, 6w fenomen polski to wolno$¢é osobowa, wol-
nos$¢ludzkiej decyzji. Calamentalnos$é polska, historyczna, ksztatto-
wata si¢ w oparciu o to, by by¢ wolnym. Co to znaczy by¢ wolnym?
Wolnos§¢jestjedynie ludzkim, obecnym u kazdego czlowieka sposo-
bem dziatania, reagowania. Mianowicie chodzi o to, ze czlowiek ma
prawo do decyzji, a decyzja dokonuje si¢ poprzez wybor sadu prak-
tycznego o dobru, wybér wolny, a zatem przez autodeterminacje do
dziatania. Oté6z my$my w kulturze polskiej tego rodzaju wolno$ci
bronili przed réznego rodzaju zniewoleniami i napastnikami: przed
Niemcami i kultura bizantyjska, przed Turkami, Moskalem i ludami
o ustroju gromadnym. Fenomenem polskim jest zatem zaakcento-
wanie wolnos$ci osobowej, obrona wolno$ci decyzji, a wszystko to do-
konuje si¢ w wizji bytu osobowego. W tym miejscu nalezy znowu pod-
kresli¢ wage prawdziwosciowej wizji cztowieka, od ktérej zalezy ksztatt
kultury i organizacja zycia spotecznego. Niebezpieczenistwo, ktore
w tej chwili ptynie z Unii Europejskiej, to niebezpieczenistwo ude-

rzenia w czlowieka, pozbawienie cztowieka wolnosci, wolnos$ci za-
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wierania matzenstw, zakladania rodziny, wychowywania dzieci, orga-

nizacji zycia gospodarczego, rozwoju kultur narodowych.

K. S.: W jakiej mierze wspotczesna Europamoze skorzystac
z dorobku filozofii klasycznej?

Trzeba pozby¢ si¢ mitéw. Na czym polega mit? Filozofia wyszta
z mitologii i, niestety, do mitologii powrécita. Mitologizacja polega
na tym, ze z rzeczywistos$ci bierze sig¢ jakis element, odrywa si¢ go od
rzeczywistosci i rozwija fabule wokd! tego jednego elementu, np.
wokoét powstania nieba, ziemi, cztowieka. I to wtasnie czyni z cza-
sem filozofia, zamiast czytaé rzeczywistos§¢, bierze z niej jeden jakis
clement, juz to forme, juz to warto$§¢é, i wokét niego rozwija, rozbu-
dowuje system mys$lowy, ale nie przystajacy do rzeczywistosci. A wigc
wszelka fabuta dowolna, plynaca z przyjetej aprivsiidei, rozbudowa-
na nawet bardzo klasycznie, logicznie czy dialektycznie (wedle zasad
dialektyki heglowskiej), ale nie przystajaca do rzeczywistos$ci jest mi-
tem, jestbajka. Bytataka pie$nprzed wojnaomitosci:,,m6wdo mnie,
moéw do mnie, méw jeszcze, ja bajki tak lubi¢ ogromnie, ze bedziesz
mnie kochata". Ludzie lubig bajki; filozofia stata si¢ mitem.

Czy mozna skorzystaé z dorobku filozofii klasycznej? Mozna, jesli
filozofia bedzie si¢ liczyta z rzeczywistoscia, wyjdzie z rzeczywisto$cii be-
dzie si¢ mierzyla rzeczywisto$cia. Liczenie si¢ z rzeczywisto$cia to licze-
nie si¢ z rzeczywisto$cia bytu osobowego, myslenie sprawdzalne, to uwol-
nienie si¢ od mitéw, uwolnienie od absurdéw. Bo mity ostatecznie konicza
si¢ absurdami; jeden z wywiadow zatytutowalem Porgucic swiat absurdow,
jest to bowiem sprawa duzej wagi. Trzeba si¢ liczy¢ z rzeczywisto$cia
bez tego nie ma mozliwos$ci zycia. Btedy na poziomie poznawczym pro-
wadza bowiem do bledéw w dziataniu i tworzeniu. A bledy w dziataniu

uderzaja nawet, jak widzimy, w podstawy biologii ludzkiej.

K. S.: Czy mozemy mie¢ nadziej¢ na to, Ze obecny ksztalt
jednos$ci europejskiej ulegnie zmianie i oprze si¢ na realnych

podstawach antropologicznych i spotecznych?
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Reformowanie blednych ustrojéw i systemow, jesli nie bedzie
mierzone rzeczywisto$cia, bedzie dowolnos$cia, bedzie nowa utopia,
nowym mitem. Przezywamyniekoficzacy si¢ szereg utopii. Swa gene-
z¢ ma to w nominalizmie konica $redniowiecza, ktéry np. zanegowal
stany konieczne rzeczywisto$ci, w koncepcji wolnosci zaakcentowat
niezalezno$¢, a nie odpowiedzialnos§é. Dla intelektualisty sa one czyms§
pociagajacym, bo sa konstrukcja nowych $wiatéw, ale przynosza real-

ne uderzenie w czlowieczeAstwo.

K. S.: Czy rzeczywista jedno$§¢ moze zaistnie¢, gdy odrzuci-
my dziedzictwo chrzescijanskie?

Wtasnie wymiar chrzescijafistwa zapewnia poszanowanie cztowie-
ka. W tej chwili widzimy antychrzescijanskie prady w Europie, a an-
tychrzescijanskos¢ rodzi watki antyosobowe. Religia chrze$cijanska,
szczegdlnie katolicka, stata na gruncie godnos$ci osoby, jej transcen-
dencji, podkreslajac, ze czlowiek ma perspektywe Zycia wiecznego,
co przeciwne jest rozpowszechnionemu dzisiaj tzw. terryzmowi. Za-
grozenie moze plynac zatem takze z negacji celowosci, terryzmu, czyli
nieuznania transcendecji czlowiekaijego zmierzania do zycia wiecz-
nego, tego, ze jest przyporzadkowany do celu ostatecznego, ktory

przekracza wymiar ziemski.

K. S.: Jakie widzi Ojciec Profesor zadanie dla Polakéw?

Polska, mozna powiedzieé, ,,wyspecjalizowata si¢" w obronie
wolnoscitrwajacej przez okres tysiacalati chyba naszym przeznacze-
niem jest broni¢ tej wolnosciigodnos$ci cztowieka tym razem wobec
Unii Europejskiej. Obrona wolnosci jest bowiem obrong ludzkiej
osoby, jej godnosci i suwerenno$ci. A z suwerennosci oséb plynie

suwerenno$¢ narodow.

Dzi¢kuj¢ serdecznie za rozmowe.
Wywiad przeprowadzita
Katargyna Stepieri
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Peter A. Redpath

Postmodernistyczna Europa na
rozdrozu

9 lutego 1939 roku w Marigny Théatre w Paryzu Jacques Maritain
wygtosit wyktad pod tytutem Les Nowuvelles L ettres (INowa literatura). Cztery
lata p6zniej Lionel Landry przelozyl te prace na jezyk angielski i zaty-
tutowal The Twilight of Civilisation (Zmiergeh cywilizacii)’. Maritain przed-
stawil w niej §wiat pograzony w ,,aktualnej walce na $mier¢ i zycie"
prowadzonej ,,przez rewolucje¢ nazistowska", pogafiskie imperium
miazdzace Europe. Uznal, ze walka ta jest nieodzownie zwigzana z no-
wym humanizmem i z przygotowaniem odnowy cywilizacyjnej-.

Wracam dzi§ do tej ksiazki, aby od niej rozpoczaé moja refleksje
nad przyszloscia Europy w §wietle jej metafizycznej przeszltosci.
Maritain zdawal sobie sprawe, ze druga wojna §wiatowa byla czasem
rewolucyjnym w historii cywilizacji zachodniej. Uwazal, ze po niej
Zachéd ulegnie radykalnej przemianie. Walke na §mieréi zycie, o ktérej
wspominal Maritain, skutecznie kontynuowal totalitaryzm marksi-
stowski. W nieco odmiennej formie, te same sofistyczne, neo-gno-
styckie, neopoganskie sity, ktére Maritain dostrzegal w Europie lat
30. XX w, zaszczepily t¢ $miertelng walke na grunt postmoderni-

stycznejwspolczesnosci.

'J. Maritain, The Twilight of Civilisation, ttum. 1. Landry, Sheed & Ward, New York 1943.
1bid., s. VIII-1V.
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Na kartach Twilight of Civilisation Maritain odkryl Zrédta proble-
moéw wspoétczesnego Zachodu, dochodzac do konkretnej logiki wy-
darzen historycznych. Utrzymywal, Zze ta konkretna logika wymiata
wiele teorii, poniewaz sa one nie do pogodzenia z praktyka’.

Z braku lepszego terminu, Maritain odwotal si¢ do neognostyc-
kiej, neosofistycznej metafizyki wspoétczesnego Zachodu, ktéra wpro-
wadzita wspélczesna historie zachodnia na tory ,antropocentrycz-
nego pojecia cztowieka i kultury"” czy tez antropocentrycznego hu-
manizmu, ,,humanizmu, ktéry przez trzy ostatnie stulecia trwa nie-
przerwanie od czaséw renesansu'. Samo wyrazenie — co podkresla au-
tor - nie jest do konica udane. Jednak przyznaje, ze uzyl go ,,z braku
lepszego terminu dla wyrazenia pojecia, ktére zamyka czlowieka w nim
samym, separujacjednoczesnie od natury, taskiiBoga".

Wyrazenie Maritaina rzeczywiscie nie bylo szcze¢sliwe. Przeciez
antropocentryczny humanizm, do ktérego si¢ odnidst, byl czyms
wigcej niz humanizmem: byl czym$§ metafizycznym.

Moéwigc o humanizmie antropocentrycznym, Maritain, co sam
potwierdza, mial na mys$li pojecie czlowieka i kultury ufundowane na
fatszywej ludzkiej naturze i falszywym ludzkim poznaniu, na wyizo-
lowanej ludzkiej naturze i wyizolowanym rozumie, zamkni¢tych w so-
bie, mial na mysli pojecie, ktére redukuje ludzka nature do mozliwo-
§ci czystego rozumu, stad izolujeludzkanatur¢ wobec §wiataiwszyst-
kiego, co nie da si¢ odnies$¢ do czystego rozumu, w tym wobec jego
woli i uczud.

Wedtug mnie, Maritaina poj¢cie humanizmu antropocentryczne-
go obejmuje pewien rodzaj neognostyckiej i neosofistycznej metafi-
zyki, ktérarozwineta si¢ na Zachodzie jako jedna z pochodnych styn-
nej walki sztuk, siggajacej korzeniami Uniwersytetu w Paryzu w XIII
wieku i znajdujacej swaq ostateczna podstawe historyczna na Zacho-

dzie w walce pomi¢dzy poezja, sofistykai filozofia, ktéra niegdy$ przy-

» 1bid., s. 4.
+ 1bid.
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czynilta si¢ do skazania na §mieré Sokratesa oraz do ucieczki Arysto-
telesa z Atens.

Antropocentryczny humanizm Maritaina jest rOwnoznaczny
z pewnego rodzaju,,neo-Protagoreizmem", konstruktem wygenero-
wanym politycznie przez zachodnich poetéw, matematykéwilogi-
kow, ktorzy przez wiele wiekow walczyli ze soba, préobujac ustalicé
swoje sposoby myslenia jako miare wszystkich rzeczy. Nasza histo-
ryczna i filozoficzna ignorancja przez cate stulecia wprowadzala nas
- na Zachodzie - w btad, iz walka ta stanowi element historii filozofii
nowozytnej.

W grudniu 1990 roku w Treviso we Wtloszech wyglositlem wy-
ktad zatytutowany The New World Disorder: A Crisis of Philosophical
Identity (Nowy nielad swiata: kryzys tozsamosii filogoficzny) podczas waz-
nego mi¢dzynarodowego kolokwium na temat Transition in Eastern
Europe (Przemiany w Europie Wichodniegj). Podczas tego kolokwium
wypowiedzialem kilka mysli odnosnie do wspdlczesnej sceny kul-
turalnej i politycznej, do ktérej — jak mi si¢ zdawato - moznaw spo-
s6b jasny odniesé poglady Maritaina zawarte w The Twilight of Civi-
lisation.

Majac na uwadze rok 1990, powiedzialem wtedy, Ze nasze kultu-
ralne instytucje sa w powaznym nietadzie. Mogliby§my znaleZé przy-
ktady tego nieporzadku wjezyku naszego moralnego, politycznego,
filozoficznego, teologicznego, naukowegoispotecznego dyskursu, jak
tez w generalnej niezdolnos$ci ludzi parajacych si¢ tzw. wolnymi za-
wodami co do wyjasnienia metod wtasnych dyscyplin, pochodze-
nia ich zasad oraz uzasadnienia zasad ich dzialania, o ile dzialaja. Coraz
czeSciej na Zachodzie spotykalismy ludzi ignorujacych kulturalny ,,es-
tablishment", poniewaz jego instytucje miaty niewiele, albo nie miaty

nic ,,istotnego", do powiedzenia ludziom. A co za tym idzie, wniosty

' Na temat gruntownej obrony tego stanowiska, zob. P.A. Redpath, Odyseja madrosci.
Odfilozofii do transcendentalnes sofistyki, thum. M. Pieczyrak, Fundacja Rozwoju Kultu-
ry Polskiej, Lublin 2003; oraz tenze, Masquerade of the Dream Walkers: Prophetic T he-
ologyfrom: the Cartesians to Hegel, Editions Rodopi, B. V., Amsterdam & Atlanta 1997.
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niewiele albo nie wniosty niczego do ludzkiego zycia w zakresie praw-
dziwej madrosci.

Zwykli ludzie - dodatem — zdajq sobie sprawe, ze to zmyst wta-
$ciwego kierunku uzdalnia ludzi do przewodzenia innym. Prawo do
przewodzenia innym ludziom pochodzi z madros$ci, a nie z pozycji
tzw. sify. Jesli nasze zachodnie instytucje kulturalne utracity zdolnos¢
do utrzymania przywoédztwa, to - jak zauwazytem — jest to wystar-
czajacy powdd, aby sadzié, ze stato si¢ tak, poniewaz ludzie Zachodu
coraz bardziej postrzegaja je jako sizulacra (pozory) madrosci utrzy-
mujace si¢ dzigki oszustwu i sofistyce. Ludzie Zachodu tradycyjnie
identyfikuja przekazywanie madrosci z zajeciem filozofowi teologdw.
W konsekwenciji, jesli wspotczesny kryzys kultury zachodniej jest
w swych korzeniach kryzysem madros$ci, to moglibySmy w sposoéb
uzasadniony podejrzewad, ze u korzeni tego kryzysulezy filozofiai/
lub teologiar.

Powiedziatem wéwczas, ze znalezliSmy si¢ w sytuacji kryzyso-
wej, poniewaz odstapiliSmy zaré6wno od fundamentalnych zasad me-
tafizycznych, jak tez od pojecia osoby ludzkiej, na ktérej wszystkie
instytucje kultury zachodniej, zwtaszcza filozofia i teologia, byty od
poczatku ufundowane: co Etienne Gilson nazywa Western Creed
(wiarg Zachodu). Zamienili§my t¢ wiare na to, co Gilson nazywa z kolei
nowa ,,wiarg naukowa", ktora zaczerpneliSmy od René Descartesa
iz o§wiecenia’.

Powiedziatem woéwczas réwniez, ze konsekwentne stosowanie tej
wiary w zachodnich instytucjach kulturalnych w ciagu minionych kil-
kunastu wiekéw powoduje aktualnie agoni¢ tych instytucji. ,,Skoro
Zachéd nie odrobit tej filozoficznej lekeji i, aby to dobrze zrozumial,
spotka go za to jedna i jedynie pewna konsekwencja — a bedzie to

ostateczne i catkowite zniszczenie kultury zachodniej jako takiej":.

" P. A. Redpath, TheNew World Disorder: A Crisis of Philosophical Identity, ,,Contempo-
rary Philosophy" 23 (1994), nr 6, s. 19-20.

1bid., s. 21.

+1bid., s. 24.
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Aby wydostac sie - co takze zauwazylem — z naszych obecnych
ktopotéw, musimy porzuci¢ naukowa wiare i kartezjanska koncepcje
ludzkiej natury, co doprowadzi do odzyskania wiary Zachodu, a przy-
najmniej do odzyskania koncepcji ludzkich bytéw jako rozumnych
stworzen, ktéra lezy u podstaw tej wiary. Na zakoficzenie powiedzia-
tem, Ze niepowodzenie w tym zakresie z koniecznosci doprowadzi
Zachoéddo ,,samozniszczenia przez upadek kultury, ktory najpraw-
dopodobniej zakonczy si¢ nowa, bardziej egzotyczna forma funda-
mentalistycznej i politycznej perwersji totalitarnego panstwa, prébu-
jacego zjednoczy¢ spoteczefstwo wokdl jednolitych mitéw na temat
rasy, mechanistycznego rozumu, $lepej ewolucji, materialistycznego
postepuitp.”". I ,,zadne cze$ciowe oczyszczenia" naszych kulturalnych
instytucji z kartezjanskiej koncepcji ludzkiej natury nie jest w stanie
przywrécié kultury zachodniej do zdrowia’.

Bylem wéwcezas sklonny poczynié te koszmarne przewidywania
z uwagi na pewne otrzezwiajace pytanie, na pierwsze prawo filozo-
ficznego doSwiadczenia oraz na spostrzezenie odnos$nie do ludzkie-
go myslenia, ktéorego Etienne Gilson dokonal w swojej klasycznej
ksiazce The Unity of Philosophical Experience (Jednosé doswiadezenia jfzlozo-

Jieznego). To otrzezwiajace pytanie brzmi: ,,Czy porzadek spoleczny,
bedacy wynikiem wspolnej wiary w wartos¢ pewnych zasad, moze
sie utrzymad, pomimo iz wiaraw te zasady zaniknie?". Z kolei pod-
stawowe prawo doswiadczenia filozoficznego brzmi: ,,Filozofia za-
wsze grzebie swoich grabarzy"'. Natomiast spostrzezenie na temat
ludzkiego mys$lenia méwi nam, ze mys$limy w sposob, w jaki moze-
my, a nie w jaki by§my chcieli®.

Z uwagi na to, ze pierwsze zasady sq jednocze$nie koniecznymi

iwystarczajacymiwarunkamitozsamos$citego, ze co$jestitego, czym

0 Ibid., s. 21-24.

o B. Gilson, The Unity of Philosophical Experience, Charles Scribner's Sons, New York
1965, s. 272.

v 1bid., s. 300.

» 1bid., s. 302.
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jest, jak rowniez dlatego, ze caly porzadek spoleczny plynie z pierw-
szych zasad, odpowiedzZ na pytanie Gilsona byta dla mnie oczywista.
To, zerzeczy dzialajawedlugswojej natury, jestpierwszazasadame-
tafizyczna: agere sequitur esse. Rzeczy dzialaja tylko tak dlugo, jak -
i proporcjonalnie do sposobu, w ktéry—istnieja. A rzeczy istnieja tylko
tak dtugo, jak dtugo zachowuja jednos¢ swojej istoty.

Metafizyczne zasady rzadza zachowaniem wszystkich rzeczy. Nic
nie moze powstrzymac dziatania ani istnienia rzeczy, dopoki nie po-
zbawi jej koniecznychiwystarczajacychwarunkowjejistnieniaijed-
nosci. Jesli pierwsze zasady dostarczajawszystkiemu koniecznychiwy-
starczajacych warunkéw do tego, by istnialo, bylo jednym i bylo tym,
czym jest, i jesli porzadek spolteczny czerpie swoéj byt ijednosé ze
swych metafizycznych i moralnych pierwszych zasad, to porzadek ten
nie moze dluzej trwaé, gdy ludzie przestang uznawac te pierwsze za-
sady za wlasne kryteria organizacyjne.

Pierwsze prawo dos§wiadczeniafilozoficznego Gilsona opiera si¢
o te dwie zasady metafizyczne. Filozofia zawsze grzebie swych gra-
barzy, poniewaz filozofia jest domem metafizyki. Metafizyczne zasa-
dy sg najogélniejszymi, najgtebszymi i najbardziej koniecznymi zasa-
damiobecnymiw zachowaniu si¢ rzeczy. Méwiacdokladniej, filozo-
fia zawsze grzebie swoich grabarzy przynajmniej z trzech powodoéw:
(1) filozofia jest domem metafizycznych zasad naturalnego rozumu;
(2) jako dom metafizycznych zasad naturalnego rozumu, filozofia
wyrokuje na temat warunk 6w koniecznej i wystarczajacej tozsamosci
wszystkich sztuk i nauk; (3) kazda filozofia i nauka jest zasadniczo
realistyczna ze swojej natury.

Skoro filozofia jest domem metafizycznych zasad naturalnego
rozumu, stad tylko filozofia, dzigki samemu naturalnemu rozumowi,
moze, z najwyzsza precyzja, uchwyci¢ warunki tozsamos$ci wszyst-
kiego, ze jesti ze jest znane. Wszystkie sztuki i nauki przyjmujaz go-
ry istnienie swego przedmiotu, najblizszego przedmiotu, z ktérego
wydobywajaiuzywaja pierwszych zasad jako wlasnej miary prawdy.

Kazda nauka, oprécz pierwszej filozofii, czyli metafizyki, przyjmuje
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pierwsze zasady, jako zalozenie, z wyzszej nauki lub z pozbawionej
uzasadnienia generalizacji opartej na dos§wiadczeniuzmystowym.

Ponadto wszystkie sztukiinaukiw swojej definicjizawierajaludzka
osobe i sa architektonicznie zorganizowane. Metafizyka, powinni§my
przypomnied, jestludzka aktywnoscia. Zasadniczo i przede wszystkim
nauki sg osobowymi nawykami, jako§ciami, a nie marzeniami, zycze-
niami czy tez systemami snéw, zyczen i projekcji. Wszystkie nauki sa
aktywnos$ciami umystu. Stad, nie mozemy ich zdefiniowaé bez odnie-
sienia do naszego rozumienia ludzkiej naturyi ludzkiego umystu. W pe-
wien sposob sami ludzie sa pierwszymi zasadami filozoficznymi.

Myslimyw sposob, w jaki mozemy mysled, a nie w jaki by§my sobie
tego zyczyli, poniewaz natura rzeczy, jak tez naszego poznania, na-
szych zdolnos$ci — ale nie naszych zyczen, marzen, ani tez systemoéw
marzenizyczen— z koniecznos$ci determinuje, dostarcza koniecznych
warunkow jednos$ci - tego, jak mozemy mys$leé, mysle¢ naukowo,
0 niezaleznym od umystu bycie.

W konsekwencji, nie mozemy nie mie¢ racji co do ludzkiej natu-
ry, a mie¢ racje co do metafizyki. Nie mozemy tez myli¢ si¢ co do
metafizyki, a nie myli¢ co do ludzkiej natury czy tez natury kultury
1 polityki.

Czerpiemy zasady dotyczace nauki cz¢§ciowo z naturalnej kon-
stytucji naszych zdolnosci, a cz¢$§ciowo z relacji, w jakich pozostaja
niezalezne odumysturzeczy. Z tego tez powodu, naukowo lub filozo-
ficznie myS$limyw sposob, w jaki mozemy, a nie w jaki by$§my sobie tego
zyczyli. Istnienie rzeczy i sposéb, w jaki zasadniczo odnosi si¢ ono do
naszych naturalnych zdolnos$ci, a nie do naszych marzef i zyczen, de-
terminuje metody, za pomocg ktérych mozemy mysle¢ o przedmio-
tach w ogéle lub naukowo. Istnienie rzeczy i naturalna konstytucja na-
szych mocy poznawczych - a nie nasze marzenia - sg zré6dtem jedno-
$ci i koniecznosci, ktére leza u podstaw catej wiedzy i nauki.

Maritain i Gilson rozumieli to dobrze, Kartezjusz, ojciec nowo-
zytnej ,,filozofii" -ignorujac prawde, ze nauka jest zasadniczo aktem

umyslu, a nie systemem jasnychiwyraznychidei-ufundowat nowo-
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zytna nauke i kultur¢ na marzeniu i micie. Jego filozofia nie jest wigc
filozofia w ogdle.

Z tej racji, ze ludzka sztuka i nauka odnoszarézne przedmioty do
réznych intelektualnych aktéw w rézny sposob, twierdzenie Karte-
zjusza, iz istnieje jedna metoda, za pomocgktérej mozemy naukowo
poznac wszystkie rzeczy, jest intelektualnie nie do uzasadnienia. Je-
dynadyscypling ktéra mogtaby uzasadni¢ takie twierdzenie, jest meta-
fizyka, a ta Swiadczy o czym$ zupelnie przeciwnym. Poniewaz rézne
nauki majaréznyprzedmiot formalny i angazujarézne umystowe moce
i usposobienia, stad posluguja si¢ réznymi miarami prawdy, dzialajq
zgodnie z ré6znymi metodami, wyrazajarézne stopnie koniecznoscii od-
nosza si¢ do réznych warunkéw tozsamosé w rzeczach.

Jan Jakub Rousseau zdawat sobie sprawe, ze powodzenie Kar-
tezjuszowego marzenia, aby wlaczy¢ wszystkie nasze idee w jedno-
rodny system naukowy, taczylo si¢ z metafizyczna teza, ze istnieja
tylko dwie substancje, umyst i materia, mi¢edzy ktérymi nie zacho-
dzi komunikacja. Kartezjusz utrzymywal, Ze materia jest caltkowicie
nieaktywna; ze duch jest jedyna rzecza, ktéra dziala. Dla zbudowa-
nia naukowego systemu jasnych i wyraznych idei, uzaleznit praw-
dziwo$§¢ swojej tezy od tego niecuzasadnionego zatozenia metafi-
Zycznego.

Rousseau zdawatl sobie sprawe, ze w prawdziwym §wiecie zacho-
dzi komunikacja mi¢dzy materiag a umystem. Jednak Kartezjusz nie
potrafil wyjasnic tej komunikacji. Z kolei Rousseau rezygnuje z roz-
strzygania tego problemui zajmuje stanowisko, ktore Kartezjusz od-
rzucil: ,,zasady nowozytnej filozofii sg z istoty dualistyczne, animi-
styczne i niejasne'.

Na tej podstawie Rousseau utrzymywal, ze ,,tylko duchy sg sub-
stancjami". Uwazal, Ze istnieja tylko duchy i ze nawet ,,z pozoru nie-

ozywione byty, jak kamienie, sq ozywione". Czuja, ale sq wolne od

v 1bid., s. 91. Zob. takze].]. Rousseau, EmileorOnEducation, ttum. A. Bloom, Basic
Books, Inc., Publishers, New York 1979, s. 273-275.
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wrazen, podobnie jak aniol, ktéry bylby rozumowy, a nie rozumny,
gdyby byt czystym intelektem pozbawionymidei':.

Rousseau akceptowal twierdzenie Kartezjusza, ze nauka jest sys-
temem jasnych i wyraznych idei. Odrzucil jednak argument Karte-
zjusza, ze Bogdal nam ten systemw caloSciwraz zwielo$cigjasnych
iwyraznych idei ukrytych w naszym umysle. Utrzymywal, ze Bog
chcial, aby ten system nauki wyltonil si¢ z ludzkiej rasy dzigki poste-
powemu samo-rozwojowi (temu, co dzisiaj nazywamy ,,postepem') .

Na kartach swego stawnego Uwila Rousseau prezentuje z detala-
mi ten postepdw}' samo-rozwéj ludzkiej rasy na przyktadzie prawdzi-
wego nauczyciela ludzko$ci, niezwykltego i oderwanego czltowicka,
»dziecka o§wiecenia i czystego rozumu". To wlasnie Emil jest tym
dzieckiem: ksiega natury, ,tabula rasa" (niezapisang tablica) czystego
uczucia i ducha. Tym samym Emil symbolizuje samou$wiadamiajaca
si¢ §wiadomos$¢ naukowa, poruszang przez nieomylny i transcendentny
glos sumienia, obowiazku tego, aby wyloni¢ si¢ z siebie, odkry¢ sie-
bie i sta¢ si¢ nauka jasnych i wyraznych idei.

Rousseau utrzymuje, ze sumienie jest sposobem moéwienia: wyrocz-
nia (gtosem) powstala jako skutek systemu ludzkich emocji (doznan
siebie jako ciata), ktére ewoluujac, sktadaja si¢ na system kolejnych,
samo-ujawnianych, indywidualnych emocji (idea siebie jako ducha).
Zwigzek tych dwéch systeméw emocji generuje glos, ktéry nazywamy
sumieniem: glos, ktéry mobilizuje nas do przejscia z jednego systemu
w drugi, z dziecka mechanicznego instynktu w czynnik moralny, w byt
obywatelski. Dla Rousseau, glos sumienia jestgtosem Bozym, wolna
mowg aktem odkrycia tajemnicy, za pomoca ktérego system natury
przeprowadza (ludzka nature) od systemu prymitywnego i mechanicz-
nego do systemu spotecznego i, ostatecznie, politycznego.

Swiadomielub tez nie, Rousseau pojmuje ten proces naukowego

samo-rozwoju w sposob analogiczny do wprowadzonej przed wicka-

+ P. A. Redpath, Masquerade, s. 92. Zob. takze J. J. Rousseau, Ewmile, s. 285-287.
* P. A. Redpath, Masquerade, s. 72—73. Zob. takze ]. J. Rousseau, Ewzile, s. 285-287.
o P. A. Redpath, Masquerade, s. 93. Zob. takze J. J. Rousseau, Enzile, s. 285-287.
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mi przez Awerroesa potréjnej klasyfikacji tych, ktérzy poszukuja praw-
dy. Rozwoj sumienia dokonuje si¢ na zasadzie analogicznej do sposo-
bu, w jaki nast¢puje zmiana ludzkiego glosu (podobnie jak meski glos
ulega mutacji wraz z dojrzewaniem), jako ze przechodzimy z etapu
nizszego na wyzszy.

Mechaniczny etap natury ludzkiej (czy tez natury Emila), czyli
ludzkiego instynktu — zaprezentowany przez Rousseau - korespon-
duje z przedstawionym przez Awerroesa poziomem catkowicie wy-
obrazeniowym i emocjonalnym, charakteryzujacym zwyklego wierza-
cego, do ktérego przemawiaja jedynie argumenty krasomoéwcze. Na
tym poziomie Rousseau uwaza, ze Bozy glos (sumienie) przemawia
poprzez mechaniczny glos ludzkiego instynktu, ludzka nature po
strzegangjako nieme zwierz¢ lub maszyna.

Moralny etap ludzkiej natury, czyli rozwoju wychowawczego, ko-
responduje z Awerroesa drugim etapem symbolicznego umystulogi-
ka i teologa. Na tym etapie Rousseau utrzymuje, ze Bozy gltos stale
przemawia poprzez ksi¢ge natury. Jednak ksi¢ga natury moéwi o roz-
woju ludzkosci w kierunku umystu o$wiecenia, nie jest wigc ksiega
mechanicznego instynktu ludzkiego. W tym miejscu system oS$wie-
conych idei umozliwia Bogu, po raz pierwszy wludzkiej historii —
zabranie gltosu i skuteczne skierowanie stowa juz nie tylko do ciala,
lecz takzZe do ludzkiego ducha. Wtedy tez ludzie poznaja smak ducha,
smak wolnos$ci!

Zdaniem Rousseau, sumienie we wlasciwym sensie nie moze za-
istnie¢ przed zaistnieniem wiedzy i rozumu, przed zaistnieniem oby-
watelskiego etapuzupelnego o§wiecenia. Taka teza z kolei korespon-
duje z tym, co Awerroes nazywat najbardziej prawdziwym i oderwa-
nym umystem filozofa, ktéry pojmuje, uczy si¢ i naucza prawdy w jej
absolutnym sensie, w jej ukrytym wewnetrznym znaczeniu, na dro-
dze naukowego dowodu. Zanimjednakludzkos$céosiagnie ten etap —
wedtug Rousseau — to, co nazywamy sumieniem, jest tylko prymityw-
nym, jakby mechanicznymipo omackupodazaniem wkierunkuludz-

kiego dobra. Dopiero o§wiecony system idei moze spowodowaé wyto-
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nienie si¢ sumienia, poniewaz nieco$§wieconeidee (1) sg ciemneiniewy-
razne oraz (2) nie sa w stanie wydal slyszalnego dzwigcku. Rousseau
utrzymuje, ze generujg one podrobiony dZzwigk fanatykéw. Stad przed
nadejsciem o$wiecenia sumienie nie posiadato zadnego glosu'.

W skroécie, wedtug Rousseau, catosé bytu sklada si¢ z ludzkiej
natury, ktéra progresywnie rozwija si¢ w kierunku naukowego sys-
temu jasnych i wyraznych idei. Nie jest to filozofia ani filozoficzna
metafizyka. Jest to neosofistyka, neognostycki, progresywistyczny
spirytualizm, rodzaj metafizycznej poezji, w ktorej Europa grzez-
nie przynajmniej od czasu, kiedy Kant i Hegel uznali ja za funda-
mentalna zasade¢ dla wlasnych gatunkéw neosofistyki, ktorej celem
stala si¢ obrona systematycznej logiki, dzigki ktérej trwa historycz-
ny rozwdj tej zasady. Ta neosofistyka jest antropocentrycznym hu-
manizmem, ktéry Maritain tak trafnie skrytykowatl w The Twilight of
Civilisation 1 z ktérej Europa musi si¢ uwolnié, jesli chce mie¢ jaka-
kolwiek przysztosé.

Jak trafnie zaobserwowat Maritain, apoteoza naukowego rozumu
wywotata ,irracjonalna fal¢", ktéra odrywa od brzegu i wciaga w oce-
an. Wwystapieniu przeciw Kartezjuszowi, Rousseau przeciwstawil
prawa artystycznego ducha przeciw logicznemu i matematycznemu
imperializmowi czystego rozumu. Fryderyk Nietzsche uczynit podob-
ny ruch przeciw systematycznemu logicyzmowi Kanta i Hegla. Marita-
in utrzymuje, ze uwielbienie oddawane czystemu rozumowi obudzito
w Nietzschem ,,tragiczna opozycje¢ miedzy zyciem i intelektem", co -
wedtugMaritaina - ,,rozpoczal Lutet",a,,kontynuowal Rousseau'.

Wielkie wojny $§wiatowe dwudziestego wieku, wraz z nazistow-
skim 1 marksistowskim antysemityzmem i antykatolicyzmem, przy-
czynily si¢ do ogromnego rozwoju zasad tego neognostycyzmu, jako
ze stopniowo wypracowaly swoja droge do mentalnos$ci europejskie-

go intelektualisty. Po zakoniczeniu drugiej wojny §wiatowej wtasnie

" P. A. Redpath, Masquerade, s. 94-95. Zob. takze . J. Rousseau, Emile, s. 289-291.
 J. Maritain, The Twilight of Civilisation, s. 7.
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mentalno$§¢ neognostycka coraz bardziej zaczeta zatruwad intelektu-
alistow i kulture w Ameryce, gléwnie poprzez szkotly, politykéwi Sad
Najwyzszy.

Metafizyka zawsze grzebie swoich grabarzy, z tej prostej przyczy-
ny, ze swoich grabarzy zawsze grzebie takze rzeczywisto$¢. By mieé
racje co do $wiata, musimy mie¢ racj¢ co do natury nas samych i §wiata.
Musimy uszanowa¢ konieczno$¢, ktéra plynie z réznych warunkow
tozsamos$ci, ktére istnieja w rzeczach niezaleznie od ludzkiego umy-
stu. Te warunki tozsamos$ci - a nie ludzkie Zyczenia - ostatecznie
determinuja, czy to, jak chcemy mysled, jest realizowalne wedlug ko-
niecznych relacji, ktére istnieja w §wiecie. Swiat ma swéj wlasny po-
rzadek warunkow tozsamoscii koniecznych relacji, ktore istnieja nie-
zaleznie od mentalnych relacji, jakie wytwarzamy o rzeczach. Ignoru-
jemy ten porzadek na wlasne ryzyko.

CzgS$cig pracy filozofa - metafizyka jest spekulacja na temat tego
porzadku oraz tych warunkdéw i relacji. Poniewaz metafizycy doko-
nujgq namystu nad warunkami tozsamosci wszystkich innych sztuk
i nauk, czyli nad tym, jak powstaja one ze swoich bezposrednich przed-
miotow i jak sa one uporzadkowane, stad metafizyczne zasady sa naj-
bardziej uniwersalne i konieczne ze wszystkichwarunkéw tozsamo-
$ci wszystkich sztuk i nauk. Z tego powodu zasady metafizyczne sta-
nowiamiare wszystkich innych zasad poznaniai, analogicznie, wszyst-
kie zasady wszystkich sztuk i nauk sa przeniesieniem zasad metafi-
zycznych na rézne najblizsze przedmioty naukowych rozwazan.

Zadnainna nauka nie dziala tak, jak metafizyka. Wszystkie pozo-
stale nauki przyjmuja swoje pierwsze zasady na bazie zalozenia lub
wiary. U progu nowozytno$ci, Kartezjusz prébowal wprowadzi¢ sys-
tematyczngnauke modelowangnamatematyce w miejsce klasycznej
metafizyki realistycznej. Nie byt jednak w stanie tego dokonaé, po-
niewaz istnieja warunki tozsamos$ci bytu, ktére przekraczaja zasady
matematyki i spostrzezeniowe techniki matematykéw. Poniewaz nie
byl on w stanie uzasadni¢ tego posunigcia, opowiedzial si¢ za jedyna

opcja, ktéra mu pozostata: za mitem, czyli fundamentalistyczna wiara.
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Rzeczywistos$¢ stawia nas wobec tej dysjunkcji. Uzasadniamy na-
sze naukowe zasady moca naturalnego rozumu w ramach filozoficz-
nej metafizyki, albo nie uzasadniamy ich wecale. Jesli uwazamy, ze nie
mozemy uzasadnié¢ naszego przekonania co do naukowych zasad za
pomocg samego naturalnego rozumu, to naszg jedyna alternatywa
bedzie wypelnienie tej metafizycznej prézni jakas forma fundamen-
talizmu, forma Slepej wiary. Jesli probujemy uniknaé fundamentali-
stycznej opciji, to jedynym sposobem, w jaki mozemy to zrobié, jest
zastapienie metafizyki jaka$ drugorzedna nauka. Jednak, skutkiem tego
bedzie, z koniecznosci, redukcjonizm.

Rezultatem redukcjonizmu jest to, Ze uznajemy za rzeczywiste
tylko te byty, ktorych uktad spetnia warunki tozsamosci matematyka,
biologa, fizykaitp. W kazdym razie, bedziemy coraz cz¢$ciej wzbra-
nia¢ si¢ przed zaliczeniem prawdziwych sztuk i nauk w poczet Aka-
demii, badZ tez zaliczaé¢ je bedziemy tak dlugo, jak dlugo beda one
wystepowaé pod pozorem czego$, czym nie sag. W ten sposéb zredu-
kujemy wszystkie sztuki i nauki do tego samego poziomu konieczno-
$ci i sposobu abstrahowania, wyobrazania i pojmowania oraz przy-
znamy ich przedmiotom ten sam rodzaj bytu.

Konieczngkonsekwencjatakiej §lepej i monistycznej postawy jest
niezdolno$§¢ do racjonalnego porzadkowania i rozrézniania bytéw
w §wiecie, w ktérym zyjemy, upadek kultury do poziomu sofistyki
i przesadu. Taki upadek z koniecznosci koficzy si¢ zupelnym zani-
kiem rozsadnego przywodztwa badz tez zanikiem jakiegokolwiek przy-
wobdztwa, poniewaz przywodztwo wymaga zdolno$ci do porzadko-
wania i rozrézniania. Stad pochodzi polityczny upadek kultury i fa-
scynacja kulturami w ich agonii polaczona z religijnym i §wieckim fun-
damentalizmem.

Przysztosé Europy i cywilizacji zachodniej zalezy od wtlasciwego
zrozumienia, i rozdziatu, dziedzin wiary teologicznej i filozoficzne-
go rozumu. Metafizyczne i moralne zasady daja intelektualny funda-
ment dla wlasciwego zrozumienia sztuk, nauk, polityki i rzeczowej

definicji kazdej cywilizacji. Zadna cywilizacja — o czym juz dobrze
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wiedzieli Maritain i Gilson — nie moze trwac¢ dtugo, skoro utraci wia-
re w swoje podstawowe zasady metafizyczne i moralne. Zadne cialo
polityczne niemozetrwaé¢dlugo, skoroutraciznamig¢ tego, czym jest,
skad pochodzi, jak dotarto do miejsca, w ktérym si¢ znajduje oraz
dokad zmierza: méwigc krotko, kiedy utraci znami¢ metafizycznych
i moralnych zasad.

Metafizyczne i moralne zasady sa pierwszymi i ostatecznymi jed-
nostkami miary ludzkiej wiedzy teoretycznej i praktycznej decyzji. Stad
w zaden sposéb nie mozemy odlaczy¢ edukacji, sztuki, nauki, polity-
ki i cywilizacji od refleksji nad ludzka natura. Ludzie, rzeczy, ludzkie
zdolnosci, ktére wywotujqludzkie dzialanie, sq pierwszymi zasadami
ludzkich dziatan, w tym filozofii i w ogdle ludzkiej edukacji.

Obecnie cywilizacja zachodnia znajduje si¢ w obliczu kryzysu fi-
lozoficznej tozsamos$ci. WyjScie z tego kryzysu po cze¢sci polega na
wtladciwym zrozumieniu metafizycznych, moralnych i teologicznych
korzeni cywilizacyjnych, tkwigcych w kos$cielnym nauczaniu na temat
stworzenia i godnos$ci osoby ludzkiej ptynacej z Wcielenia i klasycz-
nych grecko-rzymskich tradycji filozoficznych. Te intelektualne ko-
rzenie odegraly fundamentalnarole w rozwoju nowozytnej naukii de-
mokratycznego rzadu. I wciaz te role odgrywaja. Bez zachowania tych
korzeni, zachodnia cywilizacja, tak Stany Zjednoczone, jak i Europa,
nie sa w stanie przetrwac i nie przetrwaja.

Obecnie cywilizacja zachodnia nie rozumie tej fundamentalnej
dysjunkcji, ktérej - wedtug Maritaina - nie byl w stanie pojaé takze
Nietzsche: ,,Czlowiek nie ma innego wyboru, oprécz dwoéch drég:
drogi na Kalwari¢ i drogi do rzezni". Mam nadziej¢, ze z Boza po-
moca, my jako mieszkaficy Zachodu odzyskamy nasz metafizyczny

zmyst i wybierzemy lepsza droge.

ttum. ks. Pawel Tarasiewicz
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Postmodern Europe at the Crossroads

Western civilization, according to the author, currently faces a crisis of
philosophical identity. Solving this crisis partly involves recovering a pro-
per understanding of Western civilization's metaphysical, moral, and the-
ological roots in the Church's teaching about creation and the dignity of
the human person flowing from the Incarnation and the classical Greek
and Roman philosophical traditions. These intellectual roots played a foun-
dational role in the development of modern science and democratic go-
vernment. They continue to do so. Without retaining them Western civili-
zation, including the United States and Europe, cannot, will not, survive.
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Vittorio Possenti

Konstytucja, prawo (naturalne)
i religia w ,,problemie europejskim"

1. Zewzgleduna swgprzesztoséi terazniejszo$¢, Europa jestkon-
tynentem szczegdlnym. Kolumny, dzwonnice, luki, fontanny, kamie-
nice, ko§cioty — gdziekolwiek na jej terenie si¢ znajduja, reprezentuja
pewien wspélny ,kulturowy jezyk", ktérym chyba zaden inny konty-
nentniemoze si¢wréwnej mierze chlubié. Narody europejskie z pew-
noscigmoglyby lepiej si¢ poznawaé — co niewatpliwie pozostanie na
zawsze zadaniem do spetnienia—iw tym celumuszgodnowié Swia-
domo$¢ wykorzystania wspolnego dziedzictwa w postaci kultury,
humanizmu czy wiary chrzescijanskiej, gdyz dziedzictwo to wciaz jest
zdolne do duchowego promieniowania.

Na tym wtladnie skrzyzowaniu drég znajdujemy kwestie tak wazng
szczegblnie dzisiaj: by nie utracié sensu integracji europejskiej, spro-
wadzajac ja do projektu przede wszystkim ekonomicznego. Dopro-
wadziloby to, wczedniej czy p6zniej, do odnowienia si¢ réznych ego-
izmo6w narodowych, ktore juz tyle razy Europejczycy widzieli w dzia-
taniu brzemiennym w skutki, a ktére od jakiego$ czasu zdajq si¢ odzy-
wac nanowo. Kultura otwarta niesie skuteczna pomoc w uwalnianiu
Unii Europejskiej od niebezpieczenstwa zagubienia sensu wlasnej
misji. Dla Jeana Monneta, twércy EWWS (Europejskiej Wspoélnoty
Wegla i Stali), Europa miata by¢ czyms$ wigcej niz cena wegla czy

stali. W p6zniejszym czasie uwazal on, ze nie nalezy zaczyna¢ od wegla
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lub stali, ale od kultury zdolnej do przywrdécenia zycia, odkrycia na
nowo, przedluzenia i uaktualnienia wspélnego dziedzictwa, ktére
z Buropy czyni rzeczywisto$¢ nieredukowalng do jakiejkolwiek jed-
nostki geograficznej czy ekonomicznej. Duchowe korzenie Europy,
do ktérych zalicza sig chrzescijanstwo, sa jej korzeniami wlasnie dla-

tego, ze sgw stanie wydac, zrodzi¢ nowe konaryi owoce:.

2. Narody Unii Europejskiej staraja si¢ w sposéb posredni, po-
przez swoich reprezentantéw — skoro nie odbyly si¢ bezposrednie
wybory Konwentu - zredagowaé wspdlng konstytucje. Jej koniecz-
nos¢ docenimy wowczas, gdy zdamy sobie sprawe, ze jest ona wyni-
kiem postgpowania zainicjowanego przeszlo pot wieku temu. Kon-
wencja staje wobec bardziej zlozonego problemu anizeli ten, z kto-
rym zmagano si¢ w czasie opracowywania Karty Praw Podstawowych.
Taostatnia skorzystataz ogromnych doswiadczen w dziedzinie praw
czlowieka, zdobytych na plaszczyznie zaréwno europejskiej, jak i §wia-
towej, natomiast redagowanie Karty Unii Europejskiej reprezentuje
akt, ktéry nie ma wielu precedensow, aczkolwiek konstytucje krajow
cztonkowskich moglyby sugerowaé pewne rozwigzania (na przyktad

model dotyczacy spolecznej natury cztowieka, przedstawiony w art. 2

' Przytocze tutaj fragment zywiotowego listu G. La Pira do N. Chruszczowa
z 5 kwietnia 1958 r.: ,,Narody (mam na mysli szczegdlnie te, w ktérych zakorzenilo
si¢ chrzes$cijanistwo idla ktérych jest ono istotnym korzeniem ich egzystencjiiich
historycznego dynamizmu) sg jak ziemia obsiana jakim$ tajemniczym, ale rzeczywi-
stym i skutecznym nasieniem, nasieniem laski Chrystusa: nasienie to wydalo owoce
na przestrzeni historii, a takze nadalo ksztalt Zyciu i historii wielu narodéw, w wy-
miarze duchowym, artystycznym, kulturowym i po cze¢sci takze politycznym i spo-
tecznym. (.) A zatem: a;y moina odeiqé korcenie tej'tajernicze) roslinie, ktira nksztattowa-
la te narody? Odpowiedz brzmi: nie! Mozna obciaé jej galezie, naruszy¢ pied, ale
korzen jest nietykalny: ma on site¢ wiecznoS$ci, nie istnieje zatem zadna ludzka sita,
ktéra bylaby zdolna wyrwaé go z «ziemi», w ktorej tkwi on tajemniczo iz ktéra
zostal juz na zawsze tajemniczo zlaczony. I jesli nawet nadejdzie gwaltowna zima,
po jej odejsciu korzen «obrodzi» na nowo — jak moéwia wieéniacy toskanscy: wyda
rosling jeszcze silniejszaijeszcze pigkniejszaniz przedtem",,,Labadia", nr 5, 5li-
stopada 1981, s. 53.
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Konstytucji wloskiej, bez watpienia mégltby byé wprowadzony do
Karty europejskiej).

Do motywéw redagowania Karty Unii Europejskiej zaliczy¢ na-
lezy istotny wzrost roli Europy po roku 1989, gdy wzrosta dynamika
globalizacji, a cig¢zar problemu wojny i pokoju zaczal slabnaé¢. Temat
konstytucji europejskiej pojawil si¢ niedawno, cho¢ z drugiej strony
jest to temat dosy¢ stary i obecny juz w Traktatach, z ktérych Unia
Europejska czerpala i nadal czerpie uzasadnienie prawne. Organy
zatozycielskie wchodza bowiem w strukture Traktatéow i z nich maja
si¢ wytoni¢ Traktaty zalozycielskie tworza nowy porzadek prawny,
tzn. panstwa bezpowrotnie odstepuja Unii Europejskiej suwerenng
wtadze wokreslonych sferach, aczkolwiek prawo nie wystarczy, by
reprezentowad czy tez ,,zawieraé w sobie" jaka$ konstytucje.

W bardzo umiarkowanej konstytucji obywatelom przyznaje si¢
prawa i obowigzki, rzadom naklada si¢ zobowigzania, a spolecznosci
politycznej (tj. ludowi) wyznacza si¢ formeichwyborowi celow, z za-
miarem ich upowszechniania, a nie tylko gwarancji. Jest oczywiste, ze
w obliczu projektu konstytucji ci$nie si¢ na usta niejedno pytanie: dla
kogo jest ta konstytucja?, z mys$la o jakiej jednostce politycznej jest
pisanar, na jakich podstawach kulturowo-duchowych si¢ opiera? Na
pierwsze pytanie udziela si¢ odpowiedzi,wskazujac,zeprzysztakon-
stytucja ma uwzgledniac nie tylko kraje juz obecne w Unii, ale takze
te, ktore do niej wstapiaw przysztosci. Drugie pytanie spotyka si¢
zogromnymitrudnos$ciami,jako ze Unianie miescisi¢w tradycyjne;j
typologii form politycznych: nie jest ona ani panstwem, ani jakims
superpafnstwem, ani tez zadna federacja czy konfederacja. Dlatego
powraca stara dyskusja na temat celu, do jakiego ma dazy¢é Europa:
czy ma by¢ federacja panstw, konfederacja czy superpanstwem? W hi-
storii Europy konstytucja i pafistwo szly dotad zgodnym krokiem:
decyzja redagowania konstytucji oznaczalta jednocze$nie narodziny
jakiej§ nowej formy panstwa. Mozna jednak twierdzi¢, ze Konstytu-
cja Europejska, zamiast ex nzovo utworzyé pewna forme polityczna,

ktora w duzej czedci juz zreszta istnieje, dookresli jedynie w wick-
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szym stopniu powstala wczedniej strukture, jaka jest Unia Europej-
ska, z ewentualnym zwréceniem jej ku formie federacji europejskie;j.
Na korzys$¢ przemawia fakt, Ze zasadnicze intuicje konstytucji krajéow
Unii Europejskiej posiadaja podobne idee i struktury, ktére §wiadcza
0 jednorodnych formach mys$li i wspolnych korzeniach.

Znane sa korzy$ci proponowane przez zwiazek federalny: zabez-
pieczenie pokojuwewnetrznego, promowanie handlu, troska o obro-
ne. Oczywidcie, wymaga to odpowiedniego wzrostu autorytetu jednostki
powotlujacej federacje, a nastepnie federalnej, z mozliwym przyrostem
centralistycznym, nie takim jednak, by w kregach oséb wrogo nasta-
wionych do jakiejkolwiek formy wtadzy centralistycznej, wykraczajacej
ponad poziom minimalny, zacz¢to moéwicé o federalnym Lewiatanie.
Droga ku Europie federalnej zawiera kilka mozliwych posrednich punk-
toéw dojscia, takich jak: ewolucja Komisji Europejskiej w kierunku praw-
dziwego i wtasciwego Rzadu Unii, wybory Prezydenta Unii, wzrost roli
1 kompetencji Parlamentu Europejskiego, ujednolicenie sil zbrojnych.
Konstytucja bedzie musiata ustali¢ podzial wladzy tak pomiedzy trze-
ma jej zakresami (tj. wtadzaustawodawcza wykonawczai sadownicza),
jak tez pomi¢dzy poziomami: centralnym, pafdistwowym i lokalnym. Nie
sg to tatwe zadania dla Unii, ktéra nie zaczyna od zera, ale musi zdawad
sobie sprawe z uprzedniej sytuacji, wypracowanej w duzej mierze na
poziomie poszczegdlnych panstw. W rezultacie, struktury Unii Euro-
pejskiej (Komisja, Rada Europejska i rady ministerialne, Parlament)
w okresie niemal pétwiecza swego istnieniaprzeszlyjuz znacznaewo-
lucje w zakresie kompetencji i wzajemnych relacji, cho¢ niejednokrot-
nie byta to ewolucja czysto zwyczajowa i pragmatyczna. Po przezwy-
ci¢zeniu konfrontacji Wschéod—Zachéd, a wraz z nia ryzyka i koniecz-
no$ci obrony ze strony Zachodu, Unia Europejskai jej demokratyczna
przestrzenznajdujajak si¢ zdaje, racje swego istnienia w ciagtym udo-
skonalaniu systemu wolnos$ci, w rozszerzaniu obywatelskich gwarancji
oraz w stymulowaniu wzrostu aktywno$ci obywateli.

PostawiliSmy wcze$niej pytanie o dziedzictwo kulturowe, na ba-

zie ktérego jest tworzona Konstytucja. Unia zamierza by¢ widziana
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jako owoc zbierajacy w sobie wielkie tradycje historyczne naszego
kontynentu, takie jak: tradycja chrzescijaniska, grecko-rzymska, o§wie-
ceniowa (ktéra w pewien sposob zawiera w sobie obszar nauki i tech-
niki). Istnieje pewien europejski dewzos, ktory jest w fazie ksztattowa-
nia sie, tj. europejski lud umocniony pewna wspdlna kultura, zagle-
biajaca swe korzenie w tradycji judeo-chrzescijanskiej, w dziedzictwie
grecko-lacifiskim, odrodzonym pdézniej w humanizmie, jak réwniez
w dos$wiadczeniu o$wiecenia. Madrym posuni¢ciem byloby przypo-
mnienie tych korzeni w Karcie Praw i w konstytucji, ktére sa jedno-
czesnie manifestacja tozsamos$ci. Nie wida¢ zadnych powodéw, dla
ktérych owo podstawowe i zywe dziedzictwo (religijne, filozoficzne,
artystyczne, naukowe) miatoby nie zosta¢ wyrazone.

Stajemy przed problemem dotad niespotykanym, wymagajacym
niematej wyobrazni i sporych kompetencji, ktére bedzie mozna le-
piej wyéwiczyé, rozwazajac kwesti¢ przedmiotu konstytucji. Przez kon-
stytucje¢ rozumiemy tu podstawowsq strukture normatywnai teleolo-
giczna jakiego$§ panstwa (w naszym przypadku Unii), uksztattowana
przez instytucje okreslajace jej orientacje i gléwne pola odpowiedzial-
nosci, na podstawie tre$ci wyrazanych w zasadach-wartosciach
i w podstawowych normach prawnych. Nie jest ona tylko kodeksem
ustalajacym prawowite formy wladzy, pola jej dziatania i wzajemne-
go utrzymywania réwnowagi. Jest natomiast pewnym projektem
wspoélnego zycia, opartym na niektérych przewodnich intuicjach
dotyczacych cztowieka, jego udziatu w zyciu obywatelskim, jego re-
lacji do innych itd. Konstytucja w pewnym sensie programowa, czyli
zawierajaca rowniez idealy i cele, wydaje mi si¢ szczegdlnie odpo-
wiednia dla organizmu politycznego w fazie ksztaltowania, jakim jest
Unia, a takze dla obywateli juz przeciez korzystajacych w wymiarze
pafnstwowym ze wspanialych konstytucjii réznego rodzaju kart praw.
Wazne jest by widzieé przyszla konstytucje europejska nie jako sume
czy teren przecinania si¢ réznych konstytucji krajéw czlonkowskich
Unii, ale jako projekt odpowiedni w stosunku do rozleglosci teryto-

rialnej, do liczby obywateli i do nowego zadania, jakie Unia sobie
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wyznacza. Jakiez to zadanie?r Znamy je czy tez musimy je dopiero
okresli¢? Czyjestktos w stanie juz dzi$ je sobie wyobrazié? W niejed-
nym aspekcie nasza sytuacja nie rézni si¢ zbytnio od tej, w ktore;j
uksztattowaly si¢ Stany Zjednoczone Ameryki, zinnych wzgledoéw
jest ona jednak o wiele trudniejsza, gdyz narody europejskie, zjedno-
czone w Unii, nie posiadaja jednego jezyka, za soba majq odmienne
historie i procesy polityczne, niemniej zwigzane sawspolna kultura
i koncepcja czltowieka. To wladnie sprawia, ze przyszto§é Europy fe-
deralnej nie jest utopia.

Eurosceptycy utrzymuja, jakoby konstytucja europejska byta nie-
mozliwa, gdyz brak jest europejskiego narodu, ktéry bylby zarazem jej
podmiotem i przedmiotem. Niewatpliwie, aby uksztaltowaé europejska
demokracje, nalezy zatozy¢ istnienie jakiegos formujacego si¢ dezzos, kto-
ry jeszcze nie osiggnal pelnej postaci. Jedni uwazaja ze europejski de-
mos nie moze istnie¢ ani teraz, ani kiedykolwiek, a proces integracji jest
skazany na upadek—inni natomiast sadza ze 6w deszosjuz istnieje i moze
powolywac instytucje europejskie na wzér panstwowych i narodowych.
Najbardziej realistyczne wydaje si¢ stanowisko posrednie, usytuowane
gdzie§ pomiedzy dwoma powyzszymi. Proces, o jakim tu mowa, jest
bowiemztozony: mozeby¢ tak, zelud tworzy pafistwoijestjego zalo-
zeniem,innym razem to instytucje narodowe i ponadnarodowe w row-
nym zakresie sprzyjaja ksztaltowaniu si¢ ludu czy tez spotecznosci po-
litycznej. Tymczasem mamy zwloke, na jakg narazily si¢ spotecznosci
irzady,opézniajac proces tworzenianarzedziiinstytucji politycznych,
niezbednych do kierowania jednoczacym sie i szybko zmieniajacym
kontynentem, z jednym rynkiem i jednamoneta a takze z ambicja, aby
na scenie mi¢dzynarodowejby¢ obecnym w swejjednosci.

Powszechna jest opinia, ze prawdziwej reformy Unii, ustanawia-
jacej nowe stosunki wladzy miedzy Uniq a krajami czlonkowskimi,
niedasi¢przeprowadzié bezwciagnigciaw gre samych obywateliibez
odwolania si¢ do tozsamosci europejskiej i do wartosci bedacych jej
racja bytu. Wprowadzajac konstytucje¢, Unia Europejska, wielki po-

tentat handlowy, monetarny i ekonomiczny, stara si¢ 0 mocniejsze uza-
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sadnienie prawne na polu politycznym i instytucjonalnym - zaréwno
w oczach wlasnych, jak i wszystkich pozostatych. Dazy tym samym do
przezwyci¢zenia widocznego w wyrafinowanychistechnicyzowanych
instytucjach unijnych niedostatku narodowego zakorzenienia.
Przyszta konstytucja bedzie bardziej istotna anizeli gotowa juz
Europejska Karta Praw Podstawowych, gdyz prawa te od dawna sa
skutecznie chronione przez Europejska Konwencje¢ Praw Cztowieka
1 przez kolejne tego typu podmiotymi¢dzynarodowe. Bez konstytu-
cji europejskiej Karta Praw moglaby si¢ natomiast wydawac czysta
formalnoscia, pozbawiona skutecznosci. Konstytucja bedzie nie tyle
Switem Unii, co raczej je¢j zdecydowanym aktem odpowiadajacym
zar6wno na zagrozenia ze strony suwerennosci narodowej panstw
czlonkowskich, jak i na wezwanie do budowania spoiwa migedzy dwo-

ma Europami: Europawspdlnego rynku i Europa praw cztowieka.

3. Od strony prawa, jedna z najbardziej pilnych potrzeb jest stwo-
rzenie nowego zuspublicumr europaenrz, ksztattujacego i gwarantujace-
go ogdélnoeuropejska przestrzen prawng oraz ogélnoeuropejskie in-
stytucje, a takze zdolnego do ponownej legalizacji pafistw poprzez
wyprowadzenie ich z ptaszczyzny ufundowanej na ideologiii ugrun-
towanie na fundamentach prawnych. Nie jest to zadanie latwe, cho-
dzi tu bowiem o przezwyci¢zenie utartej od dawien dawna zasady
panstwowosci prawa (tj. tyle praw, ile panistw narodowych). Przejscie
to, juz pozytywnie zainicjowane, jest konieczne, poniewaz ostatnio
prawo ukazalo swoéj prymat wzgledem polityki — ta ostatnia dochodzi
do fazy urzeczywistnienia nie inaczej jak poprzez prawo:. Ponadto
prawo jest podporaitwdorcgunii: niezaprzeczalny jest fakt, ze wsp 61-
ne prawo europejskie przyczynia si¢ do tworzenia europejskiego ludu.

Nowe ogdélnoeuropejskie prawo publiczne, ktérego najwyzszym
punktem jest Konstytucja Unii Europejskiej, zakonczytoby etap przej-

$cia od starego schematu, reprezentowanego przez model westfalski

> Por. F. Casavola, Uaspetto sociopolitico tra oligarchie e partecipa%oione collettiva: ipoteri
istitugjonali, ,Nita e Pensiero", nr 5, 1991, s. 357.
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(1648) i opisywanego przez relacje réwnorzednosci suwerennych
panstww oparciu o ich sit¢, do nowego paradygmatu, ktérego szczy-
tem jest Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka (1948), paradygma-
tu opierajacego si¢ na poszanowaniu prawa, na wolnos$ci narodéw, na
spotdzielczosci (kooperacii) i sprawiedliwo$ci oraz na poszukiwaniu
zgody wielostronnej, a nie tylko dwustronnej. Zasadniczy duch kon-
stytucji europejskiej musi mie¢ podstawy w ogélnoludzkim prawie,
wynikajacym z praw czlowieka oraz w ius gentiumz, a zatem musi bazo-
wac na prawie naturalnym jako prawie racjonalnym, niepisanym, prze-
wyzszajacym kazde prawo pozytywne. Trzeba, zeby z takiego wtla-
$nie prawa wzigla inspiracje mys$l prawnicza, ktéra zamiast koncen-
trowac si¢ gtéwnie wokdét norm i decyzji, powinna raczej stanowic
konkretng strukture organizacji zycia. Solidno$§¢ ,,kamienia prawne-
go" w konstytucji europejskiej nie spoczywa wylacznie na prawie
rzymskim, ale takze na idei, w my$l ktérej istnieje powszechna istota
sprawiedliwosci i niesprawiedliwosci, tj. ius naturale. Nie mozna by
wogdblepomysleé¢ Europy bez tej idei— sama Europa, jakijej prawo,
to dzieci prawa naturalnego. Istnieja pewne racje, by przypuszczad,
ze az po daleka przysztos$¢ idea ta bedzie miata decydujace znaczenie,
przezwyci¢zajac kryzys prawa naturalnego, wywolany przez ideolo-
gi¢ pozytywizmu prawnego, ktérego dewiza: poteszas, non ventas, facit
legerrz z tragicznymi skutkami zostata zaadaptowana przez totalitary-

zmy’. Chcac rozréznia¢ pomiedzy legalnos$cia a prawowitoscia (legi-

> Na temat trzech kamieni wegielnych Europy, tj. prawa, metafizyki i objawienia
proroczego, por. mojaksiazke: Religione e vita civile, Armando, Roma 2002, s. 167—
173. Idea Europy prawdy metafizycznej — dalekiej od redukcji do zechnei faktycznie
sytuujacej si¢ gdzie indziej, bedac w stanie okresli¢ nawet granice potegi techniki -
wydaje mi si¢ warta szczegdlnego podkresleniaw obliczu filozofii pospiesznie przy-
pisujacych sama istote metafizyki temu, co miesci si¢ w kategorii Zechne. Przypo-
mnienie owych trzech kamieni wegielnych wydaje si¢ istotne dla odejscia ducha
europejskiego od sceptycyzmu, pozytywizmu i nihilizmu postmodernistycznego
i wprowadzenia go do odnowionej formy Zycia, dowarto$ciowujacej europejska Le-
itKultur (przewodnia kulture Europy). Na temat Europy jako ,,c6rki prawa natural-
nego" zob. V. Possent, Ie societa liberali al bivio, Marieta, Genova 19922 s. 58 n.
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tymizacja), dochodzi si¢ do wniosku, ze ostatecznym zrédlem pra-
wowitosciiautorytetu wtadzy jest prawo naturalne, z ktérym Euro-
pa zwiazala si¢ w sposéb niezwykle ptodny.

Tradycja prawa naturalnego jest bardzo stara; obejmuje dziela
myslicieli, akta publiczne, do§wiadczenia cywilizacyjne i wspdlnoto-
we, jest podporajednosci rodzaju ludzkiego i podstawaistnienia ogdl-
noludzkich pojeé¢ wspdlnych dotyczacych prawa moralnego. Stosujac
pewna niekompletna schematyzacj¢ historyczna, mozna przyjaé, ze
tradycja ta siega czaséw Solona, prawodawcow i poetéw starozytnych
(wsr6d ktérych zmprimis Sofokles i jego postaé Antygony), a nastep-
nie obejmuje Sokratesa, Platona, Arystotelesa, stoikéw, Cycerona,
Seneke, Sw. Tomasza z Akwinu, amerykanska Deklaracj¢ Niepodle-
glosci z 1776 r., Powszechng Deklaracje Praw Czlowieka z 1948 r.,
encyklike Pacenz in tervis, itd. Pomiedzy prawem rzymskim i ius naturae
istnieje §cisty zwiazek, gdyz to ostatnie jestuwazane w tradycji praw-
nej za prawo rzymskie paresccellernce. Dzi$ jednym z najtrwalszych i naj-
silniejszych osrodkéw intelektualnych w tradycji prawa naturalnego
jest mys$l spoteczna KoS$ciola katolickiego. Atak, z jakim gwaltownie
wystapily przeciw doktrynom prawa naturalnego w X1X wieku hi-
storycyzm, pozytywizmi ewolucjonizm, a nastepnie w XX wieku pra-
dy mys$lowe o zwykle neopozytywistycznym profilu, odwotujace si¢
do wielkiego podziatu Hume'a na isi oxgh#, nie odniést definitywne-
go sukcesu. Pojawienie si¢ na nowo w XX wieku prawa naturalnego,
przez co méwiono nawet o jego ,,wiecznym powrocie" (H. Rom-
men), jestdoniostym fenomenem intelektualnym i moralnym. Row-
niez dzi$, po upadku pafstw totalitarnych, potrzeba nam tego po-
wrotu i bedzie on potrzebny réwniez jutro, gdy wolnos¢ ludzka spo-
tka si¢ z zagrozeniami teraz jeszcze nieprzewidywalnymi.

Prawo naturalne jestkierujacymiregulujacym kryterium filozofii
publicznej, gdyz jest przytwierdzone, by tak powiedzieé, do serca czto-
wieka ipo/is. Nie dlatego jest ono prawdziwe, ze jest uzyteczne (be-
dac, m.in., uzytecznym klamstwem dla ludu, jak chcial Kelsen), ale

odwrotnie. Powody, dla ktérych tak bardzo podkreslamy fenomen
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prawa naturalnego, sa natury teoretycznej i historycznej. Na plasz-
czyznie teoretycznej prawo naturalne jest podstawowym prawem
moralnosci, poprzedzajacym jakakolwiek refleksje filozoficzna i roz-
ciagajacym si¢nacalyobszarludzkiejmoralnos$ci. Niejesttezmozli-
we, bycofnacési¢doczegosuprzedniegowzgledem tego prawa, chcac
poza nie wykroczy¢. Ponadto, okazalo si¢ ono tak inspirujacym Zro-
dlem, mimo réznych jego interpretacji, ze w dlugim procesie histo-
rycznym dokonywal si¢ rozwdj tablic praw czlowieka, wartosci ta-
kich, jak wolno$§¢, réownos$¢, braterstwo, kart praw wielu konstytucji,
licznych cze$cilegislacji i prawa sadowego, itd.

Nie mozna ustanowi¢ i kierowaé Great Society wielu naroddéw nie
uznawszy wpierw istnienia racjonalnego porzadkuspotecznosciludz-
kich oraz powszechnych regul moralnych. Doktryna sex naturalis od-
powiada tej perspektywie i otwiera droge ku ,,§wiatowemu obywatel-
stwu", opartemu na wspolnym rdzeniu etycznym. W tym punkcie
uniwersalizm klasyczny, chrzescijanski, o§wieceniowy i kosmopolitycz-
ny sq sobie bliskie.

Najbardziej znaczace prady wspdlczesnej filozofii publicznej wy-
daja si¢ jednak oddalaé¢ od tej wizji. Jesli przebadamy dlugo opraco-
wywanai wplywowa koncepcje]. Habermasa, znajdziemy w niej, z jed-
nej strony, $cian¢ odgradzajacaod prawa naturalnego, a z drugiej, po-
chwate proceduralizmu o podtozu komunikacyjnym. Prawo natural-
ne, jak si¢ zdaje, zastuguje jedynie na to, by potraktowac je jako ide-
ologie, niezwiazanaw zaden sposob z legitymizacja, ktéra—wewnatrz
wszechobecnego wyboru opowiadajacego si¢ za postmetafizyka (jest
to faktycznie dewus ex machina argumentacji Habermasa) — nalezy przy-
pisac tylko procedurom demokratycznym, na mocy ktérych rodzi si¢
prawo. Problem legitymizacji znajduje przeciez swoje petne rozwia-
zanie na polu demokratycznej legalnosci tworzenia prawa. Nie jest to
nic innego, jak tylko kolejny sposéb usunig¢cia prawa naturalnego i uwa-
zania idei rogumu praktycgnego za przezwyci¢czong— bez tej idei zmienia
si¢ architektura filozofii praktycznej: ,,Wraz z teoria dziatania komu-

nikacyjnego obratem odmiennadroge: miejsce rozumu praktyczne-
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go zajmuje rozum komunikacyjny. I nie chodzi tu jedynie o zmiang
nazwy (...), rozum komunikacyjny nie tworzy bezposrednio norm
dziatania". Twierdzenie to jest podstawg przedsi¢wzig¢cia Haberma-
sa, ktéore w konsekwencji nie wydaje si¢ zdolne do wyznaczenia ja-
snego statusu samej filozofii publicznej: zawieszenie idei praktyczne-
go rozumu, catkowite u Kelsena, Habermas pojmuje w sensie post-
metafizycznym. W taki oto spos6b proceduralistyczna koncepcja pra-
wa okazuje si¢ nie do pogodzenia z ,,platoniskaideg prawa pozytyw-
nego, czerpigcego prawowito$¢ od prawawyzszego". Dlatego tez nie-
mozliwa staje si¢ hierarchizacja prawa naturalnego i prawa pozytyw-
nego. ,,Prawo pozytywne nie moze juz uzyskacé swojej prawowitosci
od jakiego$§ wyzszego prawa moralnego, a jedynie w wyniku ksztattu-
jacej si¢ opinii i woli o domniemanej racjonalno$ci'.

Stanowisko Habermasa nie rozwiazuje zatem problemu podstaw
i uzasadnienia praw czlowieka. Prawa te zakorzeniajq si¢ na réznej
glebokosci prawa naturalnego i stad czerpia swa sile i trwalosé. Jesli
tak nie jest, prawa cztowieka, tak samo jak zostaly powotane przez
Cezara lub wtadze polityczna, tak tez moga zostaé przez te instancje

odwotane lub zmieniane wedtug uznania.

4. Konstytucja europejska przyczyni si¢ do potozenia podwalin pod
przyszty wspélny dom europejski, w ktérym wspotdzielone bedaistot-
ne warto$ci, wtasciwe dla kultury demokratycznej, ale nie tylko. Ko-
nieczna okazuje si¢ zatem zbieznos§¢ instytucji europejskich na polu
wspoélnych warto$ci o charakterze politycznym, moralnym i antropo-
logicznym, pomimo mozliwych réznic we wlasnych uzasadnieniach
filozoficznych. Potrzebne jest wigc odréznienie - nie przekraczajac jed-
nak granic, poza ktérymi wpadliby$§my w niesktadna dialektyke — po-
miedzy zbieznos$cig co do warto$ci i ich my$§lowym uzasadnieniem. Od

dawna doswiadczamy czego$ w rodzaju intelektualnej wiezy Babel,

‘J. Habermas, Fatti e normze, Guerini, Milano 1996, s. 11 n., 532, 541. W kwestii prawa
naturalnego zob. réwniez V. Possent, Ije societa libérait al bivio, dz. eyt., s. 52—73.
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w ktérej umysty ulegly silnym podziatom, zwlaszcza w dziedzinie my-
$li spekulatywnej, gdzie jakikolwiek wspolny jezyk wydaje si¢ juz nie ist-
nie¢. Jak jednak zauwazyto wielu myslicieli, wciaz mozliwe jest w prakty-
ce, by ludzie o r6znych proweniencjach ideowych mogli znalezé i wsp6i-
dzieli¢ wspodlne kryteria ocenyi dziatania. Bylo to czestokro¢ bardzo trud-
ne w epoce zimnej wojny, ale od pewnego czasu - wraz z koficem ide-
ologii i wbrew zjawisku sekularyzacji — powraca mozliwos¢ dialogu i cze-
§ciowych zbieznosci na bazie paru wspolnych zatozen.

W 6w obszar wspdldzielenia wchodza kryteria §wiecko$ci i nie-
konfesyjnosci instytucji cywilnych, ktére - warto o tym przypomnied
— maja korzenie chrzescijaniskie, chociaz p6zniej nierzadko zwracaty
si¢ przeciw chrzescijanstwu. Swiecko$¢ zawiera w sobie aluzj¢ do
pewnego podstawowego elementu, mianowicie stwierdzenia, ze nie
wszystko poddane jestwltadzy Cezara, ze istniejg obszary wyjete spod
wladzy politycznej (jak rowniez takie, ktére sa wyjete spod wladzy
religijnej). Ot6z nie miesci si¢ w umiarkowanej idei laickos$ci wyklu-
czenie religii z areny publicznej, tak jakby stanowila ona co$ niebez-
piecznego lub nieczystego. Nie da si¢ zatem utrzymad tezy, ze sfera
publiczna ma by¢ catkowicie zsekularyzowana: religia jest podstawo-
wym sktadnikiem moralnos$ci indywidualnej i spotecznej, jej elimina-
cja z zycia publicznego musi zatem prowadzi¢ do powaznych krzywd
spotecznych. Wchodzac glebiej w ten delikatny problem, nalezy wy-
r6zni¢ dwie formy sekularyzacji: sekularyzacje instytucji, jako ich nie-
zaleznos§¢ od autorytetéw religijnych oraz sekularyzacje¢ sumienia, jako
programowe oddzielenie §wiadomosci religijnej od tresci $§wieckich,
aw koficu decyzja o tym, ze Bég jest czyms$ wylacznie prywatnym
(niektoérzy Europejczycy zdaja si¢ zapominad, ze istnienie ludzkie niesie
w sobie §lad boskosci). Z tych dwoéch form sekularyzacji tylko ta

pierwsza jest do przyjecia.

s W zwiazku z wprowadzeniem imienia Boga do przyszlej konstytucji europejskiej,
istnieja rézne stanowiska. Jedni, zyczliwie przyjmujac powolywanie si¢ w Karcie Praw
na zasady i wartosci pochodzace z chrzescijafistwa, uwazaja, Ze nie jest konieczne

wspominanie w niej o Bogu. Ci, ktérzy z réznych powoddéw i przy rézniacych si¢ punk-
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Oté6z mozna utrzymywac, ze zamiar przemilczania w niektérych
wypowiedziach politycznych i kulturalnych spolecznej roli religii

(w Europie dotyczy to gtéwnie chrzescijanstwa) uzalezniony jest od

niewlasciwego pojecia $§wieckosci, ktére myli sekularyzacje instytucji
z sekularyzacja sumienia i ktére niechetnie uwzglednia pamigc histo-
ryczng i zywq tradycje¢ narodéw ecuropejskich. Chrzescijanstwo i ko-
Scioty wchodza w obreb spoleczenstwa §wieckiego tych narodéw, ale
nie utozsamiaja si¢ z nim, gdyz posiadaja podmiotowos$é publiczng
i historyczna wyrazajaca si¢ we wlasciwych im formach. Jesli chodzi
o zwigzek religii ze §wieckim Zyciem spolecznym, najlepsze rozwia-
zanie, jak si¢ zdaje, osiggni¢to w Filadelfii (1776), a niew Paryzu (1789),

co oznacza, ze nie powinni§my czuc¢ si¢ podporzadkowani rewolucji
francuskiej 1 jej watpliwemu pojeciu §wieckosci, ale uznac religie i ko-
Scioly za aktoréow sceny spolecznej i rzetelne propozycje dla zycia
obywatelskiego. I rzeczywiscie, odpowiedzi, jakie sa wysuwane, zaleza
od réznych sytuacji i tradycji narodowych. Mamy wigc laickos§¢ sepa-

ratystycznawe Francjiibardziejneutralna w krajach skandynawskich,

tach widzenia podzielaja takie zdanie, zwykle uzasadniaja swoje stanowisko, twier-
dzac, ze Bog przynalezy do $ciéle prywatnej sfer}' sumienia. Stanowisko takie odré6z-
nia Boga, uwazanego za cos$ prywatnego, od wiary religijnej, ktérej mozna by przypi-
sac lub przydzieli¢ pewna role w sferze publicznej, bardzo niejednolicie zreszta okre-
§lang przez rézne tendencje. W tej delikatnej kwestii, jak si¢ zdaje, aktualnie trudno
znalez¢ jakie§ wyjscie. Latwiej jest wskaza¢ godnos¢ osobowa kazdego czlowieka,
jako fundament jego praw i obowiazkow, nie podejmujac na ptaszczyznie prawnej
problemu zwiazku godnosci ludzkiej z jej transcendentnym Zrédiem. Warto dodad,
ze wiele europejskich konstytucji cytuje lub odnosi si¢ do Boga, np. konstytucja nie-
miecka, szwajcarska, itflandzka, ukrainiska, albafiska. W przestaniu z 14 grudnia 2000 r.,
wystosowanym z okazji 1200 rocznicy koronacji Karola Wielkiego, Jan Pawet 11, na-
wiazujac do Karty Praw Podstawowych Unii Europejskiej, stwierdzit: ,,Kosciot z zy-
wym zainteresowaniem §ledzil przebieg prac nad tym dokumentem. Nie moge w zwiaz-
ku z tym ukry¢ rozczarowania faktem, Ze tekst Karty nie zawiera ani jednej wzmianki
o Bogu, ktéry skadinad jest pierwotnym zrédtem godnosci czlowieka i jego funda-
mentalnych praw". Na temat stosownosci umieszczania imienia Boga w preambule
konstytucji wloskiej, zgodnie z sugestiami G. La Pira, i na temat debaty, jaka wok6t
tego si¢ toczyla, odsytam do mojej ksiazki e sorieta Uberali al bivio, dz. cyt., s. 262—267.
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a takze laickosé¢ sktonna uznac¢ publiczna role religii: w Niemczech
i, byé moze, pod pewnymiwzgledami, we Wloszech. Zwracanie uwagi
na rézne tradycje kulturowe i konstytucjonalne nie powinno zreszta
by¢ rozumiane w sensie kategorycznym, gdyz zadaniem konstytucji
jest nie tyle bierna rejestracja aktualnego stanu, co raczej przemysle-
nie ex zovo zwiazku miedzy religia i polityka w obrebie calej Unii Eu-
ropejskiej. Bedzie to wymagalo refleksji nad wolnos$cia religijnaw po-
tréjnym wymiarze: indywidualnym, zbiorowym i instytucjonalnym.
Ten ostatni wymiar mozna uratowad, przewidujac pola rzetelnego dia-

logu migdzy kosciotami a Uniag Europejska.

5.]Jako pejzaz kulturalny, tylez bogaty, co ztoZzony, zawierajacyjed-
nak fundamenty kulturowe, duchoweiogoélnoludzkie, Europajestgleba
humanizmu, ktéry swe zrédta ma przede wszystkim w samym czto-
wiekuiw chrzescijanstwie. W pewnym wywiadzie L. Kolakowskiwy-
razil si¢ nastgpujgco: ,,Chrzescijanstwo jestdla mnie niecodlacznie zwia-
zane z kulturaeuropejska. Mysle wigc, ze kultura taniemoglaby prze-
trwad w jakiej$ niechrze$cijaidskiej formie". To samo trzeba powiedzied
0 pojeciu osoby wraz z jej prawamii obowiazkami— pojecie to, przeje-
te z Objawienia, konstytuuje, moim zdaniem, zasadnicze przeslanie,
ktérym Europa zyje i ktére rozprzestrzenia w kulturze §wiatowej. Chrze-
§cijafistwo istotnie stalo si¢ gtéwnym spoiwem tego kontynentu i hi-
storia Europy bytaby bez niego zupelnie inna. Skoro takie zjawisko kul-
turowo-religijne, jakim byl hellenizm, odcisn¢to swoéj §lad na terenach
obejmujacych Grecje, Azje Mniejszaikraje Srodziemnomorskie, granice
Europy nie odpowiadaja terenom hellenizmu. Benedykt, Bonifacy, Cyryl
1 Metody byli §wiadomi tego, ze ich przestaniem nie jest juz hellenizm,
i rownoczesnie zdawali sobie sprawe, ze stanowig czastke¢ odmiennejino-
wej rzeczywistosci, naznaczonej stowem Chrystusa i ewangelizacja roz-
przestrzeniajaca si¢ na obszarach Europy. By¢ moze nawet sama idea
jednosci powotlania i przeznaczenia kontynentu europejskiego jest idea
chrzescijaniska ktéra bylaby niemozliwa do pomyslenia bez ewangeliza-

cji Europy. Umozliwita ona wielu r6znym ludom, skadinad przeciez wy-
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raznie podzielonym, postrzeganie w korzeniach chrze$cijanskich i w po-
nadhistorycznych wartos$ciach pewnej przestrzeni wspotdzieleniai wspél-
noty (komunii). Tam, gdzie istnieje poczucie wspolnoty ponadnarodo-
wej — w innych kontekstach geopolitycznych, np. w Ameryce Lacinskiej
—wiaze si¢ ono z dziedzina duchaize §wiadomos§cig bycia czg¢scia jednej
sfery wspo6lnych wartos$ci i wspolnej historii.

Jesli nie chcemy pomyli¢ laicko$ci i akonfesyjnosci instytucji poli-
tycznych z negacjaspoltecznego znaczenia religii, zrozumiemy koniecz-
no$¢ glebszego przymierza pomiedzy chrzescijanstwem i demokracija
w Europie, wzniecanego przez powszechnie podzielanatezg o znacze-
niu warto$ci moralnych dla prawomocnego i §wiadomego obywatel-
stwa. Ot6z, jesli sumienie obywateli niemoze by¢ tworzone przez pan-
stwo, chyba ze w skromnym wymiarze, decydujace zadanie spada na
religi¢, powotanado tego, by umacniaé sumienie oraz naprawiac je, gdy
ulegnie zranieniu lub naderwaniu — jest zatem powotana do tego, by
utrzymywac¢ i odnawia¢ moralna wizje¢ §wiata oraz by wprowadzaé w zy-
cie spoteczne wymiar etyczny. W gruncie rzeczy trudno jest osiagnacé
polityczna laickos§¢ bez okres§lonej relacji z wymiarem religijnym. Co
wigcej, wylania si¢ bardzo realne ryzyko tatwego zapomnienia o Euro-
pie przez Europejczykéw, gdy zostana oni pozbawieni odniesienia do
dziedzictwa chrzescijafiskiego. Jan Pawel 11 wyrazit podobny osad, prze-
mawiajac w Parlamencie Europejskim w Strasburgu 11 pazdziernika
1988 r.: ,,(...) gdyby religijne i chrzescijaniskie podtoze kultury tego kon-
tynentu zostalo pozbawione wplywu na etyke i ksztalt spoteczenstwa,
oznaczaloby to nie tylko zaprzeczenie catego dziedzictwa europejskiej
przeszlosci, ale i powazne zagrozenie dla godnej przysztosci mieszkan-
c6éw Europy. I to wszystkich - wierzacychi niewierzacych" (nr 11). Wiele
lat wezedniej J. Maritain wypowiedzial analogiczna tez¢: ,,Europa fede-
ralna bedzie istnie¢ tylko pod warunkiem ze chrzescijaniski duch umoz-

liwi jej istnienie"«. Do chrze$cijafiskich kotrzeni Europy zaliczajq sig
J¢] ] Py ]

<J. Maritain, I."Europe et l'idée fédérale, Mame, Paris 1993, s. 45. Tekst Maritaina po-
chodzi z roku 1940 i byl najpierw opublikowany w czasopismie ,,The Commonwe-
al" (191 26 kwietnia 1940 t.).
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réwniez korzenie bizantyjskie, donioste same w sobie, ale rowniez ze
wzgledu na przewidywane wejscie do Unii Europejskiej narodéw pra-
wostawnych — nie zapominajac wszak o tym, Ze kultura tacinskai kul-
tura bizantyjska to dwa pluca Europy.

Opréczuznania religii za czynnik ktadacy fundamenty pod doro-
bek kulturalny, duchowy i moralny Europy, a wig¢c pochodzacy
z przeszloscii trwajacy nadal, nalezy podkresli¢ réwniez element przy-
szlos$ci, czyli znaczenie religijnego Zrédta takze i przede wszystkim
dla jutra. Zrédto takie oznacza odniesienie do Transcendencii i jej
ptodnegoudziatuwzyciuzbiorowym, wraz z jego wymiarem etycz-
nym. Przywolanie Transcendencji zaklada jednoczednie relacje z druga
osoba, a takze spojrzenie przyjazni i braterstwa, z ktorymi te relacje
wigzemy’. Proklamowanie dziedzictwa humanistycznego i chrzesci-
janiskiego nie jest tylko jakas opcja lub przystuga dla Kosciota, ale
koniecznos$cia, by méc przekroczyé ryzyko utylitarystycznego sply-
cenia i okresli¢ moralne podstawy Unii Europejskiej. Oznacza to, po
pierwsze, pewnaszansg¢ dla samej Europy, w ktorej tkwia jeszcze po-
zostatoscimaterializmuimarksizmu,uwrazliwiajacejedynie na eko-
nomig¢i przyémiewajace widzenie calej reszty. W szkotach na Zacho-
dzie w niewielkim stopniu przekazuje si¢ wiedz¢ o tym, ze to kultura

uksztattowala nasze dzialania i zachowania.

" Relacja migdzy chrzescijanistwem i Europa okazuje si¢ ewoluowacd: zanika teza, ze
religia konstytuuje alienacje¢ cztowieka, podczas gdy nieliczne sa szeregi tych, kt6-
rzy chcieliby Zycie spoteczne budowaé bezposrednio na prawie bozym, podtrzy-
mujac fundament religijny c/vézas. Mozna znalez¢ tych, ktérzy w oparciu o zalozenia
funkcjonalistyczne rozmywaja ide¢ Europy i role w niej chrzescijafistwa (Luhmann);
tych, ktérzy utozsamiaja najpetniejszy i najbardziej prawdziwy obraz Europy z pewna
forma racjonalizmu (Habermas); wreszcie tych, ktorzy z Ewangelia i jej dziedzic-
twem chca utozsamic jedyny konstytutywny wymiar Europy. Moim zdaniem termi-
ny, ,,Europa" i ,chrzescijanstwo" nie beda nigdy zbiezne, gdyz pierwszy z nich na-
lezy do porzadku kultury (cywilizacji), a drugi do porzadku religii. Niektére tematy
tu podjete omawiane sg szerzej w mojej ksiazce Religione e vita civile, dz. cyt.
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6. Dostojewski ustami Szatowa stwierdza: »Zaden naréd nie ot-
ganizowal si¢ dotychczas na podstawach rozumu i wiedzy. (.) W zy-
ciu narodoéw zawsze, teraz i od stwotrzenia Swiata, rozum i wiedza
odgrywaly rol¢ drugorzedna i stuzebna. I tak bedzie az do kofica
Swiata"+. Pomimo suchego twierdzenia, ze integracja powinna si¢
dokonywaé¢ w Swiede najbardziej zrozumiatych pojeé rozumu, co nie
oznacza redukcji do czystego rozumu naukowego, nalezy stwierdzic,
ze §rodkiem cigzkoS$ci unii politycznej nie moze by¢ nauka. Europa
zrozumiata wlasna tozsamos¢ i skoncentrowata ja, bardziej niz jaki-
kolwiek inny kontynent, na doniostym pojeciu: pojeciu osoby. Rze-
czywisto$§¢ osoby nadaje rozmach zasadzie kosmopolityzmu, prze-
kraczajacemu swoje graniceitworzacemunaplaszczyznie ducha punkt
zwrotny powszechnej historii. Z taidea jako centralng wiaza si¢ inne
intuicje, takie jak rownos$¢ miedzy ludZzmi, zniesienie niewolnictwa,
przezwyci¢zenie dyskryminacji ptciowych, rasowych, religijnych, za-
sada wolno$ci i solidarno$ci. Zasadniczym problemem, najpierw du-
chowym, a pézniej prawnym, w tworzeniu konstytucji europejskiej
iwinterpretowaniu Karty Praw jest to, czy matryca antropologiczna
o podstawach humanistyczno-chrzescijafiskich i o charakterze perso-
nalistyczno-wspoélnotowym, choébyw wymiarze laickim, bedzie w sta-
nie nadaé forme konstytucji, czy tez przewazy antropologia, ktéra

podnosi do rangi absolutu wolno§¢ bez granic i autonomig ,,ja".

tlum. Arkadiusz Gudaniec

» F. Dostojewski, Bzesy, cz. 11. 1 (Noc), 7; przel. T. Zagbrski, Z. Podgérzec, Puls,
Londyn 1992, s. 230.
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Constitution, law (natural), and religion in the
sEuropean problem"

Europe understood its own identity, and concentrated it, more than
any other continents, on a significant notion: the notion of person. The
reality of person gives a vigour to the principle of cosmopolitism, that
transcends its limits, and creates a turn point of the general history on the
spiritual level. Some other intuitions correspond with such the idea, eg;
equality among the men, abolition of the slavery, surmounty of the sexual,
racial, and religious discrimination, and the principle of freedom and soli-
darity. The principal problem — firstly spiritual, and then legal one — in
a creation of the European Constitution, and in a interpretation of the
Charter of Pdghts, is to know, whether the anthropological matrix of the
humanistical and Christian bases, and of the personalistical and communi-
tarian character, in the secular dimention at least, will be in a position to
form the Constitution, or there will be a predomination of the anthropolo-
gy that elevates the freedom without limits and the autonomy of ,,seif" to
an absolute standing.
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Andrzej Maryniarczyk SDB

O zapomnianej misji uniwersytetow
europejskich

Od absolwenta studiéow uniwersyteckich oczekiwano w przeszto-
$ci, ze bedzie czlowiekiem zaprawionym do szerokiego (universitas)
mys$lenia. Szeroko$¢ ta wyrazala si¢ w tym, ze umial on swoim rozu-
mem ogarniaé réznorodne dziedziny wiedzy ludzkiej i nauki, przy-
porzadkowujac je jednemu celowi, ktérym byt cztowiek i jego dobro.
Studia uniwersyteckie miaty wig¢c za zadanie nie tylko przygotowac
dobrych i wszechstronnych fachowcoéw, ale takze formowacé ludzi
o nienagannej postawie moralnej. Powszechnym bowiem bylo prze-
konanie - jak pisal Tomasz w komentarzu do Metafizyki Arystotelesa,
Z.e omines scientiae et artes ordinanturin ununi, scilicet ad hominisperfiectionens,
quae est eins beatitudo (wszystkie nauki i sztuki sa przyporzadkowane
jednemu, a mianowicie doskonaleniu cztowieka, ktore jestjego szcze-
$ciem)' . W studiach uniwersyteckich chodzilto o to, by prowadzily one
studenta nie tylko do specjalistycznego wyksztatcenia, ale takze do
petni osobowego rozwoju, by syntetyzowala si¢ w nim jedno$¢ na-
ukowca i cztowieka.

Troske o owaq wniversitasksztalcenia powierzano zazwyczaj FILO-
ZOFII. Ona bowiem, jako scientia prima, miala ukazywaé horyzont

ludzkiej wiedzy, odnoszac ja do ostatecznego celu, ktérym byt czto-

'S. Thomae Aquinatis, Iz Metapbjsicam Aristoteiis commentaria. Prooemium.
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wiek ijego dobro, a takze okreslaé¢ podstawowe zasady prawdziwie
ludzkiego postepowania i dziatania (wytwarzania), zakorzeniajac je
wichostatecznymzrédle-Bogu. Dzid niewiele z tego pozostato. Wy-
ksztatcenie (poli)techniczne zdominowalo wyksztalcenie wyzsze,
awiedza technicznaisprawnos$cipraktyczne staly sigwazniejszeniz

wiedza madros$ciowa i prawos§¢ moralna.
1. Strach przed ,,etosem"

Wspobtczesne uniwersytety boja si¢ stawiaé sobie takie cele, jakie
stawialy sobie kiedys$, a mianowicie ordinare ad hominis perfectioners. D zis
styszymy, Zze uczelnia ma zapewni¢ kazdemu swobodny rozwéj, a na-
rzucanie studentowi jakiego$ punktu widzenia to przejaw autorytary-
zmu. ,,Jezeli tak - pyta Allan Bloom - to po co jest uniwersytet? Jezeli
odpowiedZ brzmi: po to, aby stworzy¢ atmosfere sprzyjajaca nauce,
powracamy do punktu wyj$cia: jaka atmosfere? Decyzje i namyslt nad
racjami tych decyzji sa nieuniknione. Uniwersytet musi si¢ jako$§ zde-
klarowac. Niecheé do przemys$lanego ksztaltowania programu stu-
diéw liberalnych (autor stowa liberalny uzywa w sensie ,artes libera-
les") przynosi dwojakie skutki praktyczne: po pierwsze, wszystko, co
niskie w §wiecie pozauniwersyteckim, rozpleni si¢ wewnatrz jego
muréw: po drugie, studentowi zostanie narzucony znacznie brutal-
niej szy, znaczenie mniej liberalny przymus - Zelazne wymagania dys-
cyplin specjalistycznych, nie wtaczonych wjednolity system mys$lo-
wy'":. Po prostu student zostanie ,,skoszarowany" i zamknie¢ty w ,,klat-

ki" dyscyplin szczegdtowych.
2. Ucieczkaprzed universitas

Fragmentaryzacja i segmentacja uniwersyteckich zadan prowadzi

do tego, ze uniwersytet nie moze ukaza¢ mtodemu czltowiekowi swe-

» Alian Bloom, Umyst gamkniety, ttum. T. Bieron, Poznan 1997, s. 402.
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go wyrazistego oblicza. Przychodzac na uniwersytet, student widzi
przed soba szereg dyscyplin, ktére staja obok siebie w porzadku de-
mokratycznym. Dyscypliny te sa autonomiczne, kazda jednakowo
wazna, jedne przywedrowaly niedawno, inne pojawialy si¢ dla celéw
doraznych. Przedstawiaja sklep wielobranzowy, w ktérym jest wszyst-
ko dla wszystkich. W rzeczywisto$ci ,,demokratyczny porzadek dyscy-
plin" jestanarchia, brak bowiem podstaw organizacji nauki, brak zasad
Werarchii wiedzy. Tymczasem, jak to juz pisal w starozytnos$ci Arysto-
teles na temat wiedzy i wyksztalcenia prawdziwie humanistycznego,
awiec wlasciwego cztowiekowi jako istocie rozumnej i wolnej, a kto6-
rego postawajest realistyczna filozofia, ze ,,chociaz bardziej konieczne
sa wszystkie inne nauki", ktére dostarczajg wiedzy czastkowej, ,,to jed-
nak nie ma takiej, ktéra bytaby od niej godniejsza™.

Taki ,,demokratyczny chaos" rodzi znieche¢cenie. Prowadzi do
rezygnaciji z prawdziwego wuniversitas, czyli dazenia do wyksztalcenia
szeroko humianstycznego i zacheca do ucieczki w specjalizacje. Wie-
dza humanistyczna, nabudowana na zdrowej realistycznej filozofii jest
wprawdzie udzielana na kursach fakultatywnych, ale juz przez sam
fakt zepchnigcia jej tam przestata by¢ tym, czym powinna. ,,Stracita
ona - jak czytamy w encyklice Fides et Ratio — status uniwersalnej
madros$ci i wiedzy, aby staé si¢ stopniowo tylko jedna z wielu dzie-
dzin ludzkiego poznania; pod pewnymi wzgledami zostala wrecez spro-
wadzona do roli zupelnie drugoplanowej":.

Tego typu ksztalcenie prowadzi w ostatecznosci do tego, ze stu-
dent nie moze otrzymac - godnego czlowieka, jako istoty rozumnej,
calos$ciowego wyksztalcenia, a w zwiazku z nim calosciowej wizji rze-
czywistosci. Stad zmuszony jest studiowaé ,,pod katem przydatno-
$ci", a nie pod katem poznania i rozumienia §wiata osob i rzeczy.

Tak ustawione studia uniwersyteckie, gdzie nikt nie wie, po co

studiuje i 0 co rzeczywiscie w tych studiach ma chodzié¢, prowadza

> Arystoteles, Metafizyka; tekst polski opracowali M. A. Krapiec i A. Maryniarczyk na
podstawie ttumaczenia T. Zeleznika, t.1-2, Lublin 1996, 983 a 10.
+ Jan Pawel 11, Fides et Ratio, Watykan 1998, 47.
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do tego, Ze ,,najgorsi i najlepsi, blagierzy i zapaleficy, sofisci i filozo-
fowie: wszyscy walczg ze sobg o przychylno§¢ opinii publicznej i kon-
trol¢ nad naukgo czlowiekuw naszych czasach. Najwidoczniejszymi
uczestnikami tych zmagan sa, z jednej strony, urzednicy formalnie
odpowiedzialni za publiczng reklame¢ edukacji oferowanej przez ich
college, osoby motywowane politycznie lub wulgaryzatorzy wiedzy
specjalistycznej; z drugiej strony: prawdziwi nauczyciele humanisty-
ki, postrzegajacy swoja dziedzing w relacji do catosci wiedzy, i pra-
gnacy rozbudzi¢ §wiadomos§é tej cato$ci w umystach studentéw":.
W najtrudniejszym jednak potozZeniu jest sam student, bo to na jego

zyciu dokonujg si¢ te eksperymenty.

3. Lekprzed dociekaniem prawdy

Uniwersytet wspbélczesny — na co zwraca uwage wspominany juz
Allan Bloom — sam nie czyni rozréznieninie uczy rozrézniac oraz
warto§ciowac¢. Tymczasem uniwersytety byly zawsze miejscem
wspolnotowego poszukiwania prawdy, alei osadzania, czy dany po-
glad, teoria czy propozycja sa prawdziwe. Dzis, w ramach liberalizacji
i kultu idei réwno$ci— uniwersytet przestal by¢é miejscem poszukiwa-
nia prawdy, a stal si¢ ,,miejscem wyglaszania wlasnych pogladéw".
Stad nawet najwicksze gtupstwo wygloszone na uniwersytecie, i nie-
poddane ocenie, uzyskuje status pseudoprawdy, czyli gtupstwa uni-
wersyteckiego. U podstaw tego lezy zas poglad, Ze wszystkie teorie sa
réwnie dobre, Ze wszelkie zasady rownie wazne, ze wszelkie poglady
réownie stuszne i prawdziwe.

Zycieintelektualne przestatobyé,,polembitwy" oprawde,asta-
o sie¢ ,,sktadowiskiem" idei, pogladéw czy opinii. Tak pojawil si¢ ideat
»pluralizmuiotwarto$ci" jako nowa cnota uniwersytecka. Nic dziw-
nego, ze — jak czytamy w encyklice Fides et Ratio - ,,uprawniona wie-

lo§¢ stanowisk ustgpila miejsca bezkrytycznemu pluralizmowi, opar-

* A. Bloom, Umyst zamkniety, dz. cyt., s. 408.
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temu na zalozeniu, Ze wszystkie opinie majg rowna wartos¢: jest to
jeden z najbardziej rozpowszechnionych przejawéw braku wiary wist-
nienie prawdy, obserwowanego we wspotczesnym §wiecie"s. Z pola
widzenia ksztalcenia uniwersyteckiego zniknat logos i etos docieka-
nia prawdy i to dla niej samej. Zapomniano o tym - jak to pisal Ary-
stoteles — ze ,,spos$rod mysli te sg wolne, ktére moga by¢ wybierane
dla nich samych, natomiast te, ktére prowadza do wiedzy dotyczacej
czego$ innego, sa podobne do niewolnic" . Tymczasem uniwersytet
w miejsce troski o poznanie prawdy postawil troskgojejskutecznos¢
i zastosowania. Nie chodzi jednak o to, by nie czyni¢ tego, ale by czy-
nic to tak, by nie zaniedbywac swej pierwotnej powinnos$ci szerokie-

go [universitas) ksztalcenia.

4. Proby przywracania logosu i etosu ksztafcenia uniwersy-

teckiego

Pojawily si¢ i ciagle pojawiaja, tak w Polsce, jak i poza granica,
préby naprawiana tego stanu rzeczy, o czym Swiadcza formulowane
rézne programy edukacji, w tym takze edukacji uniwersyteckiej. Tak
na przyktad, wsréd préb, ktérych celem bylo uzupetnienie wyksztal-
cenia uniwersyteckiego studentéw uczelni amerykanskich, pojawity
sig¢, miedzy innymi, propozycje tworzenia tzw. programéw ramowych.
Warto przyjrzec si¢ tym prébom, gdyz nie brakuje takze i u nas zwo-
lennikéw tego typu programéw. Programy te maja za zadanie uzu-
pelnienie, w procesie edukacji uniwersyteckiej, niektérych przedmio-
tow dajacych podstawe wyksztalcenia humanistycznego, jak i odpo-
wiednich wymagan.

W praktyce realizowane saw ten sposob, ze obliguje si¢ studenta
do zaliczenia przynajmniej jednego kursu z podstawowych dziedzin:

przyrodoznawstwa, nauk spotecznych czy filozoficzno-humanistycz-

¢ Jan Pawel 11, Fides et Ratro, 5.
» Arystoteles, Zacheta do filozofiz, ttum. K. Lesniak, Warszawa 1988, frg. 25.
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nych. Wszystko to robi si¢ w imie¢ tak zwanego poszerzania ,,hory-
zontéw" poznawczych. Kursy te majajednak ten brak — zwraca uwa-
ge¢ Allan Bloom — Ze nie interesuja one wybitnych profesoréw z da-
nej dziedziny, gdyz z natury swej sa jakimis ,,surogatami" nauczania.
Stad tez ich poziom jest niski i nie spelniaja tego, co powinny. Tym-
czasem bez rozpoznaniaistotnych, podstawowychiogdélnoludzkich
pytaniodpowiedzi na nie edukacja uniwersytecka jest niemozliwa.

Inng z propozycji uzupetniania wyksztalcenia humanistycznego
jest tworzenie tak zwanych kurséw zintegrowanych. Jest to préba
zastapienia programéw ramowych, ktére powstaly dla celéw ksztal-
cenia ogdlnego. Prowadza je profesorowie z r6znych dyscyplin. Jako
przyktad takich kurséw niech postuza takie ich nazwy, jak: ,,Czlo-
wiek w naturze", ,,Wojnai odpowiedzialno$§é moralna", ,,Sztukai kre-
atywno$§¢", ,,Kultura i jednostka" itp.

Jako$¢ organizowanych kurséw w duzej mierze zalezy od tych,
ktérzy je prowadza. Wymagaja one bowiem szerszej refleksji 1 wigk-
szego zaangazowania. Stabogciaich jestjednak to, ze zwykle ich te-
matyka podyktowana jest doraznymi potrzebami czy tez moda. Stad
nie wykraczajapoza wlasny zakres zainteresowan studentai nie uzbra-
jaja go w narzedzia do samodzielnego myslenia i rozstrzygania tego
typu problemoéw, ktére sa egzystencjalnie nosne. A moégt on takie §rod-
kiotrzymad, kiedy studiowat Platona, Arystotelesa, Augustyna, To-
masza czy Kanta.

Gléwny jednak problem lezy w tym, ze skoro studia nie prowadza
do stawiania i rozwiazywania odwiecznych ludzkich pytan, to kursy
te staja si¢ tylko ,,przerywnikami" w studiach, chwilowa ucieczka
w inna problematyke. Student w Zaden sposéb nie moze dostrzec ich
sensu i powiazania z calo$cia swoich studiéw. Stad proponowane roz-
wiazania, cho¢ z gruntu szlachetne, jednak nie prowadza do przy-
wrocenia logosu i etosu wyksztalcenia uniwersyteckiego.

Jak zatem wyj$¢ z tego impasu? Jak nie popasé w ,kursomanie"?
Jedynym powaznym rozwiazaniem - podpowiada Allan Bloom — jest

to, ktére si¢ powszechnie odrzuca. Chodzi mianowicie o tworzenie
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dobrej bazy studiéw filozoficznych i humanistycznych. Te za$ nie
moga by¢ takie bez autentycznego studium dziejéw wielkich pytan
i probleméw metafizycznych (filozoficznych) oraz odpowiedzi nanie.
One bowiem maja staé si¢ inspiracja dla nowych pytad i nowych roz-
wiazan filozoficznych. Z tej racji wskazuje on na metode¢ lektury ,,wiel-
kich starych ksiag", dzi¢ki czemu student moze zostaé wlaczonyw bo-
gate dziedzictwo my$lenialudzkiego. ,,Ilekroé bowiem —wyznaje Al-
lan Blomm - wielkie ksiggi stanowia rdzed programu, studenci sa
rozentuzjazmowani i szczesliwi, czuja, Zze robig cos$ niezaleznego i sa-
tysfakcjonujacego, ze otrzymuja od uniwersytetu cos$, czego nie otrzy-
maliby gdzie indziej. Sam fakttego szczegblnego doswiadczenia, ktore
nie wskazuje poza siebie, daje im nowa mozliwo$¢ i rodzi szacunek
dla nauki jako czego$ samoistnego. Przywileje, jakie ich spotykaja, to
$§wiadomos$¢ klasyki (szczegdlnie ostatnia dla naszych prostaczkow),
znajomos§¢ pytan, ktére niegdy$ byly wielkimi pytaniami; wzorce po-
szukiwania odpowiedzi. Wreszcie, co chyba najwazniejsze, studenci
otrzymuja skarbnice wspolnych doznan i przemysled, w ktérych moga
ugruntowaé wzajemna przyjaza.

Programy oparte na rozsadnym wykorzystaniu wielkich tekstéw
to krélewska droga do serc studentéw (...). Dobry program edukacji
uniwersyteckiej zaspokaja w studentach umitowanie prawdy i pasje¢
godziwego zycia'*.

Trzeba jednak zda¢ sobie jasno sprawe z tego, ze zaden z trzech
wielkich dziatéw wspdlczesnego uniwersytetu nie jest entuzjasta
metody ,,wielkich ksiag". Wszystkie one wprawdzie traktuja ksztal-
cenie filozoficzno-humanistyczne zyczliwie, ale pod warunkiem, ze
studia te nie zabieraja im studentéw i nie zajmuja zbyt wiele czasu.
Same jednak nie sg tym zainteresowane. One interesuja si¢ rozwiazy-
waniem doraznych probleméw.

Cokolwiek by jednak powiedzied, to coraz jasniejszym staje si¢

przekonanie, Zze nalezy przywréci¢ uniwersytetom logos i etos ksztal-

Allan Bloom, Umyst zamkniety, dz. cyt., 411-412.
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cenia godnego nazwy wuniversitasi takiego, ktére bedzie prowadzi¢ ad
hominisprefectionerz (do udoskonalenia cztowieka). Tego za$ nie da si¢
uczyni¢ bez odbudowania na nowo bazy ksztalcenia filozoficznego,
ktére musi opieraé si¢ na takiej filozofii, ktéra jest zdolna nauczy¢
czlowieka przechodzi¢ ,,od fenomenu do fundamentu™, ktéra po-
trafi wyj§é poza ,,dane doswiadczalne, aby w swym poszukiwaniu
prawdy odkry¢ co$ absolutnego, ostatecznego, fudamentalnego'r,
oraz ktora nie lgka si¢ stawiaé takich pytan, w ktérych pod znakiem
zapytania stawiany jest takze sam pytajacy. A taka moze by¢ tylko
filozofia metafizyczna, czyli filozofia, ktérej przedmiotem poznawa-
nia jestrealnieistniejacy $wiat os6birzeczy. Skoro bowiem poszuku-
jemy takiej nauki, to — jak pisal Arystoteles —jestniata,, ktorarozwa-
za byt jako byt oraz to, co przysluguje mu w sposoéb istotny. I nie
utozsamia si¢ z zadnaz tak zwanych nauk szczegétowych"" . Co wie-
cej, jest ona nauka pierwsza i nadrzedna. A taka moze by¢ tylko ta,
»W ktorej poznaje si¢ cel, dla ktérego nalezy czynié wszystko, cokol-
wiek si¢ czyni. Celem za$§ kazdego bytu jest jego dobro, aw ogdle
celem catej natury jest Dobro najwyzsze (.) Tak wiec, chociaz bar-
dziej konieczne sawszystkie inne nauki, to jednak nie ma takiej, ktora

bytaby od niej godniejsza' .

On a forgotten mission of the European universities
Logos and ethos of the education by ,,universitas" standards, and le-
ading ,,ad hominis perfectionem", are to be restored at the university. Ho-
wever there is no other way, than a rebuilding of the philosophical educa-
tion, that is to be based on such a philosophy, thatis in a position to teach
the man to pass ,,from a phenomenon to a fundament" (John Paul II, Fi-

»Jan Pawet 11, Fides e/ Ratio, 83.

v Tamze.

" Arystoteles, Metafizyka, 1003 a 21-23.
= Arystoteles, Metafizyka, 983 a 11-13.
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des et Rado, 83), that is able to go beyond ,,the experimental data in order
to discover something absolute, ultimate, and fundamental, within its sear-
ching of truth" (Ibidem), and that are not afraid to question a questioner
himself. Such a philosophy can be a metaphisical philosophy only, ie. the
philosophy that has the real world of persons and things, as its object. If
we look for such a science, then — as Aristotle writes — it is a science that
,»considers the being as a being, and what belongs to it essentially. And it does
not identify with any so called particular sciences" (Aristotle, Metaphisics,
1003 a 21—23). What more, it is the first and superior science. And such science
»learns a purpose, which everything, what s realized at all, is realized for. The
purpose of every being is its good, and generally the purpose of all the nature
is the Highest Good... Though the other sciences are more necessaty, but
there is no more worthy than that" (Ibidem, 983 a 11—13).
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PiotrJaroszynski

Chrzescijanstwo wobec
postkomunizmu

Postkomunizm to jedno z najtrudniejszych do okreslenia zjawisk.
Obejmuje ono swym zakresem kraje Bloku Sowieckiego, w ktérych
oficjalna ideologia byl komunizm. Ale ten komunizm mial rézne
oblicza, od bardzo agresywnych po stosunkowo tagodne. W komu-
nizmie szczegodlnie wrogo ustosunkowywano si¢ do religii i do wta-
snosci prywatnej. Sytuacja chrzescijanstwa w krajach komunistycz-
nych byta bardzo ré6znorodna, od zupelnego ateizmu, jak np. w Zwiaz-
ku Sowieckim i NRD, az po niekwestionowana sit¢ spoteczna, a na-
wet polityczng Ko$ciota w Polsce. To przeciez w Zwiazku Sowiec-
kim w latach 1918-1939 zabito 130 biskupowi 200 tys. duchownych,
za$ 300 tys. duchownych uwig¢ziono, a 40 tys. §wiatyn wysadzono w po-
wietrze. Tymczasem w Polsce, po wprowadzeniu komunizmu po

IT wojnie §wiatowej, mimo poczatkowo ostrych przesladowan, pro-

*Wyktad pod tytutem: Chrzescijariski hurmanizrn wobec wyzwai wspétezesne kultur)' w kra-

Jach postkomunistycznych (1'he Challanges of Contemporary Culture to Christian Humanism in
Post-Communist Countries) wygloszony zostal na sesji plenarnej podczas konferencji
nmkowey. 1" umanesimo cristiano nellll millenio: laprospettiva di Tommaso d' Aquino, Roma,
21—25 Setiembre 2003, zorganizowanej przez Angelicum, Pontificia Accademia di
S. Tommaso d'Aquino oraz Societa Internazionale Tommaso dAquino. Wyktad

ten mozna obejrzeé na stronach internetowych: http://www.e-aquinas.net/pdf,

pl_jaroszynski.pdf
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ceséw pokazowych (wicziono okoto 1000 kaptanéw, okolto 80 za-
mordowano), uwi¢zienia nawet Prymasa (Stefana kard. Wyszynskie-
¢0), Kos$ciél obronit si¢, czego wyrazem byta wzrastajaca liczba po-
wotand, masowe uczestnictwo wiernych w nabozefistwach, a takze
budowa nowych kosciotéw. Niektorzy biskupi ordynariusze potrafili
zbudowadw swojej diecezji kilkaset ko§ciotéw (nawet 300l) — whrew
wladzom panstwowym, ale przy wielkim zaangazowaniu ludzi.
A wreszcie Polska w okresie gl¢bokiego komunizmu data §wiatu Pa-
pieza. Z wyjatkiem Polski, we wszystkich krajach komunistycznych
zlikwidowano prywatna wlasno$¢ ziemska, w Polsce byty wprawdzie
kotochozy, ale znaczna czes$¢ ziemi pozostawalta w rekach rolnikéw.

Koniec zimnej wojnyi rozpad Bloku Sowieckiego sprawit, ze wiele
panstw odzyskalo niepodlegto§é — zaréwno te, ktére jako republiki
stanowily integralna cz¢$§¢é ZSRS (np. Litwa, Lotwa, Estonia), jak i te,
ktére miaty status panistw satelickich (Polska, Butgaria, Rumunia).
Panistwa te zmienily ustréj z komunistycznego na kapitalistyczny, z so-
cjalistycznego na liberalny. Ale jest to dziwny ustréj i dziwna sytu-
acja, ktoraokreslanajestmianem,,postkomunizmu".Stowo to wpraw-
dzie oznacza jaki$ stan, ale go nie wyjasnia. Gt6wnymi beneficjenta-
mi zmian stali si¢ bowiem sami komuni$ci, nie ponoszac zadnej od-
powiedzialnos$ci za wyrzadzone spolteczenistwom przez tyle dziesie-
cioleci zto. Chetnie podzielili migedzy siebie pafistwowa wlasnos¢.

Wtlasnos¢ juz nie jest komunistyczna (kolektywna), ale w znacznej
wiekszo$ci jest wlasno$cia komunistéw. Postkomunizm to przejecie
wlasnoscipanstwowej (czyli spotecznej, narodowej) przez komunistéw.
Przejeli ziemie, fabryki, media (w tym zwtlaszcza telewizje), szkoly. Czy
komunisci zrezygnowali ze swoich ideologicznych celéw? Czy czasem
cze¢$cig skladowa postkomunizmu nie jest neomarksizm, ktéry bardzo
gtadko na plaszczyzZnie ideowej uktada si¢ z liberalizmem?

Gdy rozpad!l si¢ Blok Sowiecki, nastapilo otwarcie na Zachéd.
A cozaczeltonajpierwprzychodzi¢z Zachodu? Tam, gdzie panowat
ateizm, jako pierwsze zameldowaly si¢ sekty, tam, gdzie byl zywy

Koscidl, rozpoczal sig proces intensywnej sekularyzacji. Inwazji tej
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na plaszczyznie ideologicznej patronowat liberalizm i postmodernizm.
Pierwszy glosil permisywizm moralny i antyklerykalizm, drugi byt
destrukcjarealistycznego poznaniai tradycji kultury zachodniej. Spo-
leczenstwa ostabione przez komunizm w warstwie moralnej iinte-
lektualnej zaczely si¢ chwiad, nie byly przygotowane na te nowe za-
grozenia, ktore skutecznosé zawdzigczaly nie tyle wlasnej sile, co sta-
bosci ofiary. Pamigtajmy, Zze przez dlugie lata Zachod jawil si¢ w wy-
obraznispolecznejw krajach komunistycznych jako wymarzony wy-
bawiciel, gdy tymczasem ten ,,Zacho6d", jaki faktycznie wkroczyt do
mediéw, na uczelnie, do kosciota, byl dziwnie podejrzany. Mozna byto
momentami odnie§¢ wrazenie, ze cele ma takie same jak komunizm,
a tylko §rodki inne, bardziej ,,demokratyczne". Aborcja, eutanazja,
antyklerykalizm, demoralizacja... pod tym wzgledem Zachéd nie 16z-
nit si¢ od Wschodu. Wida¢ bylo coraz wyrazniej, Ze o autentyczne
prawa czlowieka tui tam walczy¢ musi humanizm chrzedcijanski. Na

czym polega fenomen humanizmu chrzescijanskiego?

Trzy humanizmy. Stowo ,,humanizm", cho¢ pochodzi od tacin-
skiego stowa humanus, jest nowozytnym neologizmem (F.J. Nietham-
mer, 1808). Oznacza ukierunkowanie cywilizacji na czlowieka jako
centrum wszystkich dziedzin kultury. W historii humanizmu (jako
pradu umystowego pojawiajacego si¢ w réznych epokach) wyréznid
mozna kilka nurtéw, wérod nich jest rowniez humanizm chrze$cijan-
ski. Ten wtasnie jest stosunkowo p6znyizdecydowanie odréznia sig
od humanizmu renesansowego, ktéry (w sferze ideowo-religijnej) byt
mniej lub bardziej zawoalowanym nawrotem pogafistwa (w tym tak-
ze judaizmu) w kulturze zachodniej; stoi tez w przeciwiefistwie do
humanizmu socjalistycznego, ktory jest jedynie opakowana wznio-

stymi hastami formg ateizmu.

W ideologicznej walce z chrzedcijanstwem, jeszcze w czasach re-
formacji, zacze¢to przeciwstawiaé teocentryczne $redniowiecze - kté-
re miato jakoby zaniedba¢ spraw}' ludzkie na rzecz spekulacji schola-
stycznych, oderwanych od rzeczywisto§ci — humanizmowi, dla ktére-

go centralnym przedmiotem zainteresowania byt cztowiek. Ale ten
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renesansowy humanizm nie byt w petni ateistyczny, nie ub6stwit jesz-
cze cztowieka, lecz przywotat caly panteon bostw poganskich, grec-
kich, rzymskich i orientalnych. Ubéstwienie czlowieka pojawia sie
dopiero w XIX-wiecznym socjalizmie, w ramach ktérego postawio-
na jest alternatywa: jezeli czlowiek, to nie Bég. I wtasnie pojecie hu-
manizmu chrzedcijaniskiego zostaje wprowadzone po to, aby posta-
wié¢ tame neopogafistwui socjalizmowi, ktére okazywaly sie by¢ pseu-
dohumanizmami. A byty dlatego pseudohumanizmami, ze wcale nie
chodzito o dobro konkretnego czlowieka czy konkretnego narodu,
ale o cztowiekai spoleczenstwo wyimaginowane, wymy$lone, nierze-
czywiste, utopijne. Co wigcej, dla ,,dobra" tego wymystu przystapio-
no do terroryzowania i mordowania rzeczywistych ludziinarodéw.

Humanizm chrze$cijadiski ma podkreslié, ze chrzescijafistwo nie
jestoderwane od cztowieka, bo to cztowiekjest podmiotem kultury.
Ale poniewaz cztowiek sam dla siebie nie jest ani sprawca, ani celem,
lecz jest nim Bég, dlatego humanizm musi by¢ chrzescijanski. Musi
by¢ chrzesdcijanski, poniewaz prawdziwym Bogiem nie jest ani Zeus,
ani Zaratustra, lecz Bégw Tro6jcy Jedyny.

Oficjalnie obowiazujaca dzi$§ kultura wspdlczesna, a wigc kultura
lansowana przez mass media, legalizowana przez padstwa, wyklada-
na na uczelniach, obcigzona jest podwéjnym dziedzictwem fatlszywe-
go humanizmu, poganskiego i socjalistycznego. Nie ma natomiast
miejsca dla humanizmu chrze$cijaniskiego.

Bez rozumienia komunizmu nie zrozumie si¢ postkomunizmu.
Kraje Bloku Sowieckiego byty krajami realnego socjalizmu. Na plan
plerwszy wysunicto sprawe statusu wlasnosci: komunizm neguje wta-
snos§¢ prywatna, liberalizm na wlasnosci prywatnej si¢ opiera. Ale
w zlozonej ideologii komunizmu nacjonalizacja wlasnosci (przejecie
wlasnos$ci prywatnej przez pafistwo) nie byta celem samym w sobie.
Chodzito o pozbawienie spoteczenistwa tzw. bazy, dzi¢ki ktérej w spo-
sOb niezalezny od padstwa spoleczefstwo moglo pielegnowad trady-
cj¢ 1 tworzy¢ wlasng kulture. Celem komunizmu bylo zniszczenie

kultury personalistycznej na rzecz kultury masowej. Czlowiek miat
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by¢ zredukowany do elementu spoteczenistwa, poza spoteczenstwem
byl niczym. Jezeli bycie osobga oznacza konkretnie posiadanie praw
ludzkich gwarantowanych przez padstwo i cywilizacje, to czlowiek
w komunizmie takich praw nie miat — albo od strony prawa stano-
wionego, albo od strony §rodkéw na ich urzeczywistnienie. Prawa
autentycznie ludzkie wyrazone saw prawie naturalnym. Srodkiem dla
ich zapewnieniajestwlasno§¢ prywatna, ktéra $w. Tomasz z Akwinu
uznaje za dopelnienie prawa naturalnego. Prawo do zycia nie obej-
mowalo oséb poczetych, a nienarodzonych. Matzedstwo moglo uzy-
ska¢ rozwoéd. Klamstwo bylo sposobem dziatania mediéw i wiadzy.
Paradoks polega na tym, ze lamanie prawa naturalnego w imie¢ praw
cztowieka ma miejsce réwniez na Zachodzie. Nie ma tam bowiem
ani ochrony zycia poczetego, ani malzenstwa. Gorzej, legalizowane
samaltzenstwa homoseksualne, do czego (jak do tej pory) nie posu-
nety si¢ nawet kraje komunistyczne i postkomunistyczne.

Z wyjatkiem odmiennego podej$cia do wlasnos$ci prywatnej,
mozna odnie§¢ wrazenie, ze dzi$ socjalisci wschodni spotkali si¢ z so-
cjalistami zachodnimii tworza jedna zgrana rodzine. Europa traci toz-
samos$¢zachodniaidziedzictwo chrzescijaniskie. Gdzie jest wobec tego
inteligencja chrzesdcijanska?

Inteligencjachrzes$cijafiskanie spada z nieba, ale jest efektem dtu-
giego procesu ksztatcenia. Ten proces zaczyna si¢ w domu i wiedzie
poprzez szkote i Kosciot. W domu rodzice coraz mniej czasu maja
dla dzieci, na ich wychowanie i ksztalcenie, na rozmowe i dyskusje.
Dzieci wychowuje telewizja i ulica. Ale telewizja nie uformuje elit,
lecz ,,wyprodukuje" tylko masowego, glupawego cztowiecka, niezdol-
nego do samodzielnej refleksji, przygniecionego chaosem informa-
cyjnymirozdraznionego przez swe prymitywne reakcje. To do niego
stosuja si¢ stowa Heraklita: ,,zlymi §wiadkami sa oczy ludzi, ktérzy
maja dusze barbarzyficow". Szkota przechodzi coraz to nowe refor-
myieksperymenty, ktérym patronuje John Dewey, zaciety przeciw-
nik chrzesdcijanstwa. W szkotach katolickich, katolicka jest tylko reli-

gia. Alei te zamieniono na socjologie religii, czyli na tzw. religioznaw-
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stwo, ktérego na dodatek (co si¢ nierzadko zdarza) nauczaja albo
przedstawiciele innych wyznan, albo nawet atei§ci. Moga nauczaé, bo
przeciez religioznawstwo, ktore przedstawia réze formy kultéw reli-
gijnych, tacznie z fetyszyzmem i animizmem, to nie to samo co reli-
gia, ktéra otwiera czlowieka na prawdziwego Boga, na Transcenden-
cje. Czy mlody czlowiek bedzie chrzescijaninem, jesli w szkole ate-
ista bedzie uczyl go religioznawstwa? Najczesciej z cala doza scepty-
cyzmu, a nawet pogardy i nienawisci do chrzescijafistwa? Jest to ra-
czejwatpliwe.

Wyksztatcenie katolickie opierato si¢ na #rzvium, ktére byto pod-
stawa wyksztatcenia humanistycznego. Po nim nastepowalo guadri-
vium. Zwieficzeniem owych septem artes [ibera/ es byta. filozofia. Po 11 woj-
nie §wiatowej komunisci, przystepujac do reformy edukacji w sposéb
bardzo przemys$lany wyeliminowali ze szko6! §rednich retoryke, logike
i filozofie. Wypadta réwnie calkowicie greka, a stopniowo wyparto
takze tacine. W ten sposéb zniszczone zostaly podstawy wyksztatce-
nia klasycznego, czyli humanistycznego, ktére dawaly umiejetnosé
rozumienia ré6znorodnych tekstéw i werbalizacji mysli. Miejsce tnzvium
(z ktérego ostala si¢ tylko gramatyka) zajeto guadriviume, czyli nauki
matematyczne, do ktorych dokooptowano nauki przyrodnicze (bio-
logie, chemig, fizyke). Teraz mozna juz bylo przystapi¢ do produkeji
nowego pokolenia — socjalistycznego czlowieka masowego. Jego
madros$cia miata staé si¢ ideologia, jego ojczyzna - praca i uzyskane
dzigki niej dobra konsumpcyjne. Marksistowsko-leninowska ideolo-
gi¢ wciskano wszedzie, na kazdym ectapie ksztatcenia, ale w sposob
szczegblny przeniknaé miala do umystéw inteligencji, czyli studen-
téw podejmujacych nauke na jakiejkolwick wyzszej uczelni. Kazdy
student zobowiazany byt do zdania egzaminu z marksizmu.

Aby zlamaé¢ klerykéw, brano ich do wojska. Gdy utworzono
1V Departament przy Ministerstwie Spraw Wewnetrznych, kazdemu
klerykowi zakltadano oddzielna kartoteke, w ktorej gromadzono in-
formacje, jakie mogly pézniej stuzy¢ dla celéw szantazu lub werbun-

ku. Komunizm byt systemem inteligentnie zorganizowanego zta. Czy
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ludzie Zachodu sa pewni, ze to si¢ juz skoficzylo, skoro w wielu kra-
jach postkomunistycznychrzadzapostkomunisci, anie wszystkie kraje
objeta lustracja? Czy wiedza, kogo tak tatwo przyjmuja do wspdlnoty’
curopejskiej? Czy nie sa czasami zbyt naiwni?

Aby napér tego zta wytrzymad, potrzebna byta moralno$¢ wyra-
stajaca z tradycji i umocniona religia, za$§ aby to zlo rozszyfrowad,
niezbedny byl wyksztatcony rozum. Marksisci obawiali si¢ tradycyj-
nej moralnosdci. Dla jej zwalczenia propagowali moralnos$¢ socjali-
styczna, wchodzilitez w cichy sojusz z tzw. katolikamipostepowymi.
Tradycyjna moralno$¢ polska, wyrastajaca z chrzescijafistwa, byla wigc
oskrzydlona przez obce zto. Z drugiej strony - marksi§ci zdawali so-
bie sprawe, ze intelektualne zagrozenie dla ich ideologii stanowi filo-
zofia. Ale nie kazda. Jak dopuszczano polityczny pluralizm pod po-
stacig partiichtopskiej (Zjednoczone Stronnictwo Ludowe) iliberal-
nej (Stronnictwo Demokratyczne), tak tez na niektérych uczelniach
pafnstwowych tolerowana byta fenomenologia i filozofia analityczna.
Nie stanowily one zagrozenia dla marksizmu, co wigcej niektérzy
marksisci, szukajac filozoficznej nobilitacji, podszywali si¢ pod feno-
menologie i filozofie analityczna. Powolywali si¢ tez na pozytywizm
i neopozytywizm. Ale nie z mito$ci do prawdy, lecz dlatego ze wy-
pracowana w ich ramach koncepcja nauki byta wybitnie antyteolo-
giczna i antymetafizyczna. Autentycznym zagrozeniem dla marksi-
zmu byl tomizm, w plaszczyznie zaréwno ideologicznej, jak i filozo-
ficznej. Ideologicznej - dlatego ze zwiazany byl z chrzescijadistwem
i Kosciotem katolickim, filozoficznej - dlatego ze tylko tomizm byt
realizmem. Marksizm nie obawiatl si¢ ani fenomenologii, ani filozofii
analitycznej, poniewaz byly one — jak i sam marksizm - odmianami
idealizmu. Punktem wyj$cia dla fenomenologii sa fenomeny, powsta-
te po zastosowaniu ¢pocké, czyli oderwaniu tresci od istnienia. Punk-
tem wyj$cia dla filozofii analitycznej jest jezyk na poziomie senséw.
Jezeli jednak racja bytu jest istnienie, to ani fenomenologii, ani filozo-
fii analitycznej nie mozna zaliczy¢ do filozofii realistycznej. Realistycz-

ny nie jest rtowniez marksizm, poniewaz byt redukuje do materii, a ma-
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teri¢ do wrazen. Jeden z gléwnych marksistéw, a zarazem czlonek
KC PZPR (Komitetu Centralnego Polskiej Zjednoczonej Pardi Ro-
botniczej) pisal o tomizmie: ,,Warunkiem catkowitego ideologiczne-
go zwyci¢stwa $wiatopogladu marksistowsko-leninowskiego w Pol-
sce jest, miedzy innymi, przezwyci¢zenie wplywéw ideologicznych
obcych klasowo kierunkoéw filozoficznych. Idzie tutaj w pierwszym
rzedzie o filozofi¢ tomistyczna, a wicc filozofie o wyraznym obliczu
fideistycznym, ktora jest oficjalna filozofia szkét katolickich™:.

A jednak rozwoju filozofii klasycznej w Polsce nie udato si¢ za-
trzymad, chod nie wiemy, jak bedzie dalej. Wspotczesny socjalizm
przenosiakcentz ideologiina technologie¢. Ta ostatnia posiada ukryta
ideologi¢ i filozofi¢, ale nie sa one tak agresywne jak marksizm, ktory
mial zastapi¢ nie tylko filozofig, ale i religi¢ (nawiasem moéwiac, kaz-
daideologia bywa zwykle — jak uczy tego historyczne doSwiadczenie
— jedynie zalosna namiastkai zastepczynia religii).

Marksizm potrzebowal wtlasnej filozofii, poniewaz zderzyé¢ si¢
musial z ciagle obecna w spoteczenstwie warstwa ludzi wyksztatco-
nych. Poczatkowo dopuszczono na katedry profesoréw przedwojen-
nych, wcale nie sympatyzujacych z marksizmem, jednak nie z uwagi na
szacunck dla nich, ale po to, aby mtodzi marksisci mogli si¢ doksztat-
ci¢. Gdy zdobyli odpowiednie stopnie naukowe, zajeli miejsce nieza-
leznych profesoréw, by odgdérnie ideologizowaé cata humanistyke.

Zagrozenie dla humanistyki ze strony marksizmu mialo charak-
ter ideologiczny, personalny, administracyjny ifinanséw}'. Jednak naj-
wickszy paradoks nastapit wowczas, gdy wewnatrz srodowisk chrze-

$cijaniskich pojawil si¢ kompleks nizszo$ci w stosunku do humanisty-

> A. Schaff, Narodziny i rozwdj filozofii marksistowskiej, Warszawa 1950, s. 403. Zob.
M. A. Krapiec, Bytiistota, Lublin 1994, s. 229. Warto dla cickawosci dodaé, ze Schaff
wymienia poziom naktadéw dziet marksistowskich do 1950 roku: D"ze/ a wybrane
Marksa i Engelsa - 200 tys., Lenina Materializm i empiriokrytycyzm — 275 tys., Stalina
O materializmie dialektycznym i historycznym - ponad 300 tys. Odgdrnie ograniczano
mozliwos$ci wydawnicze instytucji katolickich nie tylko ze wzgledu na cenzure, ale

przydzial papierul
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ki marksistowskiej i jej podobnych. Nowe wladze tworzyly salony
intelektualne w i$cie bizantynskim stylu. Dostac¢ si¢ na te salony bylo
marzeniem niektérych naukowcow. Jest réwniez i dzisiaj.

Skarb filozofii klasycznej polega nie tylko na jej realizmie, ale réw-
niez na charakterze teoretycznym. Marksizm uznawal tylko cele prak-
tyczne. Nie byly to jednak cele traktowane jako dopetnienie i udo-
skonalenie natury, co §wiadczytobyoichrealizmie. Byly to cele aprio-
ryczne, oderwane od rzeczywisto$ci. Przypomnijmy, ze cel, wedlug
Arystotelesa, jest forma-naturg zaktualizowana, urzeczywistniona. Jesli
natomiast cel tkwi poza naturalub ustawiony jest wbrew naturze, to
w ptaszczyznie politycznej i cywilizacyjnej prowadzi do totalitaryzmu.
Totalitaryzm bowiem nie liczy si¢ z natura-podmiotem. To ostatecz-
nie decydowalo o totalitarnym charakterze komunizmu: pragmatyzm
0 idealistycznych celach, w imi¢ ktérych mozna bylo nie liczyé sig
z rzeczywistoscia.

Totalitarny wymiar marksistowskiego komunizmu w jego wydaniu
sowieckim byt czytelny dla katolickich intelektualistéw wyksztatconych
na filozofii klasycznej. Takiej ostrosci widzenia brakowato w coraz wigk-
szym stopniu inteligencji zachodniej, ktéra coraz bardziej rozmywana
1rozcieficzana byla przez liberalizm. Dostrzegata zto komunizmu, ale
z racji politycznych, nie za$ intelektualnych. Inteligencja zachodnia,
w tym dziennikarze i profesorowie, cigzyta ku lewicy.

Jak kraje Europy Srodkowo-Wschodniejpotrzebowalyw czasach
komunizmu wsparcia ekonomicznego ze strony Zachodu, tak od stro-
ny kulturowej sprawa jest znacznie bardziej skomplikowana. Bariera
jezykowa nie pozwala na pelne ujawnienie potencjatu intelektualne-
go, jaki posiada chocby srodowisko filozoficznej szkoly lubelskiej,
cho¢ niektére pozycje, zwlaszcza o. prof. M. A. Krapca, pojawiaja si¢
w jezyku angielskim.

Warto podja¢ dialog i dokonaé¢ wymiany mysli w §rodowiskach
katolickich Europy, Ameryki Pélnocnej i Poludniowej, na ile zywa
jest myS$l filozoficzna w os§rodkach uniwersyteckich i seminariach.

Mimo upadku Bloku Sowieckiego, ideologia antychrzescijanskaw r6z-
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nych postaciachi o ré6znym podtozu filozoficznym, jak liberalizm czy
postmodernizm, jest ciagle obecna. Marksizm jeszcze si¢ nie skon-
czyt. Zachéd ulegaré6znym ideologiom, bo jest coraz stabszyintelek-
tualnie, gére biora mass media i konsumpcjonizm. Bardzo potrzebny
jest dialog miedzy Wschodem i Zachodem w ramach wspolnego dzie-
dzictwa filozofii klasycznej, jedynego antidotum na pluralizm filozo-
ficznych btedéw lezacych u podstaw wielu groznych ideologii. Bo
przeciez sajeszcze zdrowe §rodowiska.

Przed humanizmem chrzescijaniskim, inteligentnym, wyksztatco-
nym i prawym, stoja wielkie zadania. Trzeba tylko zachowadé przy-
tomno$¢umystu, pokore sercai spoteczna, miedzynarodowasolidar-
nos¢, aby odzyskac dla chrze$cijanstwa sfere zycia publicznego, w tym
wplyw na kulture, zagrozona w krajach zachodnich i postkomuni-
stycznych. Jak ideologia wypacza cel kultury, tak kultura masowa od-
biera kulturze glebszy sens. Bo czlowiek, jak podkresla Jan Pawet 11,
zyje prawdziwie ludzkim Zyciem dzig¢ki kulturze i to ona jest sensem
jego istnienia. Takarole kulturze nalezy przywrécié. A poniewaz w kra-
jach komunistycznych zderzenie z falszywym rozumieniem kultury
bylo ostrzejsze niz na Zachodzie, dlatego wlasnie w tych krajach ist-
nieja §rodowiska, ktére wyrazi§ciej dostrzegaja zagrozenia, jakie nie-
sie ze sobg wspdlczesna kultura, odci¢ta od przesztosci, nastawiona
na hedonizm, pozbawiona Transcendencji. Dlatego warto, aby Za-
chéd potrafil odczytaé¢ doswiadczenia krajow postkomunistycznych,
zanim kraje te zostana do kofica zalane neosocjalizmem (takze w po-
staci liberalizmu i kolonialnego globalizmu), byé moze grozniejszym

od samego komunizmu.
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Christian humanism and the Challenges of Contemporary Culture
in the Post-communist lands

Since our encounter with a false understanding of culture was more
painful in the communistic countries than in the west, there are schools in
those countries, like Lublin School of Philosophy at the Catholic University of
Lublin, where we have a clearer perception of the dangers that contempo-
rary culture bears when it is cut off from the past, guided by hedonism, and
deprived of all that is transcendent. Therefore the west should try to un-
derstand the experience of the post-communist countries before those
countries are submerged completely in a neo-socialism more dangerous than
communism itself. No other humanism than Christian humanism can offer
a rational and realistic solution to this risky and even tragic situation of

contemporary mankind.
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Pawet Skrzydlewski

U ideowych zrédet nowozytnej
europejskiej polityki i prawa
- na przyktadzie pogladow
J. Harringtona

Wstep

Polityka wraz z prawem stanowily i nadal stanowia przedmiot wiel-
kiego zainteresowania. Réwniez i dzisiaj cztowiek Zyjacy w krajach Eu-
ropy zadaje szereg pytan pod adresem politykiiprawa. Wspobtczesdnie
zainteresowanie tymi dziedzinamiwynika przede wszystkie z racji szkod
i nieszczesé, jakie spotykaja czlowieka ze strony polityki i prawa:.

W czasach nam wspoélczesnych na prawo i polityke zwykli§my
patrzeé w kategoriach doktryn politycznych i prawnych, ktére stano-
wia dla nich swoiste ideowe zaplecze’. Przyzwyczajajq nas do tego
media i wsp6lczes$ni politycy, ktérzy w zyciu publicznym widza nie
tyle dziatania cztowieka, co spetnienie ideologii, ktére dokonuje si¢
w rzeczywistosci politycznej 1 rzeczywisto$ci prawnej. Takze progra-

my studiéw uniwersyteckich prawa, socjologii, politologii itp., wydaja

+ Swoistym §wiadectwem tych zagrozen, a nawet zbrodni, jest ogloszona 10 grud-
nia 1948 przez O NZ Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka.
> A. Sylwestrzak, Historia doktryn politycznych i prawych (wyd. 111), Warszawa 1999, s 15—31.
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si¢ sugerowad swym studentom, ze polityka i prawo nie sg niczym
wigcej jak realizacja jakiej§ doktryny, ideologii, a ich poznanie spro-
wadza si¢ do prezentacji zasadniczych tresci danej ideologii, wraz z jej

kontekstem i uzasadnianiem. Ustr6j panstwa, caly porzadek prawny,

a takze dzialania réznych organéw wladzy — wydaja si¢ by¢ tu kiero-
wane wlasnie jakas uprzednio przyjeta doktrynalub ideologia, repre-
zentowana przez parde polityczne lub inne organizacje. Czy jednak
prawo i polityka w swej istocie sa jedynie ucielesnieniem jakiejs§ dok-
tryny lub ideologii i maja swe podstawowe odniesienie do nich? Ot6z
wydaje si¢, ze nie, cho¢ niejednokrotnie sama rzeczywistos§¢ prawa
i polityki ma swe ugruntowanie w ideologicznych zamystach.

Sama polityka, jak i prawo, niezwykle mocno zwiazane sa przede
wszystkim z cztowiekiem. Wbrew temu, co sadzana ten temat nie-
ktorzy wspbélczesni mysliciele, wigZ ta jest dla czlowieka czym$ natu-
ralnym i dla niego dobrym. Sam czlowiek przeciez jest istota spo-
leczna — polityczna, ktéra z racji swej natury, a nie swego wyboru,
zrodzona jest do zycia i dziatania we wspdlpracy z innymi, kierujac
si¢ przy tym pewnymi zastanymi regutami, zasadami, prawami. Z na-
tury wigc cztowiek jest politykiem i kims$, kto zyje i dziala pod pra-
wem, kierujac si¢ prawem lub tez dziala wbrew prawu. Totez w tra-
dycji kultury europejskiej, odziedziczonej po Grekach i Rzymianach,
zwykto si¢ podkreslaé, ze ,,cztowiek jest z natury stworzony do zycia
w panstwie, taki za§, ktéry z natury, nie przez przypadek, zyje poza
panstwem, jest albo ngdznikiem, albo nadludzkaistota, jak ten, kto6-
rego pictnuje Homer, jako czlowieka be™ rodu, be”prawa, be™ [wlasnego]
ogniska'. A zatem kazdemu bliska powinna by¢ refleksja nad pra-
wem i polityka - bo kazdy faktycznie Zyje pod prawem i uprawia po-
lityke, jesli nawet o tym nie wie, jesli nawet sam temu przeczy. Totez
ucieczka od polityki, od prawa, rezygnacja tych dziedzin Zycia ani nie
jest mozliwa, ani nie jest dobra, réwniez nie §wiadczy o dobrym uzy-

waniu rozumu u tych, ktorzy si¢ za niag opowiadaja.

s Arystoteles, Politykil, 1253 a 9.
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Polityka i dziedzina prawa nie naleza jednakze do tatwych i pro-
stych dziedzin zycialudzkiego'. Narazonesgonenalicznebledyizwy-
rodnienia. Z tej tez racji pojawiaja si¢ glosy, ze dzieje cztowieka to nie
tyle przejaw doskonalenia bytu ludzkiego, co obraz jego upadkui zwy-
rodnienia® . Dobro realizowane przez polityke, dobro, na strazy kto-
rego stoi prawo - jest bardzo trudnei tatwo si¢ z nim rozminaé w re-
alnym ludzkim zyciu. Stad tez niejednokrotnie prawo i polityka reali-
zuja nie tyle dobro pelne, adekwatne do potrzeb natury ludzkiej, ile
dobro ,,wybrakowane" — pozorne, ktére dla cztowiecka w normalnym
stanie rzeczy jest ztem! O prawdziwoS§ci tej tezy poucza nas nieustan-
nie potoczne nasze do$wiadczenie, poucza nas takze znajomos$¢ hi-
storii panstwi narodéw, ktére zdobyly si¢ na uprawianie swej wlasne;j
polityki i kierowanie si¢ swym wlasnym prawem. Totez z perspekty-
wy zdroworozsadkowej troska o poznanie prawa i polityki, o odczy-
tanie ich wlasciwej natury musi by¢ w ludzkiej kulturze nie tylko sza-
nowana, ale i ciggle odnawiana, z racji nowych, jednostkowych, kon-
kretnych okolicznos$ci zyciai dziatania cztowieka, ktére zawsze sg jed-
nostkowe i niepowtarzalne. Rzecz wigc w tym, ze prawda o polityce
i prawie jest trudnai stanowi ciagle wyzwanie dla cztowieka kazdego
czasu. Totez z perspektywy filozoficznej, nie ma w zyciu publicznym
miejsca na realizacj¢ jednoznacznych regul i zasad (ideologii, utopii),
na sformalizowanie prawa i polityki - podobnie jak i nie ma miejsca
na brak pokierowania politykii prawal Jest natomiast miejsce na zywe-
go, prawego i rozumnego czlowieka, ktory pokierowany rzeczywi-
sto$cia spetnia dobro po ludzku, roztropnie i skutecznie w dziedzi-

nie polityki i w dziedzinie prawa-.

+ Na ten temat zob. P. Skrzydlewski, Blqd antropologiczy w teoriach spolecinych, w:
Zadania wspitezesng metafizyki 5. Blad antropologiczny, pod red. A. Maryniarczyka, K.
Stepien, Lublin 2003, s. 223-254.

7J.J. Roussseau, O zurzomwie spotecgng, tham. M. Starzewski, Warszawa 2002, s. 5.

« Z perspektywy filozofii, zasadniczym kryterium oceny wszelkich stanowisk, wszel-
kich teorii, a teorii prawa w szczegolnosci — jest sama rzeczywistos§¢ i zawarta w niej
prawda, ktéra jest przez teorige wlasciwie odzwierciedlana lub tez bywa przez nia
wyktzywiana i deformowana. Swiadomy tego wtasnie problemu byt réwniez Cyce-
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Kultura cywilizacji tacinskiej posiada specyficzny, naturalny typ
poznania, na gruncie ktérego uzyskiwane jest rozumienie naczelne
(co do wartoS$ci i znaczenia) dla catego Zycia publicznego i ludzkiej
kultury . Tym typem poznania jest filozofia, ktéra nie tylko odstania
nature, istote polityki i prawa (jako takiego), lecz wskazuje takze na

racje ich istnienia, czyli czynnik, bez ktéorego nie mialyby one realne-

ro, dostrzegajac nienaturalny i nierozumny porzadek prawny we wspétczesnym jemu
panstwie rzvmskim. Swe stanowisko w tej kwestii, ktore potem stalto si¢ udzialem
tradycji kultury zachodniej, wyrazil w niezwykle jasny sposob, gdy mowitl, ze ,,za
dowdéd wyjatkowej glupoty nalez}' uznawad przekonanie, ze wszelkie postanowie-
nia i uchwaty rozmaitych spotecznosci powinny byé uznawane za sprawiedliwe (za
prawa — Jexe— P. S) (...). Gdybv prawa byty stanowione jedynie z woli ogétu lub
decyzja przywodcéw, mozna by uprawomocnié rozbéj, cudzoldstwo, falszowanie te-
stamentow, o ile wigkszo§¢ by to przegtosowata. Skoro zatem opinie i polecenia gtup-
cow rzekomo tak wiele znacza, ze ich uchwaly moga zmieniaé naturalny porzadek
rzeczy, czemu nie stanowi sig, ze uczynki zte i zgubne nalezy miec za dobre i zbawien-
ne? Gdyby mozna niesprawiedliwo$¢ zmienié¢ w prawo, czy zto staloby si¢ dobrem?
Z tego wyplywa wniosek, ze prawo dobre od ztego mozna odréznic¢ wylacznie przez
odwotlanie si¢ do naturalnego porzadku (....)"; M. T. Cyceron, O prawach (De legibus),
tlum. 1. Zéltowska, Kety 1999, s. 114-115, (lib. 1, c. 15, 42- c. 16, 44-45).

"Juz Arystoteles bronil tezy, ze ,,Rzeczy, w ktére jeste$my wyposazeni do zycia, jak
np. cialo ito, co nalezy do ciata, stuza jako pewne narzedzia, a postugiwanie si¢
nimi jest niebezpieczne: ci bowiem, ktérzy sie nimi postuguja w niewtasciwi, spo-
sOb, uzyskuja skutek odwrotny. Nalez} - przeto dazy¢ do zdobycia tej wiedzy [filozo-
ficznej] i postuzy¢ si¢ nia w sposéb wlasciwy; dzigki niej bowiem zrobimy dobry
uzytek z tych wszystkich narzedzi. Musimy wigc staé si¢ filozofami, jesli chcemy
dobrze rzadzi¢ panstwem i pozytecznie przezy¢ zycie" (Arystoteles, Zacheta do_filo-
zofi, frg. 8, thum. K. Lesniak, w: Arystoteles, Déela wszystkie, t. 6, Warszawa 2001,
s. 630). ,,Istnieja rézne rodzaje wiedzy: jest taka, ktora tworzy w zyciu rzeczy pozy-
teczne, i taka, ktora uczy, jak z nich korzystad; jeden [rodzaj wiedzy] jest stuzebny,
inny kierujacy; z rym drugim, jako bardziej autorytatywnym, wiaze si¢ prawdziwe
dobro. Jezeli za$ ten tylko rodzaj wiedzy zapewnia poprawnos¢ sadéw, postuguje
si¢ rozumowaniem i ujmuje dobro jako catos$é, a jest nia filozofia, ktéra moze si¢
postugiwad wszystkimi innymi rodzajami wiedzy i kierowaé zgodnie z zasadami
natury, powinni§my przeto usilnie zabiegac¢ o to, azeby sta¢ si¢ filozofami, bo tylko
filozofia zawiera w sobie prawdziwe sady i bezbledna madrosé zalecajaca, co nale-
zy czynié, a czego nie nalezy" (tamze, frg. 10, s. 637).
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go bytu. Tym samym daje ona naczelne i bazowe rozumienie polityki
i prawa na de calej rzeczywisto$ci i ludzkiej kultury®. Filozofia uka-
zuje, ze tym czy/nnikiem, dzicki ktéremuistnieje politykaiprawo, jest
dobro czlowieka pojete jako rozwdj jego zycia osobowego w tym, co
najbardziej ludzkie’. To ono wtasnie funduje i niejako reguluje poli-
tyke 1 prawo, stad tez na gruncie tradycji filozoficznej Zachodu, od
czasOw Sokratesa, Arystotelesa, Cyceronai§w. Tomasza z Akwinu—
polityka to roztropna sztuka realizacji dobra czlowieka wjego Zyciu
publicznym, w ktérym musi braé udziatl takze prawo, pojete jako ro-
zumna reguta dziatania ludzkiego nakierowana na dobro wspoélne —
czyli dobro cztowieka'. Prawo i polityka sa zatem zawsze ze soba
powiazanei regulowane przez dobro cztowieka, czerpiac z niego swoja
racj¢ istnienia". Tym samym przyczyniajg si¢ one do zaistnienia sa-
mego pafistwa, ktére ,,nie jest zespoleniem ludzi na pewnym miejscu
dla zabezpieczania si¢ przed wzajemnymi krzywdamiidlautatwienia
wymiany towaréw. Wszystko to, co prawda, by¢ musi, jesli panstwo
maistnieé,jednakowozjeslinawet to wszystko jest, toi tak nie jest to

jeszcze panstwo, bo jest ono wspdlnota szczes§liwego zycia, obejmu-

* Na temat roli i zadan filozofii w szeroko pojetej kulturze zob. M. A. Krapiec,
O rozumienie filozofii, Lublin 1991, s. 303—315.

' Na temat rozumienia racji istnienia polityki i prawa zob. M. A. Krapiec, Dobro wspdl-
ne, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 2, red. A. Maryniarczyk, s. 628-639.

 Na ten temat zob. M. A. Krapiec, Czlowiek i pramo naturalne, Lublin 1993 - calosé;
Tenze, O ludzkq polityke, Katowice 1993 - calosé.

* Problem ten przewija si¢ nieustannie, miedzy innymi, w twoérczosci filozoficznej
Arystotelesa. W sposob szczegdlny jest on obecny w jego Po/izyce, gdzie Arystoteles
pisze, ze ,,przeciez pafistwo jest spotecznos$cialudzi wolnych" (1279 a 7). W innym
miejscu moéwi, ze ,,wzajemna milo$¢é uwazamy mianowicie za najwicksze z débr
w pafistwach" (1262 b 16). Efektem tak rozumianej wspélnoty ludzkiej jest istnieja-
ce w niej prawo, ktére $cisle, zdaniem Arystotelesa, nalezy wigzaé z dobrem obywa-
teli, a nawet widzie¢ w nim §rodek do ich szczescia (1280 b 13-15). W swej Efyce
nikomachejskie Arystoteles za§ zauwaza, ze istota wigzéw laczacych panistwo jest
przyjazn i ze prawodawcy bardziej si¢ o nia troszcza niz o sprawiedliwosé; bo zgo-
da zdaje si¢ by¢ podobna do przyjazni, a o zgode najbardziej zabiegaja prawodaw-
¢y, pragnac, ile mozna, usunad spory i ktétnie, ktére sa objawem wrogosci" (1155 a).
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jaca rodziny i rody, dla celé6w doskonatego i samowystarczalnego by-
towania. Nie da si¢ tego osiagnad, jesli ludzie nie mieszkaja na jed-
nym i tym samym miejscu i nie zawieraja malzedstw. Stad wlasnie
powstaly w panstwach i powinowactwa, i bractwa [fratrie], i zwiazki
ofiarnicze, i zrzeszenia towarzyskie. Saone tworem przyjazni, bo przy-
jaznl jest wowczas, gdy si¢ zamierza wspélzyé ze soba. Celem pafi-
stwa jest zatem szcze¢$liwe zycie, a reszta to Srodki do tego celu wio-
dace. Pafistwo za$ jest wspolnotarodéw i miejscowosci dla doskona-
lego i samowystarczalnego bytowania. To znéw polega (.) na zyciu
szcze$liwym i picknym. Trzeba tedy przyjaé, ze wspdlnota panstwo-

wa ma na celu nie wsp6tzycie, lecz pickne uczynki" .

1. Alienacja polityki i prawa w nowozytnej kulturze europejskiej

Kazdy, kto $§ledzi dzieje kultury europejskiej przez ostatnie pigé
wiekéw, nie ma watpliwosci, ze zaréowno polityka, jak i prawo sa wie-
lokrotnie na rézne sposoby dalekie od dobra cztowieka, a nawet za-
sluguja na miano antypolityki i antyprawa, bo niejednokrotnie fak-
tycznie zmierzaja do likwidacji samego cztowieka ijego podstawo-
wego dobra, jakim jest zycie . Przyktadéw tego stanu rzeczymozna
daé bardzo wiele, a sam wiek dwudziesty {casus narodowego socjali-
zmu w Niemczech, praktyka bolszewicka pafistwa radzieckiego) jest
tu najbardziej wymownym dowodem. Rzecza niezwykle szokujaca
jest to, ze dla wielu odchodzenie od dobra cztowieka w politycei pra-
wie, a nawet ich jawna zbrodniczos§¢ - jest postrzegana jako przejaw
rozwoju, progresu, a nawet stanowi powo6d do satysfakcjii dumy, tych,

ktérzy za takim prawem i polityka stoja'+.

> Arystoteles, Polityka, ttum. L. Piotrowicz, 1280 b 13-14.

» Zob. M. Schooyans, Ukryte oblicze ONZ, thum. M. Zawadzki, Torun 2002 — ca-
tos¢; Tenze Aborga ipolityka, thum. K. Derylo, Lublin 191— calos¢.

u ,,Co jest dobre? — Wszystko, co uczucie mocy, wole mocy, moc sama w czlowie-
ku podnosi. Co jest zte? — Wszystko, co z stabosci pochodzi. Co jest szczesciem? —

Uczucie, ze moc rosnie - ze przezwyci¢za si¢ opor. Nie zadowolenie, jeno wigcej
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Juz starozytni dostrzegli swoisty dramat polityki i prawa. Dramat ten
rozgrywa si¢ takze na naszych oczach, i to nie tylko na obszarze Europy,
ale wigkszej czedci $wiata. Polegal o gtéwnie na tym, ze dziedziny te —
w spos6b naturalny koniecznie zwigzane z realizacja dobra cztowieka —
ulegly swoistemu zwyrodnieniu przez ich uniezaleznienie od natury czto-
wiekaijego porzadku, a co za tymidzie, takie od dobra cztowieka. Inny-
mi stowy’, dziedziny te ulegly swoistej alienacji i autonomizacji. Przeja-
wem tejze autonomizacji i alienacji jest szereg sytuacji, w ktérych czto-
wiek, jako narzedzie politykii prawa, jest Srodkiem, niejednokrotnie uzy-
wanym wbrew jego woli, naturze i przyrodzonej godnos$ci'.

Na 6w dramat oderwania politykii prawa od rzeczywisto$ci, na-
tury cztowieka, zwraca uwage niedwuznacznie juz Arystoteles, pi-
szac, ze ,kazdy cztowiek ma ochote by¢ wladca bo panowanie w ogéle
lezywnaturze ludzi. Ale nie staraja si¢ oniczynic tego przez sprawie-
dliwos$¢ i zgodnie z natura' .

Swiadomo$¢é zagrozen czlowieka ze strony polityki i prawa oraz
tego, ze nalezq one do rzeczy trudnych, zrodzita w kulturze starozyt-
nej, a nastepnie $redniowiecznej troske o prawo i polityke, o to, by
byta ,,sprawiedliwa i zgodna z natura", troske o sprawiedliwa polity-
ke, ktéra czerpie swe zrédto nie z fatszywego wyobrazeniai mylnego

mniemania, ale z prawdy natury i z samego prawego rozumu'. Pod-

mocy; nie pok6j w ogdle, jeno wojna; nie cnota, jeno dzielnos$¢ (...). Stabi i nieudani
niech szczezna: pierwsza zasada mitosci dla ludzi. I poméc nalezy im jeszcze do
tego. Co jest szkodliwsze, niz jakikolwiek wystepek? — Lito§¢ czynna dla wszystkie-
g0, co nieudane i stabe - chrzescijadstwo (...)"; F. Nietzsche, Antychryst, thum. L. Staff,
Warszawa 1907, s. 6.

= Zob. M. A. Krapiec, Suwerennosé- ¢y / a2, Lublin 1996, s. 13-16 oraz s. 41-55.

v Arystoteles, List do Aleksandra Wielkiego, 14. Sprawe analogicznie pojmowal réwniez
Cycero. Zob. tenze, De legibus, thum. 1. Zéttowska, Kety 1999, s. 115 (lib. 1,16, 44).

7 Problem ten widoczny jest u wielu myslicieli Zachodu, ale chyba najwyraznieju Cy-
cerona. ,,Prawdziwym prawem jest rozum prawy, zgodny z natura (est guidernz vera lex
recta ratio, nature congruens), wszedzie rozprzestrzeniony, staly, wieczny, ktéry naktada
obowiazki, zabrania podstepu, ktéry nie na prézno uczciwym zakazuje lub nakazuje,

a nieuczciwych, nakazujac lub zakazujac, nie poruszy. I nie mozna tego prawa znies¢,
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kreslano, ze polityka jak i dziedzina prawa wymaga od cztowieka, ktéry
w nie wkracza, gruntownego przygotowania i wielkiej kultury czynu,
osadzonej w dobrze ugruntowanych cnotach i dobrych obyczajach.
Wyrazano tym samym przekonanie, ze ludzka dziatalno§¢ publiczna
realizujaca swéj wlasciwy cel, jakim jest realizacja dobra obywateli,
wigze si¢ nierozerwalnie z ,,podazaniem za sprawiedliwos$cia", tak oby-
watel jak i ,wladca podaza za sprawiedliwoscia, poniewaz ten, kto
postepuje stusznie, kieruje si¢ tym samym ku prawdzie. Wielu ludzi
posiada wtadze, sa oni jednak odpychajacymi ciemic¢zycielami i nie
maw nich sprawiedliwo$ci. Niejestwigc tak, ze tam, gdzie jestwlad-
ca, tam jest [tez] sprawiedliwo$é. Sprawiedliwos$¢ jest prawda, ktéra
nie dopuszcza odstepstwa. Dominuje ona nad wszystkim, a wladca
podaza za nig"».

Zachéd przyjal réwniez przekonanie, ze natury samego prawa
pisanego nalezy szukaé w rozumnym rozrzadzeniu prawego czlowie-
ka, ktéry ma wiladze¢ nad spotecznoscia, gdyz ,,prawo daje jednak
potrzebne wyszkolenie i pozwala rzadzacym rozstrzygac wedle naj-
lepszej wiedzy i odpowiednie czynic zarzadzenia. Pozwala nadto na
poprawki, gdziekolwiek na podstawie doswiadczenia inne jakie$ po-
stanowienie wyda si¢ lepsze od istniejacych. Kto wi¢c domaga si¢, by
prawo wtadato, zdaje si¢ domagaé, by wtadal tylko bégi rozum, kto
za$ cztowiekowi rzady przyznaje, przydaje tu nadto i zwierze, bo po-

zadliwo$§¢ ma co$ zwierzgcego; namictno$¢ zas nawet ludzi najlep-

ani tez go czesciowo uchylié, ani spod jego mocy catkowicie wyjaé. Ani senat, ani lud
caly nie moze nas z tego prawa uwolni¢. I nie nalezy szuka¢ dla tego prawa objasnie-
nia lub wykladu. Prawo to nie inne bedzie w Rzymie i Atenach, teraz i potem. Ale
jedno, wieczne i niezmienne prawo ogarnia wszystkie narody i wszystkie czasy. I je-
den jest wsp6lny dla wszystkich nauczyciel i wtadca wszystkich Bog, ktéry prawo to
ustanowil, rozprzestrzenil i roznidst; i gdy jemu si¢ postusznym nie bedzie, to si¢
zdradzi samego siebie, wzgardzi ludzka natura, a przez to narazi si¢ na najci¢zsze
katy, chociazby zdotato si¢ umknaé karom doraznym"; Cyceron, De Repiiblica, 1ib.
111, c. 22, 33.

' Zob. Arystoteles, Ust do Aleksandra Wielkiego, catosé, a w szczegdlnoscis. 17-18.

" Arystoteles, Ust do Aleksandra Wielkiego, s. 7.
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szych miedzy rzadzacymi sprowadza z wlasciwej drogi. Totez prawo
jest czystym, wyzbytym zadzy rozumem".

Wieki §rednie pod wieloma wzgl¢edami dopetnily i istotnie rozwi-
nely rozumienie polityki i prawa — a to za sprawa poglebienia i roz-
winigcia znajomos$ci natury ludzkiej. Okazalo si¢ bowiem, ze czlo-
wiek, ktéry tworzy spolecznosé, nie tyle jest istota rozumna i spo-
feczna (zwierzg¢ciem rozumnym), co bytem osobowym, spotencjali-
zowanym i spotecznym, ktéry wyraza siebie i rozwija swoje poten-
cjalnosci na sposéb rozumny i wolny w kontek$cie i przy udziale os6b
drugich. Réwniez z perspektywy odkrycia racji zaistnienia samego
czlowieka, racji, jakajeststwoérczedziatanie samego Absolutu, oka-
zalo sie, ze dziedzina polityki, jak i prawa to sfery Zycia osobowego,
noszace w sobie charakter tego, kto je tworzy i tego, kto jest w nich
podmiotem.

Znajomo$¢ realiow zycia wielu narodéw, wielu wspdlczesnych
panstw europejskich — ukazuje wrecz przeciwny obraz zycia spotecz-
nego i prawa. Wojny, gwatt zadawany w majestacie prawa przez orga-
nizowane czynniki panstwowe sklaniaja do wniosku, Ze wspélczesna
kultura prawa i kultura polityki nie maja wiele wspdlnego z obecna
w czasach starozytnychi §redniowiecznych troskao zwigzanie prawa
i polityki z dobrem czlowieka i naturalnym porzadkiem. Mozna za-
tem postawic pytanie: dlaczego tak si¢ dzieje? Dlaczego dzisiaj prawo
i polityka nie chce i nie podaza za sprawiedliwoscia, ktéra jest prze-
ciez dla nich ,,prawda" (miarai reguta)? Dlaczego wspdlczesnie do-
Swiadczamy prawa i polityki opartej na fikcji, a wsréd teoretykéw zycia

spotecznego nie brak zwolennikéw fikcjonalizmu» ?

" Arystoteles, Polityka 1287 b 4.

» Przyktadem sa tu cho¢by nowozytne teotie prawa i zycia spolecznego wywodza-
ce si¢ z kantyzmu. Twierdzi si¢ tu, Ze: ,,zeby zy¢ w §wiecie i mbéc go opanowywad,
cztowiek musi tworzy¢ sztuczne obrazy rzeczywistosci, czyli fikcje. Tworzone dla
potrzeb praktycznych, sa one pozyteczne i celowe. Liczba fikcji wzrasta w miare
nowych potrzeb zyciowych. Na miejsce starych powstaja nowe fikcje, a kres ich
wciaz nowego tworzenia bytby kresem postepu. Liczba fikcji wrasta w miare po-



80 Pawel Skrzydlewski

Odwiedz na to pytanie nie jest ani tatwa ani prosta. Z cala pew-
noscigdo obecnego stanu rzeczy przyczynili sig ci, ktérzy formalnie
zanegowali istnienie porzadku naturalnego, badz tez zanegowali moz-
liwo$¢jego poznania, a w miejsce prawdy o §wiecie wprowadzililudz-
kie wytwory i wzory, potrzeby i warto$ci, petniace dla prawa i polity-
ki racje przyczyny wzorczej. Tym samym przyczynili si¢ do pojetyza-
cji polityki i samego prawa, ktére najczesciej w praktyce Zycia spo-
tecznego zaczyna budowaé utopig, kierowane wlasnym projektem
ideologicznym. Zaprzezenie polityki i prawa do budowy utopijnych
projektéw, a takze realizacja tychze projektéw (ktére zawsze wiaza sie
z jaka$ formaludobdjstwalll) nie obywata si¢ prosto i byla przygotowy-
wana przez szereg nurtow mys$lowych, wéréd ktérych wazne miejsce
zajmuje, wciaz malo znanyJ. Harrington. Postarajmy si¢ zatem przybli-
zy¢ osobe i dzieto wybitnego angielskiego mysliciela i polityka, ktéry

znaczaco wplynal na koncepcje nowozytnej polityki i prawa.
2. Osoba i zycie Jamesa Harringtona

James Harrington jest wielokrotnie przywolywany jako jeden z wie-
lu angielskich filozoféw i historykéw. Byl on takze politykiem, refor-
matorem i dziataczem spolecznym, teoretykiem ustroju i zycia spo-

tecznego siedemnastego wickuw Anglii>.

trzeb. Myslenie, a wigc i tworzenie fikcji, ma stuzy¢ celom biologicznym, a nie sta-
nowi¢ cel dla siebie. Fikcje, wzbogacone nowym dos§wiadczeniem, staja si¢ hipote-
zami i z kolei wykazawszy swa praktyczng warto$¢, przetwarzaja si¢ w dogmaty.
Roéwnoczednie zachodzi proces odwrotny: od dogmatu, poprzez hipoteze, do fik-
cji. (.) Tworzony przez cztowieka $wiat fikcji, w tym $wiat wytworéw prawnych, to
nie tyle pomost ku rzeczywistosci, ile przegroda dzielaca od niej. Fikcja Vaihingera
to nic innego, jak falsz, ale falsz konstruktywny, §wiadomie tworzony. Jej usprawie-
dliwieniem jest uzytecznosé, ktéra ze soba niesie. (.) Na koncepcji Vaihingera opart
si¢ H. Kelsen, wskazujac, ze poniewaz podstawa obowiazywalnosci prawa jest jego
powszechne uznanie, tam, gdzie go brak - musi by¢ przyjete prawo fikeyjne",
M. Szyszkowska, Filogofiaprawa i filosofia cztowieka, Warszawa 1989, s. 179—180.

- Zob. A. Krawczyk, Mys/ spoteczna Jamesa Harringtona: historyc%otie kontrowersje, Lublin 1997.
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Rozwazania zawarte w jego gtéwnym dziele The Cormzmronmealth of
Oceana (1656)>, dedykowane Cromwellowi, po$wigcone projektowi
doskonatego panstwa /commonmwealth), wplynely znaczaco natworcoéw
rewolucji francuskiej i na budowniczych Stanéw Zjednoczonych Ame-
ryki Pétnocnej>*. Malo kto zdaje sobie sprawe z tego, ze liczne tezy
Harringtona byly waznym czynnikiem w ksztattowaniu si¢ brytyjskie-
go imperializmu, ktéry w wieku X1X i XX $wigcit tak wielkie sukce-
sy. Sednem tego imperializmu byto przekonanie o naturalnej koniecz-
nos¢ podbojuizaboru ziem innych spotecznosciipanstw, jako nie-
odzownego §rodka trwania i rozwoju wspolnoty panstwowej. Innymi
stowy, pafistwo, o ile ma trwaé, musi ze swej natury dazy¢ do podbo-
ju obcych terytoriow i zawladnigcia ich bogactwa, ktére staje si¢ pod-
stawg sily panistwa.

James Harrington urodzil si¢ w 1611 w rodzinie arystokratycznej,
wplywowej, Zzywo zaangazowanej w zycie publiczne, ktérej nie brakowa-
loprzodkoéwksiazecychihrabiowskich. Wlatach 1629-1631 studiowat
w Trinity College w Oxfordzie, pod kierunkiem W. Chillingwortha.

W 1632 przerwal nauke na uniwersytecie i udal si¢ w siedmioletnia
podroéz po Europie (Holandia, Dania, Francja, Niemcy, Wenecja). Od-
bytapodrézuksztattowalaintelektualnie Harringtona. Wynidst z niej
szczegolny podziw dla ustroju politycznego Wenecji, ktéra byta dla niego
prawzorem The Commonmwealth of Oceana. Powrécit do Anglii w 1638 r.
imimo republikanskich pogladéw iabsolutystycznych tendencji mo-
narchy, wspélpracowal z krélem angielskim Karolem I, bedac czton-
kiem jego Tajnej Rady. Byl takze jego przyjacielem.

W roku 1659 Harrington zatozyl wraz z innymi stowarzyszenie
polityczne Kota Club. Byl to na wpol tajny zwiazek, rodzaj klubu

politycznego i dyskusyjnego, w ktéorym dzentelmemi- intelektuali-

> Pelny tekst tego dzietla mozna odnaleZzé na: http://www.constitution.org/jh

oceana.htm.

>+ Zob. Th. W. Dwight, James Harrington and his influence upon American political institu-
tions and political thought, Boston 1887; C. B. Macpherson, The political theory of posses-
stve individualism: Hobbes to \j)cke, Oxford 1962.
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§ci prowadzili ozywione dyskusje i tworzyli projekty dziatan poli-
tycznych, ustrojow, przemian prawnych. Projekty te budzity wielkie
zaniepokojenie 6wczesnej wtadzy, dlatego tez dnia 28 grudnia 1661 r.
Harrington zostal uwi¢ziony w Tower przez nastepce Karolal - kréla
Karola I1. Zostal oskarzony o dziatalno$¢ spiskowai trafd do wigzie-
nia. Przetrzymywano go bez procesu w Tower, a nast¢pnie na St Ni-
cholas Island off Plymouth. Wi¢zienie zniszczyto jego zdrowie ciele-
sne 1 psychiczne. Po uwolnieniu spowodowanym zlym stanem zdro-
wia, zmart 11 sierpnia 1677 r., nie odzyskawszy petni wtadz umysto-
wych. Pozostawil po sobie szereg pism, w§réd ktérych najwiekszy
rozgtos zdobylto The Conzrzonmwealth of Oceana”. Byta to swoista histo-
riozoficzna opowies¢ o dziejach ludzkos$ci, niosgca ze sobg projekt
panstwa wolnego od zta, projekt prawa i polityki - ktéry, jak si¢ po-
tem okazalo, stal si¢ zaczynem dla wielu realnych dziatan w Europie
iAmeryce Pélnocnej.

W swej zasadniczej tre$ci The Comzrmnonwealth of Oceana to traktat
historyczny, opisujacy dzieje wspdlnot panstwowych od czaséw Moj-
zesza do czasoéw rewolucji angielskiej. Dzielo to, za Zycia autora, nie
wywolato szerokiego oddZzwigku ani aprobaty ujemuwspdlczesnych,
cho¢ byto ostro krytykowane przez zwolennikéw monarchii, jak
i ustroju republikaniskiego, arystokracji, jak i mys$licieli o charakte-
rze religijnym. Skladato si¢ z czterech czesci: Witgpn (The Prelirmina-
ries), gdzie Harrington daje wyklad swej filozofii politycznej; Rady

prawodaweow  {Council of Legislators), gdzie zawarte sa jego pomysty

» Z wazniejszych wydan pism Harringtona warto odnotowacé: The Political Works of
James Harrington, ed. J. G. A. Pocock, Cambridge 1977; The Commonmwealth of Oceana and
A System of Politics, ed. J. G. A. Pocock, Cambridgel992; Oceana, in The Political Works

of James Harrington, ed. J. G. A. Pocock, Cambridge 1656; The Prerogative of Popular

Government, in The Political Works of James Harrington, ed. J. G. A. Pocock, Cambridge

1658; TheArt of lawgiving, in The Political Works of James Harrington, ed. J. G. A. Pocock,
Cambridge 1659; Works, ed.]J. Toland, London 1700;_Aphorisms Political, in The Political

Works of James Harrington, ed.J. G. A. Pocock, Cambridge 1659; The Mechanics of Natu-
re,\n Worfr, ed . Toland, London 1700; Oceana and Other Works of James Harrington, ed.
J. Toland, London 1747.
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prawodawcze; Modelu wspilnoty Oceany (The Model of Conzmronwealth of
Oceana), gdzie ukazuje ustréj idealnego pafistwa-wspolnoty (corzzzon-
wealth), majacy by¢ podstawg porzadku politycznego Anglii; Wnio-
skow  (Corollary).

Harrinton gteboko wierzyl, ze zaproponowana przez niego forma
ustrojowa zostanie przyjeta przez Anglie, ze jestnajlepszazmozliwych,
on za$ sam zastynie nie tylko jako historyk, lecz takze wielki legislator
i teoretyk zycia spotecznego. Wykonawca projektu miat zosta¢ Crom-

well, jednakze on program ustrojowy” Harringtona odrzucit.
3. Filozoficzne zatozenia doktryny Harringtona

Rozwazania Harringtona zawarte w jego gl 6 wnym dziele The Comz-
monwealth of Oceana narodzily si¢ (tak jak wszelkie utopijne projekty)
w obliczu kryzysu spotecznego, zwigzanego z tzw. rewolucjaangielska
i przemianami ustrojowo-pafnstwowymi. Kryzys ten dotknal wtasci-
wie cate 6wczesne zycie spoleczne i pafdstwowe. Ideowy grunt pod
refleksje Harringtona zostal przygotowany przez wczesniejsze do nich
koncepcje T. Hobbesa, N. Machiavellego, a takZe Janottiego (1492—
1573), ktéry wywarl na Harringtona znaczacy wplyw, o czym $wiad-
czy lektura jego gltownego dzieta.

Ideowym zapleczem filozofii Harringtona - tak jak i wielu innych
myS$licieli tego okresu - jest platonizm wsparty agnostycyzmem i no-
wozytnym krytycyzmem. Jesli chodzi o koncepcje ustrojowe, Har-
rington powszechnie jest zaliczany do zwolennikéw i teoretykéw
ustroju i rzadow republikanskich, cho¢ w jego doktrynie nie brak réw-
niez predylekcji arystokratycznej i monarchicznej». Z jego rozwazan
korzystali i p6ézniejsi marksisci, gloszacy teze¢ o zwiazku ustroju
z forma wlasnosci, jak i liberalowie, budujacy gospodarke na zasa-
dach kapitalistycznych.

Glownym celem, jaki stawia przed soba Harrington, jest dostar-

czenie projektu doskonatego pafstwa o specyficznym ustroju repu-

=« Zob. S. Filipowicz, Historia mysli polityczno-pramwnes, Gdansk 2001,s. 211.
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blikaniskim, opartym na zamoznych, prawych i silnych obywatelach
posiadajacych znaczng wilasnos$¢ prywatna. Trzonem tej wlasnosci
miata b\'¢ ziemia i trwaly majatek nieruchomy.

Harrington - podobnie jak wielu jemu podobnych w tym czasie,
nalezal do zwolennikéw materializmu mechanistycznego z elementa-
mi hilozoizmu i panteizmu. Gtlosit specyficzng koncepcje determini-
zmu, co widoczne jest w jego dziele The Mechanics of Natur. Determi-
nizm ten taczyl ze swoistym antropocentryzmem i historyzmem. Ten
ostatni nakazywal mu poszukiwac¢ doskonatych form ustrojowych pan-
stwa, w ktérych czlowiek méglby zyé dostatnio i szczeéliwie. Zycie
szczeg$liwe 1 dostatnie ma dla Harringtona przede wszystkim wymiar
biologiczny, doczesny i osadzone jest w dobrobycie, majatku.

Stanowisko Harringtonaw kwestii rozumienia rzeczywisto$cinie
jestjasne, a obraz Swiata, ktérymozemy u niego odnalez¢, jest eklek-
tyczny i pasuje raczej do obrazu starozytnych stoikéw, cho¢ odnaj-
dziemy réwniez watki platoniskie, arystotelesowskie. Sam Harring-
ton uwazal siebie za wybitnego filozofa, powotanego do twérczo-
$ci filozoficznej i historycznej, ktérego przemyslenia majg si¢ oka-
zaé wybawieniem dla Anglii. Jego umystowos$¢ nalezy wiazaé ze Swia-
topogladem charakterystycznym dla wolnomyslicieli siedemnaste-
go 1 osiemnastego wieku, sceptycznym i antropocentrycznym, wrogo
lub oboj¢tnie nastawionym do religii chrze$cijadskiej. Jego twor-
czo$¢ ma bez watpienia charakter apologetyczny i zmierza do udo-
wodnienia tez przynaleZzacych do jego filozofiipolityki, prawa, wta-
dzy, dziejow.

Inspiracje filozoficzne Haringtona pochodzg przede wszystkim
od N. Machiavellego i Janotdego, ale takze Polibiusza i Platona oraz
J. Miltona, T. Hobbesa, w jakie$ mierze réwniez od Arystotelesa, lecz
nie w kwestii celu samego pafistwa, jego podstaw i zadan.

Czlowiek, wedle Harringtona, jest tworem i elementem natury.
Natura zas, jego zdaniem, rzadzi si¢ prawami mechaniki, stad do wy-
jasnienia zycia czlowieka potrzebna jest znajomos$¢ mechaniki i jej

praw, ktére przenikajacatykosmosiwszystkimkieruja. Analogicznie
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rzecz si¢ ma z zyciem spolecznym, ktére jest polem Scierania si¢ sit,
stad jest polem walki miedzy ludzmi. Zycie spoleczne, podobnie jak
i sam czlowiek, winno zatem dostosowac si¢ do praw natury rzadza-
cych calym wszech§wiatem. Jest ono w swej istocie ruchem materii,
pojetym jako przemieszczanie si¢ z miejsca na miejsce. W naturze
czlowieka, zdaniem Harringtona, lezy pewna ambiwalencja, rozdar-
cie, migdzy sfera rozumowaa emocjonalng, stad cztowiek nie jest ani
w petni dobry, ani zly. Rozwigzania tego rozziewu nalezy szukaé¢ w do-
brze urzadzonej wspoélnocie pafistwowej, w bilansie zyskéw lub strat
z racji kierowania si¢ rozumem badZ tez emocjami. Bilans ten, we-
dtug Harringtona, przemawia na korzy$¢ rozumu.

Jego zdaniem, wlasciwa droga poznania czlowicka, wyjasnienia
zycia spotecznego oraz odkrycia praw nim rzadzacych, wiedzie przez
studia historyczne, ktére dostarczaja prawdy o naturze cztowiekai spo-
tecznosci. Studia te suponujamaterialistyczne pojmowanie rzeczywi-
sto§cioraz przekonanie, ze rzeczywistos$¢ ta podlega mechanicznym

przemianom.
4. Filozofia polityki prawa Harringtona

Harrington, §ledzac dzieje panstw i przemian, jakim one ulegaja
nieustannie poszukuje takiego czynnika, ktéry we wspolnocie pan-
stwowej zapewnilby jej dobrobyt, trwanie i rozwdj. Poznanie tego
czynnika jest mozliwe na drodze studiéw nad przeszloscia, a nie przez
badanie istniejgcego systemu ustrojowego, prawnego. Studia histo-
ryczne - to jedyna droga, zdaniem Harringtona, do uje¢ciaistoty wla-
dzy, spraw spolecznych, politycznych. A zatem poznanie natury pan-
stwa, jego podstaw i trwato$ci wiedzie przez studia historyczne, kt6-
re odslaniajg realne podstawy polityki, samego pafistwa.

W $wietle badan historycznych Harrington dochodzi do wnio-
sku, Zze wspolnota panstwowa - comzmonwealth — gdruje niewymiernie
nad cztowiekiem — jednostka ktory wlasnie dzigki niej zyskuje praw-

dziwie ludzkie oblicze. Czltowiek jest zatem tworem wspolnoty pan-
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stwowej, jej porzadku i charakteru. Z tego tez tytutu trudno nie do-
strzegad, ze panstwo jako ,,rodziciel" cztowieka przewyzsza godno-
$cig 1 znaczeniem kazda indywidualng jednostke.

Zdaniem Harringtona, czynnikiem sprawiajacym, ze wspolnota
pafstwowatrwairozwijasig,jestjejrownowaga,zasadniczo zwiaza-
na przede wszystkim z réwnowagawlasnoSci, tzw. balance of property.
Sednem tejze rownowagi jest przyznawanie takiej ilo$ci wladzy w pan-
stwie, jakiej wymaga tego posiadany przez danego cztowieka, lub tez
grupe ludzi, majatek. A zatem, tym, co sprawia, ze dana wspolnota
pafnistwowa ma stabilny rzad i sprawiedliwy ustr6j — jest odpowiedni
udziat tych, ktorzy rzadza z racji uprawnienia, jakie daje im majatek.
Innymi stowy, Harrington przenosi na grunt zycia spolecznego teze,
ze ,,masz prawo mie¢ tyle wtadzyile masz majatku". Teza ta, jak wia-
domo, stanie si¢ podstawa realnych dziatan w polityce europejskie;j.
Sama za$ polityka i prawo stanie si¢ dziedzina réznie nazywanych in-
teresow. Tym samym, polityka bedzie tu juz nie dziedzina realizacji
dobra wspdlnego, ale obszarem ,,gry" intereséw. Oczywiscie - jest to
mozliwe dlatego, ze milczaco przyjmuje si¢ zalozenie, iz korzy$é —
dobro uzyteczne — jest wazniejsza od dobra godziwego.

Harrington twierdzi, ze typem ustroju, ktéry najlepiej pasuje do
zachowania naczelnej zasady pafistwa, jest ustrdj mieszany, respektu-
jacy zasady tzw. ancientprudence (starozytnej madro$ci-roztropnosci).
Andentprudence nakazuje we wszelkich rozwiazaniach panstwowych,
prawnych, ustrojowych kierowac si¢ czynnikiem majatkowym przy
przydzielaniu poszczegdlnym osobom i warstwom spolecznym miej-
sca we wladzach panstwowych. Nalezy dodad, ze, zdaniem Harring-
tona majatek, cho¢ nie wyczerpuje si¢ w bogactwie materialnym, to
jednak §cisle si¢ na nim opiera, taczac si¢ niejako naturalnie z bogac-
twem duchowym, wiedza.

Sledzac dzieje spotecznosci pafistwowych, Harrington dochodzi do
wniosku, ze wierno$§¢ nakazom andentprudence stanowila site kazdej
znaczacej wspolnoty panstwowej, ktéra istniala w przeszlosci. Najpet-

niej z tej prawdy zdal sobie sprawe Mojzesz - gléwny prawodawca
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Izraela - i wszyscy wielcy poZniejsi prawodawcy iwladcy starozytno-
$ci. Totez Harrington przychyla si¢ do tezy, ze Mojzesz byl takze pierw-
szym w dziejach przywoddcai prawodawca ktéry dazyl do rownowagi
pafistwowej przez wytworzenie ustroju mieszanego, taczacego element)'
wladzy krolewskiej, arystokratycznej i ludowej, w ktérym najwigksza
wladze¢ mieli ci, ktérzy najwigcej posiadali. Z tej racji, nalezy, zdaniem
Harringtona, uczy¢ si¢ od Mojzesza wprowadzania w zycie polityczne
i prawne regul andent prudence, gdyz to on wtasnie najlepiej pojal, czym
jest andent prudenceijakie przynosi owoce.

W ujeciu Harringtona, sedno andentprudernce skupia si¢ wokol tezy,
iz stan posiadania wyznacza naturalna i wlasciwg ilo$¢ i jakos§¢ wta-
dzy w Zyciu publicznym, natomiast odejScie od tej zasady ma zawsze
przynosi¢ zta forme ustrojowsa oraz rychly upadek panstwa, potaczo-
ny z przykrymi wewnetrznymi tarciami miedzy warstwami tworzacy-
miwspoélnote panistwowa. A zatem, wszelkie zmiany ustrojowe sg
powodowane niedostateczng lub nadmierna iloscig wtadzy w stosun-
ku do posiadanego majatku. Z tej perspektywy widzimy wigc, ze pra-
wo stanowione we wspoélnocie panstwowej ma ludzkie, naturalistycz-
nepochodzenie;jestdzielemwtadzy, conie oznacza,ze niewyptywa
ono z kosmicznych zasad, prawidetl, ktére sa dla niego uzasadnie-
niem. Prawo jako norma nierozerwalnie zwiazane jestz silgfizyczna
ktéra stoi na strazy jego wykonania. Bez aparatu przymusu fizyczne-
go nie istnieje prawo. Legislator ijego prawo wtasciwie ,,ozywia"
wspolnote panstwowa ma przez to decydujacy wplyw na obywateli
iich dziatania. Wlasciwie andentprudence, reprezentowana przez wia-
dze, jest zré6dtem prawa stanowionego. Wiladza za$ istnieje na mocy
kosmicznego porzadku.

Przed prawem stoi zatem jeden cel: jest nim zapewnienie dobro-
bytu panstwa, a posrednio tez dobrobytu obywateli. W§réd praw -
najwazniejsze saprawawtasnosciowe, agrarne. Mabyc¢ obecny wnich
duch cnoty prawych ludzi, dobre obyczaje. Stanowione prawo stoi
nad tymi, ktérzy je stanowia, ma ono charakter racjonalny, a nie wo-

luntarystyczny.
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Harrington, idac za wskazaniami renesansowego mys§liciela Janot-
uego, dzieli wladze¢ na: defacto i de iure; druga wyplywa z autorytetu
(authority) moralno-intelektualnego, wiazac si¢ z ancient prudence; pierw-
sza nickoniecznie musi mie¢ charakter naturalny, rozumny. Wtadza de

Jacto najczeSciej wyplywa z sily fizycznej, opartej na bogactwie mate-
rialnym bez rozumu, cnoty, kultury, co jest, zdaniem Harringtona,
zwyrodnieniem i odej$ciem od natury prawdziwej wtadzy de zure tacza-
cej bogactwo duchowe z materialnym. Wiladza oparta wylacznie na

bogactwie materialnym to imperium (empire).

5. Wizja dziejow w ujeciu Harringtona

Okres $redniowiecza - to okres psucia prawdziwej wladzy dejure
1 prawdziwego prawa. Temu niekorzystnemu procesowi towarzyszy
réwniez narodzenie si¢ wzodern prudence. Wladza de facto tworzy prawo
woluntarystyczne, gdy tymczasem wtadza de iureprawo racjonalistycz-
ne, dzigki ktéremu jednostki w pafstwie pozostaja wolne, zyjac nie
pod pregierzem woli wladcy, lecz jedynie pod prawem. Tylko wladza
de iure moze wybudowaé¢ doskonalg wspolnote panstwowa, z dosko-
nalym ustrojem. Taka wtadza ozywiona ancientprudencestrzeze przez
stanowione prawo intereséw wszystkich cztonkéw wspdlnoty.

Siedzac dzieje, Harrington dochodzi do wniosku, ze gtéwna przy-
czyna upadku pafstwi przemian ustrojowych tkwiw zachwianiu réw-
nowagi, jaka powinna istnie¢ migedzy stanem posiadania a udziatem
wewladzach. Wlasno$¢, bogactwo i stan posiadania sa bowiem fun-
damentem wtadzy, jedli si¢ one zmieniaja - sita rzeczy musi si¢ zmie-
niaé ustréj panstwa. Dzieje, to zasadniczo, przemiany wspolnot pan-

stwo wye h.

Zob. A. Krawczyk, Koncepeja wladey Jamzesa Harvingtona (u progu nowogytmych pogla-
dow), ,,Annales Universitatis Mariae Curie-Sktodowska", Lublin 1976, Vol. XXXI,
4, sectio F, 859—386; Tenze, Ocena Harrintona w historografii, w: Studia ™ dziejow renesan-
su, pod red. H. Zinsa, Warszawa 1979, s. 235-251 ; Tenze, Mys/ spoteczna | armzesa Har-
ringtona, ,,Folia Socientiarum Lublinensis", vol. 27, 1985, Hum. 1, s. 37-43.
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Zdaniem Harringtona, czasy nowozytne porzucily starozytnama-
dros§c¢-roztropnos¢ i kieruja sie modern prudence. Andent prudence dawala
sile starozytnym wspélnotom panstwowym, sprawiata, Zze czlowiek
zyl pod prawem, kierowany jego zasadami. Od czaséw Cezara, zda-
niem angielskiego mys$liciela, obserwujemy sytuacje¢, gdy to wola jed-
nostki staje si¢ prawem. To za$ jest zwyrodnieniem i pogwalceniem
andent prudence 1 stanu naturalnego. Andent prudence wistocie rzeczy
jest wyrazem i przejawem kosmicznego prawa, tadu przenikajacego
calgrzeczywistosé. Czasy Sredniowiecza — to czasy upadku i zamiany
andent prudence na mrodern prudence.

Harrington uwaza, ze w okresie §redniowiecza, dzi¢ki zwyrod-
nieniu polityki, prawa i pafistwa — moglo dojs¢ do powstania formy
ustrojowej monarchicznej, w ktorej krél jest absolutnym jednowladca.
Forma ta jednak, z uwagi na to, ze jest pogwalceniem andentprudence,
niemozetrwac zbytdlugoi jest skazana na upadek. Rzecz oczywista,
Harrington jest zwolennikiem odrzucenia ,,nienaturalnego", Srednio-
wiecznego mzodern prudencena rzecz powrotuidominacji,naturalnej"”
andent prudence. Projekt ustrojowy zawarty w dziele The Commonwealth
of Oceana jest wltasnie droga ku ,,naturalnej" sytuacji, gdzie zycie spo-
feczne kieruje si¢ odwiecznymi zasadami kosmosu wyrazonymiw an-

dent prudence.
6. Zasady ustrojowe doskonatego panstwa w ujeciu Harringtona

Zdaniem Harringtona, rbwnowaga w panstwie, podstawa jego sily,
trwania, rozwoju, jest osiggana nie tylko przez ustréj mieszany i przy
uwzglednieniu stanu posiadania, lecz takze przez ciagla wymiang,
rotacje, cztonkéw wiadz (1/3 co roku). Jest to konieczne, wedlug
Harringtona, z wielu wzgledéw, przede wszystkim z racji korupcji
cztonkéw wladzy. Rotacja pozwala takze na polaczenie ,,mlodzien-
czego wigoru" z ,,dos§wiadczeniem starszych".

Angielski mysliciel podkreslal, Ze doskonaly ustrdj comzrmzonvealth,

oparty na andentprudence oraz wladzy de iure domaga si¢ duchowego
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przewodnictwa w panstwie tych, ktérzy goéruja intelektem, kultura
i majatkiem nad reszta spoleczno$ci. Maja oni zasadnicza role
w formowaniu si¢ prawa panstwowego, gdyz racja wladzy jest bo-
gactwo, zaréwno materialne, oparte na posiadaniu ziemi, jak i bo-
gactwo ducha, zwigzane z cnotami: madros$ci, rozwagi, mestwa.
Doskonaly ustréj panstwa potrzebuje takze poparcia ze strony niz-
szych warstw spotecznos$ci (chlopow, rzemieslnikéw, Zolnierzy).
Wsposobszczegdlnypotrzebnejestpoparciewarstwyzotnierskiej,
militarnej, bez ktérej nie ma przeciez ani suwerennego, bezpieczne-
go panstwa, ani skutecznych rzadéw zadnej wiladzy. Poparcie tej
warstwy osigga si¢ przez nadawanie majatkow ziemskich, ktére zdo-
bywa si¢ w toczonych wojnach i sporach. Stad, z racji tego, ze nie
mozeistnie¢ pafistwo bez wojska - pafistwo zawsze musi by¢ goto-
we do walki o nowe terytoria i musi toczy¢ wojny, jesli chee istnied.
Brak wojen prowadzi do zachwiania réwnowagi w pafistwie i do
naruszenia porzadku spoltecznego, a zatem wladza panstwowa ma
zadania wojenne, zaborcze, z racji istnienia samej wspolnoty pafi-
stwowej. Rownowaga pafdstwowa i zwigzane z nia poparcie dla po-
rzadku ustrojowego wymaga takze dwéch istotnych rzeczy: eduka-
cji, w ktérej przyszli obywatele zaznajamiajg si¢ z zasadami zycia
spolecznego oraz uczaszacunkui swoistej mitosci do swojego pani-
stwa,widzacwnimspelnienie siebie samego. Nadto,wspolnotapan-
stwowa wymaga catkowitego podporzadkowaniakleruireligii pani-
stwu. Religia bowiem i kler petniawaznafunkcjeintegracyjnaw spo-
tecznos$ci, a kler réwniez funkcje kontrolna, cenzorska, wyszukujac
i likwidujac te wszystkie tresci w kulturze spotecznej, ktére zagrazaja

dobremu ustrojowi. Upanstwowienie religii i kleru dokonuje si¢ za-

» Ustréj ten byt pochodnajego filozoficznych zatozen oraz rozumienia spraw publicz-
nych, jakie wyniést za sprawa studiéw historycznych i podrézy po Europie (w szczegdl-
nosci do Wenecji). Na projekcie tym wywarlo znaczace pigtno osobiste doswiadczenie
przez 1 larringtona Zzycia politycznego w Angin w XVII w. Projekt ten, na wskro$ pla-
toniski, uwzgledniajacy dwie potrzeb)- ludzkie: posiadania majatkuiwladzy, miat zapew-
ni¢ panstwu dobrobyt i rozwdj, w ktérym moga uczestniczy¢ jednostki.
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sadniczo przezlikwidacje¢majatkow Ko§ciota oraz umieszczenie kle-
ru na pensji panstwowej*.

Harrington nie glosil wprost ateizmu. Byl przekonany, ze ,,upan-
stwowienie" kleru i religii jest w istocie rzeczy powrotem do naturalnego
porzadku i naturalnych zadan, jakie stoja przed duchownymi i religia.
Zadania te sprowadzajasi¢ do integrowania wspélnoty ludzkiej i nie maja
jakiego$ transcendentnego celu, wykraczajacego poza biologiczny po-
rzadek. Religia jest zatem potrzebna - bo jest pozyteczna, podobnie jak
pozyteczny jest bogobojny i cnotliwy obywatel.

W swym politycznym projekcie angielski my$liciel postulowat
oparcie wspolnoty panstwowej /comzmonwealth) nawlascicielach ziem-
skich, ktérzy przez swéj trwaly majatek zastuguja na miano obywate-
la. Majatek wyznaczal miejsce i uprawnienia obywatelawe wspélno-
cie panstwowej. Zaproponowany ustréj pafstwa mozna tu okresli¢
jako mieszany, z elementamiwtadzykrélewskiej, arystokratycznejire-
publikanskiej. W panistwie mialy by¢ obecne trzy organa wtadzy: se-
nat, posiadajacy inicjatywe ustawodawcza, ztozony wylacznie z ary-
stokracji tzw. naturalnej /nobility — 300 oséb); zgromadzenie ludowe
zwane prerogatywq, majace za zadanie ustanawianie praw (1050 osob,
w tym 450 0s6b z nobility, reszta z ludu); wladza wykonawcza (mo-
narcha). Mi¢dzy tymi trzema organami wtladzy, dla zapewnienia ich
wzajemnej wolnos§ci, powinna istnie¢ jeszcze, zdaniem Harringtona,
specjalna komisja senacka, kontrolujacawywiazywaniesicorganéw
wtladzy z ich wlasnych kompetencji oraz pilnujaca, by nie dochodzilo
do ich przekroczenia. Ordynacja wyborcza zapewniala obywatelom
udzial we wladzach padstwa, w zaleznosci od posiadanego majatku.
Ktos, kto osiagal dochdéd roczny 20 funtéw, mial czynne prawo wy-
borcze, bierne - wszyscy obywatele, ktérzy ukonczyli 30 rok zycia
i odbyli stuzb¢ wojskowa. Ci za$, ktérzy nie posiadaja dochodu rocz-

nego réwnego 20 funtéw nie sa wlasciwie obywatelami, lecz stugami

> A. Krawczyk, Poglady religijne Jamesa Harringtona, ,,Euhemer. Przeglad Religioznaw-
czy" 1974, nr 2, s. 53-61.
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obywateli (servants). Moga oni, o ile si¢ wzbogaca i osiagna ustalony
prawem dochdd, sta¢ si¢ obywatelami. W praktyce przyjete zasady ustro-
jowe pozwalaly uczestniczy¢ we wtadzy zaledwie 1/10 obywateli; ko-
biety nie posiadaly praw wyborczych. Tak skonstruowane panstwo mialo
by¢ autarkiczne i zdolne do rywalizacji z innymi pafistwami.

Realizacja ustroju doskonatego ma, zdaniem Harringtona, pro-
wadzi¢ nie tylko do dobrobytu panistwa, ale takze do splendoru i ge-
niuszu wtadzy panstwowej, ktéra przeniknieta rozumem, kierowana
zasadami andent prudence, goruje nad obywatelami, budzacich podziw
irespekt. Jej atrybutem jest suwerennos$é, wy'plywajaca z bogactwa
duchowego i materialnego, z faktu bycia wtadza de zure. Jej suweren-
nos$ci strzeze czynnik militarny - armia, bez ktérej wtadza ta nie by-
taby prawdziwa i nie miataby racji dla stanowienia praw oraz kiero-
wania dzialaniami pafnstwowymi. Czynnik ten jest wspierany przez
wladze majatkiem; sama za$ armia ma si¢ wywodzi¢ z obywateli, co,
jak twierdzi Harrington, gwarantuje, Zze nie bedzie ona dazyla do pod-
porzadkowania sobie wtadzy. Wsparciem suwerennos$ci wtadzy jest
takze edukacja, ktéra uczy obywateli zasad zyciaspotecznego i zasad
wladzy, ukazujac jednoczes$nie, Ze sam obywatel moze zasia§é w sze-
regach wladzy, o ile zostanie do niej wybrany i spetnia kryteria prze-
widziane prawem. W czasie wojny prowadzonej przez panstwo Har-
rington przewidywat zawieszenie funkcjonowaniaistniejacego syte-

mu wladzy na rzecz wprowadzenia dyktatury.
7. Wnioski

James Harrington w The Comzmzonmwealth of Oceana (1656) nakreslit
wlasny projekt ustroju doskonalego pafistwa, ktérym miala si¢ sta
Anglia. Trudno nie dostrzec, ze projekt ten, cho¢ skierowany bezpo-
$rednio do samej Anglii — zawiera w sobie szereg tez, ktére leglty u pod-
staw nowozytnej europejskiej politykii prawa. Nie mozna tez nie za-
uwazy¢, ze polityka i prawo, ktére istniaty w Europie w wieku XVIII,

X1IXiXX—wzasadniczych swych elementach korespondujaz tezami
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Harringtona. Czy zatem jest on ideowym ojcem nowozytnej europej-
skiej polityki i prawar Z catapewnos$cia tak, cho¢ nie jest ojcem jedy-
nym i najwazniejszym, nie jest ojcem najbardziej znanym.

Filozoficzne i ustrojowe rozwazania Harringtona naleza do wply-
wowych prob przezwycigzenia - istniejacego od czaséw starozytnych
i $redniowiecznych - modelu polityki i zycia spotecznego, gdzie pod-
miotem dziatan jest cztowiek, a jego dobro - miarai celem wszelkich
poczynan publicznych, w tym w sposéb szczegdlny jest racja istnienia
pafstwa. Sa §wiadectwem umacniania si¢ i budowy w Europie cywili-
zacji bizantyniskiej, siegajacej do zasad Orientu, a nie kultury Zachodu.

Tworczo$¢ Harringtona nie oddzialatla bezposrednio na jemu
wspolczesnych, co nie oznacza, ze nie znalazta podatnego gruntu
w czasach pozniejszych. Jego koncepcje, zwlaszcza wizja panstwa,
prawa, wtadzy oraz ich podstaw, wiara w wybudowanie mechanizmu
panstwowego, umozliwiajacego ostateczna aktualizacj¢ natury czlo-
wieka, w powiazaniu z nowozytng wizja polityki, prawa, ekonomii,
pafistwa, spoleczefistwa — staly si¢ ideowym zapleczem dla formo-
wania zycia spolecznego w Europie i Ameryce Pétnocne;j.

Dla Harringtona polityka to sztuka skutecznej realizacji interesow,
podmiotem tej polityki jest comzzzonmwealth - panstwo, suwerenem nie czto-
wiek, lecz wladza panstwowa. Wtadza, cho¢ przywdziana w ,,szaty" de-
mokratyczne i republikanskie, tak naprawde jest nowozytna forma de-
spotil. Wprawdzie pafistwo rozporzadza prawem dla zabezpieczenia jed-
nostki, ale gtéwne dobro, ktére jest przez prawo chronione, to interes,
korzys¢, nierozerwalnie zwiazana z bogactwem, ktore staje si¢ jakby ,,do-
brem wspolnym". Bogactwo (materialne iintelektualne) jest tez, wraz
sita jedyna legitymacja wladzy. W tak pojetej wspolnocie padstwowej nie
ma miejsca na priorytet dobra cztowieka nad innymi dobrami, na uwzgled-
nienie ostatecznego celu ludzkiego Zycia. Zycie ludzkie zostaje zawezo-
ne i ztedukowane do trosk o srodki do zycia, nie za$ o cel. Podobnie, jak
to ma miejsce na gruncie doktryny T. Hobbesa - drugi czlowiek jest
jedynie konkurentem lub wspélpracownikiem, generalnie srodkiem do

budowy dobrobytu parnstwa lub bogactwa innych.
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Wspomniane watki, cho¢ na wiele réznych sposobéw, zostana
jednak przejete przez przedstawicieli réznych nurtéw filozoficznych,
niekiedy zwalczajacych si¢iprzeciwstawnych: liberalistéw i marksi-
stow, zwolennikéw rzadéw autorytarnych i demokratycznych, zwoz-
nikéw wolnego rynku i centralistycznego, panstwowego kolektywi-
zmu gospodarczego, pragmatystow 1 idealistéw o predylekcji utopij-
nej. Przekonanie Harringtona o mozliwo$ci skonstruowania na ziemi
pafstwa, spelniajacego ostatecznie nature ludzka (bez udzialu i po-
mocy religii nadprgyrodzone, Objawione, bez Boga) zostaje przejete i be-
dzie wspolgraé z wigckszoscia nurtéw myslenia socjalistycznego, od
formy liberalistycznej, przez narodowa, az do kolektywizmu.

Trudno nie dostrzec powiazania migdzy koncepcjami Harringtona,
adziejami Zjednoczonego Krélestwa Wielkiej Brytaniiwwieku X IX
i XX. Wydaja si¢ one by¢ teoretyczna podstawa dla polityki kolonial-
nej, wreszcie imperialnej tego panstwa. Panstwo to stanie si¢ mocar-
stwem kolonialnym, imperium, w ktérym ,,nie zachodzi stornice".
Wwieku XX, wokresie mi¢dzywojennym, Imperium Brytyjskie to
bedzie liczyé po6t miliarda ludzi i obejmowacd obszar blisko 40 milio-
néw kilometréw kwadratowych. C6z jednak z tego imperium zosta-
nie po 1945 roku? Dzi$ ideologia Harrigtona jest zywa w dziataniach
Stanéw Zjednoczonych Ameryki Pélnocnej, ktére zastuguja na mia-
no jedynego §wiatowego mocarstwa. Czy mocarstwo to podzieli losy
Imperium Brytyjskiego? Czy bogactwo wiedzy i majatku zapewni mu
trwanie i da panowanie nad §wiatem? Na te pytania niebawem uzy-
skamy odpowiedzi. Autor niniejszego artykutu jest przekonany o tym,
ze podstaw bytu panstwowego, prawai polityki przede wszystkim na-

lezy szuka¢ w dobru cztowieka.

Arystoteles, Polityka, ttum. L. Piotrowicz, 1280 b 13-14.
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At the ideal sources of the modern European politics and law in
the light of J. Harrington's thought

James Harrington in his ,, The Commonwealth of Oceana" (1656) drew
his own project of the perfect state order, that England was to be. It is
difficult to neglect that the project - though addressed to England herself
directly — includes a set of statements which were laid down at the basis of
modern European politics and law. Harrington's political and organizatio-
nal considerations belong to influential attempts to overcome an existing—
from the antiquity to the mediaeval ages — model of politics and social life,
where the man is recognized as a subject of activity, and his goodness as
measure and goal of all the public enterprises, where he is a particular re-
ason of the state's existence. His thought witnesses enforcement and up-
building of the Bisantinian civilization in Europe as they relate to rules of
the Orient, not of the West.

Harringtons works did not influence his contemporaries immediately,
what did not mean, that they would not find any followers later. His con-
ceptions — especially his visions of state, law, government, or their bases,
and his belief in possible building of such a state's mechanism, that enables
the ultimate actualization of human nature in a connection with modem
vision of politics, law, economy, state, society — became an ideal resource to
the formation of social life in Furope and Northern America. According
to Harrington, the politics is an art of the effectively realized interests, the
subject of such politics is a commonwealth — state, the sovereignty belongs
to the state's authority, not to the human being. The authority, though ve-
sted in its democratic and republican ,,vestments", is really nothing but
a modern form of the despotism. The state has got its rights to preserve
the individual citizen, but its main goodness, as protected by law, consists in
interest as a profit - inseparably connected with the wealth - that becomes
»a common good". The wealth (material or intellectual one), together with
the power, is the only certification of authority. Within so conceived state's
community there is no place for a priority of the man's goodness over the
other goods, and for a recognition of the ultimate goal of human life. The
human life becomes straitened and reduced to anxieties of its means, not
of its end. It reminds T. Hobbes doctrine, where the human being is only
a competitor, a cooperator, or a means to build a welfare of the state, or
a wealth of the others.
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Teologia Europy
(Krélestwo Boze narodow)

Teologia, rozumiana jako podjety przez osobe¢ wierzaca ,,wysi-
tek" stuchania, poznawania i refleksji nad Stowem Bozym', jest nie
tylko ,,nastawiona na osobiste zbawienie i wewnetrzne zycie jednost-
ki, ale musi w swoich wszystkich materialnych zakresach uwzgledniad
spoteczne implikacje swoich wypowiedzi":. W tym sensie mozna
mowié o teologii politycznej’, teologii dziejéw* lub teologii narodur.

Juz samo zwrdcenie uwagi na trzy ujecia teologii pozwala wnosié, ze

" Teologia, KThW 466.

Skréty, procz zaznaczonych w tekscie, podajemy na podst.: Engyklopedia Katolicka.
Wykazykritiw, opraé, przez]. Warminskiego, E. Gigilewicza, R. Sawe, wyd. 2 popr.
1 rozsz., Lublin 1993.

» Teologia, KThW 468; Cz. S. Bartnik, O rozwdj teologii spoleczne, w: tenze, Teologia
spoteczno-polityezna, Lublin 1998, s. 17-28.

> K. Fussel, Teologiapolityczna, KThW 484—486; Cz. S. Bartnik, Teologia polityczna,
w: tenze, Teologia spoleczno-polityezna, s. 37—A43; tenze, Problem:  teologiipolityezne”, w. ten-
ze, Teologia spolecz/ w-polityczna, s. 44-55.

+ Teologia dziejow, KThW 474—475; Cz. S. Bartnik, Teologia historii, w: tenze, Teologia
spoteczno-polityezna, s. 20—36.

s Cz. Bartnik, Problematyka teologii narodu, w: Polska teologia narodu, pod red. Cz. S.
Bartnika, Lublin 1986, s. 9—42 , Teologia narodu zatem akceptuje najwyzej umiar-
kowany mesjanizm, ktéry glosi, ze nardd jest rzeczywisto$cia objeta Boskim pla-
nem stworzenia i zbawienia, posiada okreslone miejsce w Bozej ekonomii stworczej

i zbawczej i z tym taczy si¢ jego okre§lona misja wzgledem niego samego i innych
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w ramach jednej teologii dokonuje si¢ rozwéj réznych kierunkéw, a nie
tylko dyscyplin (historyczne i systematyczne). W zwiazku z tym mozna
podja¢ teologiczng prébe rozwazan nad fenomenem, jakim jest Eu-
ropa, zwtaszcza kiedy probuje si¢ dokonacd jej zjednoczenia. Europa
bowiem doswiadczata juz takich préb i w jakim§ sensie mozna mé-
wié, ze na okreslonym etapie rozwoju swych dziejéw byta zjednoczo-
na {Imperium Romanunm, Europa $redniowieczna).

Wydaje sig, Ze jeszcze nie ma opracowanej teologii Europy. Ist-
nieje natomiast wypracowana przez ksiedza profesora Czesltawa S.
Bartnika teologia narodu‘. Na kanwie jego tekstéw mozna snuc re-
fleksje o (1) ludzkosci (Europie) jako ,,wielkiej rodzinie narodéw"
lub krélestwie Bozym narodéw, o chrzescijanstwie jako fundamencie
i duchowej dymensji Europy. Kontynuujac tok jego rozumowania,
mozna przej$¢ do (2) rozmys$lania nad fenomenem Europy w aspek-
cie stwarzania i catlo$¢ zwieniczy¢ (3) wezwaniem Jana Pawla IT do
odnalezienia przez Europe¢ swej prawdziwej tozsamos$§ci’.

1. Na poczatku tej refleksji warto postawié pytanie, czym jest
Europa? Pierwsze skojarzenia wskazuja na kontynent; wprawdzie
w sensie geograficznym kontynentem jest Euroazja, ale ,,umownie
wydziela si¢ z niego Europe¢po géry Ural"+. W historycznym rozwo-

juidei Europy’, stanowila ona u konca X1 w. cz¢$§¢ christianitas. 1 choé

narodéw. Ale nie ma jakiej$, stanowionej rzekomo przez Boga, hierarchii miedzy
narodami, kazdy z nich posiada swoje postannictwo, a cala ekonomi¢ Boza spetnia
dopiero cata ludzkos¢, cata rodzina narodéw $wiata" (tamze s. 19).

« Cz. Bartnik, Problematyfka teologii narodu, s. 29-36; Cz. S. Bartnik, Teologia narodn,
w: tenze, Teologia spoleczno-polityczna, s. 102-107.

Posynodalna adhortagja apostolska Ecclesia in Europa - Kosciét w Europie Ojea Swie-
tego Jana Pawia 11 do biskupow, do kaplandw i diakondw, do zakonnikéw i gakonnic oraz, do
wsgystkich wiernych w Jezusie Chrystusie, ktdiry gyje w Kosciele jako Zridlo nadzjei dia Europy,
Poznan 2003, art. 109 (skrét: EE).
~Na temat dziejéw Europy zob. Z. Sutowski, Eurgpa, 1. Dane ogdine, A. Dzjeje, w: En-
cyklopedia Katolicka, t. 4: Docent—FEzz?, pod red. R. Lukaszyka, L. Bietkowskiego, F.
Gryglewicza, Lublin 1983, kol. 1305-1313 (skr6t: EKat).

' A. Gieysztor, Eurgpa, 1. Dane ogdlne, B. Idea Europy. EKat1V, 1313-1314.
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w dalszym ciagu dziejow wyraz Europa posiadal i posiada swe kono-
tacje chrzescijanskie, to na poczatku X VI w. ,,wchodzi w samoistny
uzytek, takze przymiotnikowy" (Maciej z Miechowa: Sarmzatia europea
1521 r.). Dos¢é wczesdnie pojawiaja si¢ tez idee zjednoczeniowe jako
postulat,,wspoélnoty panstw' (M. de Sully, ok. 1638 t.), idea federali-
zmu (G. W. Leibnitz, I. Kant), ,,Europaludéw" (A. Mickiewicz,]. Mi-
chelet), idea ,,stanéw zjednoczonych Europy" (V Hugo, 1851 r.), fe-
deralizm mi¢dzynarodowy dwudziestego wieku'.

Ojciec Swigty Jan Pawet 11 w swej adhortacji Ecesia in Burgpa
akcentujeirozumie Europejako,,pojeciewgléwnejmierze kulturo-
we i historyczne, ktére znamionuje rzeczywistos¢ zrodzonajako kon-
tynent réwniez dzigki jednoczacej sile chrzescijanstwa, ktére zdotato
zintegrowaé¢ miedzy soba rézne ludy i kultury i jest $cisle zwigzane
z cala kultura europejska" (EE 108). Zdaje sobie sprawe z tego, ze
Europa przezywa kryzys swej tozsamosci, spowodowany ,,gtebokim
kryzysem warto$ci"', ale uwaza i jest przekonany, iz jest ona powolana
do tego, by ,,odnalazta swa prawdziwa tozsamo$¢é¢" 2. Wezwanie to
przypominajga stowa, ktére zawarl kardynal Friedrich Wetter we Wizgpie
do zbiorureferatéwwygltoszonych podczas sympozjum zorganizo-
wanego w Paryzu przez Katholische Akademie in Bayern (9-16 X
1988 r.): ,,M6ge dieser Band, der die in Paris gehaltenen Referate
dokumentiert, Anstof3 und Anregung sein, die christlichen Wurzeln
Europas in Erinnerung zu rufen und zu tuberlegen, welchen spezifi-

schen Beitrag die Christen zum europdischen Integrationsprozel3 le-

"' Tamze.

', Aby nada¢ now)' rozmach wtasnej historii, musi ona «uznac i odzyskaé z tworcza
wiernoscia te podstawowe warto$ci, w ktérych zdobycie chrzedcijanstwo wniosto
decydujacy wklad, a ktére mozna stresci¢ jako gloszenie transcendentnej godnosci
osoby ludzkiej, warto$ci rozumu, wolnosci, demokracji, pafistwa prawa i rozdziatu
miedzy polityka a religia»" (EE, 109).

»,,Cho¢ bowiem powstala ona jako rzeczywistos$é bardzo niejednorodna, musi
wypracowaé nowy wzorzec jedno$ci w réznorodnosci, wspolnoty narodéw pojed-
nanych, otwartej na inne kontynenty i wlaczonej w aktualny proces globalizacji"
(EE, 109).
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isten sollten. Letztlich ist Europa ohne das Christentum nicht denkbar,
ja, miBte ohne es zerfallen. Romano Guardini hat es so formuliert:
«Buropa wird christlich, oder es wird iiberhaupt nicht sein«" .

Na Zrédta teologii Europy, podobnie jak teologu narodu', sktadaja
si¢ ,,naturalne i nadprzyrodzone Zrédla poznawcze"; wszystkie razem
»tworza zwartai spojna calo$c". Do pierwszych nalezy zaliczy¢ byt i $wia-
domos$¢ wielu narodéw, ktore tworza kontynent, ich historie wzajem-
nie ze soba powiazana i $wiat nauk (nauki antropologiczne, spoteczne
i historyczne) (Bartnik 12). Do nadprzyrodzonych Zrédel poznawczych,
decydujacych o wlasciwej i pelnej teologii Europy, nalezy Pismzo swigte (ze
swym archetypem jednego kroélestwa Ojca), chrzescijanska historia
narodow (posiada ona ,,co§ z mocy rewelacyjnej") oraz fakt chrze-
$cijanstwa, Koéciota, ludu Bozego (Konstytuca dogmatyczrna o Kosiie/e,
40: ,,Kosciél, bedac zaréwno «widzialnym zgromadzeniem, jak i wspodl-
nota duchowa>, kroczy wraz z calaludzkoscia ta samadrogaiwraz ze
Swiatem doswiadcza tego samego losu ziemskiego, a takze jest jakby za-
czynem ijak gdyby dusza spolecznosciludzkiej, ktéra musi by¢ odno-
wionaw Chrystusieiprzeksztalconawrodzing Boza") (Bartnik, 13-14).

W refleksji nad fenomenem Europy — jak mozna bylo zauwazy¢
— podkreslano jej rzeczywisto$¢ zaréwno zewnetrzna, w stosunku do
innych kontynentéw (przed odkryciami geograficznymi w stosunku
do Azjii Afryki),jakiwewnetrzna. Europadoswiadczata siebie jako
obiektywna rzeczywistos$¢ - dzigki kulturze antycznej Grecji i Rzy-

mu, a przede wszystkim chrze$cijanstwu" - osiagnela taka zwartosé,

» B Wetter, Vorwort, w: Kirche in Enropa, Hrsg. von F. Wetter, Diisseldorf 1989, s. 7-8.

» Wszedzie tam, gdzie bedziemy odwolywac si¢ do teologii narodu, mamy na uwa-
dze refleksje ksiedza profesora Bartnika zawarta w jego tekscie Problemnatyka teologii
narodu. Dlatego przy odwolywaniu si¢ do tego tekstu w nawiasie, w tekscie gérnym,
bedziemy zamieszczadé nazwisko i strong, z ktorej przytaczamy cytat.

» W liscie z racji 1200. rocznicy koronacji Karola Wielkiego papiez pisal: ,,Europa
bowiem nie byla wowczas jednoscia z geograficznego punktu widzenia i tylko dzieki
przyjeciu wiary chrzescijanskiej stata si¢ kontynentem, ktéry w ciagu nastepnych
stuleci potrafil szerzy¢ swoje wartosci prawie we wszystkich czedciach ziemi, dla
dobra ludzkosci" (an Pawel 11, Ewuropa i wartosci chriesijaiiskie. Przesianie papieskie
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ktéra, podobnie jak w teologicznej refleksji nad rzeczywistos$cia na-
rodu, mozna ,,uznaé za pewng wsobno$¢, podmiotowo$¢, a nawet
AAtfjTpersonalno$§é" (Bartnik, 12).

Znaczenia chrzescijanstwa dla narodéw Europy, ktére tak w hi-
storii, jak 1 obecnie na ré6zny sposéb byly od siebie oddzielone, a kt6-
re przeciez ja mimo to tworza, nie da si¢ przeceni¢. To dzi¢ki Obja-
wieniu stanowia jedno. Nie da si¢ tez ich bytu i rozwoju, jak i bole-
snych odstepstw i dos§wiadczen, zrozumieé bez Ewangeliir.

2. Podejmujac refleksje nad Europa w aspekcie stworzenia, be-
dziemy czerpac z jej ,,nadprzyrodzonych zrédel poznawczych". Naj-
pierw poddamy analizie nauke o stworzeniu, ktéra jest ,,podstawowa
tak dla jednostki, jak i dla narodu" (Bartnik, 28), a tym samym dla
Europy jako wspélnoty narodéw. Czlowiek, naréd, wspdlnota naro-
dow wywodza si¢ ze stwérczego aktu Boga, co znaczy, Ze ,,nie ma
narodu w znaczeniu laickim, czyli rzekomo niezaleznego od Stwor-
cy". Fakt ten wskazuje na to, ze nar6od stanowi wprawdzie ,,czastke
$§wiata naturalnego", ,,nie jest to jakis§ byt nadprzyrodzony", ale ,,jest
w swej istocie «teistyczny», jak cztowiek". Dlatego mozemy méwié,
ze ,,narody zyja na bazie aktu stworzenia" (Bartnik 28).

Konsekwencja faktu, ze naréd/narody stanowi stworzenie Boze,
jest to, ze ,,w jaki$§ sposob" bierze udzial ,,w stwarzaniu cztowieka",
ze jest ,narodem osob", ze ,religia stuzy narodowi osob, a nie na
odwrot" (Bartnik, 28).

Nastepstwem teologii narodu, faktu, ze ,,nardd jest szczegbdlnym,

spotecznym przypadkiem «stworzenia na obraz i podobiefistwo Bo-

Z okazji 1200. rocznicy koronacji Karola Wielkiego 14 XI1I 2000 r. — cyt. na podst. Na-
uczanie Kosciola katolickiego. Program komputerowy, Krakéw 2003).

“J. M. Lustiger, D7e geistliche Dimension Europas, w: Kirche in Europa, s. 9; zob. EE, 108.

7 ,,Nardd jest specjalnym zapodmiotowaniem bytu ludzkiego, egzystencji ludzkiej

i praktyki. Nie jest przy tym wielko$cia wylacznie przyrodnicza, wielko$cia natury,
lecz posiada takze swéj wymiar psychiczny, spoteczny, transcendentny. Dokonuje
si¢ to zwlaszcza w osobach narodu. Stusznie wigc méwi si¢ o «ciele» i «duszy» na-
rodu. Jest to wicc wielko§¢ antropologiczna, jakas «osobowos¢ spotecznar, jakas

moze nawet «osoba natodu»" (Bartnik, Problematyka teologii narodu, s. 28).
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ze»", co §wiadczy o jego ,,godnosci", ze jest to byt ,,wolny, samoistny,
niezalezny bezposrednio nawet od instytucji religijnych" (Bartnik, 28),
jest to, ze tej stworczej godnosci nikt nie moze narodowi odebrad,
,nawet Stwoérca". Oznacza to, ze naréd/narody moze dobrowolnie
wchodzi¢ we wspdlnote z rodzing narodow, nie zatracajac swej pod-
miotowos§ci.

Z faktu, ze naréd jest bytem stworzonym, wynika jego ,,historycz-
nos¢", a dalej ,,szczegdlne miejsce w Boskiej ekonomii stworzenia", a takze
wspoéipraca narodu/narodéw w ,,Bozej ekonomii narodéw", podlegtosdé
prawom zycia moralnego i rozwoju duchowego (Bartnik, 29), oraz to, ze
jest korelatem w stosunku do jednostki i odwrotnie (Bartnik, 30).

Naréd stworzony moze staé si¢ narodem chrzescijanskim™ ,,przez
przyjecie stowa Bozego, Ewangelii" i ,,przez chrzest" (Bartnik, 31):
»Chrzest tworzy niejako «nowe stworzenie» narodu, wprowadza go
w chrzescijaniska rodzing narodéw, toruje droge narodowi do krole-
stwa Bozego naroddéw, a takze konstytuuje chrzescijanskie zycie na-
rodu, tacznie z jaka$ spoleczna laska uswigcajaca" (Bartnik, 31). Procz
rzeczywisto$ci stowa i sakramentu/sakramentéw, naréd chrze$cijad-
ski tworza ,,prawdy objawione, naturalne i nadprzyrodzone normy
moralne i wszelkie warto§ciwyzsze" (Bartnik, 32), a pomocawjego
formowaniu stuzy papiestwo (Bartnik, 33).

W trakcie refleksji nad nadprzyrodzonymi Zrédtami teologii Eu-
ropy zwréciliSmyuwage na Koscidl ijego znaczenie w formowaniu

wspoélnoty narodéw. Otéz Koscidl, rozumiany w kategoriach ludu

w Mysteriumgentis creatae moze przeobrazi¢ si¢ w pewnych warunkach w charakter
chrzescijaniski. Mozemy moéwié o gens naturaliter Christiana. Chrzescijanisko$¢ wynika
z jego stworzonosci i natury. Stanowi wigc przedmiot oddziatywania chrzescijan-
stwa: Chrystusa, Ewangelii, objawienia, historii §wigtej, daréw Bozych, Kosciota.
Jednoczesniei chrzescijanistwo okazuje si¢ «wspo6l-naturalne» w stosunku do naro-
du. Wida¢ to w pelnym nachyleniu ku rzeczywistosci narodu izraelskiego. Objawie-
nie byto skierowane do «wszystkich narodéw ziemi» (Ps 67, 4) (...). Obecnie zapo-
mina si¢ nieraz, ze chrzescijanstwo - poza pierwotna relacja, do osoby ludzkiej -
posiada istotna relacje do narodu i narodéw (...). Kategoria narodu ma charakter
korelacyjny wzgledem ewangelizacji" (tamze, s. 30-31).
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Bozego (Konstytusgja dogmatyczna o Kosae/e, 9—18), jawi si¢ jako ,,rodzi-
na narodow", a dzieje zbawienia ,,toczg si¢ gtéwnie przez poszcze-
gb6lne narody" (Bartnik, 31):". W jakims§ sensie mozna moéwic o idei
krolestwaBozego jako korekcie rodzinynarodéw, a w naszym przy-

padku mozna ja wykorzysta¢ do tworzenia zrebéw teologii Europy.

" Lektura wskazanych wyzej artykuléw Koznstytucii dogrzatyczrney o Kosciele pozwala na
stwierdzenie, Ze ten dokument Soboru Watykariskiego II na wskros jest przeniknie-
ty idea ,,rodziny narodéw jako gléwnym podmiotem dziejéw zbawienia": ,,Wpraw-
dzie w kazdym czasie i w kazdym narodzie mity jest Bogu kazdy, kto si¢ Go leka
i postepuje sprawiedliwie (por. Dz 10, 35); podobato si¢ jednak Bogu uswigcaé
i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo, z wylaczeniem wszelkich wzajemnych powiazan,
lecz ustanowi¢ ich jako lud, ktéry uznatby Go w prawdzie i Jemu $wigcie stuzyt"
(KK, 9);,,Do nowego Ludu Bozego powotani sa wszyscy ludzie. Dlatego lud ten,
pozostajac ciagle jednym i jedynym, powinien si¢ rozszerzac na caly $wiat i przez
wszystkie wieki, aby spetnil si¢ zamiar woli Boga, ktéry stworzyl na poczatku jedng
nature ludzka i swoje dzieci, ktore byly w rozproszeniu, postanowil w koficu zgro-
madzi¢ wjedno (por.J 11, 52). Po to bowiem postal Bég swego Syna, ktérego
ustanowit Dziedzicem wszystkich rzeczy (por. Hbr 1, 2), aby byl Nauczycielem,
Kroélem i Kaptanem wszystkich, Glowa nowego i powszechnego ludu dzieci Bo-
zych. Po to wreszcie postal Bég Ducha Syna swego, Pana i Ozywiciela, ktéry dla
calego Kosciola, i dla poszczegdlnych, i wszystkich razem wierzacych, jest zasada
zespolenia i jednosci w nauce Apostoléw oraz w komunii, tamaniu chleba i modli-
twach (por. Dz 2,42 gr)" (KK, 13); ,,Do spotecznosci Kosciota wcielani sa w pelni
ci, ktérzy majac Ducha Chrystusa, przyjmuja cala jego strukture i wszystkie usta-
nowione w nim $rodki zbawienia oraz w jego widzialnym organizmie pozostaja
z Chrystusem, ktéry rzadzi nim przez papieza i biskupéw (..). Co si¢ za$ tyczy tych
ludzi, ktérzy bedac ochrzczeni, nosza zaszczytne imie chrzescijan (..), to Kosciot
wie, ze jest z nimi zwigzany z licznych powodéw (...). Ciwreszcie, ktorzy jeszcze nie
przyjeli Ewangelii, w rozmaity sposob przyporzadkowani sado Ludu Bozego" (KK,
14-16). Warto by przesledzi¢ nauke soborowa w tym ujeciu. Z pewnoscia przyczy-
nitoby si¢ to do poglebienia teologii Europy i rozwinigcia jej w kierunku chrysto-
i pneumatologicznym.

> Narody zapewniaja chrzescijafistwu ciaglos¢ dziejowa, wymiar zewnetrzny, pu-
bliczny i historyczny, droge poprzez §wiat i poprzez epoki oraz dostep do przy-
sztosci i wiecznodci. W rezultacie mozna méwié, ze istnieje swoista chrze$cijaniska
megagenealogia, czyli teologia rodziny narodéw, oraz chrzescijaniska «etnologia»,
czyli teologiczna nauka o narodzie" (Bartnik, Problematyka teologii narodu, s. 31).
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Trudno przecenié znaczenie religii*' dla tworzenia si¢ Europy jako
wspélnoty narodéw/unii, a szczegdlnie zwiazku wiary z moralno$cia>
Od strony teologii interesujaca probe ujecia tego zagadnienia podjat
przed laty tybindzki teolog ks. Hans Kiing, przedktadajac zamyst two-

rzenia wspélnego dla catego §wiata etosu (Weltethos)”'.

» Znaczenie religii wymownie podkresli! Ojciec Swiety 16 X 112000 r. wliscie do
kard. A. M.Javierre Ortos, przestanego z racji sesji akademickiej poswigconej 1200.
rocznicy koronacji Karola Wielkiego na cesarza: ,,Wspomnienie tego historyczne-
go wydarzenia pozwala nam nie tylko spojrzeé w przesztosé, ale takze skierowad
wzrok ku przysztosci. Przypada bowiem w chwili, gdy prace nad «Kartapodstawo-
wych praw» Unii Europejskiej wchodza w decydujacq faze. Ten pomyslny zbieg
okolicznosci zacheca do refleksji nad znaczeniem, jakie do dzi§ zachowuje podjeta
przez Karola Wielkiego reforma kulturalna i religijna: jej oddzialywanie jest wisto-
cie rzeczy daleko szersze niz dokonane przezeni dzielo zewnetrznego zjednoczenia
réznych rzeczywistosci politycznych éwcezesnej Europy. Wspaniata synteza staro-
zytnej kultury klasycznej, przede wszystkim rzymskiej, z kulturamiludéw german-
skich i celtyckich, oparta na fundamencie Ewangelii Jezusa Chrystusa, stanowi klu-
czowy element wielkiego dziela, przez ktére Karol Wielki przyczynit si¢ do po-
wstania kontynentu. Europa bowiem nie byta wéwczas jednosciaz geograficznego
punktu widzenia i tylko dzigki przyjeciu wiary chrzescijanskiej stala si¢ kontynen-
tem, ktéry w ciagu nastepnych stuleci potrafil szerzyé swoje wartosci prawie we
wszystkich czgsciach ziemi, dla dobra ludzkosci. Méwiac o tym, trzeba takze zwré-
ci¢ uwage, ze ideologie, ktére w ciagu XX stulecia rozlaty wiele tez i krwi, rowniez
zrodzity si¢ w Europie, gdy prébowala ona zapomnieé¢ o swoich chrzescijaniskich
fundamentach" (an Pawel 11, Enropa i wartoscichrescijariskie. Przestanie papieskie 3 okazji
1200. rocznicy koronagi Karola Wielkiego (16 X/i 2000 r.), w: Nauczanie Kosciola katoli-
ckiego, Program komputerowy, Krakéw 2003). Nie dziwi zatem ton rozczarowania
wyraznie podkreslony w tym liScie w zwiazku z pracami nad «Karta podstawowych
praw» Unii Europejskiej: ,,Nie moge w zwiazku z tym ukry¢ rozczarowania faktem,
ze tekst Karty nie zawiera ani jednej wzmianki o Bogu, ktéry skadinad jest pierwot-
nym zrédtem godnosci cztowieka i jego fundamentalnych praw. Nie wolno za-
pominad, ze wlasnie odrzucenie Boga i Jego przykazan doprowadzilo w ubieglym
stuleciu do powstania balwochwalczych tyranii, ktére krzewity kult rasy, klasy spo-
tecznej, pafdstwa, narodu czy partii, odrzucajac kult Boga zywego i prawdziwego.
Wtasnie w $wietle tragedii, jakie dotknety XX stulecie, mozna zrozumiedé, ze prawa
Boga i czlowicka albo umacniaja si¢ nawzajem, albo razem zostaja przekreslone”

(tamze).
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3. Wspobtczesny swiat jest miejscem dokonujacych sie silnych prze-
obrazen spoteczno-kulturowych i religijno-moralnych, ktére maja swe
zrédto w wielkich procesach spotecznych, a mianowicie sekularyza-
cji, indywidualizacji i ewangelizacji (wptyw Kosciota). Te ,,megatren-
dy" wywotuja przemiany w postawach, wartosciach, normach i funk-
cjach tak oséb, jak i podstawowych form zycia spolecznego:. Inte-
resujace jest to, ze pogrobowecy idei socjalistycznych, co wyraza sie,
miedzy innymi, tym, Ze projekt przysztej konstytucji unii ,,nie zawie-
ra ani jednej wzmianki o Bogu", uparcie optuja za sekularyzmem,
cho¢ dzi§ do przeszlosci nalezy teoria o ,,globalnej sekularyzacji"».

W tym kontek$cie papiestwo jawi si¢ jako pomoc w formultowaniu

» Dzi$ ten zwiazek pragnie rozerwac sig, o czym pisze Ojciec Swiety: »Rozpo-
wszechniona jest takze opinia, ktéra podaje w watpliwo$¢ istnienie wewnetrznego
i nierozerwalnego zwiazku pomiedzy wiara a moralnoscia, tak jakoby tylko wiara
miata decydowac o przynaleznosci do Kosciota i o jego wewnetrznej jednosci, na-
tomiast bylby do przyjecia pluralizm opinii i sposobéw postegpowania, uzaleznio-
nych od indywidualnego osadu subiektywnego sumienia lub od ztozonosci uwa-
runkowan spoteczno-kulturowych" (an Pawet 11, Encyklika Vetitatis splendor Ojca
Swigtego Jana Pawia U do wsgystkich biskupiw Kosciola katolickiego O niektirych podstamwo-
wych problemach nanczania moralnego Kosciola, art. 4; skr6t VS).

> H. Kiing. Projekt Weltethos. 3. Auf. Minchen-Zirich 1991: ,,(...) $wiat, w ktérym
zyjemy, tylko wtedy ma szanse przezycia, kiedy nie bedzie w nim miejsca na rozma-
ite, sobie przeczace, a nawet wzajemnie si¢ zwalczajace etyki, albowiem ten §wiat
domaga si¢ etosu podstawowego. Nie ulega watpliwosci, ze spotecznosé §wiatowa
nie oczekuje jakiej§ monoreligii lub ideologii, o wiele bardziej wyczekuje wiazacych
i obowigzujacych norm, warto$ci, ideatéw i celow" (s. 14). Por. tikis Erklirung zum
Weltethos, Hrsg. H. Kiing, K.]J. Kuschel, Miinchen-Ziirich 1993.

2+ Zob. J. Marianski, Miedzy sekularyzaga 7 ewangelizaga. Wartosci prorodzinne w swiado-
mosci m/ 0dz/ e3)' s3fdl Srednich, Lublin 2003, s. 25-139 (krytyczna prezentacja proce-
s6w spolecznych).

» W przekonaniu wspoétczesnych socjologéw, ,,radykalna teza sekularyzacyjna, za-
powiadajaca upadek religii, nie byta, z dzisiejszego punktu widzenia, trafna (...). By¢
moze najlatwiej zgodzi¢ si¢ z ujeciem Daniele Hervieu-Léger, ktéra twierdzi, iz
sekularyzacji w ogdle nie nalezy rozumie¢ jako odchodzenia od religii, ale uznac ja
trzeba za «dekompozycje» wiary. Owa dekompozycja, zdaniem autorki, jest proce-

sem, w ktérym coraz wicksza role odgrywaja indywidualne emocje i poszukiwania
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teologii Europy i — przede wszystkim — jako gwarant formowania
Europy chrze$cijanskiej, a wiecpontifexmiedzy historia, terazniejszo-
$ciai przyszlosciag Europy. W tym kontekscie mozna moéwic o papie-
stwie, jako szeroko rozumianym sakramende jednoczacej si¢ Europy:
»Przedewszystkim jest ono zwornikiem jednos$cimi¢dzynarodowej,
tworzenia chrze$cijaniskiej rodziny narodéw i pomoca w nawiazaniu
komunii pomig¢dzy pojedynczymi narodami. Wi¢Z ze Stolica Apo-
stolska ze strony Kos$ciola danego narodu wyprowadza i sam naréd
na szerokie wody rodziny §wiata, historii uniwersalnej i teatru kultur
i epok" (Bartnik 33).

Ojciec SwietyJan Pawel 11, $wiadom przeobrazed spoteczno-kul-
turowychi religijno-moralnych, ktére posiadaja miedzy innymi, wszel-
kie znamiona kryzysu warto$ci moralnych, tak ze prowadza one do
zagubienia lub zatracenia przez Europe¢ swej tozsamosci, wzywa, by
wspo6tczesna Europa najpierw — nim dokona swego zjednoczenia —
»odnalazla swa prawdziwa tozsamos$¢": ,,Jednak dzisiejsza Europa,
w tym samym czasie, gdy umacnia i poszerza swajednos$¢ gospodarcza
ipolityczna, przezywa— jak si¢ zdaje—gleboki kryzys wartosci. Cho¢
dysponuje wigckszymi §rodkami, sprawia wrazenie, ze brakuje jej roz-
machu, by wypracowaé wspolny plan i przywrdci¢ motyw nadziei
swoim mieszkancom" (EE, 108). Tym motywem NADZIET jestJE-
ZUS CHRYSTUS. Nie bez racji ten motyw nadziei zostal wymownie

podkreslony w samej tytulaturze adhortacji Eccksia in Europa-.

sacrum. «Nie to, co Kosciél méwi, ze Ewangelia méwi, nie to, co tekst méwi, ale to,
co tekst méwi do mnie, poniewaz jest to pisane dla mnie i dla kazdej obecnej tutaj
osoby» (D. Hetvieu-Léger, W"'hat Scripture Teils me: Spontaneity and Regulation withis the
Catholic Charismatic Renewal, w: Toward a History of Practice, ed. D. Hall, New Jersey
1994, s. 34)" (1. Borowik, Sogiologia religii w XX wiefu od «odkryciar sefeularyzacii do je
Zanegowania, AK 2003, t. 141, z. 1, s. 44-45). Por. J. Mariasiski, j.w. s. 30-67.
“" Posynodaina adbortagja apostolska Ecclesia in Europa - Ko$ciét w Europie Ojica Swigtego
Jana Pawia U do biskupiw, do kaplandw i diakondw, do zakonnikdw i zakonnic oraz, do wszyst-
kich wiernych wJezusie Chrystusie, ktory Zyje w Kosciele jako #rédto nadziei dla
Europy (podkr. moje: M. M.).
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W cytowanym wyzej artykule adhortacji (EE, 108), Ojciec Swiety
zwraca uwage na podstawowy blad, ktéry popetniaja promotorzy i re-
alizatorzy idei zjednoczeniowej. Zapominaja bowiem, Zze nie da si¢
stworzy¢ wspélnoty/komunii narodéw bez wartosci, bez zwrécenia
uwagi na wewnetrzny rozwdj czlowieka, na $§wiat jego wartosci. Jest
to jedna z podstawowych tez teologii wyzwolenia, ktére dla uzytku
polskiej teologii wyzwolenia wypracowatl Stuga Bozy ks. Franciszek
Blachnicki, opierajac si¢ na nauczaniu spolecznym Jana Pawta I1:
»Z teza o dzialalno$ci na rzecz wyzwolenia czlowieka, narodu czy
w ogéle ludzkosci jako kontynuacji zbawczej misji Chrystusa zwigza-
na jest nastepna’, ktéra brzmi nastepujaco: jak dotad, %adna rewolucia,
Zaden programz spolecznego wyzmolenia, saden programz reformzy spoleczne nie
potrafil roxwiqzal problerzu nowego clowieka, prerziany ctowieka, wychomwa-
nia 1200680 clowieka, jedynie zbawienie, kitdreprzynosi Chrystus, ma mocpre-
mziany cxlowicka od korzenia ,in radice'. Dopiero w oparciz o to ugdrowienie,

moga by¢ rozwiazane inne probleszy’"*. Zatozenie to tkwi gt¢boko w na-

» Ksiadz Blachnicki W swej refleksji, po§wigconej principiom teologii wyzwolenia,
wskazuje na dwie tezy podstawowe (wyjsciowe) ipigé szczegdétowych (tamze s. 21—

36). Gdzie indziej { Deklaragjaprogramowa [NChSS). F. Blachnicki, Prawda— Krzys.—
Wyzmwolenie. Kupolskiej teologii wyzmolenia, Carlsberg 1985, s. 139; skrét: Blachnicki,
PKW) odchodzi od tego podziatu, tworzac z nich jedna calosé spleciong ze soba:
Teologia ta [wyzwolenia| koncentruje si( i nyraga szezegolnie w nastgpujacych tegach: wszelka
owocna diiatalnosé na rzecz, wyzmwolenia Clowieka musi byé wlqezona w misje Zbawezq Chry-
Stusa, kiory ostatecznie jest jedynym Redemptor Hominis; Rlucgowym problemen: wyzmwoleniajest
wychowanie Nowego Cilowieka wewnetrznie wyZmolonego 3, egoizmen i grzechu. Prawda wyzwa-
la czlowieka o tyle, o ile onjq w sposib wolny akceptuje i poddajejej swoje 3ycie; na przeszfodzie

do pryjecia prawdy i cxynieniajej w $ycin stoi lek, dlatego uy Zwolenie °d leku warunfeuje wyzyi'o-
lenie przfz. p'de; wyzmwolenie od lekn dokonuge si w pelni tylko prfz nsyuowieuie, prez,
wefscie w relagie dziecka do Boga— Qjea, tylko ten ostatecznie przesta/ e byé niewolnikiens, kto
staje si¢ synems; droga do wyzwolenia prowadzi prz 7 KrgyZi U- prfK.S, =" ponoszenia ofiar
dla pramwdy, az do oddania zyda orazgotowosiprzebaciania; 1yzmwolenie spolecine moge doko-

nac sig tylko przez nyzwolenie 3 egoizmu i bezinteresowna stnzbe orazgjirzez, braterstwo wynika-

Jace 3, dziecigctva Bozego.

= Problem alkoholizmu w swietle teologii wyzmolenia, Blachnicki, PKW, 23. Zob. M. Mar-
czewski, Prawda - Krzyz ~ Wyzjvolenie. Polska teologia nyzavolenia epoki totalitaryZmmn ije
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uce Kosciota o grzechu jako zniewoleniu, wewnetrznym rozdarciu
cztowieka (por. KDK, 13) isercu czlowieka, ktére jest ,,miejscem
zachwiania jego podstawowej réwnowagi, na ktore cierpi dzisiejszy
swiat" (KDK, 10), nast¢pnie o Chrystusie jako Tym, ktory cztowieka
uwalnia i umacnia, ,,odnawiajac go wewnetrznieiwyrzucajac precz
«ksiecia tego swiatan (J 12, 31), ktéry trzymal czlowieka w niewoli
grzechu" (KDK, 13) oraz kieruje nas ku pedagogii Nowego Czlo-
wieka jako ideatowi wychowawczemu~.

By mozna bylo dokonaé uzdrowienia, trzeba najpierw zdac¢ sobie
sprawe ze znamion kryzysu, na czym polega utrata ,,prawdziwej toz-
samosci Europy". Ojciec Swiety wymienia najpierw ,utrate pamieci
idziedzictwachrzescijanskiego, ktéremu towarzyszy swego rodzaju
praktyczny agnostycyzm i obojetno$¢ religijna" (EE, 7), a dalej ,,1¢k
przed przysztoscia", ,fragmentaryzacja egzystencji" i ,coraz
mniej przejawow solidarnoséci" (EE, 8). Kolejnymi przyczynami
»gasnigecianadziei" jest,,dazenie do narzucenia antropologiibez
Boga i bez Chrystusa", préby tworzenia ,nowej kultury" z pomi-
nigciem wkladu chrzescijanstwa (EE, 9), ograniczenie ,,nadziei do
przestrzeni ziemskiej" (EE, 10). To wszystko jednak nie jest w sta-
nie przytlumic oznak nadziei: ,,Bytobyniesprawiedliwo$cia- pisze
papiez — nie uzna¢ oznak wpltywu Chrystusowej Ewangelii na zycie
spoteczenstwa. Ojcowie synodalni odszukali je i wyréznili" (EE, 11).
Sanimi: ,,odzyskanie wolno$ci przez Kosciét na wschodzie Europy",
»skupienie si¢ Kosciola na swym postannictwie duchowym i przy-

znanie pierwszefnstwa ewangelizacji", ,,pelniejsza §wiadomos§¢ misji

aktualne priestanie, ,,Ethos" 13 (2000), nr 3, s. 126-140;J. Mikulski, Polska teologia
wyzwolenia. Teologia wyzywienia w njecin ks. Franciszka Blachnickiego, Tarnéw 2000.
= B Blachnicki, Kueh Swiatlo-Zycie jako pedagogia Nowego Cxlowieka, w: tenze, Chary-
gomat i wiernosé. Do Ruchu Swiatlo-Zycie 3 Obezgyzny 198 1—1984, Carlsberg 1985, 5. 103-
124 (skrét: Blachnicki, ChiW). Por. M. Marczewski, MZodziez w Kosciele w wigji ks.
Franciszka Blachnickiego, AK 1997, t. 128, z. 2, s. 180-188; tenze, Pedagogika katolicka
Jako pedagogika wiary w ujecin ks. Franciszka Blachnickiego, ,,Pacdagogia Christiana" 2
(1998), s. 56-77.
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wlasciwej wszystkim ochrzczonym", ,,liczniejszy udziat kobiet w stru-
kturach i §rodowiskach wspélnoty chrzescijaniskiej (tamze), a nastep-
nie: ,,wzajemne otwarcie ludéw" kontynentu europejskiego, ,,poje-
dnanie narod6éw od dawna zwasnionych", ,,wspo6tpracai wymiana
na réznych poziomach", zatroskanie o poszanowanie ,,praw czfo-
wieka" (EE, 12), obecno$¢ ,licznych §wiadkow wiary chrze$cijan-
skiej"(EE, 13), ,,§wieto$¢ licznych me¢Zczyzn i kobiet naszych cza-
séw" (EE, 14), ,nowe ruchy i nowe wspolnoty kosécielne" (EE,
106),,,postepywdziatalnosciekumenicznej" (EE,17). Te wszyst-
kie znaki nadziei maja swe zrédlo w jednym podstawowym znaku
nadziei dla jednoczacej si¢ Europy, z ktérego wyplywaja, wywodza
si¢ wszystkie wymienione wyzej, a mianowicie w Jezusie Chrystusie,
Panu i Odkupicielu cztowieka: ,,Ko$ciét ma do zaofiarowania Euro-
pie najcenniejsze dobro, jakiego nikt inny nie moze jej daé: jest to
wiara w Jezusa Chrystusa, zrédlo naszej nadziei, ktéra nie zawodzi;
jest to darlezacy upoczatkéwjednosci duchowej i kulturowej Euro-
py, ktory dzisiaj i w przysztosci stanowié¢ moze zasadniczy wktad w ich

rozwdj i integracje" (EE, 18).

Europa, wypowiadajaca siebie poprzez okresloneinstytucjei gre-
mia decydenckie, konstatuje z bélem Ojciec SWiQty, zapomina, a na-
wet pragnie uczyni¢ nieobecnym Boga w ksztattowaniu podstawo-

wychdokumentéwwyrazajacychijejtozsamos$é". W tej sytuacji zada-

»,,Rozszerzenie Unii Europejskiej, czy raczej proces «europeizacji» catego konty-
nentu, do czego wielokrotnie nawolywalem, stanowi cel priorytetowy. Nalezy do
niego dazy¢ odwaznie i bezzwlocznie, dajac konkretng odpowiedZ na oczekiwania
milionéw ludzi, ktérzy wiedza, ze laczy ich wspélna historia, i maja nadzieje, ze
beda mogli zy¢ w jednosci i solidarnosci" (Jan Pawel 11, Wartosii chrzescijariskie ducho-
wymfundamentern Europy. Przesianie papieskie do uczestnikow Kongresu Naukowego nt. ,,Ku
Konstytngi enropejskies’’, z 20 VI 2002 1. art. 1. w: Naucganie Kosciola katolickiego, Pro-
gram komputerowy, Krakéw 2003). ,,Jednakze — pisze dalej Ojciec Swigty - takiego
typu nowy porzadek prawny, aby rzeczywiscie stuzyt pomnazaniu autentycznego
dobra wspélnego, musi uznawac i chronié te wartosci, ktére stanowia najcenniejsze
dziedzictwo humanizmu europejskiego. To on wlasnie zagwarantowal i wciaz gwa-
rantuje Europie szczegdlne miejsce w dziejach cywilizacji. Wartosci te stanowia
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niem Kosciota jest gtosi¢ tajemnice Chrystusa, ewangelizowad, przy-
pomina¢, ze objawienie nadaje sens historii. W przekonaniu papieza
istnieje pilna konieczno§¢ przepowiadania, ,,potrzeba nowego gto-
szenia ewangelii" tak wzrastajacej liczbie ludzi nieochrzczonych,
jak réwniez tym, ktérzy sa juz ochrzczeni, a ktérzy zyja tak, jakby
Chrystus nie istniat (EE, 46-47).

Nalezy glosi¢ Chrystusa, bo jest nadziejg Europy. ,,Umitowal nas
tak bardzo, ze przyjal we wszystkim, z wyjatkiem grzechu, naszaludzka
nature, stajac si¢ uczestnikiem naszego zycia, by nas zbawic¢" (EE, 19).
»On objawia tajemnice¢ Tréjcy (.) centrum wiary chrze$cijaniskiej,
wciaz jeszcze mogacej wnie§¢ wielki wktad, podobnie jak dotychczas,
w tworzenie struktur, ktére—nawiazujac do wielkich ewangelicznych
warto$ci lub konfrontacji z nimi — beda wywieraé pozytywny wplyw
na zycie, histori¢ i kultur¢ réznych ludéw kontynentu" (tamze). On
»njest jedynym, niezbg¢dnym posrednikiem zbawienia dla caftej
ludzkosci: jedyniew Nimludzkos$¢, historiaikosmos znajduja swoje
ostateczne pozytywne znaczeniei catkowicie si¢urzeczywistniaja" (EE,
20). On ,,jest nadzieja kazdej osoby ludzkiej, bo daje zZycie wieczne.
Jest On «Stowem zycia» (1 J 1, 1), ktére przyszto na s§wiat, aby ludzie
«mieli zycie i mieli je w obfitosci» § 10, 10)" (EE, 21). Jego mozna

spotkac takze dzisiaj, ,,bo Jezus jest obecny, zyje i dziata w swoim

najbardziej charakterystyczny dorobek intelektualny i duchowy, ktory uksztattowat
tozsamos$¢ europejskq na przestrzeni wiekow, i naleza do skarbca kultury tego kon-
tynentu" (tamze, art. 3). I nie chodzi tu bynajmniej o uleganie sktonnosciom do
nostalgii lub mechaniczne powielanie wzoréw z przesztosci, lecz ,,w postawie otwar-
cia na pojawiajace si¢ nowe wyzwania, nalezy wiernie i twérczo czerpac inspiracje
z chrzes$cijanskich korzeni, z ktérych wyrosta historia Europy. Wymaga tego pa-
mieé historyczna, ale takze przede wszystkim misja Europy, wezwanej rowniez dzi-
siaj, by petni¢ role nauczycielki prawdziwego postepu i zachecaé do globalizacji
opartej na solidarno$ci i nie wytaczajacej nikogo, oraz by przyczyniac si¢ do budowa-
nia sprawiedliwego i trwatego pokoju na wlasnym terytorium i na calym $wiecie,
by laczyé rézne tradycje kulturowe i tworzy¢ taki humanizm, w ktérym poszano-
wanie praw, solidarno$¢ i talent twérczy pozwola kazdemu cztowiekowi zaspokoié

jego najszlachetniejsze aspiracje” (tamze, art. 4).
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Koséciele. On jest w Kosciele, a Kosciél w Nim (por. ] 15,1 nn.; Ga 3,
28; Ef 4, 15-16; Dz 9, 5). W Kosciele, moca daru Ducha Swigtego,
nieustannie trwa Jego zbawcze dzieto" (EE, 22).

Ten wlasnie Jezus Chrystus, zyjacy w swoim Kosciele, jest Zré6dtem
nadziei dla Europy (EE, 1). Tego Chrystusa ma Kosciét przepowiadac
(EE, 44-65), celebrowac misteria Jego chwalebnej me¢ki, $mierci, zmar-
twychwstania i zestania Ducha Swigtego (EE, 6—82) i stuzyéw postu-
dze milosierdzia (EE, 83—105): przywraca¢ nadziej¢ ubogim, powaz-
nie podejs$¢ do zjawiska bezrobocia, zaktywizowa¢ duszpasterstwo
chorych, zabiega¢ w nowy sposéb o wtasciwe korzystanie z débr zie-
mi, wiernie glosi¢ prawde¢ omaltzenstwieirodzinie, poswiecié szcze-
g6lna uwage wychowaniu mtodych i narzeczonych do mifosci, roz-
jasnia¢ mroki licznych ludzkich dramatéw $wiatlem stowa Boze-
go, stuzy¢ Ewangelii zycia, wlaczac si¢ w budowanie miasta [hi-
storii] godnego czfowieka, przyznac inspirujgca role nauce spo-
tecznej Kosciota, szerzy¢ kultur¢ otwarta na drugiego cztowieka
(migrantéw),angazowac si¢ dlaurzeczywistnienia bardziej sprawie-
dliwegomiedzynarodowego porzadkuekonomicznego, wypraco-
wania form roztropnego przyjmowania i go$cinnos$ci, podjac wysitek
znalezienia mozliwych form autentycznej integracji imigrantéw, bro-
nié spraw uciskanych i wykluczanych.

Tak bogate w tre§¢ zobowiazania Kosciola wymagaja od niego,
by byt ,,Ko$ciotem btogostawienstw, stale upodabniajacym si¢ do
Chrystusa (por. Mt 5, 1-12)" (EE, 105).
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Theology of Europe

It seems that a theology of Europe has not been elaborated yet. Whe-
reas there is a theology of nation worked by prof. C. S. Bartnik. Refering to
his texts the Author undertook a reflexion on the humanity (Europe) as
a ,.great family of nations", or a God's realm of nations, on the Christianity
as a fundament and spiritual dimension of Europe. Nextly, suggested by
Bartnik's thought, he undertook a consideratons on the phenomenon of
Europe in an aspect of creation. The whole text he closed by a meditation

on the John Paul IPs appeal Europe to recover its real identity.
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Piotr Stanistaw Mazur

Realistyczny depozyt cywilizacji

Yacinskiej

O Europie napisano bardzo wiele w réznych aspektach - histo-
rycznym, kulturowo-cywilizacyjnym, geograficznym, gospodarczym,
politycznym, etnicznym. A jednak istnieje ciagta potrzeba pogtebia-
nia refleksji na ten temat, zwtaszcza w konteks$cie rysujacych si¢ réz-
nic pogladéw co do tozsamosci, zadan i przysztosci Starego Konty-
nentu. Dowodzi tego, mi¢edzyinnymi, dyskusjawoké1 konstytucji eu-
ropejskiej, ktorej projektodawcey poczatkowouwzglednialijako pod-
stawe cywilizacji zachodniej dziedzictwo duchowe antyku, a nastep-
nie o§wiecenia, z pomini¢ciem roli chrzedcijanstwa, a ostatecznie ,,po-
$wigcili" dorobek o§wiecenia, byleby tylko nie si¢ga¢ do niezbywal-
nego filaru tradycji Zachodu, jakim jest wiara w Jezusa Chrystusa.
W sporze o role poszczegdlnych czynnikéw w ksztaltowaniu oblicza
naszego kontynentuchodzigtéwniecoichokres§lonewarto$ciowanie
w kontekscie tego, jaka wizja §wiata i cztowieka sta¢ bedzie u pod-
staw przysztej Europy i czemu ma stuzy¢ polityczno-ekonomiczny

twor, jakim jest Unia Europejska.
Trzy filary realizmu

Termin Europa moze mieé rézne znaczenia. Jak wskazuje Cz. S.

Bartnik, etymologii tego stowamozna szuka¢ w terminach, m.in.: ex-
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ros (tereny podmokle, pokryte niskimi porostami), exropos (rozlegly
szeroki, si¢gajacy daleko), Eurgpa (ziemia odkryta), Euros (wiatr od
wschodu), exropos (cztowiek towarzyski i zgodny), Eurgpa (coérka kro-
la Agenora porwana przez Zeusai uprowadzonana Krete)'. Wyraze-
nia tego uzywat juz Homerw swoim hymnie do Apollosa,nazywajac
nim po6tnocng czesé Hellady.

Na gruncie filozofii, méwiac o Europie, mozna wskazywacé na
rézne aspekty. Mozna wigc poszukiwac istotnych czynnikéw decydu-
jacych o tozsamosci tego kontynentu w kontekscie istotnych idei, ktore
przez prawie trzy tysiace lat formowaly istniejaca tu cywilizacje; mozna
zwréceié sie ku przyszlosci i probowaé przewidywaé mozliwe warianty
przyszlosci Europy; wreszcie mozna wzigé pod uwage wymiar aksjolo-
giczno-kulturowy 1 wskazywad, ku czemu winny si¢ kierowac spoltecz-
nosci ja zamieszkujace. Te rézne wymiary sa ze soba powiazane.

Niezaleznie od tego, ktéry aspekt si¢ wybierze, trzeba go rozpa-
trywaé w §wiede zrodzonej w tonie Zachodu cywilizacji tacifiskiej.
Mimo bowiem §cieraniasi¢ na kontynencie europejskim przynajmniej
kilku cywilizacji - turaniskiej, zydowskiej, bizantyfniskiej, arabskiej czy
wplywéw cywilizacji wezesniejszych, to wladnie cywilizacja lacinska
uksztattowata Stary Kontynent. Oczywiscie, obecny jej ksztaltjest
wynikiem ewolucji dokonujacej si¢ pod wplywem zachodzenia r6z-
nego rodzaju zdarzen i oddziatywan, zaréwno z uwagi na jej wewnetrz-
ny dynamizm, jak i procesy zachodzace poza nia. Przyjmuje si¢ jed-
nak powszechnie, ze u podstaw cywilizacji taciniskiej leza: grecka mys§l
filozoficzna, rzymskie prawo iwiara chrzescijanska. Tym niemniej,
trzeba zadaé pytanie, co w sensie przedmiotowym, $cisle filozoficz-
nym, stanowi o jej istocie.

Jesli poznanie teoretyczne uznad za fundament relacji cztowieka
do §wiata, okres$lajacy hierarchi¢ uznawanych przez niego débr oraz
w zalezno$ci od tego — cel i spos6b dziatania, ksztattujace zycie pry-

watne, spoteczne, a takze cala kulture, to mozna wskazaé na trzy za-

' Cz. S. Bartnik, Fenomen Europy, Radom 2001, s. 24.
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sadnicze jego elementy, stanowiace realistyczny depozyt cywilizacji
tacinskiej. Tworza go: koncepcja samoistniejacego Absolutu (Ipsum
Esse Subsisten?), pluralizm bytowy przygodnego $wiata oraz ujecie czto-
wicka jako osoby. Dodac przy tym nalezy, ze, mimo uptywu wiekéw,
ani wszystkie poglady razem, ani zaden z nich z osobna nie byt i nie
jest przedmiotem bezwzglednej akceptacji. Zadne z tych stanowisk
nie jest dzi$ bezdyskusyjne i czgsto sgone z ré6znych stron atakowane
i to do tego stopnia, ze w wielu nurtach filozofii (pozytywizm, mark-
sizm) neguje si¢ mozliwo$¢ czy zasadno$¢ poznania Absolutu, mo-
wienia o cztowieku jako bycie transcendujacym przyrode (L. Feuer-
bach, F Nietzsche) lub tez o inteligibilnym wszechs§wiecie (postmo-
dernizm). A jednak te wlasnie ostro krytykowane prawdy stanowia

fundament duchowej tozsamosci cztowieka Zachodu.

Samoistniejacy Absolut

Rozwdj spekulatywnego poznania zwiazany byl na Zachodzie
z odrzuceniem mitologiii szukaniem racjonalnych zasad wyjasniaja-
cych powstanie §wiataijego trwanie. Z czasem doszlo dowyodreb-
nienia nie tylko Zzywioléw, jak woda czy powietrze, ale réwniez ro-
zumnych zasad kierujacych rzeczywistoscia, na co wskazuja koncep-
cja logosu Heraklita czy zasada tozsamosci, na podstawie ktérej Par-
menides wnioskowal o naturze bytu w ogéle. Réwnoczesnie, pod
wplywem filozofii, dokonywatl si¢ w Grecji proces oczyszczania ro-
zumienia religijnego béstwa, co znalazlo odbicie w mys$li, m.in. Kse-
nofanesa. W filozofii Platona istnial problem z umiejscowieniem re-
ligijnego Bytu Pierwszego i jego relacji do Swiata, czy jest to Demiurg,
czy raczej idea Dobra, ktéra staje si¢ przyczynasprawcza rzeczywi-
sto§ci. Wyrazna bytla jednak idea istnienia transcendentnej wzgledem
Swiata zmyslowego rzeczywistosci.

Transcendentnos$¢ Boga wobec $wiata najpetniej ukazata si¢ w sys-
temie Arystotelesa, ktéry dokonal utozsamienia pierwszej zasady z re-

ligijnym Bogiem, a raczej zredukowat religijne béstwo do pierwszej
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zasady rzeczywisto§ciz. Arystotelesowski Pierwszy Poruszyciel zacho-
wuje calkowita odrebno$é wzgledem rzeczywisto$ci. Bedac zrédlem
ruchu, jest jednoczesnie, jako samomyS$laca si¢ Mysl, catkowicie od
niej oderwany, a zwlaszcza od zwiazkéw z cztowiekiem, ktéry moze
prowadzi¢ zycie podobne do Zycia Boga, ale nie moze wchodzi¢ z nim
w relacje osobowe i zjednoczy¢ si¢ z nim. Owa odrebnos§é Absolutu
wzgledem §wiata przyjmowalta w dziejach filozofii r6zne formy. Jedna
z nich jest np. deizm, uznajacy istnienie Bytu Pierwszego jako spraw-
cy rzeczywistos$ci, ale jednocze$nie odrzucajacy mozliwosé Jego w nia
ingerencji. Z drugiej strony Plotyn wskazywal, Zze cata rzeczywistos¢
jest pochodna od Jedni, ktéra jest ponad mys$la i bytem, lecz jedno-
czesnie, ze wzgledu na proces koniecznej emanaciji, Byt Pierwszy jest
immanentny wzgledem $wiata. W filozofii nowozytnej i wspo6lczesnej
poglad o cze¢sciowej lub calkowitej tozsamosci Absolutu i kosmosu
znalez¢é mozna w rozstrzygnieciach, m.in., B. Spinozy, G. W. Hegla,
A. N. Whiteheada czy C. Hartshorna. Zasadnicza konsekwencja ta-
kiego stanowiska jest najcze$ciej panteizm, uznajacy boskos$¢ swiata,
czy tez redukcja doskonatosci Absolutu, ktory traci w ten sposéb swoja
samoistnosc.

Réwnoczesnie da si¢ wskazaé, istniejacy rowniez od starozytno-
$ci, nurt negacji Absolutu: od Demokrytai Epikurejczykow, przez
mys$l L. Feuerbacha, marksistéw, az do wspotczesnych form ateizmu.
Mozna takze mowi¢ o nurcie fideistycznym, odrzucajacym mozliwos$¢
poznania Absolutu na drodze rozumowej i sytuujacym zagadnienie
Jego istnienia wylacznie w perspektywie wiary.

W jakim jednak stopniu poznane na drodze racjonalnej i uzupet-
nione Objawieniem istnienie samoistnego Absolutu ma wplyw na
cywilizacj¢ taciniska? W dziejach mys$li europejskiej, mimo filozoficz-
nych dyskusji, dojrzano, Ze istnieje radykalna réznica miedzy trans-
cendentnym Bogiem a §wiatem. Byt Pierwszy, jako samoistniejacy,

stanowi racje¢ istnienia przygodnej rzeczywistos$ci. Kosmos, podtrzy-

: Zob. E. Gilson, Bdgiateiz>», thum. M. Kochanowska, P. Murzanski, Krakow 1990, s. 41.
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mywany przez Boga w istnieniu, nie utozsamia si¢ z Nim. Uznanie
z kolei immanencji Absolutu w $§wiecie poprzez przyczynowanie
sprawcze, wzorcze i celowe rzeczywistosci, stanowi wyjasnienie inte-
ligibilnego porzadku rzeczywistosci, ktérego wyrazem sa pierwsze
zasady bytu (prAmaprincipia)) m.in.: tozsamosci, niesprzecznosci, wy-
taczonego $rodka, racji bytu.

Nie sposéb rowniez pominaé faktu, ze wyplywajaca z realizmu
i ugruntowujaca realizm réwnowaga migdzy immanencjaa transcen-
dencja Absolutu wobec kosmosu uwidocznita rzeczywiste miejsce
czlowiekaw §wiecie. Niejest przypadkiem, Ze swoista apoteoza czto-
wieka (jak u L. Feuerbacha czy F Nietzschego) czy jego deprecjono-
wanie (marksizm czy pozytywizm) zwigzane byly z negacjaistnienia
lub roli Absolutu.

Czlowiek wysuwa si¢ tu na czolo stworzonej przez Absolut przy-
godnej rzeczywistosci, ale nie jest wzgledem Niego autarkiczny. Mimo
radykalnej ré6znicy w sposobie istnienia iw doskonalosci, cztowiek
moze nawigzac relacj¢ z Bytem Pierwszym, ktory jawi si¢ jako Zrédto
i ostateczny cel jego istnienia. Bog bowiem jest nie tylko my$laca za-
sada, ale przede wszystkim Osoba, dlatego proporcjonalng odpowie-
dzia ze strony czlowieka w sytuacji odkrycia istnienia i dziatania
w §wiecie Bytu Pierwszego jest nawigzanie wigzi religijnej i - poprzez
poznanieimiltos§¢ - realizacja swoich osobowych potencjalnosci.Bég
staje si¢ odpowiedzia na pragnienie cztowieka, by poznac samego
siebie 1 osiggnac ostateczne szcze$cie. Konstytuujac nature bytu ludz-
kiego, okresla tez ontyczno-aksjologiczne podstawy jego moralno$ci.

Efekt realistycznego ujecia transcendentnego Absolutu, w kto-
rym $wiat wraz z czlowiekiem partycypuje, pozwala moéwicé o Scistej
interakcji porzadku nadprzyrodzonego i przyrodzonego, interakcji
mi¢dzyosobowej, ktéra dokonuje si¢, mimo iz Absolut jako Byt do-
skonaty nie potrzebuje §wiata. Jednak §wiatem tym kieruje zgodnie
z wlasnawola (Opatrzno$¢). Rzeczywisto$cia tazdolny jest tez, zgod-
nie ze swoim rozpoznaniem i prawa wola, pokierowaé réwniez czto-

wiek, sprawujac opatrzno$§¢é nad sobg samym, nad rodzina, nad pan-
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stwem czy §wiatem, tworzac w ten sposob ontyczno-kulturowe sie-

dlisko do aktualizacji swojej ludzkiej natury.
Pluralizm bytowy przygodnego §wiata

W mysli europejskiej niemal od samego poczatku pojawiaty sig
systemy monizujace, ktére usitowaly sprowadzi¢ bogactwo rzeczy-
wisto$ci do jakiej$ jednej fundamentalnej zasady: wody czy powietrza
(filozofowie jofiscy), absolutnej jednosci bytu (Parmenides), materii
(Demokryt). Rodzi si¢ pytanie, dlaczego pierwsi filozofowie pytali
o poczatek i zasade (@rche) rzeczywisto$ci? Gdyby byla ona monistycz-
na, nie istniataby taka potrzeba, bo owa jedyna zasada bylaby dana
wprost. Dlatego, niezaleznie od popetnianych btedéw poznawczych,
opierajac si¢ na zdrowym rozsadku, Grecy wskazali na wielo$¢ przed-
miotéw naukowego poznania (bytéw) i na rézne sposoby ich ujmo-
wania. Stad z czasem wyrézniono rézne typy nauk i rézne typy ludz-
kiego poznania. Monizm pojawil si¢ dopiero na bazie pomytek w re-
fleksji filozoficznej i, jak wskazuje M. Krapiec, nie wytrzymuje zde-
rzeniaz rzeczywistosdcia’. Mimo to, nurt ten jest ciggle obecny w wy-
jasnianiu rzeczywistosci, m.in. w fizyce wspoétczesnej, w kantyzmie,
w heglizmie i pochodnych od niego systemach filozoficznych, a zda-
rza sig, ze takZze w samej teologii-.

Juz Arystoteles, idac za poznaniem zdroworozsadkowym, wska-
zal, Ze uzasadnieniem trudno$ci zwiazanych z wyjasnieniem niekto-
rych stanéw bytowych (np. ruchu) jest wewnetrznie ztozenie bytu.
Rzeczywistos§¢ jest mnoga i sktada si¢ z bytow o réznym stopniu do-
skonatosci, r6znych — w sensie gatunkowym, ale i w sensie jednost-
kowym. Sw. Tomasz z Akwinu zwrdécil z kolei uwage na fundamen-
talny dla realnosci bytu akt istnienia. Wskazujac na ztozenie bytu z isto-
ty 1 z istnienia, wyjasnit zagadnienie przygodnos$ci bytowej. Jednak

wyciagnatl ,,radykalny" i zarazem ,,ostateczny" wniosek z faktu po-

» Zob. M. A. Krapiec, O rogumienie filozofii, Lublin 1991, s. 179.
« Tamze,s. 151-179.
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wszechnej przygodnos$ci bytow. Pluralistyczna i zloZzona rzeczywistos¢
nie posiada racji istnienia w sobie. A zatem, domaga si¢ przyjecia Bytu
Absolutnego, jako racji dostatecznej istnienia do §wiata. W porzadku
bytowym uzasadnieniem istnienia przygodnego, a zarazem plurali-
stycznego Swiatajest samoistniejacy Byt Pierwszy.

Wypracowanie w filozofii Zachodu realistycznej teorii wyjasnia-
jacej pluralistyczna rzeczywisto$¢ zajelo wiele stuleci. Jego ukorono-
waniem byl system §w. Tomasza z Akwinu. Tym niemniej, juz wcze-
$niej prébowano ttumaczydistotne fakty bytowe (przygodnosé, ruch,
przemiang substancjalng tozsamos$¢ i zmienno$¢ bytéw) zgodnie z po-
znaniem zdroworozsadkowym. I to wlasnie podejscie stalo si¢ pod-
stawa do realistycznego wyjasnienia innych faktéw bytowych, a przez
to uformowania oblicza kulturowo-cywilizacyjnego w zgodzie z ist-
niejaca rzeczywistoscia. Na czolo wysuwaly si¢ tu dwa zagadnienia.
Pierwsze, omawiane wyzej, to mozliwo$§¢ postawienia od strony na-
ukowej problemu istnienia i natury Absolutu (teologia naturalna).

Drugi natomiast, to problem bytu ludzkiego (antropologia).

Pluralizm bytowy prowadzil do dostrzezenia wyjatkowosci czto-
wieka na de otaczajacej go rzeczywistosci. Swiadomosé tego faktu
mieli juz Sokrates, Platon i Arystoteles, podkres$lajac rozumnos§¢i wol-
nos$¢ bytu ludzkiego. W mysli realistycznej, odwotujacej si¢ do byto-
wego pluralizmu, mozliwe stato si¢ zaafirmowanie wyjatkowosci czto-
wieka jako gatunku z uwagi na sposob Zzycia ré6zny (doskonalszy) od
bytéw natury, ale jednoczes$niei poszczegdlnych jednostek immanent-
nych wzgledem $wiata przyrody, ale jednoczesdnie jatranscendujacych.
Odkrycie, ze czlowiek jest osoba bylo w tym konteks$cie niejako kwe-
stia czasu. Bo chociaz niektére z aktywnosci cztowieka upodabniaja
go do §wiata wegetatywno-sensytywnego, to inne (umysltowe) jednak
wyraznie go od §wiata tego odrozniaja.

Pluralistyczna rzeczywisto$¢, od poczatku uprawiania filozofii, sta-
nowila kryterium rozstrzygajace o prawdziwosci ludzkiego poznania,
jak rowniez samych mozliwosci okre§lonych typéw ludzkiego pozna-

nia, m.in. zmystowego i umystowego.
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Cztowiek jako osoba

Wskazuje si¢ czesto, ze chod termin personajest pochodzenia grec-
kiego, to ujecie cztowieka jako osoby dokonalo si¢ pdzniej, niejako
obocznie, na de sporéw o nature Jezusa Chrystusa w tonie ksztattuja-
cego si¢ chrzescijanstwa’. Boecjusz okreslit cztowieka jako rasionalis
naturae individua substantia, czyli jednostkowa substancj¢ natury rozum-
nej. Akwinata sformutowanie to urealnit twierdzac, iz osobe¢ konsty-
tuuje nie tyle sama tre§¢ bytu, co jej akt, a wi¢c jednostkowe istnienie.

Mozna wskazywaé¢ na rézne atrybuty bytu osobowego, ale daja
si¢ one ostatecznie sprowadzi¢ do kilku podstawowych. Przyjmuje
si¢, ze sa nimi: poznanie umystowe, nieukonieczniona mitosé i wol-
nosé, ktére wyrédzniaja czltowieka ze §wiata przyrody oraz podmioto-
wo§¢ wobec prawa, zupelnosé i godno$é, §wiadczace o transcenden-
cji osoby nad spotecznoscia.

W filozofii nowozytnej obecny jest nurt antyosobowy, uznajacy,
co prawda, pewna racjonalnos§é cztowieka, czy przynajmniej mini-
mum wolnosci, ale odrzucajacy mozliwo$¢ transcendencji tych aktow
nad przyroda czy spolecznos$cia. Taki stosunek do problemu osoby
znalez¢ mozna w jakiej§ mierze u empirystéw angielskich negujacych
podmiotowo$¢ duszy, u L. Feuerbacha, w marksizmie, freudyzmie,
u F. Nietzschego, C. Lévi-Straussa i strukturalistéw, w pozytywizmie,
w niektérych odmianach egzystencjalizmu i w postmodernizmie. Fi-
lozofia wspolczesna to pole walki o osobe. Proby deprecjonowania
osoby pojawiaja si¢ nie tylko na polu filozofii, ale, m.in., na kanwie
badan i eksperymentéw genetycznych czy w kontek$cie prawa negu-
jacego fundamentalne uprawnienie cztowieka do zycia od chwili po-
czgcia az do naturalnej $§mierci.

Ujecie cztowieka jako osoby z jej atrybutami ukazujacymi trans-
cendencje jej istnienia nad §wiatem przyrodyispolecznosdci, ale jed-
» Zob. M.A. Krapiec, Ja czlowiek, Lublin 1991, s. 402-406.

" Zob. tamze, s. 17—425, por. S. Kowalczyk, Zarys filogofii czlowieka, Sandomierz
2002, s. 201-205.
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noczednie spotencjalizowanie, ktére czlowiek wlasnym wysitkiem
duchowym poprzez nauke, moralnosé, sztuke i religie musi uksztal-
towad, wskazuje, iz natura ta jest mu zadana. Warto jednak zwrécié tu
uwage, ze na kanwie pluralizmu i dostrzezenia wyjatkowosci czto-
wieka zrodzila si¢ §wiadomo§¢, ze jest on podmiotem prowidencji.
I cho¢ fakt ten werbalizowany byt rzadko, to jednak zmzplicize byt on
zawarty w realizowanych przez wieki praktykach wychowawczych,
zwlaszcza w tonie katolicyzmu.

Fakt, ze cztowiek jest zdolny do samodzielnego rozpoznawania
ostatecznego celu istnienia i podejmowania troski o jego realizacje,
a takze wsparcia dla realizacji celu istnienia podlegltych mu bytéw dru-
gich, §wiadczy o jego wyjatkowosci. Poprzez realizacj¢ opatrznosci
wpisuje sie w Opatrznosé powszechna, ktéra, z uwagi na podtrzymy-
wanie niekoniecznej rzeczywisto$ciwistnieniu oraz poprzezinteligi-
bilno-amabilny jej porzadek, sprawuje nad §wiatem Byt Pierwszy.

Opatrznoséjednostkowa przyporzadkowaniado celu ostateczne-
go zostata w cywilizacji tacinskiej $cisle zintegrowana z opatrznoscia
zbiorowa, z ksztaltowaniem kultury i narodu oraz z polityka, majaca
na wzgledzie realizacj¢ dobra wspdlnego. Swiadomo§¢ faktu, ze czlo-
wiek jest osoba, w sposob trwaly uformowata dzieje Europy i jej kul-
ture, cho¢ na drodze tej pojawialy si¢ czestokroé przeszkody, jak,
w réznym czasie, choéby problemy zniesienia niewolnictwa, poddaf-
stwa osobistego chtopéw czy rownouprawnienia kobiet. Odzwier-
ciedleniem faktu ukonstytuowania cywilizacji tacifiskiej na gruncie
osoby jest nauka, gdzie cztowiek jawi si¢ jako jedyny podmiot badan
naukowych, moralno$¢ (ktérej w Swiecie podlega tylko czlowiek
z uwagi na rozumnosc¢ i wolnos¢), sztuka (ktéra w swoich réznora-
kich wymiarach stata si¢ wyrazem zdolnos$ci cztowieka do naslado-
wania natury i jej przeksztatcania dla uzupelniania brakéw) oraz reli-
gia, jako ptaszczyzna spinajaca osobowy wymiar jego istnienia z ade-
kwatna na nig bytowa odpowiedzia — Absolut. Uznanie cztowieka za
osobe do tego stopnia ,,zrewolucjonizowalo" starozytne (a czg¢sto

wystepujace takze wspotczesnie) przekonanie, ze czlowiek jest dla
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spolecznos$ci. To osoba jawi si¢ jako ostateczny cel istnienia wszel-
kich wspélnot, ktérych zadaniem jest wspieranie aktualizacji jego
potencjalnosci . Osoba, obok koncepcji samoistniejacego Absolutu
i pluralizmu $§wiata, stanowi trwaty depozyt myS$li realistycznej, a za-
razem cywilizacji tacifiskiej. To ona determinuje ksztalt ludzkiej kul-
tury wnajprzerézniejszych jej przejawach, ale tez ,jako jej podmiot,
transcendenduje wszystkie jej formy. Stanowi tez o wzajemnym upo-
rzagdkowaniu réznych dziedzin aktywnosci. Wspdlczesnie, w ramach
cywilizacji tacinskiej, postulat respektowania osobowego charakteru
bytu ludzkiego przybiera forme imperatywu, wyrazajacego si¢ w pry-
macie osoby nad rzecza, moralnosci nad technika, mitosierdzia nad

sprawiedliwo$cig oraz ,,by¢" nad ,,miec".

Zakonczenie

Zasadniczym osiagnigciem tacinskiej cywilizacji z punktu widze-
nia jej dokonan, bylo, obok oryginalno$ci myslenia, uksztaltowanie
podstaw cywilizacyjno-kulturowych na realistycznych zasadach, kt6-
re reprezentujq wskazane tu rozstrzygnigcia teoretyczne, dotyczace
Absolutu, §wiata, czlowiekar. Dzigki temu, mimo po wielokro¢ poja-
wiajacych si¢ na drodze poznania aprioryzmodw, aw perspektywie
dzialania ideologii czy utopii, cywilizacja ltacifiska potrafila je prze-
zwyci¢zac. Bodaj najwicksze wyzwanie stanowily pod tym wzgledem
doswiadczenia totalitaryzmoéw XX w., ktére wywolaly zamet w po-
dejsciu do rzeczywisto$ci. Ale same réwniez opieraly si¢ na apriory-
zmach w filozofii i blednych ideologiach. Gloszono nicistnienie Ab-
solutu, redukowano rzeczywisto§¢ do monizmu materii, a osobg¢ do
kolektywu rasowego czy klasowego. Na tragiczne, ludobéjcze skutki

nie trzeba bylo dlugo czekad.

Zob. P. Tarasiewicz, Sporo nardd, Lublin 2003, s. 140-145.
" W porzadku bytowym, w przeciwienstwie do poznawczego, racja pluralistycznej
rzeczywistosci jest Absolut, a cztowiek jawi si¢ jako szczegdlny - duchowo-cielesny
— byt pluralistycznej rzeczywistos$ci.
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Cywilizacja zachodnia umiata nie tylko odkry¢ wskazane tu zasa-
dy, ale rzeczywiscie wlaczy¢ je w obieg kulturowo-cywilizacyjny, w réz-
ne sfery zycia ludzkiego - prywatna i publiczna, w nauke, moralnos¢,
sztuke i religie, w prawo i w rzadzenie. I cho¢ niejednokrotnie nie-
stusznie sprowadzano je do funkcji imponderabiliéw, to nie tracity zna-
czenia jako korelaty aktéw poznania i dziatania. Ostatecznie staly sig
fundamentem oceny ludzkiego dziatania. W sensie teoretycznym mozna
wigc stawiaé postulat konieczno$ci afirmacji w poznaniu ludzkim
iw dziataniu tych fundamentalnych zasad odkrytych i narézne sposo-
by realizowanych w pluralistycznej Europie réznych stuleci, kultur, na-
rodoéw, ustrojéow politycznych czy wplywu innych cywilizacji.

Dzigki realizmowi w teoretycznym podejsciu do rzeczywistosci,
jak réwniez pomimo pojawiajacych si¢ po wielokro¢ btedéw poznaw-
czych, cywilizacja Zachodu stosunkowo wczes$nie uzyskala swoista
»samos$wiadomo$§¢". Stykajac si¢ z innymi cywilizacjami, potrafita
wykorzystywac ich osiagniecia, a jednocze$nie zachowywaé swojg toz-
samo$¢. Niewatpliwie wazng role odegraly w tym réwniez czynniki
pozanaukowe, zwlaszcza faktistnienia imperium rzymskiego, tacza-
cego réznorakie nacje, nalezace do réznych cywilizacji, a péZniej ko-
lejne cesarstwa, a ponadto uniwersalistyczny charakter religii chrze-
Scijanskiej, gtoszacej oredzie zbawienia skierowane do kazdego czlo-
wieka. A jednak szczegdlny charakter poznania teoretycznego stano-
wit, obok sfery politycznej czy religijnej, wazny element formowania
tozsamosci europejskiej.

Zadne z omawianych tu rozstrzygnieé¢ odnos$nie do istnienia i na-
tury Boga, §wiata i czlowieka nie jest dzi§ w filozofii bezwzglednie
akceptowane, a zdarza si¢, ze w ogble sa negowane. A jednak trudno
moéwi¢ o tozsamos$ci czy przyszlosci cywilizacji lacinskiej bez ich
uwzglednienia, jako podstaw budowy Zzycia spolecznego narodow za-

mieszkujacych Europe.
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Realistic deposit of the Latin civilisation

A term of ,,Europe" can have differenr meanings. If itis to be referred
to a method of society's life, it expresses the Latin civilisation then, that
was created by the Greek philosophy, Roman law, and Christianity along
the ages. Avoiding an analysis of particular contents included by these com-
ponents, the main principles of the Latin civilisation can be indicated as
they theoretically fund its identity. According to the Author, they are as
follows: (1) self-existent Absolute apprehended on the background of un-
necessary reality; (2) pluralism of the beings; and (3) man comprehended as
an personal being. The First Being as such transcends the reality of acci-
dental world, meanwhile remaining immanent to it because of His geneti-
cal, patternal, and final causativeness. The accidental world is a place whe-
rein varous beings exist, with the man as an significant one among them.
These three priciples - as in the Latin civilisation they were discovered gradu-
ally along its development, and then negated or rejected more than once -
became a fundament of the realism in culture. And in spite of various impas-
ses in the history, thanks to them the Latin civilisation did always find safety
outlets, that gave a dynamic existence to it.
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MariaJoanna Gondek

Koncepcja edukacji Kasjodora i jej
znaczenie dla kultury Zachodu

Rozwéj edukacji w Europie zwiazany jest nieodtacznie z roz-
wojem kulturowo-cywilizacyjnym. Edukacja stata si¢ najlepszym spo-
sobemrozwini¢ciasi¢ cywilizacjitacinskiej,pozwolilanajej szcze-
gblne, niemozliwe w zadnej innej cywilizacji wyrazenie si¢ kulturo-
we, naznaczone niepowtarzalnym stosunkiem do prawdy i podkre-
$leniem roli rozumnos$ci we wszelkich ludzkich dziataniach. Do-
starczyla tez, u samych zrédetl formowania si¢ cywilizacji tacinskiej,
najskuteczniejszych narzedzi do obrony chrze$cijanstwa. W kultu-
rze Zachodu szczegdblne miejsce zajmowalo uprawianie nauk, jak
i samo nauczanie, przeprowadzane w zorganizowanych systemach
szkolnictwa. Edukacja, usprawniajac poznanie ludzkie i w najbar-
dziej podstawowy sposOb przyczyniajacsi¢ do doskonalenia poszcze-
g6lnych os6b, swym oddzialywaniem obejmowala cale spoleczno-
$ci. Tylko w cywilizacji tacinskiej rozwdj osobowy kazdego czlo-
wieka, dokonywany poprzez doskonalenie jego aktéw poznania,
milo$cii tworczosci w kontekscie dazenia do dobra osobowego jako
celu jego dziatan, stat si¢ tez podstawadla rozwoju i realizacji do-
bra wspdélnego jako celu dziatania spoteczenstwa. Edukacja w tym
kontek$cie stanowila istotny element decydujacy o kierunku roz-

woju catej kultury i cywilizacji.
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Dla cywilizacji lacinskiej szczegdlnie wazna okazala si¢ dzialal-
no$¢ na polu edukacji Kasjodora (485-580)'. Powstanie jej ideowych
zatozen przypada na okres, w ktérym zaznaczyt si¢ w Europie znaczny
regres kulturowy. Ciagle wojny tamowaly bowiem ludziom przetomu
Vi VI w. po Chr. droge do wejscia na tory stosownego dla chrzescijan
rozwoju intelektualnego, przyczyniaty si¢ do zapomnienia dorobku
§wiata starozytnego, w zakresie instytucji za§ prowadzily do wynisz-
czenia szkot i bibliotek. Rozpoznajac te sytuacje, Kasjodor, w porozu-
mieniu z papiezem Agapitem I, zamierzal zalozy¢ w Rzymie uniwer-
sytet teologiczny, aby, na wzor szkoty dzialajacej w syryjskim miescie
Nisibis, a takZze na wzor instytutu, jaki istnial dawniej w Aleksandrii,
daé chrzescijanom szkotle zawodowych nauczycieli Pisma Swietego:.

Uniwersytet ten miat przyczynié¢ si¢ do odrodzenia ducha i wzmocnie-

' Magnus Aurelius Cassiodorus Senator urodzil si¢ w Scyllacium (Squillace) w Ka-
labrii na potudniu Wtoch. Pochodzil z zastuzonego dla spraw publicznych, zamoz-
nego rzymskiego rodu Aureliuséw, posiadajacego w Kalabrii swe latyfundia. Zycie
Kasjodora mozna podzieli¢ na dwa oktesy. Pierwszy zwiazany byt z dzialalnoscia
pafstwowa prowadzona gtéwnie podczas panowania kroléow ostrogockich w Italii,
w ktérej Kasjodor, cieszacy si¢ godnoscia patrycjusza, zastynal jako wybitny maz
stanu, sprawujac przez lata wysokie urzednicze funkcje: ministra finanséw, konsula,
kanclerza Teodoryka Wielkiego i prefekta pretorianéw. Na arenie politycznej Ka-
sjodor dazyt do wspotpracy Rzymian z Gotami. Z tego okresu pochodza pisma:
Chronicon ad Theodoricum regem {Kronika swiata - od Adama do 519 t.), Historia Gothica
libri X1I (Historia Gotow— do 526 t.), Variorum libri XII (Pisma i listy nrzedowe). Kres
dziatan publicznych Kasjodora zwiazany byl z wyprawa Belizara na Itali¢, w czasie
ktérej wojska bizantyniskie opanowaty Rawenne, gdzie przebywali krélowie ostro-
goccey. Drugi okres jego zycia (ok. 550) taczy si¢ z dzialalno$cia na polu nauki i szkol-
nictwa, w czasie ktérej Kasjodor zalozyl klasztor Vivarium i dokonal reformy szkol-
nictwa. Z tego oktresu pochodza pisma: De anima (O duszy'), Expositiopsalmorum (Ko-
mentarg, do psalméw), Historia (eclesidstica tripartita { Dzieje Kosciola), Institutiones (Wskaza-
nia — najwazniejsze dzieto, zawierajace 11 ksiegi), De ortographia (O ortografii) i inne.
M. Aurelii Cassiodori, Institutiones 1, praefatio: ,,sicut apud Alexandriam multo
tempore fuisse traditur institutum, nunc etiam in Nisibi civitate Syrorum ab Hebra-
eis sedulo fertur exponi, collatis expensis in urbe Romana professos doctores scho-
lac potius acciperent Christianae", Cassiodorus Senator, Institutiones, ed. from the
manuscripts by R. A. B. Mynors, Oxford 1937.
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nia intelektu calego $wiata chrzescijanskiego, ktérego gléwna stabo-
$cia, jak podkreslat Kasjodor, byl brak naukowych podstaw dla Zycia
religijnego. ,,Poczutem dotkliwy b6l - wyznaje- poniewaz brakowato
publicznych profesoréw Pisma Sw., natomiast §wieccy nauczyciele mogli
si¢ oprzed na stawnej bez watpienia tradycji" . Kasjodorowski uniwer-
sytet chrzescijanski, przedstawiajacy §wiatu nowy program pracy na-
ukowej, nowy model edukacji chrzescijanskiej, miatby za zadanie od-
mieni¢ t¢ niekorzystna dla chrzescijan sytuacje.

Plan6éw uniwersyteckich w sensie instytucjonalnym nie udalo sig
Kasjodorowi zrealizowa¢ z powodu rozwoju dziatan wojennych:-.
I choé, jak pisze on ,,na zajecia pokojowe nie bylo miejsca w czasach
niespokojnych™, to sam §miaty pomys! uniwersytetu, a przede wszyst-
kim powiazanego z nim nowego sposobu ksztalcenia zostal zarow-
no przedstawiony przez Kasjodoraw jego dziele Institutiones, jak i zre-
alizowany w zatozonym przez niego klasztorze Vivariume«.1 mimo iz
klasztor niedtugo po §mierci Kasjodora, z powodu braku wyksztal-
conych zakonnikéw, upadl, to sama idea nowej edukacji i wypraco-
wane tu zasady pracy naukowej okazaly si¢ tak trafne, Zze przetrwaty
pokolenia, tak iz czternascie stuleci p6Zniej Feliks Koneczny napisze:
»Vivarium... dziata dotychczas" , a o samym Kasjodorze wyrazi si¢
réownie dobitnie: ,, My wszyscy tacinnicy jeste$my jego potomstwem"s.

To wtasnie Vivarium i przygotowane dla niego dzieto Institutiones sta-

> M. Aurelii Cassiodorti, Institutiones 1, praefatio, thum. za: A. Bober, Antologia patry-
styezna, Warszawa 1965, s. 313.

+ Zob. D. Rops, Kosadl wezesnego Sredniowiecza, Warszawa 1969, s. 196-198.

* M. Aurelii Cassiodori, Institutiones 1, praefatio.

¢ Klasztor nazwany przez Kasjodora Vivarium polozony byl w Brutium koto Scyl-
lacium (na poludniu Wtoch), w rodzinnych posiadtosciach Kasjodora. Sktadal si¢
z dwoch czesci: Vivarium, przeznaczonej dla mnichéw zyjacych wspoélnie i Castel-
lum, przeznaczonej dla pustelnikéw. By¢é moze Kasjodor, sytuujac klasztor w od-
osobnieniu, na wzniesieniu z rozposcierajacym si¢ widokiem na morze, w§réd ogro-
déw, wzorowal si¢ na wielkich starozytnych szkotach filozoficznych.

» F. Koneczny, Cywilizqga bizantyiska, reprint, Komoréw 1973, s. 163.

F. Koneczny, zbid., s. 163.
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to si¢ dla nastepnych wiekéw swoistym symbolicznym uniwersyte-
tem, szkola nauczycieli, ktérzy szerzyli i wspoéltworzyli cywilizacje
taciniska, czerpiac zaréwno z wyrazonej tu idei wprowadzenia ducha
chrzedcijanskiego do kultury greckiej i rzymskiej, jaki ze zgromadzo-
nego oraz przekazanego w encyklopedycznej formie dorobku staro-
zytnosci’. Kasjodor sam tak przedstawia geneze¢ powstania Institutio-
nes: ,,widze si¢ wigc zmuszonym... do napisania... tych ksiag wprowa-
dzajacych, ktére zastapia wam nauczyciela. One wam z laski Pana
otworza— jak sadze¢ - poczet Pism Boskich i dadzg skr6towg zna-
jomos$¢ nauk swieckich. Beda one mniej wymowne, albowiem nie
znajdzie si¢ w nich wyszukane wystowienie, lecz niezb¢dna infor-
macja. Pozytek za§ przyniosa wielki, bo poucza, jak zbawi¢ dusze
i jak zdoby¢ $wieckie wyksztatcenie. Nie wystepuje w nich
z wlasna nauka, lecz zalecam zdania starozytnych, ktére potom-
nym godzi si¢ chwali¢ i chlubnie slawi¢" . Program ten zostal w petni
i z powodzeniem zrealizowany. O tym jednak zaswiadczyly dopiero

nastepne stulecia.

Nauczanieipracanaukowaw Vivarium

Vivarium to pierwszy w kulturze Zachodu klasztor, ktérego re-

gula zobowiazywata zakonnikéw do pracy naukowej — uprawiania

! InstitutionesKasjodorg to oddzialujacy przez wieki, zbierajacy dwczesna wiedze pod-
recznik przeznaczony dla pozbawionych nauczycieli mnichéw Vivarium. Zawiera dwie
ksiegi: I — De Institutione divinarum litterarnm (w 33 rozdziatach encyklopedyczne przed-
stawienie nauk teologicznych PL 70,1105-1150), dalej cyt. Institutiones 1; 11 - Saeculares
litteraelab De artibus ac disciplinis Uberainim litterarum (w7 rozdzialach encyklopedyczne
zebranie i przedstawienie wiedzy na temat artes liberalesiich twércoéw, PL 70, 1149—
1220), dalej cyt. znstitutionesl1l. Szczegdlnie ksiega 11 stata si¢ dla kolejnych pokolen
i catej kultury Zachodu inspirujacq encyklopedia, w ktérej zgromadzono i przecho-
wano wiedze¢ starozytnosci. Oproécz edycjiJ. P. Migne'a (Patrologia Latina, vol. 70,
Parisiis 1865), istnieje jeszcze drugie wydanie krytyczne Institutiones, potr.: Cassiodorus
Senator, Institutiones, ed. from the manuscripts by R. A. B. Mynors, Oxford 1937.

v Institutiones I, praefatio, thum. za: A Bober, Antologia..., dz. cyt., s. 313.
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nauki Boskiej {divina littera) oraz poznawania, jako jej wlasciwego
uzupetnienia, sztuk wyzwolonych (seczulares littarae) przedstawionych
w Institutiones’. Regula klasztorna nakazywala takze mnichom rato-
wanie ginacego na ich oczach dziedzictwa kultury starozytnej». Cale
przedsiewzigcie Kasjodor doktadnie przygotowal organizacyjnie,
dbajac o wszelkie $rodki utatwiajace prace naukowa'.

Przede wszystkim Kasjodorowi udato si¢ zgromadzi¢ w Vivarium
wspaniate narzedzie pracy naukowej - wielka biblioteke, zgodnie z tym,
co pisat do zakonnikéw we wstepie do swych Institutiones: ,nauczyciela
znuzysz, jezeli go bedziesz czesto pytal, natomiast ilekro¢ zechcesz
wrécié do ksiag, nigdy nie zostaniesz odepchniety"'". W bibliotece zna-
lazla schronienie utozona w,,o§miu szafach" literatura grecka i tacin-
ska, pogafiska i chrze$cijafiska. Badacze podkreslaja, iz biblioteka Ka-
sjodora byla najwicksza biblioteka 6wczesnego $wiata, zawierajaca dziela
religijne (pierwsza szafa biblioteki zawierata najcenniejsze kodeksy*

biblijne) oraz z zakresu nauk §wieckich: dialektyki, gramatyki, retoryki,

" S. Kaminski podkresla, ze o teologii jako dyscyplinie naukowej mozemy moéwié
dopiero od X 1T wicku, gdy uznano, ze wiarg nalez}' racjonalnie wyttumaczy¢é Weze-
$niej natomiast ,,byty prawdy religijne i szukanie przyktadéw o réznych rodzajach
wiedzy; korzystano z 6wczesnej wiedzy dla zilustrowania, znalezienia przyktadow,
poparcia, itd.", S. Kaminiski, Swiatgpoglad, religia, teologia. Zagadnienia filozoficzne i meto-
dologiczne, w: S. Kaminski, Pisma wybrane, t. V, Lublin 1998.

= Mniej zdolni mnisi mogli oddawa¢ si¢ ogrodnictwu, hodowli zwierzat, niektérzy
medycynie, jednak i oni mieli obowigzek nalezytego intelektualnego przygotowania
si¢ do danej dziatalnosciijej nieustannego teoretycznego pogtebiania.

» S. Longosz, Kasjodor, w: Encyklopedia Katolicka, t. 8, Lublin 2000, kol. 947.

“,,Postarali§my si¢ o fachowych introligatoréw (codicibus cooperiendis artifices), aby pigk-
no Pism §wi¢tych ozdabiata réwniez odpowiednia szata zewnetrzna (...). Przygoto-
wali§my réwniez mechaniczne oswietlenie (wzecbanicas lucernas) dla pracy nocnej, zeby
nie wygasaly o§wietlajace ptomienie, lecz zeby ogien podsycal si¢ sam przez si¢ (.).
Postaratem si¢ rowniez o jeden zegar stoneczny na dzier i drugi zegar wodny na
noc, aby wam bez przerwy dniem i noca godziny wskazywaly", Institutiones 1, 30,
tlum. za: A. Bober, Antologia, dz. c)'t., s. 317.

v Institutiones|, praefatio, ttum. za: A. Bober, Antologia..., dz. cyt.,s. 313.

W starozytnosci gtéwnymi postaciami ksiazki byl zwéj papirusowy, a pézniej
kodeks pergaminowy. Wzor kodeksu stanowily uzywane w szkolach starozytnych
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arytmetyki, astronomii, muzyki, geometrii. Kasjodor polecal obok wy-
mienionych dyscyplin studium takze ortografii, geografii, budownic-
twa, medycyny, ogrodnictwa, ziclarstwa i rybotéstwa. Ze zrozumiatych
wzgledéw Kasjodor przyktadal duzawage do zgromadzonych w swej
bibliotece dziet greckich, dotyczacych artes /iberales, umieszczonych
w ostatniej tzw. ,,6smej szafie" klasztornej biblioteki'.

Przy bibliotece Kasjodor utworzyl scriptorium (wspolczesnie
mogliby$§my okresli¢ je jako wydawnictwo naukowe), correctorium
(zaktad zajmujacy si¢ poprawianiem tekstow) i translatorium (za-
ktad zajmujacy si¢ tltumaczeniami dziel). W sergprorizum: mnisi-przepi-
sywacze (antiquarii, librarit) kopiowali rzadkie dziela, ktére poprawnie
przygotowane wychodzity w §wiat, poza klasztor; uchroniono w ten
spos6b od zagltady wiele cennych dla cywilizacji tacifiskiej dzietr.
Przepisywano tu greckie i tacifiskie kodeksy Pisma Swictego, rézno-

rakie komentarze do Pisma Swiqtcgo, pisma Ojcéw Kosciola i auto-

tabliczki drewniane pokryte woskiem (caudex, codex). Z. czasem drewno wymienio-
no na pergamin, a zapisane karty, zamiast zwijac, poczeto tamac i sktadaé. Ze wzgledu
na material (pergamin, a péZniej wynaleziony przez Arabow papier) oraz ze wzgle-
du na wygode czytania i niska ceng, kodeks stawal si¢ coraz bardziej popularny.
I tak w Vi VI w, za czaséw Kasjodora, kodeks stal si¢ dominujacq forma ksiazki.
Odegrat wielka role w rozpowszechnianiu literatury chrzedcijanskiej i w swej pod-
stawowej formie przetrwal do dzis. Por. K. Gtombiowski, H. Szwejkowska, Ksigzka
rekopismienna i biblioteka w starogytnosci i Sredniowieciu, Warszawa-Wroclaw 1983.

7 Institutiones 1, 8.

» Kasjodor niezwykle sugestywnie i obrazowo przedstawia prace w scriptoriunr.
,»wsréd wszelkich waszych fizycznych zajeé, najbardziej mi si¢ podoba, i to nie bez
racji, przepisywanie ksiag /antiquariornm studia), jezeli tylko jest nalezycie wykonywa-
ne. Odczytywanie Pism Bozych daje umystowi zbawienne pouczenie, a przepisy-
wanie przykazan Parskich rozsiewa je szeroko i daleko. C6z za szczesliwe zajecie,
jak zaszczytny to trud, reka glosié¢ kazania ludowi, palcami jezyki otwieraé i wsréd
ciszy zbawienie §miertelnikom rozdawad, a grzeszne pokuszenia szatanskie zwal-
czaé piérem i atramentem. Kazde stowo Panskie przepisane reka przepisywacza
jest rana zadana szatanowi. Przepisywacz siedzi w jednym miejscu, lecz owoc jego
trudu rozsiewa si¢ po réznych prowincjach", Inzstitutiones], 30, thum. za: A. Bober,
Abntologia..., dz. cyt.,s. 316-317.
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row poganskich. W correctorium specjalna grupa mnichéw-korektoréw
[correctores] miala za zadanie przestudiowaé szeregpodrecznikéwidziel
z zakresu ortografii i gramatyki (dost¢pnych w bibliotece Vivarium),
by odczytywacipoprawiad teksty, przede wszystkim kodeksy, chro-
nigc je w ten sposéb przed znieksztalceniami i bte¢dami. Najbar-
dziej twérczym zakladem naukowym w Vivarium, skupiajacym naj-
zdolniejszych zakonnikoéw, bylto zranslatoriumzc. Poniewaz w §wiecie
O6wczesnymgingtaznajomos$cégreki,aznigidziedzictwakultury sta-
rozytnej, grupa mnichéw-tlumaczy (Zranslatons) przekladata na laci-
ne greckie komentarze Pisma Swietego (np. Orygenesa, Jana Chryzo-
stoma, Filona z Aleksandrii), dzieta z zakresu artes liberales (Hipokra-
tesa, Galena, Dioskoridesa) i teksty historyczne (np. Codex encyclicus
Soboru Chalcedoniskiego czy pismaJ 6zefa Flawiusza,bedace przez
stulecia podrecznikami do historii).

Gléwnym przedmiotem studiéw mnichéw w Vivarium byto Pi-
smo Swiete. To jego doglebnemu poznaniu mialy stuzyé wszystkie
uporzadkowane metodologicznie etapy pracy naukowej, takze i studium
sztuk wyzwolonych. Rozpoczynano od nauki Psatterza uzywanego do
codziennych modlitw. Najprawdopodobniej Kasjodor byl autorem prze-
znaczonego do tego etapu pracy, zaginionego skrétu Pisma $w. zatytu-
towanego Memoiialis. Kolejnym etapem bylo studium nauk pomocni-
czych, podczas ktérego najwazniejsze byto zapoznanie si¢ z autorami
wprowadzajacymi /Zntroductores) do studiéw nad tekstami. Pozwalalo to
na opanowanie metod pracy z tekstem naukowym. Kasjodor zalecat
konkretnych autoréow, ktérych dzieta znajdowatly sie w klasztornej bi-

bliotece. W dalszym etapie nast¢powato czytanie greckich i tacinskich

»,Z.eby (.) nie wkradly si¢ pisarzom jakie bledne wyrazy, albo gdyby niewprawny

korektor nie potrafil bledéw poprawié, nalezy czytac starych ortograféow, np. We-

liusza, Longa, Kurcjusza, Waleriana, Papiriana (..) tudziez dzieto Eutychesa o przy-

dechu i Fokasa o t6znicy rodzajow", Institutiones1, 30, ttum. za A. Bober, Antolo-
Lia..., dz. cyt., s. 317. Sam Kasjodor byt tez autorem dzieta De ortographia (PL. 70,

1239-1270) napisanego specjalnie dla korektoréw i kopistéw Vivarium.

=1 Nalezeli do nich Bellator, Epifaniusz Scholastyk, Mucjanus, Dionizy Maty.
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ksiag komentatoréw (expositores) wyjasniajacych teksty biblijne. W dal-
szym etapie przechodzono do czytania pism dogmatykow (catbolii ma-
gistrii), w ktdrych szukano rozwiazania trudniejszych zagadnien (questiones
obscurcze). Pézniej nastepowata lektura tych autoréw, ktérzy omawiaja
jakie§ wydzielone, wybrane zagadnienie z Pisma Swietego, a dalej Ka-
sjodor zalecat rozmowy i dyskusje naukowe. Po takim przygotowaniu
moznabylo przystapic¢ do studium sztuk wyzwolonych. Kasjodor szcze-
gblnie podkreslit znaczenie tego studiumipowiazal nauki S$wieckie z na-
uka boska. Takie stanowisko bylo charakterystyczne wtasnie dla Kasjo-

dora i wyrézniato go na de epoki gardzacej naukami §wieckimi.
Studium sztuk wyzwolonych

Genezesztukwyzwolonych Kasjodorupatrywat w samym Pismie
Swietym, cztowiek bowiem wszystkie sztuki swoim intelektem jedy-
nie rozwinal. Sztuki nalezy poznawaé, bo ulatwiaja one rozumienie
nauki Boskiej. Dlatego naukami §wieckimi nie wolno pogardza¢, lecz
nalezy je z pozytkiem rozwijaé. Znajomo$¢ nauki o definicjach, astro-
nomii, muzyce otwiera droge do Madrosci Bozej. W tej argumentacji
Kasjodor powoluje si¢ na greckich i lacinskich Ojcow Kosciota*'.
Nalezypodkreslié,iz Kasjodor— pozytywnie ustosunkowany do nauk
§wieckich w kontek$cie poznawania Pisma Swietego — przyczynil sie
do ugruntowania wyrazonego w pozniejszych wickach pogladu, ze
filozofia jest stuzebnica teologii (ancilla theologiae). Prawdy objawio-
ne, przekazane w metaforycznym jezyku Pisma Swietego, staja sie,
z jednej strony, gtebiej rozumiane, a z drugiej bardziej czytelne dzicki
wyja$nianiu rozumowemu, u Kasjodora dokonywanemu w ramach po-
szczegblnych artes liberales'. Sztuki wywolone stanowiaw ten sposéb

narzedzie pomocne dowlasciwego poznania Pisma Swigtego.

‘ Por. ks. M. \/""t,Ka.yoclomK]aiztor\ “ivariini,™ 1T (1965), s. 384-385.
= Ks. M. Loht, zbid., s. 385.
Zob. P. Jaroszynski, Nauka w kulturze, Radom 2002, s. 135: ,,X1I- i XIl-\vieczne

rozumienie filozofii jako sluzebnicy teologii nie oznacza wcale, ze Pismo §w. dyktu-
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Przedstawiajac w Institutiones sztuki wyzwolone w kolejnosci: gra-
matyka, retoryka, dialektyka oraz arytmetyka, muzyka, geometria
i astronomia, Kasjodor podaje podstawowe wiadomosci dotyczace
kazdej z nich. Wskazuje na przedmiot poszczegdlnych sztuk, a za-
sadnicza problematyke danej sztuki wyzwolonej omawia w formie
encyklopedycznej*. Wyktad odnosi do konkretnych autoréw i dziet
wyczerpujaco przedstawiajacych dane zagadnienie».

Sztuki wyzwolone w §redniowieczu okreslano terminami artes /-
beralesdub artes saeculares’. Wyjasniajac etymologicznie znaczenie ter-
minu artes liberales, Kasjodor wskazuje, ze stowo /Zberoznacza przede
wszystkim &siqike, w ktérej czytamy wiedze o Swiecie, a takze korg
drzewng, stuzaca kiedy$ jako material, na ktérym pisano ksiegi. Stowo
ars pochodzi natomiast od czasownika arto — siesnial, ograniczaé, bo-
wiem sztuka wiaze tego, kto ja uprawia swoimi regutami; znaczenie
arswywodzi Kasjodor tez od greckiego apo tes aretes— bieglosé, co z ko-

lei wskazuje na dobra znajomos$¢ jakiego$ przedmiotu:

je konkretne poglady filozofii, ale to, ze teologia korzysta z narzedzi logicznych
dialektyki. Dlatego tez Robert Meledunensis powie: (.) «sztuki wyzwolone nie sa
ozdoba teologii, lecz jej narzedziem»; zob. tez M. A. Krapiec, Filozofia w teologiz, w:
Dzieta, X X1, Lublin 2000, s.231, 243.

>+ Problematyke sztuk wyzwolonych przedstawiong przez Kasjodora w Institutiones
obszernie omawia ks. M. Loht, zob. Problematyka s™tiik wyzmwolonych w pismach Kasjodo-
ra, ,Studia Warminskie" I (1964), s. 373—391; Zagadnienia muzyki w pismach Kasjodora
7 ich $ridfa, ,Studia Warminskie" 111 (1966) s. 301-315; Zagadnienia logiczne w pismach
Kasjodora, ,Studia Warminskie" IV (1967), s. 447-475.

» Kasjodor wymienia wéréd autoréw greckich: Arystotelesa, Platona, Euklidesa,
Ptolemeusza, Nikomacha, Gaudencjusza, Porfiriusza, wéréd autoréw tacinskich:
Warona, Cycerona, Seneke, Kwintyliana, Apulejusza, Albinusa, Donata, Wiktory-
na, Augustyna, Boecjusza i innych.

>« Kasjodor przyjmuje takze inna terminologie: artes magnae, artes ac disciplinae libera-

linm litterarum, liberales litterae, disciplinae et artes, liberales artes.

> Por. Institutionesll, praefatio: ,,Liber autem dictus est a libro, id est arboris cortice
dempto atque liberarato, ubi ante copiam chartarum antiqui carmina describebant....

Ars yero dicta est quod nos suis regulis arctet atque constringat. Alii dicunt a Gra-
ecis hoc tractum esse vocabulum, apo zes aretes, id est a yirtute doctrinae, quam diseri

viri uniuscujusque bonae rei sciendam yocant". M. Lohr podkresla, ze Cyceron
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Najczesciej Kasjodor postuguje si¢ terminem secz/lares litterae— na-
uki Swieckie, ludzkie, podkreslajac, ze cztowiek moze je poznaé i wytwa-
rzaé przyrodzonymi silami w przeciwienistwie do objawonych przez
Boga nauk boskich— dirnae litterae. W seculares literraewyrézniagrupe
artes (sztuk) obejmujacagramatyke, retoryke i dialektyke oraz disciplinae
(nauk) obejmujacqarytmetyke, geometrig, astronomie i muzyke. Sztu-
ka (ars) jest zdolno$cia do wytwarzania ,,rzeczy przypadkowych, ktére
mogq si¢ miec inaczej", jej przedmiot i reguly sazmienne, a racjazmien-
nosciprzedmiotu i regut sztuki jest to, ze jest zakotwiczona w dzialaja-
cym podmiocie i zalezna od niego w sposobie dziatania, jak i w przed-
miocie, do ktérego zmierza. Nauka (disciplina) dotyczy rzeczy stalych,
tych, ktére ,,inaczej si¢ mieé nie moga", jej przedmiot i reguly sa nie-
zmienne» . Greckie stowo nauka - epzszerzai pochodzi od stowa epistersi
i oznacza gatrgymacisie, stanqé, tnvaP. Podmiot ja uprawiajacy nie moze
zatem nic zmienié w jej przedmiocie i regutach, aintelekt przyjmuje
postawe teoretyczng (czysto poznawcza), w przeciwiefnstwie do posta-
wy czynnej w ars. Kasjodor wspomina o Boecjuszowej ,,poczwdrne;j
bramie wiedzy", w ktérej poprzez studiowanie nauk matematycznych,
jej niezmiennych przedmiotéw, o ktérych moéwi arytmetyka, geome-
tria, muzyka i astronomia, mozna znalez¢ wlasciwa droge do prawdy.

Nalezy wej$¢ zatem na poczworna droge - quadiriume'. Artes sa przy-

w De oratore libri tres (1, 16, 72), wyjasniajac etymologic terminu artes liberales, przy-
woluje stowo lberw znaczeniu wolny i przeciwstawia artes, que libero sunt dignae -
sztuki, ktére sa godne wolnego cztowieka, jako wolne od wysitku fizycznego, sztu-
kom niewolniczym — artes setales. Por. ks. M. Lohr, Problematyka s%otuk wyzmwolonych
wpismach Kasjodora, ,,Studia Warminskie" I (1964),s. 373-391.

= Zob. Institutiones 11, 2; 11, 4.

Por. P.Jaroszynski, Nauka w kulturge. Radom 2000, s. 47.

~" Boedjusz byl jednym z autoréw podrecznikéw sztuk wyzwolonych. Napisal Wprowa-
dzenie do arytmetyki (Institutio arithmetica) wzorowane na podreczniku neopitagorejczyka
Nikomacha z Gerazy, a takze Wprowadzenie do muzyki { Institutio misica). We wstepie do
Wprowadzenia do arytmetyki pisze o swoim (najprawdopodobniej niezrealizowanym) za-
miarze napisania podrecznikéw do kazdej dyscypliny matematycznej. Por. A. Kijewska,
wstep do: Boedjusz, Traktat)' teobgiczjie, przel. R. Bielak, A. Kijewska, Kety 2001.
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gotowaniem do disciplinae, wyrbznienie w sztukach wyzwolonych ar-
tes i disciplinae, majace korzenie w greckim podziale na fechnaii episte-
mai, wyznaczyto zasady podziatu na #rivium i quadnvium. W ten spo-
s6b Kasjodor przyczynia si¢ do przyjecia powszechnie obowiazuja-
cego modelu w edukacji, w kt6rym dominuje podziat sztuk wyzwo-
lonych (nauk $wieckich) na zzvium (dzial trzech) 7 guadnvium (dziat
czterech). Taki sposob ksztalcenia kontynuuje i doskonali tradycje
greckiej enkyklo paideia. Grecy sztuki wyzwolone nazywali tez ency-
klicznymi (tworzacymi krag, od gr. enkyklo— bedacy w obiegn, stale powra-
cajqey, cykliczny, a takze powszechny, codzienny, powszedni), zaznaczajac, iz
poznanie ich stanowi podstawe wszelkiej wiedzy o rzeczywistos$ci oraz
tworzy schemat programéw nauczania®. Same artes liberales nie byty
tylko sztukami, ale takze i naukami wymagajacymi wykladu teore-
tycznego. I jako takiewesztyonepozniejdosredniowiecznejeduka-
cji uniwersyteckiej, gdzie uczono ich na facultas artium (wydziatach
sztuk), tytutem wprowadzenia do dalszych studiow. Wydziatl sztuk
byl ,,brama", przez ktérawejsé mozna byto na dalsze studia: teologii,
prawa lub medycyny>.

Kasjodor docenil osiagnigcia greckiej filozofii, jak §wiadczy o tym
np. jego list pisany w imieniu kréla Teodoryka do Boecjusza: ,,pozna-
lismy, ze karmiony wielka wiedza znate§ nauki tak, iz dyscypliny, kt6-
rymi si¢ ignoranci postuguja, ty czerpates z samego zrédia wiedzy.
Bedac bowiem daleko, wszedle§ w szkoly ateiskie, wmieszawszy toge
miegdzy greckie chitony, tak ze zasady Grekowuczynites rzymskimi.
Nauczytes$ si¢ bowiem, z jaka glebig nalezy traktowaé mysl spekula-
tywnaw swych galeziach, z jaka metoda dziatania uczy¢ sie¢ jej trzeba

w swych cze¢$ciach: dajac rzymskim senatorom, cokolwiek Ateficzy-

" Formowanie si¢ sztuk wyzwolonych w kulturze starozytnej od czaséw Homera
i pitagorejczykéw, az do Kasjodora, przedstawia H. 1. Marrou, I"e arts libéranx dans
l'antique classique, \w: Arls libéraux et philosophie au moyen dge. Actes du quatrieme congres
international de philosophie medieval, Montreal 1966.

> Por. E. Gilson, Historia filozofii chrzescijariskief w wiekach srednich, ttum. S. Zalewski,
Warszawa 1987, s. 225.
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cy szczegblnego osiagneli w §wiecie"». Wiadomo, ze Boecjusz mial
plany przelozenia na tacing i napisania komentarzy do wszystkich dziet
Arystotelesa i Platona. Kasjodor z wielkim podziwem dla wiedzy
Boecjusza i pietyzmem dla calej kultury klasycznej wymienia poszcze-
gblnych tworcow i dyscypliny, ktére dzigki Boecjuszowi staly si¢ zna-
ne Rzymianom w ich ojczystym jezyku, sa tu: muzyka Pitagorasa, astro-
nomia Ptolemeusza, arytmetyka Nikomacha, geometria Euklidesa, lo-
gika Arystotelesa, teologia Platona, mechanika Archimedesa i wszyst-
kie sztuki i nauki przekazane przez greckich pisarzy’.1 jak u Boecju-
sza madros§¢é wie§¢ miata drogami sztuk wyzwolonych do wyzyn filo-

zofii, tak u Kasjodora celem tej samej drogi byta nauka Boska.

Institutiones a podstawy szkolnictwa europejskiego

Nalezy podkresli¢, ze oddziatywanie idei wyrazonych przez Ka-
sjodora z jednej strony wplynelto na sposéb zycia przyjmowany
w klasztorach, z drugiej za§ uwidocznito si¢ w zalozeniach progra-
mowych powstajacych w §redniowieczu szkél 1 uniwersytetéw. Do
czas6éw Kasjodora uprawianie nauki nie stanowilo zadania postawio-
nego przed zakonnikami. T'o Vivarium po raz pierwszy stato si¢ klasz-
torem, w ktérym oprécz zwyklego dla klasztoru zycia w kontekscie
doskonalenia moralnego prowadzono takze prace naukowe i stawia-
no przed zakonnikami cele badawcze. Wspolczesny Kasjodorowi
§w. Benedykt, zalecajacy w regule czytanie Pisma $w. 1 Ojcéw Kosciola,
ma na wzgledzie, przede wszystkim, doskonalenie ascetyczne. W tym
konteks$cie uwaza sig, ze to wtasdnie Vivarium przyczynito si¢ do tego,
ze w VIII wieku zakon benedyktynéw rozpoczal uprawianie nauki:
,»Przyktad dany z Vivarium nasladowano na Monte Cassino, gdzie pier-

wotnie praca umystowa nie obowiazywata"». M. Lohr podkresla, ze

Cassiodorus, Variorum1, ep. 45, PL 69, 539 C; tlum. za: ]. Satorowicz, Boecjnss
w Atenach. Zamrogony blad historyczny, ,,JKwartalnik Filozoficzny" 27 (1999) z. 3, s 57.
» Por. Cassiodorus, ariorum 1, ep. 45, PL. 69, 539 C.
» F Koneczny, Cywilizaga bizantyiska, dz. cyt., s. 163.
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oprécz pracy naukowej, Kasjodor zalecat zakonnikom modlitwe, dajac
w ten sposob wyraz swemu najglebszemu przekonaniu, ze madros¢
zdobywa si¢ réwnoczesnie tymi dwoma czynnikami: naukai modlitwa.
Byé moze, zauwaza Lohr, z tego wyrazonego przez Kasjodora w Viva-
rium zalecenia potaczenia nauki i modlitwy powstalo benedyktyniskie
hasto: ora et labora— médl si¢ i pracuje. Regula $w. Benedykta stala si¢
jednym z podstawowych §rodkéw obrony Kosciota. Poprzez wymaga-
ne §luby ubéstwa, postuszenstwa i stalosci miejsca rozwineta 1 umoc-
nita zycie klasztorne. Benedyktyni przygotowali odnowe kultury chrze-
$cijaniskiej. Wlasciwy podzial dnia na czas modlitwy, pracy i wypoczyn-
ku, potaczenie pracy fizycznej i umystowej doskonalito czlowieka we
wszystkich aspektach i pozwolito benedyktynom staé si¢ najlepszymi
organizatorami zycia spolecznego w Europie.

Dzialalno$¢ Kasjodora na gruncie edukacjiideowo wptyneta na
wiele podejmowanych reform systemoéw oswiatowych i szkolnictwa,
w ktérych nawigzywano do kultury starozytnej. Ksiega 11 Institutiones
—wystepujaca czesto pod samodzielnym tytutem De artibus ac discipli-
nis liberalinme litterarinm — bylz podrecznikiem w szkotach klasztornych.
Stuzyla zaréwno zakonnikom nauczajacym sztuk, jak i stanowila kom-
pendium wiedzy pomocne do studiéw nad Pismem Swietym: :.
W okresie odrodzenia karolifiskiego reformowano szkotly klasztor-
ne, powstawaly w stolicach diecezji biskupich szkoty katedralne, a na
dworze krélewskim dzialala szkola patacowa. Alkuin z Yorku (zm.
804), autor wzorowanego na Iustitutiones dzieta Dialogus de dialéctica,
przebywajacy u kréla Karola Wielkiego w Akwizgranie, formalnie

wprowadzit do edukacji szkolnej nauke siedmiu sztuk wyzwolonych

o Ks. M. Loht, Kasjodora klasztor Vivarium, ,,Studia Warmirnskie", s. 385. Na temat
wplywu Vivarium na zakon sw. Benedykta zob. 7bid., s. 337.

7 Zob. D. Rops, Kosidl wezesnego Sredniowiecza, Warszawa 1969, s. 306-316.

» Zob. E. Gilson, Historiafilozofii chrzescijaiskief w wiekach srednich, thum. S. Zalewski,
Warszawa 1987, s. 100. Inzstitutioneswptyneto na dziela takich autoréw, jak: Izydor
z Sewillii (Ezyrnologiae), Alkuin (Dialogus de dialéctica). Raban Maur (De clericorum insti-
tutions), a takze Aureliusz Reomé, Regi non z Priim, Erchart z Freising.
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[tnvium i quadnvium). Alkuin byt opatem klasztoru §w. Marcina w Tours,
gdzie zalozyt szkole klasztorna, ktérej wzor nauczania rozprzestrze-
nil siciupowszechnit>. Tradycje te kontynuowat jego uczen Raban
Maur, autor wzorowanego réowniez na Institutiones dziela De clericorumz
institutione. Mozemy bez przesady stwierdzié, ze tnvium \ qudnviunmy po-
staci podstaw gramatyki, retoryki, dialektyki, a takze w réznym za-
kresie uprawianych arytmetyki, muzyki, astronomii, geometrii obec-
ne byto poprzez wieki w kazdej szkole elementarnej*.

Zauwazmy, ze w szkole Kasjodora, kontynuujacej tradycje naucza-
nia starozytnosci, przetrwato i utrwalilo si¢ to wszystko, co stanowi
o istocie edukacji w cywilizacji lacinskiej, co jest dla niej najbardziej
charakterystyczne i najwazniejsze: ,kontakt ze $wiatem, ogladanie
$wiata, czy to w $§wiede matematyki, czy w $wiede logiki, czy w $wie-
de fizyki, czy w $wietle astronomii 6wczesnie pojmowanej". Kon-
cepcja nauczania Kasjodora utrwalona w szkotach utworzonych na
bazie tnvium i quadnvium przetrwala az do czaséw rewolucji francu-
skiej= . Nie byla to szkota skostniala, lecz szkota rozwijajaca sig, a co
najwazniejsze, ,,strzegta jednak ciagle obrazu naczelnego — aby by¢
w prawdzie i aby uzgodni¢ si¢ z rzeczywisto$cia". I tak szkola ta,
uznajac intelekt starozytny, zachowywala jednocze$nie wiernosé no-

wemu duchowi chrzescijanstwa.

» Por. F. Eby, Ch. F. Arrowod, The History and Philosophy of Education. Acient and
Medieval, Prentice-Hall, s. 691.

» W Polsce jeszcze przedwojenne gimnazja, tzw. staroklasyczne, zachowaly staro-
zytne zalozenia trivium i quadrimum.

« Por. M. A. Krapiec, Nanczaé poprzez ragjonalne uzasadnianie informaci, w: Prgysztosé
polskigf edukacsi, Zeszyt Instytutu Edukacji Narodowej przy Radiu Maryja (nr 5),
Lublin 1998, s. 5.

= 1bid, s. 5.

» Ibid., s. 5. Sztuki wyzwolone z czasem rozwijaty sic. M. A. Krapiec zwraca uwage,
ze np. szkota Wiktorynéw w $redniowieczu poszerzyla je o sztuki mechaniczne,
ktére dzisiaj stanowia przedmiot réznych studiéw politechnicznych. Przypomnij-
my, ze Hugon od sw. Wiktora w swym dziele Eruditionis Didascaliae libri 17U dokonalt
podziatu nauk. Zauwazyl, ze istnieja cztery nauki gléwne: teoretyczna (teologia,
fizyka i matematyka, dzielaca si¢ na astronomie, geometrig, arytmetyke i muzyke),
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Vivarium a Zrédta cywilizacji tacinskiej

Cywilizacja lacifska, zauwaza Koneczny, swoje ideowe oblicze
i sformutowanie zawdzi¢cza wlasnie Kasjodorowi, ktérego nie waha
si¢ nazwac ,,jednym z najwickszych ludzi w calej historii powszech-
nej"+. Dlaczego Kasjodor zastuzyl na tak zaszczytne miano? Po
pierwsze nalezy, za Konecznym, zwrdci¢ uwage na dziatalno$é pu-
bliczna Kasjodora®, po drugie podkresli¢, ze to wlasnie stworzona
w Vivarium nowa koncepcja edukacji zawiazata i utrwalita cywilizacje
tacinska. Kasjodor petnil bardzo wazne funkcje ministerialne na dwo-
rze Odoakera w Rawennie. Takze i péZniej, podczas panowania kro-
16w ostrogockich, szczegdlnie dlugich lat wladzy Teodoryka Wielkie-
g0, byt kanclerzem i ministrem finanséw. Gdy stalo si¢ jasne, ze Rzy-
mianie militarnie nie pokonaja Gotéw i pozostang oni w Italii, Kasjo-
dor skupit woké1 siebie Rzymian —zwolennikéwwspotdziataniaz Go-
tami« . Nalezal do nich réwniez ,,ostatni Rzymianin" - Boecjusz”. Na-
lezy podkresli¢, ze u swych poczatkéw wspodtdziatanie to objeto takze

obszar religii, bowiem Goci byli arianami, za§ Rzymianie katolikami.

praktyczna (etyka, ekonomia, polityka), mechaniczna i logiczna (gramatyka, retory-
ka i dialektyka). Nauka mechaniczna dotyczy ludzkiej dziatalnosci i dzieli si¢ wta-
$nie na siedem sztuk-kunsztéw, kryterium podziatu jest tu wskazany uzyteczny cel,
ktéremu stuza kunszty: Janificium (sztuka wyrabiania oddziezy), armatura (sztuka dajaca
schronienie i narzedzia rolnicze), navigatio (sztuka poruszania sie¢), agricultura (sztuka
rolnicza), veriatio (sztuka lowiectwa), medicina (sztuka leczenia), theatrica scientia (sztu-
ka bawienia ludzi). Por. Ph. Béhner, B. Gilson, Historia filozofii chrzescjariskig, przel.
S. Stomma, Warszawa 1962.

«+ F. Koneczny, Obronie cywilizqge laciiiskq!, Lublin 2002, s. 168.

= Publiczna dziatalno$¢ Kasjodora odzwierciedlaja jego listy (1 ariarum libri XII,
PL 69, 501-880) pisane w imieniu krélow, podczas sprawowania funkcji urzedni-
czych, dz. cyt.

«o Por. F. Eby, Ch. F. Arrowod, The history andphilosophy of education. Acient and Medze-
val, dz. cyt., s. 660-661.

+ Dalsze losy Boecjusza przedstawia A. Kijewska we wstepie do: Boecjusz, Trakta-
1y teologiczne, dz. cyt., s. 12-15, zob. tez D. Rops, Kosidl wezesnego Sredniowiecza, -
cyt., s. 131-135.
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I cho¢ Goci wyznawali arianizm, to spadkobiercy tradycji cywiliza-
cji rzymskiej, ktorzy usitowali ratowaé Romanie, zachowujac jezyk, kul-
ture i wazniejsze wplyw}'w administracji, ,,woleli ariadskich barbarzya-
céw niz wytwornych bizantydacéw"«. Jak zauwaza D. Rops, ludzie re-
prezentujacy kulture i tradycyjne przekonania katolickie widzieli w stuz-
bie arianskim Gotom jedyna szans¢ ocalenia cywilizacji®. Arianie nie
narzucali przemoca swego wyznania katolikom. U samych fundamen-
tow panstwa Ostrogotéw lezalo wspélzycie i uzupelnianie si¢ Germa-
néw i Rzymian. Trzydziestoletnie panowanie Teodoryka w Italii nazwa-
no pax Gothika, byto to dzielo pokoju, uznane i popierane przez Rzy-
mian" . Nalezy tu §miato podkresli¢ wielkie zastugi Kasjodora, ktéry
wilasnie takaideg¢ wspélpracy szerzyl i umacnial, stajac sig, jak to obra-
zowo okredlit F. Koneczny, ,,puklerzem katolicyzmu". Jako minister,
$wietnie znajacy sposéb organizacji i zasady zycia na Wschodzie (w Kon-
stantynopolu pod panowaniem cesarza Justyniana) i na Zachodzie, za-
uwazyl, ze ptynacy z Bizancjum cezaropapizm nigdy nie da si¢ pogo-
dzi¢ z katolicyzmem. Dlatego tez wystapil przeciwko Bizancjum, bro-
nigc panowania ostrogockiego w Italii. Koneczny uwaza, ze wystapie-
nie Kasjodora przeciwko Bizancjum bylo jednym z najwazniejszych
momentéw dziejowych w calej historii powszechnejl* ,,Cassiodor ro-
zumial, ze cezaropapizm nie da si¢ pogodzié¢ z katolicyzmem... Rozu-
miatl, ze dla utrzymania tradycji rzymskich katolicyzm jest niezbedny,
ze tylko Ko§ciél rzymski moze i chee utrzymac z cywilizacji rzymskiej

to, co si¢ da pogodzi¢ z chrze$cijadstwem" .

» F. Koneczny, Cywilizaga bizantyiska, dz. cyt., s. 153. F. Koneczny podkresla, ze
w Rawennie ,,obowigzywala teza wyrazona stowami Kasjodora: Religzonen! izzponen
non possums, quis neno cogitur, ut credat invitus' (Religii narzucaé nie mozemy, by nikt
nie myslal, Ze wierzy wbrew woli), 7bid., s. 154.

" D. Rops, Kosdidl wesesnego Sredniowiecza, dz. cyt., s. 134, o dalszych losach Gotéw
i Rzymian zob. 7bid., s. 196-198.

Zob.]. Vogt, Upadek Rzymu, tham. A. Lukaczewicz, Warszawa 1993; zob. tez P. Riche,
Ednkaga i kultura w Enropie Zachodniej (\T\'TIl w.), thtam. M. Radozycka-Paoletti,
Warszawa 1995 oraz D. Rops, Kosiidl wezesnego Sredniomecza, dz. cyt., s.131-135.

* Por. F. Koneczny, Cymlizaga bizantyiska, dz. cyt., s. 163.
» Ibid, s. 163.
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Te przekonania i dziatania Kasjodora miaty dla Europy daleko-
siczne konsekwencje. I cho¢, jak konkluduje Koneczny, Kasjodor
przegral walke orezng (tzn. po zwycieskiej wyprawie na Italie armii
Justyniana dowodzonej przez Belizara wycofat si¢ z polityki, zakla-
dajac klasztor i oddajac si¢ nauce), to jednak ,,stal si¢ pogromeca Bi-

"" Narzedziem walki stata sie tu nowa

zancjum na dalsze pokolenia
cywilizacja—taciniska,ktératworzylasic wwalce z cywilizacjabizan-
tyaska. Koneczny pisze: ,,Od Kasjodora poczynajac, mozemy uznad,
ze ruch ten, ktory pragnat pozostaé w granicach spadku po cywiliza-
cji rzymskiej, a stanowczo przeciwstawitl si¢ bizantynizmowi i coraz
wyrazniej opowiadatl si¢ przy papiestwie, uznajac supremacje sit du-
chowych nad fizycznymi — ruch ten stanowitzawigzeknowej cy-
wilizacji. Réwnoczes$nie wytwarzaly si¢ dwie cywilizacje nowe, so-
bie przeciwstawne. Nowa cywilizacj¢ zachodnia, cywilizacje Cas-

", Te donioste

siodora, bedziemy nazywa¢ cywilizacja tacinska
dla dziejow Europy momenty decyduja o tym, ze Kasjodor zajmuje
niepowtarzalne, jednak wspolczesnie malo doceniane, a przede
wszystkim nienalezycie rozumiane, miejsce w kulturze Zachodu. Pi-
sarz, pedagog, encyklopedysta, kanclerz, kronikarz, minister, organi-
zator szkolnictwa — wszystkie te stownikowe okreslenia, przypisywa-
ne tej postaci, zdaja si¢ by¢, w kontek$cie wskazanym przez Konecz-
nego, zbyt powierzchowne.

Podkreslmy raz jeszcze, ze powstanie cywilizacji tacinskiej zr6-
dtowo zwiazane bylto z edukacja. Najtrafniejszym sposobem rozwi-
nigcia cywilizacjitacinskiej okazata si¢ wltasnie edukacja. Konecz-
ny nie pozostawia tu watpliwos$ci: ,,pierwsze jej [cywilizacji tacifiskiej]

zawiazki jeszcze u Orosiusa, sformutowata si¢ za§ w Vivaress"".

2 1bid., s. 163.

v 1bid., s. 164; por. tez F. Koneczny, Obronié cywilizacyi taciiskq!, dz. cyt., s. 127: )W
Europie Zachodniej wytwarzala si¢ dlugo i wolno cywilizacja chrzescijafisko-kla-
syczna, ktora nazywamy kroétko: taciiska. Jezyk tacinski jest w niej i dla niej nie
tylko znamieniem zewnetrznym. Tworzyl te cywilizacje stanowczo Koscidl, az ustalita
si¢ w wieku X dzi¢ki geniuszowi Kasjodora..."
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Dlatego to Koneczny mégl napisad, ze Vivarium trwa nadal, a wszy-
scy spadkobiercy i kontynuatorzy cywilizacji tacinskiej, ktérych okre-
§la mianem ,,tacinnikéw", sa jego potomstwem. Nauczanie, porzez
powstajaca z biegiem czasu coraz gestsza sie¢ szk6l, stalo si¢ narze-
dziem rozwinigcia cywilizacji tacinskiej. Stato si¢ tez najlepszym i naj-
skuteczniejszym narzedziem walki z rywalizujaca cywilizacja bizan-
tyfiska. Tymczasem cesarz Justynian na gruncie cywilizacji bizantyn-
skiej dat wyraz swoim odmiennym przekonaniom na temat uprawia-
nia nauk, gdy zamknat w Atenach, po prawie dziewig¢ciu wiekach trwa-
nia, Akademie¢ Platonska. Specjalny edykt z 529 roku, zawarty w Co-
dex lustinianum moéwil, by ,,nigdy odtad w Atenach nie wyktadano fi-
lozofii ani nie wyjasniano praw". Rozporzadzenie to zmusito wszyst-
kich filozoféw do zamknigcia swych szkoét i ucieczki z Aten do Per-
sji. F. Koneczny stwierdza lapidarnie: ,,(...) Prawda niedoznawata zad-
nego kultuw cywilizacji bizantyiskiej":». Uprawianie nauki w Bizan-
cjum, cho¢ rozpowszechnione, nie bylo twoércze, brakowalo w nim
milosci do prawdy, mitosci tak charakterystycznej i fundamentalnej

dla greckiej filozofii.

» F. Koneczny, Cywilizaga bizantyiska, s. 164. Orosius (zm. przed 423 r) wystapil
przeciw pogladom Pelagiusza na nature i taske. Byl autorem Uber apologéticas contra
Pelagianos (Pismo w obronie wiary preciw pelagianom) oraz Commonitoriun: de ervore Priscil-
lianistarum et Origenistarum (Przestroga przed biedami priscilian i zwolennikdw Orygenesd).
Na zyczenie §w. Augustyna napisal jako uzupetnienie De czvitate Deidzieto Historia-
rum adversas paganos, w ktérym na przyktadach z dziejéw powszechnych od Adama
do 417 po Chr. pokazywal, ze przedchrzescijanski swiat doswiadczal wigkszych
wojen i utrapienl niz w czasach mu wspotczesnych. Orosius odpieral w ten sposéb
zarzuty pogan, ze przyczynanieszczes$¢ Rzymu byto porzucenie dawnych wierzen
rzymskich i przyjecie chrzescijanstwa, por. Stownik pisargy antyeznyeh, red. A. Swider-
kéwna, Warszawa 1982, s. 336. Orozjusz popieral ideg wlaczenia barbarzyicéw do
poszerzonego §wiata rzymskiego, do nowego cesarstwa, jak rowniez stworzyl kon-
cepcje federacji narodéw chrzescijaniskich pod wtadza papieza, por. D. Rops, Ko-
§eidt wezesnego Sredniowiecza, dz. cyt., s. 105.

F. Koneczny, Obronie cywilizage taciiskq!, dz. cyt., s. 165. ,,Totez w Bizancjum stan
nauki byl mizerny, chociaz uczonych mnéstwo, chociaz Bizantyrica nalezy sobie

wyobrazaé zawsze z gruba ksiazka w reku", 7bid., s. 165.
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Kasjodor, tworzac Vivarium, zdawal sobie doskonale sprawe, ze
»znajomos¢ pismienniczej spuscizny rzymskiej musi stanowi¢ niezbed-
ne oparcie dla inteligencji katolickiej">, Zze ta inteligencja wtasnie
bedzie kontynuowac kulture $wiata starozytnego. Z drugiej strony
dostrzegl tez, ze kultury przekazanej przez §wiat starozytny chrzesci-
jafistwo nie moze akceptowaé calosciowo, bez dokonywania koniecz-
nych zmianiwaznychuzupetnien. Kasjodor, pisze F. Koneczny ,,pojat
wtasciwy stosunek katolicyzmu do klasycyzmu - w tym jego
najwicksza zastuga":. Uwidacznia si¢ to w ideowych zalozeniach
koncepcji edukacji Kasjodora przedstawionych w Inustitutiones i reali-
zowanych w Vivarium, gdzie poszczegblne artesi disdplinae, jako dzie-
dziczony po starozytnosci, usprawniajacy poznanie, uniwersalny sys-
tem ksztalcenia, stanowigniezbgednapomoc dla chrzescijanina i gdzie
nauki Swieckie tacza sie z nauka Boska.

Kultura chrzescijanska wchtonela z kultury klasycznej (greckiej
i rzymskiej) wszystko to, co objeta twérczosé czlowieka jako osoby
rozumnej”. Dla ludzkiej natury charakterystyczne i wlasciwe jest — jako
wyraz jej rozumnos$ci, zapodmiotowanej w intelekcie - ciggte pragnie-
nie poznania i poszukiwanie, dazenie do prawdy. Wyrazilo si¢ ono w kul-
turze klasycznej poprzez rozwéj literatury, rzezby, architektury, malar-
stwa, muzyki, nade wszystko za$ poprzez rozwoj filozofii, jako uniwer-
salnego sposobu poznania. Kultura chrzescijaiiska nadala kulturze kla-
sycznej nowy, naznaczony Objawieniem wymiar. Te wzgledy stanowia

wlasciwg miare i najgtebsza podstawe stosunku katolicyzmu do klasy-

v F. Koneczny, Cywilizagja bizantyiska, s. 163.

™Jhid,s. 163.

", Mogtla si¢ wiec uformowac kultura chrzescijanska, ktora niczego, co ludzkie i do-
bre nie negowala, gdyz dokonat tego czlowiek jako istota rozumna; nadto kulturo-
we watki ludzkiego dziatania, a wiec religli, moralno$ci, nauki i sztuki, skierowala
wraz z samym czlowiekiem ku wiecznosci, poza horyzont doczesnosci. Przede
wszystkim za$ przyswojonej kulturze «odstonita» Chrystusa...". M. A. Krapiec,
O chrzescijaniskich od] ach enropejskier kultury, w: Przyszlosé cywilizaci Zachodn, Matetia-
ly z sympozjum zorganizowanego przez Katedre Filozofii Kultury KUL, Lublin
2003, s. 21. Zob. tez P.Jaroszynski, Co to jest Zachid?, w: 1bid., s. 15.
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cyzmu. W encyklice Fides et ratio Jan Pawel 11 wyraza my$l, ze gdyby
Kosciéol w zetknigciu z wielkimi kulturami Grecji i Rzymu odrzucit
dziedzictwo starozytnosci sprzeciwilby si¢ opatrzno§ciowemu zamy-
stowi Boga" Swiadectwem lacznosci §wiata starozytnego z chrzesci-
janiskim byt duch syntezy uwidoczniony w mysli §redniowiecza, po-
kazujacy, ze zaréwno §wiatlo wiary, jak i §wiatlo rozumu pochodza od
Boga i nie moga sobie wzajemnie zaprzeczaé. I cho¢ sam Kasjodor tego
wprost nie wyrazil, to jego rozumieniu roli nauki zawdzi¢czamy, ze do
takiego sformutowania doszto, bowiem to za jego przyczynapodtrzy-
mano ,,pos$réd powszechnego barbarzyfistwa ptomien nauk" i ocalono
»skarby kultury antycznej"e. Dostarczajac w ten sposob narzedzi do
obrony chrze$cijanstwa, Kasjodor przyczynil si¢ poprzez Vivarium i In-

stitutiones do zawiazania, a p6zniej utrwalenia cywilizacji tacinskiej.

Cassiodorus' conception of the education, and its meaning to the
West's culture

In the Latin civilisation a particular place was taken by the science as well
as the teaching delivered within organized systems of schooling. The educa-
tion became the best way of the development of the Latin civilisation. An
exceptional role was played by Cassiodorus, a creator of the Vivarium mona-
stery, where the science was recognized as an obligation, and a creator of an
encyclopeadical work ,,Institutiones" that gathered the Greek and Latin know-
ledge on the liberal arts. Vivarium, as a symbolic university where ,,the treasu-
re of antique culture was saved, and the flame of sciences was kept burning",
contributed to the defence of Christianity. The thought formulated in Viva-
rium became the most effective defender against the bizantinism, and contri-
buted to a formation of the Latin civilisation as deriving from the heritage of
antiquity from the one hand side, and to its consolidation and unique cultural

expression.

""Zob. Jan Pawel 11, Encyklika Fides et Ratio, 72.
o+ B. Altaner, A. Stuiber, Patrologia, ttum. P. Pachciarek, Warszawa 1990, s. 631.
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Robert T. Ptaszek

Sekty jako zagrozenie dla kultury
europejskiej

Powstawanie sekt to zjawisko, ktére towarzyszy wszystkim wiel-
kim tradycjom religijnym. W kulturze europejskiej sekty istniaty za-
tem od poczatku chrzescijadstwa. Ich dziatalnos§¢ znaczaco wplynela
na dzieje Kosciota. Spory doktrynalne prowadzone z przedstawicie-
lami poszczegdlnych sekt przybieraty rézne formy, dochodzilo tez
do spektakularnych konfliktéw. Wystarczy tylko wspomnieé¢ majacy
miejsce w X1II i XIII w konflikt z najwicksza sekta Sredniowiecza,
jaka byli katarzy'. Kle¢ska katarow zakonczylta okres wielkich herezji
chrzedcijaniskich w $§redniowieczu. Nie oznaczalo to jednak w zad-
nym wypadku kofica rozwoju sekt. W dalszym ciagu ruchy tego typu
pojawialy si¢ w Europie. W czasach nowozytnych wyréznia si¢ trzy
najwazniejsze okresy ich rozwoju. Pierwszy trwal od XVI do XVIII
w., nastgpny obejmowat XIXi poczatek XX w, wreszcie okres trzeci,
rozpoczety w latach sze§édziesiatych XX w, trwa do chwili obecnej:.

W ostatnim stuleciu sytuacja sekt w Europie ulegla zasadniczej
zmianie. O ilebowiem wczesniejbyly one postrzegane przede wszyst-
kim jako wspdlnoty, ktérych dziatalnos§é stanowi wyzwanie (a niekie-

dy takze zagrozenie) dla Kos$ciola, to obecnie staja si¢ one przede

' Sekta ta okreslata si¢ jako Prawdziwy Kos$ciét Bozy.
> Por. Zbigniew Drozdowicz, Sekty religijne w nowozying Europie, s. 45—A46.
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wszystkim zagrozeniem dla europejskiej kultury. Decyduje o tym kil-
kaistotnych przyczyn:

Po pierwsze: w ciagu ostatnich kilkudziesi¢ciu lat znacznie wzro-
staliczbasektiichcztonkdw;

Po drugie: zdecydowanie rozszerzyta si¢ ,,oferta" sekt. Obok
réznorodnych sekt chrzescijanskich pojawily si¢ bowiem w Europie
grupy opierajace swoje doktryny na odmiennych tradycjach religij-
nych i kulturowych, a takze parareligijny ruch New Age, ktéry pro-
buje laczy¢ zagadnienia religii z jezykiem i terminologia wspdlcze-
snej nauki;

Wreszcie po trzecie: zmienila si¢ postawa wobec sekt. Wewsp61t-
czesnej kulturze zaczeto je nie tylko niemal powszechnie akcepto-
wad, ale nawet uznawad za alternatywe dla Kosciota. Tym samym,
przestano dostrzegaé réznice miedzy liczaca dwa tysiace lat wspdl-
notareligijna, ksztaltujaca przez stulecia oblicze kultury europejskiej,
a majacymi kilka czy w najlepszym razie kilkadziesiat lat historii ru-
chami roszczacymi sobie w niezbyt przekonujacy sposéb prawo do
wytacznego posiadania i gloszenia nowej prawdy.

Zamierzam zatem przyjrzecsigdoktadniej zagadnieniu sekt, aby
nie tylko okresli¢ aktualny zasieg i okolicznos$ci rozwoju tego zjawi-
ska, ale takze wskazaé na konkretne zagrozenia i sposoby, za pomocg

ktérych mozna im przeciwdziataé.

1. Sekty we wspobtczesnej Europie

Globalny zasieg oraz ciagle zmiany nazw, strukturi form aktywnosci
poszczegolnych sekt religijnych to gtéwne czynniki, ktére utrudniaja ze-
branie doktadnych informacji na ich temat. Jest to zrozumiale, bowiem
imwickszy obszar oraz zakres badan, tym trudniej o aktualne i precyzyj-
ne dane. Dlatego dost¢pneizweryfikowane zbiorcze informacje o dzia-
talnosci sekt w Europie pochodzaw wigkszosci z latdziewig¢édziesiatych
ubieglego stulecia. I chociaz opublikowane raporty szybko si¢ dezaktu-

alizuja, to jednak daja dosy¢ dobry poglad na skale tego zjawiska.
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Opublikowanyw 1991 r. w L.'Osservatore Romano’ raportszacowat
liczbe czlonkow sekt dzialajacych w Europie na okoto 2 miliony. Réz-
nie natomiastokres$lanoliczbe tego typugrup. Orientacyjne dane m 6 -
wily o okolo 600 ruchach dzialajacych w Wielkiej Brytanii, z kolei
we Francji doliczono si¢ 116 grup i stowarzyszen oraz blisko 800
mniejszych wspodlnot, gromadzacych w sumie okolo 500 tysigcy czton-
kéw+. Bardzo dynamiczna byla w tym czasie ekspansja nowych ru-
chéw religijnych na wschéd Europy. Najlepiej Swiadczy o tym fakt,
ze na poczatku lat dziewigédziesiatych XX w. w Rosji doliczono si¢
ponad 1100 zagranicznych misji religijnych.

Na tym tle sytuacja w Polsce wyglada na pozdér nie najgorzej.
Wedtugdanych dostepnych na stronie internetowej MSWiA, w Pol-
sce® zarejestrowano oficjalnie 143 grupy religijne. Poniewaz jednak
wydano prawie 50 decyzji o odmowie wpisu do rejestru, zas niektore
z dzialajacych ruchéw nigdy si¢ o nig nie staraly, liczba sekt religij-
nych dziatajacych w Polsce jest z pewnoS$cigwigcksza. I cho¢ sato prze-
waznie grupy nieliczne (powyzej 1300 wyznawcé6w ma tylko 25 spo-
§rod nich), to jednak prowadza one coraz aktywniejsze dziatania dla
pozyskanianowych cztonkéw.

Rozwéj sekt ulatwia niedoskonaly i bardzo liberalny polski sys-
tem prawny. Ustawa o gwarancjach wolnos§ci sumienia i wyznanias
wymaga jedynie, aby wspolnota liczyta przynajmniej stu cztonkéw
i zlozyla deklaracje o wpis do Rejestru Koscioléw i Innych Zwiaz-
kéw Wyznaniowych. Jezeli deklaracja nie zawiera postanowien sprzecz-

nych z prawem, zwiazek zostaje zarejestrowany’.

» Por. Nadzjvyezfiny Konsystorz Kardynalow poswiecony zagrozeniom Zycia ludzfiego i proble-
matyce sekt, ,,L'Osservatore Romano" 7 (1991), s. 3-19.

* Takie dane zawieral raport Sekzy we Frangi, ktory deputowany Alain Vivien przygotowat
dla premiera Francji w 1993 roku (por. Bernard FiUaire, Sek#y, Katowice 1999, s. 13).

* Oprécz Kosciota Rzymskokatolickiego i 14 Koscioléw (zwigzkédw wyznaniowych)
dziatajacych na podstawie odrebnych przepiséw.

¢« Z dnia 17 maja 1989 r. Ustawa ta byta wielokrotnie nowelizowana. Najnowsze
zmiany pochodza z 30 sierpnia 2002 r.

7, W §wietle prawa, ko$ciot badz zwigzek wyznaniowy zalozyé moga réwniez oso-
by uprzednio karane oraz wykazujace réznorodne zaburzenia psychiczne. Powodu-
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Co wigcej, w Polsce sekty religijne nie maja obowiazku rejestro-
wania swojej dziatalno$ci. Jesli jednak sekta zdecyduje si¢ na taki krok,
to nabywajac osobowo$¢ prawna, wchodzi z pafistwem w relacje na
takich samych zasadach jak Kosciét katolicki (moze zatem domagac

si¢ takich samych praw).

2. Oficjalne dokumenty dotyczgace dziatalnosci sekt

Zjawisko sekt od dtuzszego czasu niepokoirzadyposzczegdlnych
panstw europejskich. Dlatego na zlecenia rzadowe w ciggu ostatnich
lat powstalo kilkanascie raportéw dotyczacych dzialalnos$ci sekt. Po-
niewazjednak opisujaone przewaznie sytuacje tego typu grup w po-
szczegdblnych krajachs, ogranicze si¢ do prezentacji raportu o bar-
dziej ogélnym charakterze. Takim oficjalnym dokumentem dotycza-
cym dziatalnos$ci nowych ruchéw religijnych byt przygotowany dla
Parlamentu Europejskiego Raport Komisji Richarda Cottrelle?. Raport
ten, zgodnie z zawarta na wstepie deklaracja autora, ,,sporzadzony
wimieniu Komisji Mtodziezy, Kultury, Wychowania, Informacji

i Sportu, dotyczy dzialalno$ci nowych ruchéw religijnych na terenie

pafistw Wspdlnoty Europejskiej". Zasadniczym powodem powsta-

je to, ze o wpis do rejestru starajq si¢ czesto osoby, ktérych dziatalno$é nosi zna-
miona oszustwa lub innych zachowan przestepczych, aby pod pretekstem dziatal-
noéci religijnej dokonywaé naduzy¢ finansowych badz innych - naruszajacych prze-
pisy prawa". Fragment raportu Biura Bezpieczeristwa Narodowego z 1995 r. (Roz-
dziat VII, Sekty i niektire Yon>iq"%ki uy™naniowe w Polsce).

¢« Taki charakter ma, miedzy innymi, Raport Guyarda - prawdopodobnie najbardziej
znany spo$réd opublikowanych w Europie dokumentéw dotyczacych sekt — opu-
blikowany 10 stycznia 1996 r. Przedstawiony przez Jacques'a Guyarda raport byt
wynikiem dziatalnos$ci powotanej przez francuski parlament komisji do spraw kul-
téw. Ten obszerny (prawie sto trzydziesci stron) dokument sktadal si¢ z trzech cze-
$ci. Dwie pierwsze podawaly kryteria pozwalajace uznad jakas$ grupe religijnag za
sekte oraz omawiaty 172 sekty dzialajace we Francji, trzecia zas wskazywata roz-
wigzania prawne majgce chronié¢ obywateli przed ich szkodliwa dzialalnos$cia.

» Raport Komisji Richarda Cottrella, Patlament Europejski, dokument 1-47,2 kwietnia 1984.
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nia raportu byla wzrastajaca liczba sekt i ruchéw religijnych, ktore
swoja dziatalnos$cia ,,godza w prawa obywatela i w prawa czlowieka
oraz wplywaja na pogorszenie spotecznej sytuacji tych, ktorzy ulegli
ichwplywom". Raport wymieniat z nazwy konkretne ruchy religijne
uznane za niebezpieczne, aponadto wskazywal przyktadyich szko-
dliwej dziatalnosci.

Gléwnym celem dokumentu byto wskazanie mozliwych do przy-
jeciaw spoleczenstwach demokratycznych metod ograniczenia dzia-
talnos$cisekt. Dlatego raport,,uznaje za konieczne, aby Rady kompe-
tentnych ministréw (.) w mozliwie najkrétszym terminie zorganizo-
waly wymiane informacji na temat problemoéw zwiazanych z dzialal-
nofcia niektérych nowych ruchéw religijnych". I chod, jak zapewnia
autor, ,,w zadnym razie nie jest naszym zamiarem zakazywanie czy
kontrolowanie wierzen religijnych ani ograniczanie wolno$ci sumie-
nia"", to jednak ,,kiedy jaki$ ruch okazuje si¢ dla spoteczenstwa szko-
dliwy czy grozny, jak to jest bezsprzecznie w przypadku Dzieci Bo-
zych, wladze powinny i musza natychmiast reagowaé, odwolujac si¢
do srodkéw prawnych, jakimi dysponuja"'.

Mimo tak powaznych ostrzezen i jednoznacznych zalecen prak-
tycznych, raport nie wywotatl jednak wickszego odzewu. W dalszym
ciggu sekty religijne prowadzily dzialalnosé bez nalezytej kontroli.
Co wigcej - wszelkie proby ograniczenia swobo6d dzialania konkret-
nych ruchéw (takze tych, wobec ktérych prowadzone byly procesy
sadowe) spotykaly si¢ z licznymi atakami i zarzutami. Wymownym
przyktadem moze byé dziatalnos¢ sekty znanej jako Kosciot Scjento-
logiczny (Church of Scientology). Mimo wielu proceséw zakofczo-
nych wyrokami skazujacymi, tylko w nielicznych padstwach powio-
dtly si¢ préby delegalizacji sekty. O trudnos$ciach, na jakie napoty-
katy tego typu préby, najlepiej $wiadcza konsekwencje przyjetego przez
wtladze Bawarii przepisu, zabraniajacego scjentologom zajmowania
v Raport Cottrella, punkt 3. 1.

" Tamze.
= Stalo si¢ tak, miedzy innymi, na Wegrzech w 1993 r.
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niektérych stanowisk panstwowych. Reakcja sekty byla nie tylko skarga
do najwazniejszych instytucji mi¢dzynarodowych (miedzy innymi
Komisji Praw Czlowieka ONZ), ale takze poréownanie tej sytuacji
z prze§ladowaniami Zydéw podczas 11 wojny §wiatowe;j.

Nieustajacy rozwéj dzialalnos$ci sekt spowodowal, ze 28 lutego
1996 r. Parlament Europejski wydat kolejny dokument poswi¢cony
tej problematyce - Rewolugie w spramwie ruchow ultowych w Europie™. 1 cho-
ciazpodtrzymal wnim stanowisko, ze przedmiotem jego zaintereso-
wania ,,nie jest prawdziwo$§¢ czy stusznosé wierzen"', to jednak do-
kument zwraca uwage na ,,niebezpiecznadziatalnosé pewnych orga-
nizacji powszechnie znanych jako «grupy kultowe»". W rezolucji
czytamy, miedzy innymi: ,,Dostrzegajac (.) fakt, ze ruchy te angazuja
si¢ w dziatalnos§é niedozwolona lub wrecz przestepcza (..), a do ta-
kich zalicza si¢: zngcanie si¢, wykorzystywanie seksualne, bezprawne
zatrzymanie, niewolnictwo, zache¢canie do dziatan agresywnych, pro-
pagowanie idei rasistowskiej, oszustwa podatkowe, nielegalny obrot
pieniedzmi, przemyt bronii narkotykéw, pogwalcenie prawa do pra-
cy, nielegalne praktyki medyczne itd. (.) - wzywa si¢ kraje czton-
kowskie do zagwarantowania skutecznej dziatalnosci wladzy sadow-
niczej, policji, wspotpracy mi¢dzynarodowych organdéw S$cigania, do
zaniechania wydawania automatycznych zezwolen i przyznawania sta-
tusu religijnego, zwtaszcza w tych przypadkach, gdzie rzekoma dzia-
talnos¢ religijna jest ostona procederu przestepczego .

Pomimo, ze dokument zawieral tak powazne zarzuty, podkresli¢
trzeba istotny fakt: o ile Raport Cottrella odnosil si¢ do dziatalno$ci

konkretnych grup religijnych', to rezolucja z 1996 roku nie wskazu-

By! to jednak dosy¢ ogélny (i liczacy zaledwie dwie strony) dokument. Doku-
ment zosta! opublikowany po polsku w: Tadeusz Doktér, Nowe ruchy religijne i para-
religijne w Polsce. Maly stownik, Warszawa 1999, s. 138-139. Podane w przypisach nu-
mery stron odnoszasi¢ do tego wydania.
 Por. Raport Cottretlap.1. 6.

v Rewolucia w sprawie ruchow kultowych w Eunropie, s. 138.
""Tamze, s. 139.

' Przede wszystkim Ko§ciota Zjednoczeniowego Sun Myung Moona, ale wspomi-
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je z nazwy zadnej sekty. Fakt ten wydaje si¢ §wiadczy¢ o tym, zew Eu-
ropie dazy si¢ przede wszystkim do wypracowania mozliwie ogélne-
go modelu postgpowania z grupami tego rodzaju. A zadanie to oka-
zuje si¢ w praktyce bardzo skomplikowane. Z jednej strony udowod-
nione bowiem zostato, ze dzialalno$¢ przynajmniej niektérych sekt
stanowi zagrozenie. W takiej sytuacji pojawia si¢ dylemat: czy uznaé
za nadrzedne prawo do wolno$ci sumienia i wyznania, czy tez zrezy-
gnowad z niego, aby ocali¢ mtodziez przed zgubnym wplywem groz-
nych ruchéw religijnych. Bezwarunkowa akceptacja prawa do wolno-
Scireligijnejuniemozliwiapodjecie skutecznych dzialan przeciw tym
ruchom religijnym, ktére, ze wzgledu na swoja szkodliwg dziatalnos¢,
zastuguja na miano sekt destrukcyjnych. Regulacje prawne gwaran-
tuja bowiem prawo do istnienia takze tego rodzaju ruchoéw religij-
nych, a ponadto daja kazdemu czlowiekowi mozliwos§é przynaleze-
nia do dowolnej sekty'. Brakuje zatem skutecznych narzedzi do wal-
ki z destrukcyjng dzialalnos$cia sekt. Fakt ten podkreslat, miedzy in-
nymi, poruszajacy apel francuskiego pisarza Rogera Ikora opubli-
kowany w 1981 r. Koriczyt si¢ on znamiennym stwierdzeniem: ,,Jes$li
polozenie kresu szkodliwej dziatalnos$ci sekt uznajemy za zgodne z do-
brem ogdtu, to poldézmy jej kres, nawet jesli przyjdzie w tym celu
pogwalci¢ zasade wolnosci=.

W oparciu o tre$¢ analizowanych dokumentéw i plynace z nich

wnioski, wydawaé by si¢ moglo, ze zagrozenia ze strony sekt sa znane

nal takze o kilku innych: Dzieci Boze, Scjentologia, Ruch Rajneeshai Mi¢dzynaro-
dowe Towarzystwo Swiadomosci Kryszny.

+,,Dotychczas Rada Europy nie dysponuje szczegdlnym instrumentarium praw-
nym na tym odcinku i obecnie dziatalnos¢ sekti nowych ruchoéw religijnych podle-
gaja jedynie postanowieniom o prawach podstawowych, w szczegdlnosci artykuto-
wi 9 Europejskiej Konwencji Praw Cztowieka o wolnogéci mysli, sumienia i wyzna-
nia oraz art. 11. o wolnosci stowarzyszania si¢" (Andrzej Komar, Dziatalnosé sekt
gagrogeniem bezpieczeristwa spolecznego, Warszawa 1998, mps, s. 89).

" Kierownika Centrum Dokumentacji, Edukacji i Dziatan Przeciwko Manipulacji
Umystowej (CCMM).

1 Podaje¢ za: Jean Vernette, Seksy, s. 134.
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i zdiagnozowane. Rzeczywistos$¢ jest jednak inna. Raporty wspomi-
naja bowiem w zasadzie o dziatalnos$ci jednej (i to stosunkowo nie-
licznej) kategorii sekt, jaka sa sekty destrukcyjne. W ten sposéb okre-
slane sagrupy podwazajace istniejacy porzadek spoleczny badz praw-
ny. Cechg charakterystyczna tych grup jest postugiwanie si¢ réznymi
technikami psychomanipulacji w celu uzyskania kontroli nad §wiado-
moscia swoich czlonkéw. Doktryna jest zatem w tego typu sektach
traktowana instrumentalnie (pelni funkcje¢ narzedzia stuzacego ma-
nipulacji). Do kategorii tej zalicza si¢, miedzy innymi, Scjentologie
oraz Kosciol Zjednoczeniowy Moonaz'.

Tymeczasem, zrédlem zagrozen moga by¢ takze sekty innego ro-
dzaju. Aby okresli¢, na czym zagrozenia te polegaja, nalezy dokonad
analizy ich doktryn, wskazujac wystepujace w nich elementy, stano-

wigce potencjalne niebezpieczenistwo.
3. Gt6wne zagrozenia ze strony sekt

Dziatalnos$¢ sekt oceniana jest w bardzo odmienny sposéb. Kon-
trowersje budzi zwtaszcza kwestia oddziatywania sekt na swoich czlon-
kéw, a takze na ich rodziny i bliskich. Odmiennie oceniana jest rOw-
niez rola, jaka grupy tego typu odgrywajaw spolteczenstwie. Wskazuje
si¢ zarowno zjawiska, ktore pozwalajg uznaé pewne aspekty dziatalno-
$ci nowych ruchow religijnych za korzystne dla zbiorowosci, w ktérych

funkcjonuja, jak tez takie, ktore sa podstawa do formutowania nega-

» Zwykle rozréznienia miedzy sektami destrukcyjnymi, a innymi ruchami religij-
nymi dokonuje si¢ na podstawie analizy celéw, zasad dziatania i struktur organiza-
cyjnych tych grup. ,,Szczegdtowa analiza materialéw Zréodtowych, dokumentéw urze-
dowych, spisanych relacji aktualnych i bytych czlonkéw sekt pozwolita wyciagnaé
nastepujace wnioski: grupv te posiadaja silnie rozwinieta strukture wladzy, dekla-
ruja cele, ktére w znacznym stopniu odbiegaja od celéw realizowanych, ukrywaja
faktyczne normy regulujace w sposob istotny zycie uczestnikow grupy” (podaje za:
Migdzyresortowy Zesp6t do Spraw Nowych Ruchéw Religijnych | Krzysztof Wik-
tor i Grzegorz Mikrut|, Raport o niektirych jawiskach wiqzanych 3"Zlolalnoscia sekt
w Polsce, Warszawa 2000, s. 30).
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tywnych opinii na ten temat. Mimo rozbieznosci stanowisk, coraz cze-
$ciej podkresla si¢ jednak, ze zauwazalnym skutkiem dziatalnosci grup
tego typu jest ograniczenie wolnosci nalezacych do nich osoéb.
Trudnosci z jednoznaczng ocena tego zjawiska wynikajg z faktu,
ze problematyke sektanalizujg przede wszystkim naukiszczegblowe,
a zatem ujmujgce tylko wybrane (nie zawsze najistotniejsze) aspekty
tego zjawiska. Tymczasem doswiadczenia wspdlczesnej religiologii
pokazuja Zze socjologia oraz inne nauki tego typu nie dysponuja od-
powiednimi narzedziami badawczymi dla wyjasnienia zlozonego fe-
nomenu, jakim jest religia. Okazuje si¢, ze narz¢dzia te nie sg wystar-
czajace takze dla wyjasnienia zjawiska sekt. Socjologia opiera si¢ bo-
wiem na zaloZeniu, ze zbiorowosci religijne sa tworem wylacznie ludz-
kim, skutkiem dzialalno$ci oséb posiadajacych charyzmat (rozumia-
ny jako zdolno$§¢ narzucenia innym gtoszonych przez siebie idei).
Natomiast rozwazania dotyczace tego, czy idee religijne pochodza
jedynie od ludzi, czy tez moze sa objawione przez jakas wyzszaistote
(Boga), przez socjologéw nie mogaby¢ podjete. Odnoszasi¢ bowiem
do rzeczywistos$ci, ktora wymyka si¢ narz¢dziom badawczym stoso-

wanym przez przedstawicieli tej dyscypliny=.

Krytycznganalize doktryn sekt podejmuja przede wszystkim teo-
logowie. Uwazaja oni, ze socjologiczna interpretacja tego zjawiska
jestniewystarczajaca, gdyz wspolnota religijna jest przede wszystkim
rzeczywisto$cig aksjologiczno-etyczna, a dopiero wtérnie socjolo-
giczna> . Wskazuja, ze przyczyna popularnosci nowych ruchéw reli-

gijnych jestzwlaszczaniewiedza (anieckiedy nawet zupetnaignoran-

» Warto przytoczyé znamienng opini¢ wrazona przez znanych wspétczesnych so-
cjologdéw religii, Rodneya Starka i Williama Bainbridge'a: ,,Chociaz nie znajdujemy
zadnego powodu, aby sugerowac, ze rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona nie ist-
nieje, nie mamy tez potrzeby, aby postulowac w naszej teorii istnienie Swiata
nadprzyrodzonego. (...) Co wigcej, kiedy porownujemy rézne religie, doszu-
kujac si¢ ludzkich przyczyn wystepujacych miedzy nimi réznic, zaktadamy
co najmniej, ze Zadna z nich nie zawiera prawdy objawionej" (Teoria religii, Kra-
kow 2000, s. 38).

2 Por. Robert Plich, Etyezny punkt widgenia, ,,\ drodze" nr 5,2001, s. 90.
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cja) ludzi w kwestiach wiary. Dla potwierdzenia slusznosci tego po-
gladu przytoczyé mozna wypowiedz byltego czlonka jednego z ru-
choéw religijnych: ,,Jesli nie odebrates religijnego wychowania, twoj
problem polega na tym, Ze nie masz si¢ na czym oprzeé —nie mialem
zadnego dos$wiadczenia teologicznego, zadnego gruntownego do-
Swiadczenia, przez ktére mégtbym oceniaé".

Zdaniem teologéw, wspdlczesne sekty religijne nie oferuja no-
wych idei i wartosci. Ich doktryny stanowia w zasadzie powtérzenie
btednych nauk, ktére wystepowaly w réznych historycznych sektach
wyrostych na bazie chrzescijanistwa. Poglady tych ruchéw zostaly juz
wczedniej odrzucone przez Kosciél, ktéry uznal je za konsekwencje
niewladciwejinterpretacji objawienia. Dlatego teologowie nie widza
powodu, aby powtarzac¢ polemike z twierdzeniami, ktére od dawnych
herezji r6zni jedynie to, ze sa formulowane bardziej wspdlczesnym
jezykiem. Wskazuja ponadto, ze popularne obecnie okre$lanie sekt
nazwa ,,nowe ruchy religijne" jest nieporozumieniem. Wprowadza
bowiem ludzi poszukujacych idei religijnych w btad, gdyz sugeruje,
ze ich doktryny zawierajq jaka$ nowa nauke¢ i proponuja nowa, kon-
kurencyjnawobec religii prawde. Swiadomo$é, ze nowo$é gloszonych
przez nie doktryn jest tylko pozorna, pozwala teologom stwierdzié,
ze w ,supermarkecie réznych idei doktryny sekt i nowych ruchéw
religijnych sa ofertami o znacznie obnizonej jako$ci">.

Szkodliwo§¢ sekt wynika, zdaniem teologdw, przede wszystkim
z faktu, ze ich doktryna stwarza pozdér nowej nauki, ktéra dzigki od-
wotaniu si¢ do Biblii (badz innych tekstéow objawionych) zyskuje wia-
rygodnosé. Powoduje to, ze przez ludzi (ktérych wiedza teologiczna
jest zwykle niewystarczajaca) sgone uznawane za réwnie skuteczng
droge do zbawienia, jak religia. Tymczasem samo oparcie si¢ na Biblii
nie jest gwarancjq prawdziwos$ci pogladow. Juz bowiem zyjacy w 11

wieku Ireneusz z Lyonu pokazywat, na czym polegaistotabtednego

>+ Cytat za: Eileen Barker, Nowe ruchy religijne, s. 211.
> Bogdan Ferdek, Sekzy i nowe ruchy religijne, Wroclaw 1998, s. 195.
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postugiwania si¢ Pismem $§w. Jest to tak, ,,jak gdyby ktos§ z picknego
obrazu kréla, utozonego przez artyste z bezcennych kamieni, zde-
komponowat ludzka postaé monarchy przez uzycie tych samych ka-
myczkéw dla utozenia figury psa lub lisa, a przy tym - wskazujac na
tozsamos$c¢ tworzywa — obstawalby przy twierdzeniu, ze w gruncie

rzeczy jest to przeciez pigkny obraz kréla'=e.

4. Nietolerancja czy prewencja

Istnienie zasadniczych réznic w ocenie skutkéw dziatalnosci sekt
religijnych sktania do postawienia pytania, czy uznanie doktryn nie-
ktorych sektza zagrozenie dla kultury europejskiej to—wedtugsfor-
mulowania Jeana Vernette - ,,uzasadniona prewencja czy krzywdza-
ca nietolerancja"=?

Abywe wlasciwy sposéb rozstrzygnaé ten problem, trzeba przede
wszystkim u§wiadomié sobie, ze sposéb funkcjonowanianiektérych
sekt religijnych prowadzi¢ moze do realnych zagrozen. I fakt, ze licz-
ba czlonkoéw tego typu ruchéw jest stosunkowo niewielka nie zmniej-
sza w zaden spos6b obaw wywolanych ich dziatalno$cia. Vernette
pisze: ,,w przekonaniu obywateli pafistw zachodnich, borykajacych
si¢ z problemem mi¢dzynarodowego terroryzmu, aktywna mniejszos$¢
— «aktywisci», moga by¢ rownie niebezpieczni, jak stojaca na granicy,
gotowa do ataku armia konwencjonalna. Sa oni bowiem obecni na
terytorium krajuizwracajasie przede wszystkim domtodziezy, ktéra
czasami udaje im si¢ zauroczycéipozyskad"=:.

Jednak negatywne opinie o dzialalnosci sekt religijnych spotykaja
si¢ z zarzutami podnoszonymi przez wiele srodowisk. Obroficy sekt
w swoich wypowiedziach chetnie postuguja si¢ mocnymi sformuto-

waniami. ,,Niektérzy widza w tej postawie rasistowski odruch nieak-

=o Ireneusz z Lyonu, Advenus baereses, cz.1.,1, 15 (podaje¢ za: Bogdan Ferdek, Sekzy
7 nowe ruchy religijne, s. 194).

7 Por. Jean Vernette, Sekzy, s. 136.

= Tamze.
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ceptowania odmienno$ci. Inni przypominaja, ze kazda spolecznos$¢
potrzebuje kozla ofiarnego, naktérego wniespokojnych czasach zrzu-
ca odpowiedzialno§¢ za cale zlo: wczoraj byli to Zydzi i czarownice,
wspotrzady syjonistéw i masondéw; przy obecnym «kryzysie» wska-
zuje si¢ naimigrantéwisekty">.

Tymczasem nie ulegawatpliwos$ci,zedziatalnosésektwywoluje
liczne problemy. Jako gtéwna przyczyne takiej sytuacji wskazuje si¢
fakt, ze ,,niektore rzeczywiscie postugiwatly si¢ metodami duchowe-
go szalbierstwa, inne naduzywaly szyldu religii, by ukry¢ swe wladcze
i finansowe aspiracje. Wiele z nich przyczynito si¢ do rozpadu ro-
dzin, wywolujac u rodzicéw poczucie kleski, ktére dodatkowo nakta-
dalo si¢ jeszcze na b6l rozstania. Wplyw, jaki grupy te — trudne do
skontrolowania i zagrazajace porzadkowi publicznemu — wywieraly
nazdolnainteligentngamlodziez, bardzo szybko odebrany zostal przez
spoteczenstwo jako naduzycie" . Dlatego tez uznaje si¢ dziatalnos¢
sporej czes$ci sekt za powazne zagrozenie. Doktryny sekt zawieraja
bowiem liczne potprawdy badz klamstwa. Typowe metody manipu-
lacji faktamiwykorzystywane przez sekty, toutozsamianieterminéw
pochodzacych z réznych tradycji religijnych (takich jak, np.: mitos¢,
prawda, o§wiecenie, §wiatlo§¢). Mistyczne do§wiadczenia czesto sta-
wia si¢ na réwni z narkotycznym transem badz hipnoza, a mitolo-
giczne opowiesci gloszone przez ruchy poréwnuje si¢ do ksiag obja-
wionych wielkich religii. Ponadto, przywédcy sektwymagaja dla sie-
bie szacunku réwnego temu, jakiego doznaja zalozyciele uniwersali-
stycznych religii, wielcy mistrzowie duchowi, bohaterowie biblijni czy
$wicci. Zastrzezenia wywoluje takze fakt, ze sekty werbuja cztonkow
metodami budzacymi istotne watpliwosci etyczne. Uzywaja miedzy
innymi, nieprawdziwych obietnic, odwotujasi¢ do pseudonaukowych

teoriii falszywych autorytetéw" , prezentujasi¢ jako grupy dobroczynne,

» Tamze.
"Tamze, s. 140.

Takie zarzuty stawia si¢ zwlaszcza wobec Kosciota Scjentologicznego, a takze
ruchu Medytacji Transcendentalnej (TM).
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terapeutyczne badz naukowe, podkreslaja tez swoje rzekome zwiazki

z chrze$cijanstwem. Znane sq przypadki zastraszania (Kosciét Scjen-

tologiczny), a takze postugiwania si¢ metoda flirtu mitosnegor.
Przedstawione zarzuty sanatyle powazne, ze zapytac trzeba o przy-

czyny niemal powszechnej akceptacji sekt we wspolczesnej kulturze.

5. Przyczyny akceptacji dziatalnos$ci sekt religijnych

Pomimo wielu krytycznych opinii dotyczacych dziatalnos$ci sekt,
wspo6lczes$ni autorzy piszacy na ten temat wskazuja przede wszyst-
kim pozytywne efekty przynaleznos$ci do sekt. Podkreslaja, ze ruchy
takie cieszg si¢ zainteresowaniem, poniewaz stanowig oparcie dla wielu
zagubionych i niemogacych dostosowa¢ si¢ do wymagan wspdlcze-
snego zycia ludzi. Takim osobom nowe ruchy religijne przywracaja
nadziejg, a otaczajac ich gronem przyjaznych i zyczliwych ludzi, za-
pewniaja ponadto poczucie bezpieczenstwa. Niekiedy twierdzi si¢
nawet, ze zdecydowana wickszo$¢ tych, ktorzy mieli do czynienia z no-
wymi ruchami religijnymi, nie doznalo z tego powodu zadnych szkéd.
Oczywiscie, trudno zanegowad fakty. Sa bowiem osoby, ktére w wy-
niku kontaktu z nowym ruchem religijnym poniosty straty psychicz-
ne, fizyczne badz finansowe. Wskazuje si¢ jednak, ze w wigkszosci
wypadkow trudno w sposéb jednoznaczny wykazad, ze szkody te byly
bezposrednim skutkiem przynaleznos$ci do danego ruchu. Badacze
krytycznie odnosza si¢ zwlaszcza do twierdzen o szkodliwosci psy-
chicznej praktyk, w ktérych biorg udziat cztonkowie grup religijnych.
Podkreslaja, ze wigkszo$¢ z nich przechodzila réznego rodzaju zala-
mania nerwowe przed wstapieniem do ruchu.

Charakterystyczne dla wspélczesnej nauki stanowisko reprezen-
tuje socjolog Bryan Wilson. W swojej pracy Relgiom Sectt* stwierdza:
»oekty proponuja swym adeptom caly wachlarz przeréznych zajed;
» David Berg, przywédca ruchu Rodzina Mitosci, zalecal ten sposéb okazywania

»miltosci bozej" potrzebujacym.
» London-New York 1970.
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niekiedy, ze spotecznego punktuwidzenia, odgrywajaonerole czyn-
nikéw tworczych. Opinia publiczna styszy o nich na ogoél przy okazji
dziwacznych incydentéw lub ekstrawaganckich manifestacji wiary. (..
Zbyt rzadko natomiast przyznajemy, ze sekty czasem réwniez poma-
gaja ludziom przystosowac si¢ do zycia w spolecznosdci, Ze przywra-
caja nadzieje¢, oferujq braterstwo i bezpieczenstwo, podczas gdy za-
deninny organizm nie moze si¢ tym poszczyci¢. W najlepszych swych
poczynaniach sekty byly czynnikiem ocalenia jednostki oraz integra-
cji spotecznej. I chociaz prawdajest, Ze najbardziej godny potepienia
aspektich dziatalnoS$ci prowadzi do fanatyzmu, do naduzy¢, a nawet
do autodestrukcji, chociaz w opinii ogélu opieraja si¢ one na blednej
hipotezie oraz upowszechniajaniebezpieczne teorieiidealy, to nieda
si¢ przeciez zaprzeczyd, ze te same bledy mozna odnalez¢ w historii
wszystkich religii na pewnym etapie ich rozwoju'.

Prébujac zrozumied takie stanowisko, nalezy uwzglednié fakt, ze
jego podstawe stanowi relatywizm historyczno-kulturowy. Zgodnie
z opinig Eileen Barker»: ,,Zaréwno historia jak i antropologia poka-
zujq jasno, ze to, co pewna grupa ludzi uznaje za «naturalne» i «wta-
§ciwe»,inna postrzega¢ moze jako dziwaczne, zwariowane «nienatu-
ralne»,«niewtasciwe» czy niebezpieczne'». Takie zatozenie pozwala
bagatelizowac opinie o szkodliwos$ci sekt religijnych, a nawet twier-
dzié¢, ze zachodzace w nich zjawiska sa wylacznie odwzorowaniem
tego, co dzieje si¢ w spoleczenstwie: ,,Nic nie wskazuje na to (...), aby
nowe ruchy religijne mialy wywierac patogeniczny wplyw na swoich
czlonkéw. (.) Wigkszos§¢ cztonkéw nowych ruchow religijnych (..
nie jest ani blizsza, ani dalsza od doskonalos$ci anizeli reszta spote-
czenstwa - cho¢ nieco latwiej spotka¢ wéréd nich zaréwno lajdakéw,

jak i $wietych".

» Cytat za: Jean Vernette, Seksy, Warszawa 1998, s. 131-132.

= Barker — profesor socjologii religii London School of Economics — uwazana jest
przezwspotczesnychsocjologdw religii za jeden z autorytetéw w dziedzinie sekt.
* Eileen Barker, Nowe ruchy religzjne, s. 80.

7 Tamze, s. 49.
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Aby doktadniej wyjasnié przyczyny akceptacji sekt, nalezy sobie
uzmystowié, Ze zyjemy w spoleczenistwie, w ktérym ,,postuszefistwo
wzorom niezbednym dla utrzymania fadu osiaga si¢ za pomoca pokus,
a nie przemocy; za pomoca zniewolenia mi¢kkiego, maskujacego si¢
jakowolnos§éwyboru. (.) Osiadlo$¢, zadomowienie, jednostajny tryb
zycia, ciagtos$é celéw wraz z ograniczonos$cia potrzeb, jakie trwale cele
wyznaczaja, sazatem, z punktu widzenia takiego uktadu, zgubne".

Taki sposéb postrzegania §wiata determinuje takZze wspodlczesne
postawy dotyczace kwestii wiary i zycia duchowego. Ksztalttuja si¢
one réwniez pod wplywem faktu, ze w dziedzing Zycia duchowego
dotarto (w co trudno w pierwszej chwili uwierzy¢) prawo popytui po-
dazy. Konsumpcyjny model Zycia nie pozostaje bez wplywu na cel
sprawowania praktyk religijnych. Dla wielu ludzi zasadniczym ich ele-
mentem przestalo byéwyrazanie wiary. Staty si¢ one natomiast jesz-
cze jednym zrédlem doswiadczen uprzyjemniajacych i wzbogacaja-
cych ludzkie zycie: ,,Kultura konsumpcyjna nadaje priorytet wartos$ci
przezywania—nowego i przyjemnego —i to dotyczy takze religii. Dla-
tego ludzie bedamowid, ze to nie ma znaczenia, czy wierzy si¢ w Bo-
ga, wazne jest to, czy doSwiadcza si¢ wewnetrznego spokoju. Kryte-
rium stanowi jako§é do$wiadczenia, a nie prawdziwos$¢ doktryny"».

Okreslony w ten sposob cel podejmowania praktyk religijnych
ksztaltujepostawewspolczesnychludziwobec sekt. Postrzegane sa
one bowiem coraz czegsciej jako Zrédto inspiracji - maja dostarczyé
nowych technik duchowych wywotujacych przyjemne przezyciai do-
znania. Pragmatyczny charakter takiej postawy powoduje jednak, zZe
pozytywne opinie na temat sekt nie sa zazwyczaj przekonywajaco
uzasadnione. Gdy, na przyklad, Institute for the Study of American
Religious we wnioskach zawartych w swoim raporcie uspokaja, ze nie
nalezy obawia¢ si¢ dziatalnos$ci sekt, gdyz ,,wi¢ckszos$¢ grup objetych

programem badawczymprzypominatapodwielomawzgledami

Zygmunt Baumann, Diwa sgfice o moralnosci pornomwoczgysnes, Warszawa 1994, s. 27.
Madelaine Bunting, Duchowy supermaret (cytat za: ,Forum" 6 (1997), s. 22).
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znane i bardziej zakorzenione wspdélnoty koscielne gtéwnego nurtu

religijnego"+", pojawia si¢ watpliwos§é, czy jest to wla§ciwy argument.

Wszak wigkszos$¢ przestepcédw takze pod wicloma wzgledami przypo-
mina przeci¢tnych obywateli. Za$ czytajac (na przyklad) opinie, ze ,,wiele
0sOb zapewnia, ze kontakt z nowymi ruchamireligijnymiokazat si¢ dla
nich korzystny"+', nalezy zadaé pytanie, czy zapewnienia takie mozna
uznad zaargument o wystarczajaco naukowym charakterze.

Jak zatem widaé¢, we wspolczesnej kulturze europejskiej popular-
no$¢ zyskuje specyficznie rozumiany pluralizm religijny. Jego specyfi-
ka polega na stawianiu na rowni (anawetnanieodréznianiu) wielkich
religii i nowych ruchéw religijnych®. Zwolennicy takiego stanowiska
neguja powszechny charakter prawdy i na tej podstawie sprzeciwiaja
si¢ probom jakiejkolwick krytycznej refleksji nad doktryna i dziatal-
nos$cianowych ruchéw religijnych, uznajac takie refleksje za ograni-
czenie (lub w najlepszym przypadku zagrozenie) wolnosci religijnej».

Aby wykazaé konsekwencje takiej postawy, nalezy odwotaé si¢ do

o Cytat za: Eileen Barker, Nowe ruchy religijne, Krakéw 1997, s. 95 [podkreslenie
moje - RP].

« Tamze, s. 213.

= Wystarczy przypomnie¢ oficjalna formute ,,Koscioly i zwiazki wyznaniowe".
»Zwolennik takiej postaw)-, James Richardson, pisze: ,,Spoleczenistwa zachodnio-
europejskie sa juz od pewnego czasu pluralistyczne i tendencja ta rozwija sig, nawet
jesli niektérzy europejscy przywddcey nie chea przyjaé tego do wiadomosci. Naj-
wigksze batalie rozgorzaly wokét «nowych religii», nazywanych czasem lekce-
wazgco «kultami» lub «sektami» oraz wokot starszych mniejszo$ci religij-
nych w rodzaju Swiadkéw Jehowy [podkreslenie moje - RP]. Surowe restrykcje,
jakie w niektorych krajach zachodnioeuropejskich zastosowano wobec mniejszosci
religijnych i nowych wierzen, wywolaty w kilku przypadkach - choéby Niemiec
i Francji— miedzynarodowe komentarze i wyrazy oburzenia. Wypadki te wykorzy-
stane zostaly, niestety, przez niektére byte kraje komunistyczne dla usprawiedliwie-
nia dziatan podejmowanych w celu ograniczenia religijnej konkurencjii préb przy-
wrocenia Kosciolom zajmujacym wezesniej dominujaca pozycje nawet jezeli nie
oficjalnej, to na pewno faktycznej roli Kosciotéw padstwowych" (Prawo. Kontrola
spoteczna a nowe religie, w: Socjologia religii. Antologia tekstow, red. W Piwowarski, Kra-
kéw 1998, s. 260).
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filozofii. O przydatnos$ci filozofii klasycznej do wyjasniania proble-
matyki nowych ruchoéw religijnych decyduje przede wszystkim fakt,
ze - w poréwnaniu z innymi nurtami wspotczesnej filozofii — kla-
syczna metafizyka i antropologia filozoficzna najpelniej uwzgledniaja
réznorodneaspektyrzeczywistosci, co pozwalaimnaprezentacje ca-

tosciowej wizji cztowieka i Boga - bytow tworzacych relacje religijna.

6. Potrzeba filozoficznej analizy doktryn sekt

Filozoficzna analiza doktryn nowych ruchéw religijnych obejmo-
waé powinna dwa podstawowe elementy:

1. odtworzenie najwazniejszych pogladéow dotyczacych czlo-
wieka, Boga i faczacej ich relacji religijne;j;

2. wskazanie metafizycznych zatozen, ktére implikuja anali-
zowane doktryny oraz konfrontacja tych zalozen z osobowa wizja
Bogaicztowieka.

Analiza taka nie moze by¢ jednak traktowana jako préba filozo-
ficznej weryfikacji prawdziwosci doktryn poszczegdlnych ruchéw
religijnych. Jak bowiem poucza historia filozofii, tego rodzaju proby
kornicza si¢ niepowodzeniem. Filozofia klasyczna stanowié¢ natomiast
moze ,konieczne, choé¢ niewystarczajace" narzedzie weryfikujace aspi-
racje doktryn nowych ruchéw religijnych do prawdziwosci. Chociaz
bowiem nie potrafi jednoznacznie wykazaé prawdziwosci konkretnej
religii, to jednak ukazuje, ze poszczegodlne doktryny religijne nie maja
tej samej wartos§ci*. Analiza filozoficzna wskazuje, ze w doktrynach
znacznej czesci sekt religijnych cztowieka i Boga nie traktuje si¢ w spo-
s6b osobowy. A przeciez tylko osobowy charakter obydwu cztonéw
relacji religijnej umozliwia transcendencje¢, a w efekcie prowadzi wie-
rzacego czlowieka do duchowego rozwoju. Niespelnienie tego wa-
runku nie pozwala zatem traktowac sekt w ten sam sposéb, w jaki

traktuje si¢ religie.

+ Por. Zofia Zdybicka, Czlowiek i religia, s. 148.
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Filozofia pozwala zatem sformutowac wmiare czytelne kryteria
oceny sekt. Oceniajac ,,warto$¢" doktryn poszczegdlnych grup reli-
gijnych, bada zawarte w nich koncepcje rzeczywistosci (przede wszyst-
kim cztowieka i Boga). Nast¢pnie dokonuje konfrontacji doktryn
nowych ruchéw religijnych z koncepcja osoby wypracowana przez
klasyczna metafizyke. Zestawienie to odbywa si¢ za pomoca argu-
mentéw S$cisle racjonalnych. Jest to mozliwe, gdyz koncepcja ta zo-
stala wyczerpujaco przedstawiona w filozofii §w. Tomasza z Akwinu,
autora $cistego (i skrupulatnie przestrzeganego) rozréznienia miedzy
filozofia — dziedzina wiedzy a teologia— dziedzina wiary. Na tej pod-
stawie formulowaé mozna konkretne wnioski.

Dopiero tego typu analiza pozwoli unaocznié¢ szkodliwos§é dok-
tryn wielu sekt religijnych. Jesli z niej zrezygnujemy — pozostawiajac
badanie problematyki sekt przedstawicielom nauk szczegétowych—
nadal bedziemy czytaé passusy o Kosciele katolickim ,,zwalczajacym
w sposob dosé¢ zdecydowany konkurencje religijna"®, i diagnozy,
zgodnie z ktérymi ,,tak radykalne stanowisko Kos$ciota badacze reli-
gijnosci wiaza z kryzysem w Kosciele katolickim, generujacym wzor-
ce agresywnego prozelityzmu, tesknota Kosciola za uprzywilejowana
pozycja, jaka zajmowal w okresiec miedzywojennym, badZ nadmier-
nymi mechanizmami obronnymi, wyksztatlconymi w nim w okresie
komunizmu"+. Autorzy formulujacy takie twierdzenia pomijaja bo-
wiem calkowicie analizy doktryn tego typu ruchéw. Tymeczasem, dla
uzyskania petnego obrazu zjawiska sekt, niezbedne jest dopelnienie
informacji dostarczanych przez nauki szczegétowe tego typu analiza.
Dlatego trudno uznaé za poprawne filozoficzne (a zatem przekra-
czajace zakres ich kompetencji) konstatacje socjologéw, zgodnie z kto-
rymi: ,,W premodernistycznych sytuacjach istnial §wiat religijnych
pewnosdci, czasami zaklécany przez heretyckie dewiacje. (..) Dla czlo-

wieka modernistycznego herezja staje si¢ zwykle koniecznos$cia. (.

Marta Zimniak-Halajko, Rajoswoejony. Antropologia nowych ruchow religignych, Gdanisk
2003, s. 8.
+ Tamze.
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Aktualnie, zupetnie nieoczekiwanie, herezja nie jest skierowana prze-
ciw jasnemu zapleczu autorytatywnej tradycji. Zaplecze to stalo sig
niejasne albow ogdle znikneto" . Sekty nie sa bowiem — tak jak sadza
cytowani autorzy - kolejnym etapem rozwoju religii, lecz co najwyzej
jej nieudolnymi kopiami. I wladnie dlatego, ze tudza ludzi pozorami

prawdy, stanowiarealne zagrozenie.

Sects as a menace to the European culture

Sects has significantly increased their number and activity in Europe
recently. Also their status has changed itself. A specifically understood reli-
gious pluralism begins to dominate there, that consists in omitting any dif-
ference between Church and sect. Such a doctrine was widespread basically
because the contemporary sciences (sociology or psychology especially),
examining religious sects, resign to analyze doctrines of such movements.
As the main reason of identifying Church and sect is a fact that the repre-
sentatives of particular sciences about the religion keep omitting any criti-
cal reflection on sect's doctrine, to demonstrate the difference between them
there is a necessity to refer ro the philosophy. The philosophical analysis of
the sect's doctrine allows to indicate their metaphysical implications. In that
way it becomes a quite effective instrument to verify any aspirations of the
sects to a truthfulness. It also allows to state that no sect is a necessary
stage of the religion's development, but its unsuccessful copy at most.

v Peter Berger, Modernizacia jako uniwenalizacia herezji, w: Religia w %ycin codziennym,
red. H. Grzymaia-Moszczynska, t. 1, Krakéw 1990, s. 28.












Czlowiek w kulturze 16

Pawet Tarasiewicz

Korelacja prawdy i wolnosci w ujeciu
Karola Wojtytly"

Zycie typowo ludzkie jest nierozerwalnie zwigzane z wolnoscia.
,» Wolnosci” w prowadzeniu badan domagaja si¢ naukowcy, o ,,wolnos¢”
polityczna walcza wybijajace si¢ na niepodleglo$¢ narody, o ,,wolnos¢”
w sztuce apeluja artysci, nie méwiac juz o ,,wolnosci” religijnej, o kté-
rej czytamy w niejednej konstytucji. Wolno$¢ jawi sie jako konstytu-
tywny patametr osobowego zycia cztowicka, w kazdej dziedzinie ludz-
kiej kultury. Dlaczego? Przede wszystkim dlatego, iz wlasnie dzigki wol-
nosci, a wlasciwie wolnej decyzji, dopelnia si¢ transcendentny wymiar
kazdej osoby ludzkiej. Wolnos¢, uobecniona w akcie decyzji, dotyczy
bowiem zasadniczo podmiotu dzialajacego, a nie $wiata zewnetrznego
ijego elementéw. Znajduje to swoj wyraz w ksztalcie ludzkiej osobo-
woscl, poniewaz przyczynia si¢ do nieustannego formowania osobo-
wego oblicza w kazdym cztowieku'. Mozna zatem $miato powiedzied,
ze wolno$¢ jawi si¢ wprost jako niezbywalna cecha czlowieka.

Skoro tak, to wydawaé by si¢ moglo, iz fenomen ludzkiej wolno-
$ci jest oczywisty i nie powinien nastreczac zadnych trudnosci inter-

* Niniejszy artykut stanowi polska, uzupetniona wersje wyktadu pt. Freedonz or Truth?:
A Personalists Reply wygtoszonego w Chicago (USA), 16 X 2003. podczas 27" An-
nual International Conference of American Maritain Association, pod hastem: The
Humian Person and a Culture of Freedom.

! Zob. M. A. Krapiec, Ja—cztowiek, w: Dgzeta IX, RW KUL, Lublin 1991, s. 419—420.
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pretacyjnych. Tymczasem realia kulturowe tego nie potwierdzaja. Jak-
kolwiek oczywista pozostaje potrzeba zagospodarowania wolnosci,
to sposob jej realizacji urasta do rangi symbolu niekoriczacej sie dys-
kusji. Jako charakterystyczny dla sporu o wolnos¢, jawi si¢ filozoficz-
ny dwuglos wyrazajacy ambicje jej ostatecznego wyjasnienia. Z jed-
nej strony lokalizuja si¢ zwolennicy determinizmu, ktéry — zachowu-
jac specyfike mys$li Marksa, Nietzschego 1 Freuda jako tych, ktérzy
podporzadkowali wolnos¢ czlowieka trzem mocom: posiadania,
wladania 1 plciowos$ci — redukuja wszelkie przejawy ludzkiego dyna-
mizmu do réznie pojmowanych koniecznosci®. Z drugiej zas strony
znajduja si¢ mysliciele postmodernistyczni, ktoérzy — podazajac za
autorytetami typu Richarda Rorty’ego, tworcy sztandarowego dzis
motta: ,,Zatroszczmy si¢ 0 wolnos¢, a prawda zatroszczy si¢ sama
o siebie” — reprezentuja stanowisko indeterminizmu o rysie absolu-
tyzujacym wolno$é.

Na tle tej ambiwalenciji intelektualnej uwyraZnia si¢ potrzeba ta-
kiej analizy faktu wolnosci, ktéra docierajac do jej natury, rozstrzy-
gnetaby o jej stosunku do innych korelatéw kulturotwdérczych, takich
jak Bég, prawo, prawda, dobro, pigkno, zycie itd., stanowiacych o ja-
kosci zycia cztowieka®. Do ewidentnych przyktadéw wyjscia naprze-
ciw temu zadaniu naleza, miedzy innymi, liczne prace jednego z twor-
c6éw Lubelskiej Szkoty Filozofii Chrzescijanskiej — Karola Wojtyty,
dzi§ Ojca Swietego Jana Pawla II°. Z uwagi na standard dorobku na-

2 A. Szostek, Wolnosé jako samostanowienie. Karola Wojtyly koncepeja wolnosci, w: Wolnos¢
we wspolezesney kulturge. Matetiaty V swiatowego Kongresu Filozofii Chrzescijan-
skiej, KUL, Lublin 20-25 sierpnia 1996, RW KUL, Lublin 1997, s. 441.

3 T. Szkotut, Prawda i wolnosé — wspéotezesne konteksty, w: Prawdy o prawdzie, red. ]. De-
bowski, Lublin 1994, s. 97.

* Zob. M. Wolicki, Koncepgia wolnosii a postawa wobec $ycia w swietle encyklik Jana Paw-
ta I1, w: Wolnosé we wspdtegesnef kulturze, s. 324-3217.

3 Wojtyla Karol Jézef ur. 18 V 1920 w Wadowicach. Studia filologii polskiej od
1938 na Wydziale Filozoficznym UJ; 1945 asystent na Wydziale Teologicznym UJ;
1946 $wigcenia kapladskie; 1946-1948 studia na Angelicum w Rzymie; 1948 dok-
torat na UJ na podstawie rozprawy ,,Zagadnienie wiary w dzietach $w. Jana od Krzy-
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ukowego 1 pontyfikalnego, oscylujacego wokoél | kultury wolnosci”,
rezultaty jego prac stajg si¢ coraz wyrazniej punktem odniesienia wie-
lu rozwazan nad problematyka ludzkiej wolnosci. Korzystajac z ge-
niuszu obecnego papieza, niniejszy szkic podejmuje probe uwyraz-
nienia faktu wolnosci. Jego celem jest odpowiedz na pytanie: dlacze-
go wolnod¢ faczy sie z prawda? Wybdr drugiego korelatu zostat po-
dyktowany decydujaca o racjonalnym wymiarze natury ludzkiej funkcja
prawdy. Stad rozstrzygnigcia w dziedzinie racjonalnosci ludzkiej wol-
nosci stang si¢ wigzace dla zrozumienia samego czlowieka.

Do realizacji powzigtego zamiaru postuzy metafizyczna metoda
uniesprzeczniania wiedzy w aspekcie jej prawdziwosci i poprawno-
$ci, a wiec metoda poddawania poszczegélnych twierdzen probie spro-
wadzania ich do absurdu. Struktura catego wywodu sktada si¢ z trzech
czedci, ktére sytuuja prawde w kontekscie poszczegdlnych przyczyn
wolnosci. Pierwsza czes$é, zatytulowana ,,Czy wolnos$¢ taczy sie
z prawda?”, porusza kwesti¢ miejsca prawdy w koncepcji wolnosci
ujetej w aspekcie przyczyny sprawczej, wskazujac na koniecznosé ko-
egzystencji obu korelatéw w do$wiadczeniu. Czesé druga, ,,Na ile wol-
no$¢ taczy si¢ z prawdar”, odpowiada na pytanie o role prawdy w re-
alizacji wzorczej przyczyny wolnosci, ujawniajac funkcje motywacyjna
i regulujaca prawdy w tym procesie. Czg$¢ ostatnia, ,,Po co wolnosé
taczy sie z prawda?”, rozwigzuje problem celu wspomnianej koegzy-
stencji, wskazujac na ostateczny sens wolnosci, jaki znajduje ona osta-
tecznie w realizacji prawdy o cztowieku.

1. CZY WOLNOSC LACZY SIE Z PRAWDA? Istnieje wicle
wzorcow interpretacyjnych bytu ludzkiego, ktére taczy jednakowo

2a”; 1954 docent na Wydziale Teologicznym UJ; w tym samym roku rozpoczat
prace na Wydziale Filozofii Chrzedcijanskiej KUL; 1956 zastepca profesora w Ka-
tedrze Etyki; 1958 swigcenia biskupie; 1963 arcybiskupstwo metropolii krakow-
skiej; uczestnik prac Soboru Watykanskiego II; 1967 kardynalat; przewodniczacy
Komisji Episkopatu Polski ds. Nauki Katolickiej oraz Rady Naukowej Episkopatu
Polski. Gtéwne tematy pracy naukowej: tajemnica osoby ludzkiej — podstawy etyki,
istota mitosci oblubiericzej, antropologia, szczegdlna godnoé¢ osoby ludzkiej. Od
1978 papiez — Jan Pawet II. Autor wielu dokumentéw pontyfikalnych.
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wielka ambicja ostatecznego wyjasnienia fenomenu cztowieka. Jed-
nym z nich jest préba doprecyzowania koncepcji osoby ludzkiej na
drodze analizy jej czynu. Jednak ten szczegdlny przejaw dynamizmu
czlowieka nie jest samozrozumiaty. Odsyla najpierw do doswiadcze-
nia, a wigc miejsca, w ktérym jest dany nie tyle pojeciowo, co fak-
tycznie. Karol Wojtyta, charakteryzujac swoja prace pt. Osoba 7 czyn,
pisze: ,,Bedzie to mianowicie studium osoby poprzez czyn. Taka jest
bowiem natura korelacji tkwiacej w doswiadczeniu, w fakcie, ze czto-
wiek dziata, ze czyn stanowi szczegdlny moment ujawnienia osoby.
Pozwala nam najwlasciwiej wgladnaé w jej istote i najpelniej ja zro-
zumie¢. Doswiadczamy tego, ze cztowiek jest osoba, i jesteSmy o tym
przekonani, dlatego ze spelnia on czyny”®. Dopiero doswiadczenie
zorientowane na ludzki czyn stanowi Zzrédlo dla zrozumienia jego
sprawcy, w tym dla zrozumienia natury relacji wolnosci do prawdy’.

(a) Wolnos¢ w doswiadczeniu osoby. Na cato$¢ ludzkiego po-
znania sktadaja si¢ tresci zwiazane z jego przedmiotem, podmiotem
oraz relacja zachodzaca migdzy nimi. Innymi stowy, cztowiek — po-
znajac np. wlasny czyn — jest w stanie poznac réwniez siebie 1 swoj
zwiazek z tym czynem. Dlatego tez, przystepujac do poznawczej ana-
lizy czynu ludzkiego danego w do$wiadczeniu, mozna juz na wstepie
powiedzie¢ co$ o podmiocie tego poznania. Mozna mianowicie wy-
t6znié dwa typy aktywnosci zwigzanej z czlowiekiem. Karol Wojtyta
stwierdza: ,,Dwie struktury obiektywne: czfowiek dziata oraz (cos)
dzieje si¢ w cztowieku wyznaczaja dwa podstawowe kierunki dyna-
mizmu wlasciwego cztowiekowi”™. Powyzszy tekst wyraznie wskazuje
na dynamizm bytu ludzkiego nie tylko w momencie podmiotowym czy-
ny, lecz réwniez w jego momencie przedmiotowym. Na przyktad, pi-
szac niniejsze stowa, do§wiadczam nie tylko mojej czynnosci, polegaja-
cej na przenoszeniu mysli na papier, ale i pracy mojego intelektu, skon-

¢ K. Wojtyta, Osoba i czyn, w: tenze, Osoba i cxyn orag inne studia antropologiczne, TN
KUL, Lublin 1994, s. 59.

" Na temat K. Wojtyly rozumienia do§wiadczenia zob. tamze, s. 51-56.

8 Tamze, s. 111.
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centrowanego na podjetym temacie. Obok dynamizmu aktywnego trze-
ba wigc przyjac istnienie dynamizmu pasywnego. Dynamizm aktywny
charakteryzuje czlowieka jako §wiadomego i wolnego sprawce swego
czynu, jako ,,ja”’ dziatajace. Zas dynamizm pasywny stanowi cechg czto-
wieka jako przedmiotu i §wiadka doznan, jako ,,ja” doznajace.

Podazajac tropem tej dystynkcji, mozna zapytaé o kryterium wy-
rézniajace owe dwa kierunki ludzkiego dynamizmu. Autor Osoby 7 cgynu
odpowiada: ,,Wnikajac w fakty, stwierdzamy, ze o tej zasadniczej r6z-
nicy stanowi moment sprawczosci. Przez moment sprawczosci nale-
zy w tym wypadku rozumie¢ przezycie jestem sprawca. Przezycie
to odréznia dzialanie czlowieka od wszystkiego, co w nim i tylko sie
dzieje. Wyréznienie dynamizmu aktywnego ze wzgledu na moment
sprawczoéci dostarcza realnej podstawy dla konceptualizacji ludzkiej
wolnosci. Czlowiek nie jest wolny ani dlatego, e nie jest bezwolnym
realizatorem heteronomicznych zdeterminowan, czyli ze nie doznaje
obcego dzialania, ani nawet dlatego, ze doznaje wlasnego dzialania.
Jedynie sprawczos¢ dookresla relacje osoby ludzkiej wobec jej aktéw.
Czlowiek jest wiec wolny tylko dlatego, ze jest sprawca-realizatorem
autonomicznych decyzji.

Cztowiek-sprawca jest nie tylko immanentnie obecny w swoim
czynie jako wykonawca. Czlowiek-sprawca pozostaje réwniez trans-
cendentny wobec swego czynu, realizujac go w sobie wiasciwy spo-
séb, w sposéb osobowy'’. Osoba ludzka jest zotientowana na hory-
zontalne przekraczanie siebie, czyli na intencjonalne podazanie za
dobrem, a jednoczesnie odznacza si¢ wertykalnym przerastaniem sie-
bie, co wyraza si¢ w transcendencji wobec wybranego dobra. Innymi
stowy, cztowiek stanowi o sobie, moze zrealizowac swoj czyn, ale robic
tego nie musi. Wolno$¢ podaza za sprawczoscig autonomiczna. W tym
wyraza si¢ roznica migdzy dziataniem i doznaniem, a przez to réw-
niez migdzy ludzka wolnoscia i jej brakiem.

9 Tamze, s. 116.

10 Zob. A. Szostek, Osobowa struktura bytn ludzkiego w perspektywie doswiadezenia moral-
nosci K. Wotyty, ,,Zeszyty Naukowe KUL” 28 (1985) 3—4, s. 27-43.



172 Varia

Dotychczasowa analiza czynu ludzkiego doprowadza do trzech
wnioskéw. Po pierwsze, odstania osobowy wymiar bytu ludzkiego —
gdzie czyn, tam osoba. Po drugie, wskazuje na wolno$¢ jako istotna
wlasno$¢ cztowieka-osoby — gdzie osoba, tam wolnos¢. Wreszcie,
odstania istotny element osobowej wolnosci — gdzie wolnos¢, tam
sprawczosc.

(b) Wspotwystepowanie wolnosci i prawdy. Mowiac najogol-
niej, fakt wolnoscli, zlokalizowany na linii relacji osoby ludzkiej do jej
czynu, ujawnia si¢ poprzez sprawczo$¢. Ta ostatnia z kolei uwyraznia
si¢ poprzez specyficzng wlasciwos¢ cztowieka, zwana samostanowie-
niem. Ten osobotwoérezy czynnik stanowienia o sobie posiada status
centralnej whadzy duszy ludzkiej. Jego charakterystyke stanowia trzy
zasadnicze cechy: () to, iz realizuje si¢ poprzez akty woli, (2) to, iz nie
utozsamia si¢ z tymi aktami, (3) to, iz konstytuuje ludzka wolno$c¢.
Karol Wojtyta konstatuje: ,,Samostanowienie stanowi istote wolnosci
cztowieka. Nie ogranicza si¢ ona do wymiaru przypadiosciowego tyl-
ko, ale nalezy do wymiaru substancjalnego osoby: jest to wolnoé¢
cztowieka, a nie tylko wolno$¢ woli w czlowieku — chociaz niewatpli-
wie wolno$¢ czlowieka poprzez wolg”!!. Stad, istota osoby jest wol-
no$é, natomiast istota wolnosci — samostanowienie. Dzigki wyrdz-
nieniu samostanowienia, wolnos$¢ cztowieka jawi si¢ jako zdecydowa-
nie co$ wigcej niz sama wolno$¢ woli w cztowieku.

Glebsza analiza samostanowienia odkrywa jego ztozong struktu-
re. W pilerwszym rzedzie skladaja si¢ na nig dwa integralne czynniki
warunkujgce rzeczywiste stanowienie o sobie. S nimi: ,,samo-posia-
danie” oraz ,,samo-panowanie”'?. Realna wolnos$¢ nie mogtaby si¢
oby¢ bez zadnego z tych elementéw. Stanowic o ,,czym$” moze bo-
wiem tylko kto$, kto aktualnie to ,,co$” posiada. Stad mozna posta-
wic retoryczne pytanie: czy moglby stanowic o sobie czlowiek, ktory
nie posiadatby siebie? Analogicznie do tej tozsamo$ciowej (samo-

K. Woityla, Osobowa strukinra samostanowienia, w: tenze, Osoba i czyn orag, inne studia
antropologicgne, s. 426427,
12 K. Wojtyta, Osoba i cgyn, s. 150—-154.
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zwrotnej) relacji samo-posiadania ma si¢ sprawa z samo-panowaniem.
Kazdy konkretny cztowiek ,,jest z jednej strony tym, kto panuje, pa-
nuje nad sobg samym”, z drugiej za$ strony tym, ,,nad kim” on sam
panuje. Istota wolno$ci zatem okresla taki stan osoby ludzkiej, w kt6-
rym ta zar6wno sama siebie posiada, jak tez sama sobie panuje®’. Jed-
nak samo-stanowienie nie wyczerpuje si¢ tylko w tych warunkach,
gdyz nie kazdy sposdb wykorzystania jego dwucztonowej struktury
prowadzi do spelnienia cztowieka jako osoby, czyli nie kazde dobro
i nie kazdy sposob jego osiagniecia odpowiada osobie ludzkiej. Gdy-
by uznaé samo-posiadanie i samo-panowanie za warunki nie tylko
konieczne, ale i wystarczajace, to wtedy kazde dziatanie cztowicka,
kazdy jego czyn arbitralnie musialby zosta¢ uznany za ludzki, czyli za
czyn na miarg¢ czlowieka. Ludzka wolnos$¢ wykluczataby ludzka omyl-
no$é. Cztowiek wolny méglby wtedy jakkolwiek stanowi¢ o sobie,
nie ponoszac za to najmniejszej odpowiedzialnodci. Taka sytuacja
bytaby oczywistym absurdem.

Ten mankament uruchamia zatem jeszcze jeden aspekt analizy
czynu ludzkiego danego w do$wiadczeniu, mianowicie ujecie dyna-
miki bytu ludzkiego pod katem jego dojrzatosci moralnej. Podejscie
to ujawnia $cisty zwiazek samostanowienia (wolnosci) z odpowiedzial-
noscia. To, z kolei, pozwala wnosi¢, ze catkowita istota wolnodci staje
sie dostepna dopieto w kontekscie moralnego rozwoju cztowieka'®.
Autor Osoby i czynu stwierdza, iz moralno$¢ ,,wchodzi w rzeczywisto$é
ludzkich czynéw jako swoiste fieri podmiotu — fieri najglebsze, naj-
istotniej zwigzane zaréwno z jego natura, czyli cztowieczenstwem,
jak tez z faktem, ze jest on osoba”". Na tle moralnosci finalizuje si¢
ostateczna analiza samostanowienia, na ktére obok momentu woli-
tywnego sktada si¢ moment poznawczy. Dlaczego? Dlatego, ze im

Y Tamze, s. 153: ,,Raczej... wypada tu méwi¢ o panowaniu sobie niz o panowaniu
nad soba”.

14 Jan Pawel I, Veritatis splendor, nx 34, w: Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawta II, t. 11,
Krakéw 1996, s. 563.

¥ K. Wojtyla, Osoba i cgyn, s. 147.
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dokladniejsze jest poznanie dobra jako celu ludzkiej aktywnosci, tym
bardziej zrozumiate jest przezycie samostanowienia. To ostatnie jest
wigc miejscem spotkania wolnej woli z poznaniem tego, o czym sta-
nowi czlowiek jako osoba w swoim czynie. Samostanowienie jest
miejscem spotkania wolnosci z prawda'S.

Czy zatem wolnos$¢ taczy si¢ z prawda? Na podstawie powyzsze-
go wywodu, nalezy odpowiedzie¢, ze wolnosé tylko pozornie moze
zerwaé z prawda. KKazda préba wykluczenia prawdy poza nawias ludz-
kiej wolnosci prowadzi do wykluczenia jej poza nawias samostano-
wienia, co jest ewidentnym absurdem. Samostanowienie zaktada bo-
wiem jakas wiedze¢ (prawde) o tym, kogo si¢ ,,posiada” 1 komu si¢
»panuje”. Im wiecej czlowiek wie (czyli zna prawdy) na ten temat,
tym skuteczniej bedzie stanowil o sobie, a w konsekwencji - tym bar-
dziej bedzie wolny. I odwrotnie, im mniej prawdy, tym mniej wolno-
$ci. Wolnos¢ zatem nierozdzielnie taczy si¢ z prawda.

2. NA ILE WOLNOSC EACZY SIE Z PRAWDA? Samostano-
wienie, taczace samo-posiadanie i samo-panowanie z prawda o sobie,
ujawnia si¢ poprzez akty ludzkiej woli. Ludzka wola z kolei jest ze
swej natury zawsze zotientowana na osiagnigcie konkretnego dobra.
Dlatego tez, wolnos¢ cztowieka jest genetycznie zwigzana réwniez
z prawda o celu dazenia jego woli. Tym samym, ujawnia si¢ miejsce
prawdy w strukturze ludzkiej wolnosci oraz powstaje mozliwo$c
stwierdzenia podstawowych funkcji prawdy w realizacji tej wolnosci.

(a) Prawda motywem wolnosci. Interpretacja czynu ludzkiego
poprzez wskazanie na t¢ wladz¢ duszy ludzkiej, jaka jest wola, okazu-
je si¢ niewystarczajaca. Akt woli, pojmowany jako bezposrednie na-
rzedzie wolnosci, jest w stanie odnie$¢ si¢ do konkretnego dobra je-
dynie na podstawie swego pozadania lub swojej niecheci wzgledem
niego. Kazde pragnienie woli posiada znami¢ koniecznosci, co jed-
noczes$nie przekresla cala rzeczywistos¢ namyshu, rozmystu i decyzji,

16 Zob. M. A. Krapiec, Natura ludzfkiej wolnosci, w: Wolnosé we wspélezesneg kulturze...,
s. 31-39.
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czyli kwestionuje istote samostanowienia. Tak jednak nie jest. Osoba
ludzka nie jest w stanie spelni¢ czystego aktu woli, poniewaz sama
nie redukuje si¢ do rozmiaru woli. Jest przeciez kim§, kto wole posia-
da. Doswiadczajac aktu woli, cztowiek moze wyrazi¢ go, méwiac:
,»chce mi si¢”, jednak nie jest to jeszcze réwnoznaczne z wyrazeniem:
,»chece”. Akt ludzki, bedacy przejawem wolnosci czlowieka, jest wigc
czyms$ wiecej niz tylko aktem ludzkiej woli, bedacym przejawem wol-
nosci woli w czlowieku. Ten ostatni moze jednak w sposob pelny
uczestniczy¢ w tym pierwszym. Przekonuje nas o tym samo do$wiad-
czenie ludzkiej woli. Karol Wojtyla pisze, ze ,,w wewnetrznej dyna-
mice woli odkrywamy... relacje do prawdy, ktéra jest czyms innym niz
relacja do przedmiotdéw chcenia. Relacja do prawdy nie wyczerpuje
si¢ w strukturze chcenia jako aktu intencjonalnego, stanowi natomiast
o zakorzenieniu tego aktu w osobie”"’. Akty ludzkiej woli ze swej
natury poszukuja wiec zjednoczenia z aktami ludzkiej osoby i osta-
tecznie im si¢ podporzadkowuja. Praktyczng konsekwencja tego sta-
nu rzeczy jest fakt, iz akty woli realizujq si¢ w zakresie tylko niektd-
rych swoich pozadan. Zdecydowana wickszo$¢ zatrzymuje si¢ jedy-
nie na poziomie pragnienia, niepopartego zadna decyzja.

Akt osoby ludzkiej sktada si¢ z czynnikéw wolitywnego i poznaw-
czego, ufundowanych na dwéch konstytutywnych wiadzach ducho-
wych cztowieka. Angazuje wiec wole, jednak na niej nie poprzestaje.
Obok niej pojawiaja sie bowiem zmysly i rozum, ktérych zadaniem
jest uswiadomi¢ osobg ludzka o przedmiocie jej chcenia. Prawda taczy
sie wiec z wolnoscia nie gdzie indziej, lecz w osobowym akcie kon-
kretnego czlowieka. W tym momencie zasadnie mozna postawic py-
tanie: jaka jest pierwotna funkcja prawdy w tymze akcie? Najbardziej
pierwotng z tych funkcji nalezy przypisaé nie tyle prawdzie jako calo-
$ci, ile samemu jej istnieniu. Jest nia funkcja motywacyjna, determi-
nujgca samo zaistnienie aktu ludzkiego. Prawda o istnieniu dobra shu-
7y wigc najpierw do wyprowadzenia ludzkiej woli ze stanu poczatko-

" K. Wojtyla, Osoba i cxyn, s. 182.
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wej indeterminacji. Karol Wojtyta doprecyzowuje to, piszac: ,,Inde-
terminacja ta nie oznacza jednak bynajmniej obojetnosci na przed-
mioty, na warto$ci — chodzi tu raczej o niezdeterminowang jeszcze i
conereto gotowosé chcenia ktéregos z nich”'®. A skoro cztowiek-oso-
ba pozostaje tu jeszcze na etapie predecyzyjnym, motywacyjna funk-
cja prawdy polega¢ bedzie na wyzwoleniu aktu o rysie osobowym,
a tym samym na uruchomieniu ludzkiej wolnosci. Istnienie prawdy
jawi si¢ wiec jako warunek istnienia wolnosci. Okazuje sig, ze bez
prawdy wolnos$¢ w ogodle nie moze zaistnieC. Plerwsza bowiem ,,praw-
de¢” przekazana woli stanowi informacja o fakcie istnienia realnego
dobra! Dopiero wtedy rozpoczyna si¢ dalszy proces autodetermina-
cji, obejmujacy takze sama wolnosé.

Akt woli, jako przejaw ludzkiej wolnosci, nie jest niczym innym,
jak tylko reakcja na pierwotne dane poznawcze. Ich funkcja, nazwana
przez nas funkcja motywacyjna, sprowadza si¢ do przekazania infor-
macji o istnieniu konkretnego dobra. Od tej chwili, na osi zwiazku
woli z przedmiotem jej pozadania lub niecheci znajduje si¢ istnienie
prawdy jako rezultat poznania drugiego czlonu tej relacji. Nalezy
podkresli¢, ze moment ten wskazuje na racjonalnosé, jako su/ generis
ceche ludzkiej wolnosci. Od samej inicjacji czynu prawda towarzyszy
czlowiekowi, czynigc go zdolnym do rozstrzygania i wyboru, czyli
czyniac go osoba wolna”’.

(b) Prawda regutq wolnos$ci. Ludzka wolno$é nie jest wolna od
determinacji. Jako osobowy parametr bytu ludzkiego, ktéry realizuje
si¢ w samostanowieniu, nie moze nie postugiwac si¢ wola, jako jedna
z centralnych wladz ludzkiej duszy. Dlatego tez uwarunkowania, w ja-
kich pozostaje ta ostatnia, wplywaja posrednio na sama wolno$c jako
taka. Do tychze uwarunkowan nalezy, przede wszystkim, naturalne
podporzadkowanie ludzkiej woli ludzkim aktom-czynom. A skoro
jednym z konstytutywnych elementéw ludzkiego czynu jest prawda

8 Tamze, s. 185.
¥ Zob. M. A. Krapiec, Ludgka woinosé i jej granice, ,,Gutenberg-Print”, Warszawa
1997, s. 52--86.
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o0 jego celu, stad nie moze si¢ z nia nie liczy¢ ludzka wola. Chodzi tu
zatem o korelacje woli i prawdy o dobru, jako celu ludzkiego dziatania.

Dziatanie woli, zainicjowane faktem §wiadomosci istnienia do-
bra, wywiera wplyw na dalsze poznanie. Pamigtajac o tym, ze mo-
ment aktywizacji poznawczej 1 wolitywnej wtadzy cztowieka posiada
charakter spontaniczny, celowego wplywu woli na poznanie nalezy
poszukiwa¢ juz na dalszych etapach. Kazdorazowym punktem wyj-
$cia tego swoistego dialogu woli z wiedzg jest zawsze inspiracja, ktora
znajduje swoja treSciowg osnowe w rezultatach wczesniejszych do-
$wiadczen poznawczych. Wynika z tego, ze stopien nasycenia kon-
kretnej inspiracji prawda o dobru jest uwarunkowany zdobytym do-
$wiadczeniem, a zatem dojrzatosciq konkretnej osoby ludzkiej. To
konkretna wola, na mocy wlasciwego sobie (intencjonalnego) sto-
sunku do przedmiotow, stawia poznaniu i mysli specyficzne zadania
w postaci chcenia, bedace pochodna zinterioryzowaniej juz prawdy o do-
bru. Pomimo tego, sama struktura relacji woli do prawdy jest zawsze
taka sama, niezaleznie od moralnego poziomu danego cztowieka. Sam
przebieg, jak i rezultat poznania tego, jakim dobrem jest ten lub inny
przedmiot, nie jest bezposrednio uzalezniony od konkretnego cheenia.
Jednak zwiazek, w jakim do siebie pozostaja, wyzwala w woli taka rela-
cj¢ do prawdy, ktdra z kolei moze sig sta¢ zasadg chcenia.

W tym miejscu rozpoczyna si¢ decyzyjny etap ludzkiego dziata-
nia. Podmiot, rozstrzygajac o przedmiocie lub dokonujac wyboru jed-
nego spo$réd mozliwych przedmiotéw cheenia, traktuje prawde o tym
przedmiocie jako okredlona jego warto$¢. Karol Wojtyta doprecyzo-
wuje te kwestie, piszac: ,,Gruntowna analiza woli jako osobowej struk-
tury samostanowienia wskazuje na to, ze kazde pelnowartosciowe jej
rozstrzygnigcie, wybor czy dojrzate cheenie okreslonej wartosci za-
klada podmiotowe odniesienie do prawdy. Najprostsze i zarazem
najprzejrzystsze potwierdzenie tego faktu znajdujemy w analizie su-
mienia, na gruncie do§wiadczenia ludzkiej moralnosci”®. Autor tek-
20

K. Woityta, Transcendenga osoby w czynie a antoteleologia ¢3towieka, w: tenze, Osoba
7 cgyn orag inne studia antropologiczne, s. 485.
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stu wyraznie stwierdza, ze w rzeczywistosci czynu ludzkiego istnieje
kryterium warto$ciujace poszczegélne akty samostanowienia. Tym
kryterium jest sumienie, ktére reprezentuje status moralny osoby ludz-
kiej. Sprawdzian ten jest wpisany w potencjalno$¢ ludzkiej natury, a za-
tem jego charakterystyka jest pochodna narastajacego dos§wiadczenia
konkretnej osoby.

Jak rozwija si¢ sumienie? Cztowiek, pozostajac w Scistej relacji do
innych os6b (ludzkich lub boskich), ksztaltuje swoje indywidualne
sumienie na mocy obiektywnego porzadku moralnosci. Stad, sumie-
nie nie jest prawodawca, nie tworzy norm samo, lecz odczytuje je
z zastanego $wiata przyrodzonego lub otrzymuje na drodze nadprzy-
rodzonego objawienia*. Ludzka twérczo$¢ w zakresie zastanych norm
moralnych nie dotyczy ich prawdziwosci, lecz polega jedynie na tym,
ze czlowiek nadaje im oryginalna postaé, ktéra ujawnia si¢ w jego
wlasnej osobowosci. Niestety, od prawdy do jej intetioryzacji jest pew-
na droga, ktora trzeba pokonaé, a ktora niesie ze soba niebezpieczen-
stwo popelnienia bledu. Z jednej strony ograniczone mozliwosci
poznawcze osoby ludzkiej, a z drugiej — mozliwo$é przekroczenia
granic wlasnych kompetencji interpretacyjnych, moga spowodowac
naruszenie obiektywnego porzadku moralnego, a tym samym dewia-
cje w zakresie wolno$ci. Na szczescie czlowiek nie jest zdetermino-
wany wlasnym sumieniem w sposéb mechaniczny, co oznacza, ze jest
w stanie je naprawiac i postgpowac wbrew jego zwyrodniatym naka-
zom. Prawda o dobru otrzymuje tym samym rangg nie koniecznosci,
lecz powinnosci, ktéra idzie w §lad za interioryzacja obiektywnego
porzadku prawnego, za urobieniem przekonania i pewnosci, za
uksztattowaniem normy na miar¢ konkretnej osoby. Normatywna moc
prawdy w osobie, czyli powinnoé¢ zlokalizowana w sumieniu, $wiad-
czy zaréwno o racjonalnym charakterze wolnodci, jak réwniez o sa-
mej prawdzie, kt6ra nie niweczy wolnosci, ale ja wyzwala®.

2 Zob. J. Krucina, ,,Prawda o cxtowieku” miarq wolnosci, w: W prawdgie ku wolnosei. W
kregn encykliki ,, Veritalis splendor”, red. E. Janiak, Wroctaw 1994, s. 136-139.
2 K. Wojtyla, Osoba i czyn, s. 180-184.
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Na ile zatem wolnos¢ taczy si¢ z prawda? Podsumowujac, nalezy
powiedzie¢, ze najpierw wolno$¢ Iaczy sie z istnieniem prawdy, aby
w ogole moéc samej zaistnie¢. Prawda bowiem o istnieniu konkretne-
go dobra inspiruje osobe ludzka do dziatania jako takiego, a tym sa-
mym powotuje do istnienia ludzka wolno$¢. Nastepnie wolnoéé kon-
kretnego cztowieka, dla zachowania jednosci dziatajacego podmiotu,
potrzebuje nawiazac stala relacje z prawda obecna w ludzkim doswiad-
czeniu, ktorego przejawem jest sumienie. Mozna wigc powiedzied, ze
prawda jest motywem i reguta wolnosci.

3. PO CO WOLNOSC EACZY SIE Z PRAWDA? Wyjasnienie
faktu ludzkiej wolnosci wymaga wnikniecia w prawde o czlowieku®,
Sposobem dotarcia do tej prawdy pozostaje nadal analiza czynu ludz-
kiego jako przejawu osobowej struktury cztowieka. Poznanie siebie
jest wtorne, dochodzi bowiem do skutku dopiero na tle tego wszyst-
kiego, ku czemu kieruje si¢ ludzki dynamizm. Niniejsza cz¢$¢ podej-
muje probe uzasadnienia wolnosci ludzkiej przez wskazanie na przy-
czyne celowa, czyli na te racje, ktéra nadaje sens osobowemu dziata-
niu, czyniac je nieprzypadkowym?.

(a) Prawda o czfowieku ostatecznym motywem wolnosci.
Zwienczeniem calego procesu tworzenia siebie przez cztowieka jest
moment dotarcia do prawdy i zgodno$¢ z prawda, zwany samospel-
nieniem®. Jest to moment, w ktérym osoba — moca wtasciwej sobie
transcendencji — nie staje poza prawda, lecz transcendujac ja, jedno-
czeénie ja wybiera, aby posiasc siebie i siebie spelni¢. Czlowiek wiec
juz na progu swego dziatania odkrywa, iz jest zadany sam sobie, a kazde
przekroczenie tego progu ujawnia, ze jest tym samym sam sobie na
nowo zadawany. Innymi stowy, natura ludzka z jednej strony jest zo-
tientowana bytowo, ze wzgledu na ostateczny cel swego dynamizmu,
natomiast z drugiej — osobowo, ze wzgledu na dorazny kres swego

2 Jan Pawel 1L, Redemptor hominis, nx 12, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta 11, t. 1,
Krakéw 1996, s. 19.

% Zob. M. Wolicki, Koncepeja wolnosci a postawa wobec $ycia..., s. 319-321.

5 K. Wojtyta, Osoba i cgyn, s. 197.
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dziatania, czyli jest zorientowana ina szczescie, i na zgodnosé
z prawda®.

Samospelnienie cztowieka nie oznacza solipsystycznego zamknie-
cia si¢ na podobiefistwo monady, lecz wlasciwy osobie sposéb otwar-
cia. Karol Wojtyla pisze: ,,Autoteleologia oznacza tylko osobowy 7odus
tego otwarcia. Modus ten musi by¢ wieloraki, tak np. inny w stosunku
do rzeczy, inny w stosunku do 0s6b”*. Odniesienie do tzeczy obe;j-
muje caly dziedzine ludzkiej pracy, produkcji, techniki, ekonomii,
cywilizacji — w kazdej z nich trzeba wskaza¢ na samospetnienie czto-
wieka juz u samych fundamentéw tym wyrazniej, im bardziej dzie-
dziny te, rozrastajac si¢ przedmiotowo, moga nie tylko integrowac,
ale takze przyczyniaé si¢ do wyobcowania osoby ludzkiej. Natomiast
odniesienie do 0s6b, jakkolwiek pozostaje relacja uwzgledniajaca Swiat
rzeczy, posiada wyrazny rys personalistyczny. Samospelnienie osoby
ludzkiej jest punktem wyjscia, ktéry warunkuje prawidtowe tworze-
nie wszelkiej spotecznosci.

Kazda spotecznos¢ jest zorientowana na czlowieka wiasnie po
to, aby uczestniczacy w jej zyciu czlowiek mégl rozwija¢ w sobie
i w innych to, co jest najbardziej ludzkie, a co najczesciej bywa nazy-
wane ,,zyciem osobowym”?. Osobowy rozwdj cztowieka jest praw-
dziwy, o ile jest zupelny, czyli dotyczy nie tylko kazdego czlowieka,
ale przede wszystkim catego cztowieka®. Wspoldziatanie ludzi jest
wpisane w ich nature, wyrazajaca si¢ w inklinacji do ujmowania zycia
spolecznego w aspekcie moralnym. Uswiadamiajac sobie wiasna po-
tencjalno$é osobowa, jako wspdlng wszystkim, poszczegdlni ludzie
nadaja swoim wigziom spotecznym znamiona wzajemnej odpowie-

% K. Wojtyla, Transcendencia osoby w cgynie a antoteleologia cztowieka, s. 490.

2 Tamze, s. 488.

% 70b. Jan Pawet 11, Laborem exercens, nx 11-15, w: Encykliki Ojea Swigtego Jana Pasw-
tall, 1.1, 122132,

¥ M. A. Krapiec, Ludzka wolnosé i jej granice, s. 209.

30 Zob. H. Skorowski, Nardd i pasistwo w nanczaniu spotecznym Kosciola, Warszawa 1999/
2000, s. 34-35.
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dzialnoéci®'. Stad pochodzi zjawisko szeroko pojetej solidarnosci spo-
tecznej, ktéra stanowi o szczegdlnych wieziach miedzyludzkich, po-
niewaz taczy ludzi z soba dla realizacji celu wspélnego wszystkim?2,
Postawa solidarnosci wyraza si¢ w statej gotowosci do wspotdziata-
nia, do podjecia takiej jego czesci, jaka kazdemu przypada w udziale
z tej racji, ze jest cztonkiem okreslonej wspdlnoty. Jednak celem soli-
darnego zaangazowania jednostki jest nie tylko spelnienie tego, co
do niej nalezy z racji czlonkostwa, lecz przede wszystkim osobowe
dobro kazdego cztonka danej spolecznosci. Z tej tez racji w posta-
wie solidarnosci dominuje odniesienie do dobra wspélnego, ktore
z kolei determinuje zachowanie poszczegélnych oséb. Powodowane
odpowiedzialnoscia za osobowy rozwdéj innych, sa one gotowe pod-
ja¢ dzialanie przekraczajace przypadajaca na nie czes¢ i dopetnic¢ swym
czynem to, co wypetniaja inni we wspdlnocie®.

Sprawdzianem poziomu spelnienia siebie jest stopien otwarcia pod-
miotu na druga osobe, na zycie wspoélnie z innymi. Ostatecznie czto-
wiek spetnia siebie tylko na drodze wlasnego odniesienia ,,do drugiej”,
»przez druga” i ,,dla drugiej” osoby (boskiej lub ludzkiej)*. Korelacja
habitus natury ludzkiej, okreslonego pragnieniem szczedcia, oraz actus
dziatania ludzkiego, okreslonego wiasciwym stosunkiem do prawdy,
znajduje swoj kres w relacji interpersonalnej. Prawda o drugim cztonie
takiej relacji, o drugim czlowieku, posiada swoje oblicze obiektywne,
jak i subiektywne. Podczas gdy prawda obiektywna pochodzi z doswiad-
czenia drugiego cztowieka, jej subiektywna postac jest dostepna po-
znawczo na drodze ekstrapolacji prawdy uzyskanej w doswiadczeniu
siebie samego, w do$wiadczeniu wlasnego czlowieczenstwa®. W ten

3 Por. ]. Chatasiaski, Kultura i nardd, Warszawa 1968, s. 127, M. Pawlikowski, Dwa
swiaty, Londyn 1952, s. 312-316.

3 Por. ]. Tischner, Etyka solidarnosci, Krakéw 2000, s. 16.

3 K. Wojtyta, Osoba i cgyn, s. 323-324.

K. Wojtyta, Uegestnictwo ¢y alienaga, w: tenze, Osoba i cgyn orag inne studia antropolo-
giegne, s. 459,

% Por. T. Styczen, Byé sobaq to przekraczaé siebie— O antropologii Karola Wojtyly, w: K. Woj-
tyta, Osoba i cxyn orag inne studia antropologicgne, s. 506-507.
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sposob prawda o cztowieku staje si¢ ostatecznym motywem ludzkiego
dziatania, a tym samym — ludzkiej wolnosci.

(b) Prawda o cztowieku ostateczng regufa wolnosci. Trescio-
we uposazenie odniesieni interpersonalnch jest zdeterminowane spe-
cyfika korelacji ludzkiej wolnosci i prawdy o cztowieku. Ojciec Swie-
ty pisze, ze ,,tylko wolnoé¢ podporzadkowana Prawdzie prowadzi oso-
be ludzks ku jej autentycznemu dobru. Dobrem osoby jest istnienie
w Prawdzie i czynienie Prawdy”.

Fakt poznania prawdy czyni cztowieka jej powiernikiem. Wynika
to z natury ludzkiej wolnodci, ktéra wiasnie dlatego ma prawo do
samodzielnego poszukiwania prawdy, poniewaz jednoczesnie spoczy-
wa na niej obowiazek jej afirmacji, gdy ja znajdzie®’. Abstrahujaca od
prawdy wolno$¢ nie tylko przestaje by¢ racjonalna, lecz rowniez staje
si¢ zaprzeczeniem siebie, staje si¢ niewola. O prawdziwej wolnosci
decyduje zatem moment rozumiejacego odniesienia osoby ludzkiej
do $wiata, w tym przede wszystkim do siebie®. Analiza takiego od-
niesienia nie tylko ujawnia prawde o ostatecznym spetnieniu sie czlo-
wieka poprzez otwarcie ,,na drugiego”, lecz takze dostrzega w wol-
nosci szczegdlng dyspozycje do daru z siebie samego. Bezinteresow-
ne oddanie siebie drugiej osobie staje si¢ szczytowym aktem cztowie-
ka stanowiacego o sobie. Tylko kto§ wolny, a wiec ktos, kto o sobie
decyduje, moze siebie oddaé, i to w sposéb bezinteresowny™.

Ta predyspozycja wolnosci skorelowanej z prawda o czlowieku wska-
zuje na zdumiewajacy paradoks, jako ze latwiej jest dzi§ zrozumied, ze
kto$ w swej wolnosci pragnie dobra dla siebie, niz pojac fakt, iz ta sama
osoba czyni siebie dobrem chcianym dla kogos innego, czyli fakt oddania
siebie wraz ze swoja wolnoscia drugiej osobie. Akt oddania siebie nie
finalizuje jeszcze catej dynamiki bytu ludzkiego. Implikuje natomiast szcze-
golny rodzaj zwiazku interpersonalnego, zwanego miloécia.

% Jan Pawel 11, Veritas splendor, nr 84, s. 606.

¥ Tamze, nr 34, s. 563.

% Zob. A. Maryniarczyk, Wokost a praswda, w: Wolnosé we wspotezesne kulturze..., s. 316.
¥ K. Wojtyta, Osobowa struktura samostanowienia, s. 431.
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Najdoskonalszym aktem wolnosci jest wiec mitos¢, zainicjowana de-
cyzja daru z siebie, a uwiericzona stuzba osobie kochanej”. Prawdziwa
wolnos¢, trawersujac cala strukture bytu ludzkiego, osiaga swoj cel dopie-
ro w solidarnosci ,,z drugim”, czyli milosci i stuzbie drugiej osobie®.

W tym miejscu wyczerpuje si¢ odpowiedZ na gléwne pytanie powyz-
szych rozwazan: dlaczego wolnos¢ taczy si¢ z prawda? Wolno$¢ nieroz-
dzielnie laczy si¢ z prawda, po pierwsze dlatego, ze wyraza si¢ w samo-
stanowieniu jako fundamentalnej cesze osobowej czlowieka. Samosta-
nowienie suponuje bowiem wyraznie prawde o tym, kto ma stanowi¢
o sobie. Im mniej prawdy o sobie poznam, tym mniej skutecznie bede
o sobie stanowit, a w konsekwencji — tym mniej bede wolny jako czlo-
wiek. Jednak im wiecej prawdy, tym wigcej wolnosci. Po wtore, wolnosé
taczy si¢ z prawda, poniewaz ta ostatnia jest motywem i regula pierwszej.
Od istnienia prawdy zalezy w ogdle zaistnienie ludzkiej wolnosci. A wszyst-
ko dlatego, ze tylko fakt istnienia konkretnego bytu jest w stanie zainspi-
rowac osobe ludzka do dziatania jako takiego, a tym samym wyprowa-
dzi¢ do istnienia jej wolnosé. Co wiecej, wolnos¢ konkretnego cztowieka
Yaczy si¢ na state z prawda obecna w ludzkim doswiadczeniu, ktérego
przejawem jest sumienie, aby zachowa¢ wewnetrzna jednoé¢ dziatajace-
go podmiotu. Wreszcie po trzecie, wolnos¢ taczy sie z prawda w celu
ostatecznego spelnienia si¢ cztowieka. Stad szczytem ludzkiej wolnoéci
jest mito$¢, ktdra swéj poczatek znajduje w bezinteresownym darze z sie-
bie, a swoje zwieficzenie w stuzbie osobie kochane;j.

Z pewnoscia 53 to tezy polemiczne w stosunku do opinii, wedtug
ktorej wolnosé moze abstrahowaé od prawdy, a nawet powinna od
niej abstrahowaé, aby by¢ | prawdziwa” wolnoscia. Uzasadnieniem
tej polemiki jest prawda o czlowiekn, prawda o jego wolnosci odczy-
tana na drodze gruntownych analiz natury bytu ludzkiego. W jej swietle
zaréwno indeterministyczna apoteoza wolnosci, jak tez jej determi-

“ Jan Pawel I1, Redemptor hominis, nr 21, 5. 47-50; oraz tenze, Veritatis splendor, nr 87—
89, s. 608-611.

4 Por. S. Kowalczyk, Koncepcja wolnosci odpowiedzialnej w encyklice ,,Veritatis
splendor” Jana Pawla 11, w: Wolnosé we wspotezesne kulturze..., s. 334-337.
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nistyczna kontestacja, jawia si¢ jako typy faktycznego zniewolenia,
prowadzace nieuchronnie do autodestrukcji osoby ludzkiej i jej spo-
teczenstwa.

Karol Wojtyla’s correlation of truth and freedom

The article consists of three parts. The first one focuses on a location
of the truth in the notion of freedom in aspect of the genetical reason,
indicating their interaction given in the human experience. Next part tries
to answer to a question about a role of the truth in the realization of the
freedom, showing its motivating and regulating functions. The last part
seeks to dissolve a problem of the final purpose of the truth-freedom inte-
raction, pointing at the ultimate task of the freedom, ie to realize the truth
about the human being,

The undertaken attempt of an explanation of the human freedom by
its correlation with the truth is realized by a method of the classical philo-
sophy. Such a convention demands to indicate all ultimate reasons of what
is given to be interpreted. Also the human freedom does obtain its proper
understanding only in a perspective of its genetical, patternary (formal and
material), and final reasons. On the ground of all these analyses it is possi-
ble to justify the following conclusions: (1) freedom and truth create the
necessary correlation; (2) freedom and truth refer to the dynamic nature of
the human being; (3) freedom ultimately realizes itself in realizing truth
about the human being,
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Stawomir Softys

Platonska koncepcja mimesis
w ujeciu Leona Goldena

Niniejszy artykut stanowi fragment rozprawy dotyczacej obecno-
$ci katharsis poza tragedia; porusza bardzo wazne dla zrozumienia pro-
blematyki katartycznej u Arystotelesa zagadnienie platonskiej koncep-
¢ji mimesis. Wedtug L. Goldena, poznawcza ,,sita" katharsis wyrasta
bezposrednio z natur}’ mimesis, z ktdra to zaréwno Arystoteles, jak i Pla-
tonidentyfikuja wszelkie formy sztuki. Dlatego tak bardzo wazne jest
ukazanie koncepcji mimesis, a w konsekwencji sposobu, w jaki mime-
sis generuje katarktyczny, intelektualny wglad, bedacy jej ostatecznym
celem - spelnieniem. Aby jednak zrozumie¢ istotng dla arystotelesow-
skiego ujecia mimetyczno-katartyczna zaleznos¢, musimy najpierw
przedstawié stanowisko, z ktérego ona wyrasta, a z ktérym pomimo

znaczacych réznic systemowych ltaczy ja bardzo wiele.

" Leon Golden, doktor filozofii, profesor klasyki Uniwersytetu Stanowego Floryda,
specjalizuje si¢ w badaniach nad starozytna teoria literatury oraz grecka poezja, a w szcze-
gblnosci tragedia i epika. Jest autorem licznych artykuléw na temat arystotelesowskiego
rozumienia katharsis, w ktérych argumentuje za jego intelektualna interpretacja. Wraz
z O. B. Hardisonem opublikowal ttumaczenie Po«)',fo' Arystotelesa i .Ars Poética Horace-
go. Do jego najwazniejszych prac nalezy zaliczy¢ takze Inn Praise of Promethensi Aristotle on
Tragic and Comic Mimesis. Obecnie pracuje nad ukazaniem sposobu, w jaki [/ada wplywa-
ta na powstanie ztozonej struktur)' greckiej tragedii.

> Por. L. Golden, Aristotle on Tragic and Comzic Mimesis, American Classical Studies
no. 29, Adanta 1992, s. 4L,
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Platofiskie rozumienie mimesis — jej natury i miejsca w idealnym
pafistwie —jest bardzo ztozone. Z jednej bowiem strony Platon pote-
pia mimesis ze wzgledu na jej istotne oddalenie od prawdziwej rze-
czywistos$ci, a z drugiej wykorzystuje ja jako §rodek przyblizania si¢
do tejze rzeczywistosci. Probe wyjasnienia tej paradoksalnej sytuacii
podejmuje Leon Golden, ktéry kontynuujac podejscie badawcze, mig-
dzy innymi, W. J. Verdeniusa i R. McKeona, przeciwstawia si¢ redu-
kowaniuplatoniskiej koncepcjimimesis dojej cze¢$§cinegatywnejista-
wia sobie za cel adekwatne przedstawienie tej skomplikowanej i za-
kresowo rozleglej problematyki-.

Platon krytykuje mimesis ze wzgledu na jej ontologiczne oddale-
nie od prawdziwej rzeczywisto$ci oraz niszczacy wplyw, jaki wywiera
ona na charakter cztowieka i pafistwa. Mimesis znajduje si¢ o dwa
poziomy ponizej prawdziwej rzeczywisto$ci, co doskonale obrazuje
przytaczany przez Platona przyktad 16zka. W hierarchii bytowej naj-
pierw znajduje si¢ideal6zka, potem to wykonane przez stolarza, ktory
nasladuje niezmiennaideg, a na samym kodcu obraz przedstawiajacy
16zko, jako nasladownictwo nasladownictwa.

Drugizarzutdotyczy szkodliwego wptywu,jaki mimesis wywiera
na ludzi i padstwo. Ot6z, wedtug Platona, w duszy czlowieka sa dwa
przeciwstawne pierwiastki. Jeden zwiazany z rozumem i prawem,
nakierowany na rozumne panowanie nad soba, a drugi odnoszacy si¢
do nizszej czesci duszy, nastawiony na otwarte wyrazanie i uleganie
uczuciom, niszczacy wyzsza, racjonalna czesé. Od tego, ktdry pier-
wiastek przewaza, zalezy postawa zyciowa czlowieka, ktéry albo pa-
nuje nad swoim zyciem, oddajac pierwszefistwo rozumowi, albo po-
zbawia si¢ takiego panowania i poddaje si¢ niszczycielskiej sile r62z-

norodnych impulsow.

'Por. L. Golden, Aristotle on Tragic and Comic Mimesis, American Classical Studies no. 29,
Adanta 1992, s. 41-62; L. Golden, Mimesis andcatharsis, CP93 (1969), s. 148-153.

+ Pot. Paiistwo 394B-398B; 595A-608B; L. Golden, Aristotle on Tragic and Comic
Mimesis, American Classical Studies no. 29, Atlanta 1992, s. 41—45.
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Istota oskarzenia sformutowanego pod adresem sztuki lezy
w stwierdzeniu, ze arty$ci nasladuja gtéwnie te druga, latwa do nasla-
dowania postawe, w ktérej uczucia pozbawione sg jakiejkolwiek kon-
troli. Postawa przeciwna, racjonalna, jest natomiast na§ladowananie-
zwykle rzadko, ze wzgleduna to, ze jest trudna do zrozumieniaiprzed-
stawienia dla artystéw oraz niecodpowiedniainiepopularnaw$rédnie-
wyksztalconej publicznosci. Prawie wszystkie dzieta tradycyjnej po-
ezji, tacznie z Homerem, przedstawiajai wzbudzajaw odbiorcy silne
uczuciaprzezwyciezajace kierownictwo rozumu. Sa one przyjemne,
ale zachecajac do dawania upustu uczuciom i namig¢tnosciom karmia
w nas najbardziej irracjonalne popedy i odwodza od madrosci i dys-
cypliny, od ktérych zalezy dobre zycie.

Platon ostrzega przed zgubnym wplywem sztuki. Pisze, ze nawet
najlepsi moga stac si¢ ofiara poezji i wpasé pod panowanie przyjem-
nosciiprzykrosci, zamiast spetniaé nakazy rozumui prawa. Nie wy-
klucza wiedzy na temat tego, co pozbawione rozumu, ale kategorycz-
nie zabrania nas§ladowania tego typu rzeczy. Bowiem, zgodnie z za-
sada przyzwyczajenia jako drugiej natury, nasladujacy staje si¢ tym,
co nasladuje. Stanowisko Platona odnos$nie do sztuki jest wi¢c jedno-
znaczne. Nalezy wyeliminowac z niej wszelkaintelektualnai moralna
niegodziwo$§¢, ktorej pelna jest tradycyjna poezja, a nasladowac ludzi
dobrych, aby samemu by¢ dobrym?-.

Takie rygorystyczne okreslenie tego, co jest dopuszczalne w sztu-
ce, bedace wynikiem podporzadkowania estetyki moralnosci, a tej z kolei
wizji ontologicznej, powaznie zaweza jej zakres. Platon pozostawia w ide-
alnym panstwie jedynie hymny na cze$¢ bogdéwi pochwaly bohaterow,

bo chociaz, jako formie mimesis, wta§ciwe jestim oddalenie od praw-

s Por. Paristwo, 603C—605C; 396A - E. Podobne stanowisko utrzymuje Platon w Pra-
wach, gdzie artystyczna mimesis, a w szczegdlnosci tragedia, poddana jest cenzurze
prawodawcy. Dopuszcza tutaj dodatkowo, ze wzgledow dydaktycznych, komedie,
ktéra obnaza fizyczna i moralna brzydote. Ale tak, jak w przypadku innych form
poezji, zabrania udziatu w tym nasladownictwie obywatelom, ktérym grozi upodob-
nienie do nasladowanego wzoru (Prawa, 816B-817E).
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dziwej rzeczywisto$ci, to przez to, ze ich przekaz jest zgodny z zasada-
mi zycia ustanowionymi przez racjonalng cze$¢ duszy, wywieraja ko-
rzystny wplyw na obywateli i pafistwo. Przygotowuja one do obrony
przed kuszaca przyjemnoscia szkodliwej poezji, karmiacej i umacniaja-
cej w nas sktonnosdci nizsze kosztem tych wyzszych, szlachetnych.
Wymogi moralne stawiane poezji przez Platona, odzwierciedlaja-
ce rygoryzm jego idealistycznej filozofii sprawiaja, ze trudno znalezé
dzieta sztuki, ktére mogtyby im sprostaé. Dlatego, jak pisze L. Gol-
den, trzeba siegaé¢ az do samych dialogéw platonskich, aby znalez¢
przyktady mimesis godne idealnego panistwa, w postaci mitéw, meta-
for, obrazéw i dramatycznej formy dialogéw. To prowadzi do swo-
istego paradoksu. Platon z jednej strony przestrzega przed poetycka
mimesis, a z drugiej — sam wykorzystuj¢ jaw swojej filozofii. Rodzi
si¢ pytanie o przyczyne takiego stanu rzeczy. WedlugL. Goldena, re-
konstruujacego rézne proby odpowiedzi na to pytanie, mimesis daje
nam rzeczywisty, cho¢ niewystarczajacy dostep do prawdy, przybliza
do rzeczywistos$ci, aw rekach poety-filozofa widziana jest jako nie-

stychanie wplywowe narzedzie oddziatywania na ludzi-.

Jedna z préb wyjasnienia tej problematycznej sytuacii jest propo-
zycja R. Robinsona, upatrujaca w mimesis drugoplanowa metodeg
zdobywania wiedzy, pozostajacaw cieniu wla§ciwej metody — dialek-
tyki’. Ale Zeby sprosta¢ wymaganiom dialektyki opierajacej si¢ tylko
iwytacznie na rozumie, nastawionej na poznawanie prawdziwej rze-
czywistosci, trzeba by ¢ prawdziwy filozofem. Wig¢kszo§¢ ludzi nie jest
w stanie postugiwad si¢ ta metoda i na swojej drodze poznawczej
wykorzystuje zaréwno rozum, jak i zmysty. Dlatego to pojawia si¢
miejsce dla mimesis, jako metody alternatywnej wobec dialektyki,
opartej takze na zmystach i uczuciach, uzywajacej przyktadéw, ana-
logii, obrazéw i mitow, ktérej znaczenie potwierdza obecnosé w pla-

toniskich dialogach.

« Por. L. Golden, Aristotle on Tragic and Comic Mimesis, American Classical Studies
no. 29, Atlanta 1992, s. 45-46.
» Por. R. Robinson, Plato's Earlier Dialectic, Oxford 1953.
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Sposéb, wjaki taka metoda dostarcza wiedzy, R. Robinson tlu-
maczy na przyktadzie analogii, pod ktéra, jego zdaniem, da si¢ pod-
ciagna¢ wickszo$¢ §rodkéw mimetycznych stosowanych przez Plato-
na. Wedlug Robinsona, analogia to forma uniwersalizacji (epagoge), ktora
nie odnosi bezposrednio tego, co szczegdlowe do tego, co ogdlne -
uniwersalne, jak ma to miejsce w dialektyce ale ,,...zaktadajaca to, co
uniwersalne i w ten sposéb stuzaca jako ilustracja, przyktad, ktory
moze prowadzi¢ do stusznej intuicji"*. W ten sposéb mimesis w spo-
s6b intuicyjny odkrywa prawdy, ktére moga by¢ dowiedzione przez
dialektyke. Jest to metoda oparta na obrazach i przyktadach, ktére ze
wzgledu na to, ze pozwalaja na ujecie podobnego przez podobne,
inspiruja proces poznawczy.

R. Robinson stwierdza, ze taki proces jest przydatny zaréwno
w komunikowaniuuj¢¢ poznawczych, jak i ich odkrywaniu. Nie nale-
zy jednak zapominad, ze jezeli chodzi o sam proces poznawczy, mi-
mesis dostarczajaca intuicyjnego ujecia rzeczywistos$ci, jako metoda
»gorsza', pozostaje w cieniu dialektyki, ktéra, ze wzgledu na swoja
zasadno$¢ 1 wiarygodnos$é, powinna by¢ stosowana do przyblizania
si¢ do prawdziwej rzeczywistosci tam, gdzie tylko jest to mozliwe.
Stad tez takie szerokie uzycie mimesis w dialogach platonskich przede
wszystkim w funkcji przypominania i nauczania, ktéra, zdaniem Ro-
binsona, jestdla Platonapierwszoplanowa funkcjamimesis’.

Podobnalini¢ argumentacyjna, podkreslajaca poznawcza wartos¢
mimesis, stuzacej filozoficznym poszukiwaniom prawdy, rozwijaja
J. A. Elias iJ. Smith". Wedlug pierwszego z autoréw, mimesis w uje-

ciu Platona, to metoda poszukiwania prawdy dostepna dla tych, kto-

s Por. R. Robinson, Platos Earlier Dialectic, Oxford 1953, s. 207; L. Golden, Aristotle
on Tragic and Comzic Mimesis, American Classical Studies no. 29, Adanta 1992, s. 47.
» Por. L. Golden, Aristotle on Tragic and Comic Mimesis, American Classical Studies
no. 29, Adanta 1992, s. 46-48. Golden zauwaza, ze Robinson, piszac o przeskoku
iskry wiedzy, jaki powoduja przyktady, sugeruje takze odkrywcza funkcje srodkéw
mimetycznych.

wPotr. L. Golden, Aristotle on Tragic and Comic Mimesis, American Classical Studies
no. 29, Adanta 1992, s. 48-51.
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rzy nie saw stanie sprosta¢ wymogom metody dialektycznej, ale przy-
datna nie tylko w przekazywaniu, lecz 1 odkrywaniu prawdy. J. A. Elias
pisze, ze mimesis odgrywa zblizona role do tej, jakawe wspotczesnej
nauce petnig modele i symulacje, dostarczajace intuicyjnych pierw-
szych zasad testowanych w rzeczywisto$ci empirycznej. Takie formy
mimesis, jak metafora, mit, obraz sg zdolne do stworzenia podstaw
do dalszych bardziej precyzyjnych badan, dzielac ze wspdlczesnymi
odpowiednikami pragnienie poznania przedmiotu najjasniej, jak to
tylko mozliwe i kontrolowania go w sposéb najbardziej efektywny" .

J. Smith natomiast podkres§la w swoich rozwazaniach role mitu
w platonskiej filozofii. Mit ma ozywia¢ filozofi¢, dostarczac jej ujeé
i hipotez do dalszych badan, a takze chroni¢ ja przed dogmatyzmem,
otwierajac dyskurs na rézne mozliwosci. Jego zadaniem jest przeno-
szenie uwagi ze §wiata zmystowego naprawdziwarzeczywisto$§¢ oraz
taczenie rozlicznych uwag i obrazéw w jedna calos§é. Ponadto, jest
on takze dobrym narzedziem retorycznym dostosowujacym dyskurs
do mozliwosci odbiorey, sprzyjajacym przez swojasymboliczno$¢ za-
pamictywaniu. Mit, jak to podkresla L. Golden, jest wi¢c przekonuja-
cym uzupelnieniem metody dialektycznej:.

Nieco inaczej obecno$§¢ mimesis w filozofii Platona interpretuje
M. Nussbaum® .Jej argumentacja koncentruje si¢ na udziale emocjo-
nalnychinieracjonalnych czynnikéww poznaniuiopartajestnakon-
cepcji duszy, jakg Platon rozwija w Fajdrosie. M. Nussbaum podkresla
zmian¢ dokonujaca si¢ w mysli platonskiej odnosnie do koncepcji du-
szy, a co za tym idzie - poznania (udzialu czynnikéw racjonalnych
i nieracjonalnych). Dusza, wedlug ustalen Fedona i Paistwa, jest nie-
ztozona, samowystarczalna w poznaniu i pozostajaca w takim kon-

flikcie z ciatem, Ze dla osiagni¢cia doskonatego poznania musi by¢é

v Por. J. A. Elias, Plato's Defence of poetry, London 1984.

= Por. J. E. Smith, Plato's Use of Myth in Education of Philosophic Man, Phoenix 40
(1986), s. 20-34.

» M. C. Nussbaum, The Fragility of Goodness, Cambridge 1986; L. Golden, Aristotle on
Tragic and Comic Mimesis, American Classical Studies no. 29, Adanta 1992, s. 53—58.
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od niego odzielona. Fajaros natomiast przedstawia dusz¢ jako tréj-
dzielng, w ktérej elementy racjonalne i nieracjonalne stanowia orga-
niczna, wspoéldziatajaca catosé. W takim ujeciu, uczucia i pozadania od-
grywajaistotnarole w poznaniu, motywujac pierwiastek racjonalny, a po-
nadto, poprzez swoéj wymiar zmyslowy, przypominajg to, co bylo wi-
dziane w $§wiecie idei. Czynniki nieracjonalne wspolpracujace z racjo-
nalnymi sa wigc narzedziamipoznawczymiprowadzacymi— przez obu-
dzenie zdziwienia i podziwu - do wlasciwego im ujecia rzeczywistosci,
tak jak dialektyka przez podziat i zbijanie tego, co falszywe, prowadzi
nas do wiedzy. To wlasnie ttumaczy obecnos¢ i funkcj¢ mitéw, jako
form mimesis w platonskiej filozofii. Wypelniaja one nas bowiem zdzi-
wieniem — podziwem wobec siebie i §wiata i przez uczuciowe podnie-
cenie pobudzajado badania natury rzeczywistosci, tak za pomocg czyn-
nikéw racjonalnych, jak i nieracjonalnych.

Podsumowujac ujecie M. Nussbaum, Golden podkresla, ze za-
réwno filozofowie (poznanie racjonalne), jak i artysci (poznanie nie-
racjonalne) daza do celu, trafnie okreslonego przez W J. Verdeniusa,
analizujacego pozytywne rozumienie mimesis u Platona, a mianowi-
cie do ukazania bardziej ogélnego aspektu rzeczywistos$ci oraz stwo-
rzenia i zrozumienia ostatecznych zasad ludzkiego postepowania‘.
Nussbaum nie koncentruje si¢ na elementach intuicyjnych tworzo-
nych przez mimesis i dostarczajacych wsparcia dialektyce, ale pod-
kresla role, jaka w poznaniu i filozofii petni mimesis, jesli tylko uzy-
wana jest ona we wtasciwy sposéb, czyniacy zado§é wspdlpracy czyn-

nikoéw racjonalnych i nieracjonalnych opisywanych w Faydiroste.

v Por. M. C. Nussbaum, The Fragility of Goodness, Cambridge 1986,226-227; L. Gol-
den, Aristotle on Tragic and Comzic Mimesis, American Classical Studies no. 29, Adanta
1992, s. 54. Udzial czynnikéw nieracjonalnych w poznaniu potwierdza takze argu-
mentacja z lona, gdzie pozbawionj' rozumu artysta ukazany jest jako przekaziciel
boskiej wiadomosci (L. Golden, Aristotle on T'ragic and Comzic Mimesis, American Clas-
sical Studies no. 29, Adanta 1992, s. 55).

= Por. W J. Verdenius, Mimesis: Plato's Doctrine of Artistic imitation and its Meaning to
Us, Leiden 1949, s. 12-13; L. Golden, Aristotle on Tragic and Comzic Mimesis, American
Classical Studies no. 29, Adanta 1992, s. 56.
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Zanim przejdziemydobezposredniego przedstawienia pozytyw-
nego rozumienia mimesis u Platona, musimy ukazad jeszcze jeden
aspekt problematycznego zagadnienia obecnos$ci artystycznej mime-
sis w jego filozofii. Do tej pory mowili§my o roli, jaka mimesis petni
w filozoficznym ujmowaniu prawdziwej rzeczywistosci, a przeciez Pla-
ton uzywa takze mimesis do poszukiwania moralnej doskonatoscir.
Jedna bowiem z uprawomocnionych i akceptowanych w idealnym
panstwie rél poetyckiej mimesis jest wychwalajace stawianie za przy-
ktad czynéw i zycia dobrych ludzi.

Takie uzycie mimesis najlepiej widoczne jest w dramatycznym
przedstawieniu postaci Sokratesa, dokonanym w dialogach dotycza-
cych jego tragicznej §mierci (Obrona Sokratesa, Fedoni Krytias%). Smier-
ci tragicznej, ale nie dla Sokratesa, cztowieka cnotliwego, intelektual-
nieimoralnie doskonalego, nieporuszonego wobec czekajacego go
wyroku, co wigcej — odmawiajacego wykupienia si¢ kosztem moral-
nej degradacji, dajacego przez to §wiadectwo wlasnej nauce o wy-
zszo$ci cnoty. Jak pisze L. Golden, taki przyktad jest w rozumieniu
Platona swoistym antidotum na obrazy, jakie wpaja nam tradycyjna
mimesis dramatyczna, niszczaca samokontrole i odbierajaca nam pa-
nowanie nad swoim zy'ciem przez zache¢canie do ulegania uczuciom.
Postawa Sokratesa bowiem, to duchowy tryumf rozumu nad uczu-
ciami w sytuacji spotkania ze zlem, ktéra wielu innych ludzi dopro-

wadzitaby do naznaczonej litoscia i l¢kiem rozpaczy'.

« Por. L. Golden, Aristotle on Tragic and Conzic Mimesis, American Classical Studies
no. 29, Adanta 1992, s. 5—57. Powiazanie dazenia do intelektualnej i moralnej do-
skonatosci w platoniskiej koncepciji filozofii podkresla R. Robinson (Plate’s Earlier
Dialectic, Oxford 1953, s. 71).

' Por. L. Golden, Aristotle on Tragic and Comic Mimesis, American Classical Studies
no. 29, Adanta 1992, s. 57. Postawa, o jakiej tutaj mowa, jest zgodna z zaleceniami,
jakich Sokrates udziela cztowiekowi, ktérego dotkneto wielkie nieszczescie, poja-
wiajacymi si¢ w trakcie formutowania zarzutu wobec tradycyjnej poezji. Otéz, zgod-
nie z nimi, nalezy, stuchajac gtosu prawa i rozumu, zachowa¢ spokéj, gdyz zlo i do-
bro takich sytuacji nie sa jasne (elear) (Panstwo, 603C—605C; L. Golden, Aristotle on
Tragic and Comic Mimesis, American Classical Studies no. 29, Adanta 1992, s. 42).
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Po oméwieniu obecno$ci mimesis w platonskiej filozofii, zaréw-
no jako uzytecznego narzedzia poznawczego, jak i Srodka wspieraja-
cego poszukiwanie moralnej doskonatosci, mozemy przejs$é do przed-
stawienia pozytywnego wymiaru platonskiej mimesis w ujeciu L. Gol-
dena.

Jak to bylo zaznaczone na poczatku tego artykutu, niektérzy ba-
dacze sprzeciwiajasi¢ redukowaniu platofniskiej koncepcji mimesis do
jej negatywnej oceny z Pasistwa, podkreslajac, ze zagadnienie to jest
o wiele bardziej ztozone, a rola mimesis w platonskiej filozofii o wie-
le bardziej doniosta, niz to do tej pory bylo okreslane. We-
dtug R. McKeona i]. W. Verdeniusa, Platon widzial w mimesis fun-
damentalny aspekt rzeczywisto$ci, ale Zeby to zrozumied, konieczne
jest adekwatne dostrzezenie struktury ,,kopia — model", przenikaja-
cej cala rzeczywisto$cr.

Jak pisze R. McKeon, uniwersum sktada si¢ z modeli-wzoréw,
ichnasdladownictwiprzestrzeni stawania si¢, a mimesis to formalna
zasada laczaca te wszystkie aspekty platofiskiego wszechswiata. Na-
szym ostatecznym celem jest ujecie tego, co naprawde jest, ale ze
wzgledu na nasze ludzkie ograniczenia zmuszeni jeste$émy do obco-
wania tylko z obrazami tego, do czego dazymy. Stad tez plynie jasne
okreslenie statusu ontologicznego wszelkich mimetycznych wytwo-
réw, jak iich roli w naszym zyciu. Obrazy, jakie tworzy artystyczna
mimesis, nie zast¢puja prawdziwej rzeczywistosci, ale sa koniecznym

etapem na drodze przyblizania si¢ do niej. Aby bowiem zrozumieé

« Por. L. Golden, Aristotle on Tragic and Comzic Mimesis, American Classical Studies
no. 29, Adanta 1992, s. 59; L. Golden, Mimesis and catharsis, CP 93 (1969), s. 148;
R. McKeon, Literary Criticism and the Concept of Imitation in Antiquity. In Critics and

Criticism: Ancient and Modern, ed. by RS. Crane, Chicago 1952, s. 147-175; Paristwo

293E, 297C, 300C. Golden wskazuje takze na wazna zmiane w rozumieniu mime-
sis, polegajaca na odchodzeniu od identyfikowania jej z kopiowaniem zewnegtrz-
nych form na rzecz uznawania jej za reprezentacje rzeczywistosci, w pewnym jej
wymiarze (H. Koller, Die Mimesis der Antike, Bern 1954; GF. Else Imitation' in the

Fifth Century, CP 53(1958), s. 73—90; G S6rbom, Mimesis and Art: Studies in the Origin
and Early Development of an Aesthetic V ocabulary, Uppsala 19606).
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obraz, musimy poznawac rzeczywistos¢, ale aby poznad rzeczywistosé,
musimy wyj$¢ poza nasladownictwo. Tak wigc mimesis, w sposob
konieczny uczestniczaca w poczatkowej fazie intelektualnego proce-
su poznawania, jest §Srodkiem oczyszczania 1 ujmowania rzeczywisto-
$ci samej w sobie*. Stusznos¢ takiego rozumowania zdaje si¢ po-
twierdzaé zaréwno ,,metafora jaskini", jak i mit Era. Pierwszy obraz
ukazuje bowiem, ze trudna droga do prawdziwej wiedzy wymaga roz-
patrzeniakolejnych stopninasladownictwa. Mit Era natomiast, prze-
strzegajac przed zwodniczo§cia mimesis, zaleca jajednoczednie jako
narzedzie poznawcze, ktérego trzeba uzywaé we wlasciwy sposob.
Ostrzezenie dotyczy nieodrézniania, utozsamiania mimesis z praw-
dziwa rzeczywisto$cia. Jesli natomiast zachowane jest pierwszenstwo
rzeczywistos$ci i zabezpieczone jej odréznianie, jak to ukazujg ustale-
nia teorii R. McKeona, to mimesis zasadnie odgrywa znaczaca rolg
w poznaniu. Ci bowiem, ktérzy nie sa w stanie sprosta¢ dyscyplinie
dialektyki, powinni opierac si¢ na zdolnos§ci artystycznej mimesis do
tworzenia poprawnych intuicji i opinii=.

Do podobnych ustalen na temat pozytywnego rozumienia mime-
sis w filozofii Platona dochodziJ. W. Verdenius. Wedtug niego, hie-
rarchiczna koncepcja platoniskiego §wiata ukazuje rézne poziomy rze-
czywistosci jako przyblizenia do tego, co naprawde istnieje, a méwiac
obrazowo, jako stopniowo blednacy blask wiecznego promieniowa-

nia przenikajacego calywszechswiat. Z tego wynika, Ze mimesis w uje-

" Por. R. McKeon, IJterary Criticism and the Concept of Imitation in Antiquity. In Critics
and Criticism: Ancient and Modern, ed. by R. S. Crane, Chicago 1952, s. 154, 156.

1 Por. L. Golden, Mimesis and catharsis, CP 93 (1969), s. 149-150.

>+ Por. Paistwo 516 A-B; 614 A—621D; L. Golden, Aristotle on 1ragic and Conzic Mimze-
sz5, American Classical Studies no. 29, Atlanta 1992, s. 52. L. Golden podkresla, ze
mit Era jest doskonalym przykladem ilustrujacym poznawcza funkcje mitu. Jest on
obrazowa rekapitulacja dlugiej i skomplikowanej argumentacji dialektycznej, ula-
twiajacazapamigtanie jej ustalent. Ponadto, pojawia si¢ w samym sercu krytyki tra-
dycyjnej mimesis, ukazujac, ze krytyka ta jest préba zabezpieczenia przed popetnia-
niem bledu nieodrézniania mimesis i prawdziwej rzeczywisto$ci (L. Golden, Minze-
sis and catharsis, CP 93 (1969), s. 150).
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ciu Platona oznacza przyblizanie si¢ do ostatecznej rzeczywisto$ci,
a nie tylko tworzenie wiernych kopii. Celem tak rozumianego nasla-
dowania, a co za tym idzie — sztuki, jest odstanianie wyzszej, praw-
dziwej rzeczywistosci, przebtyskujacej przez to, co zjawiskowe=.
Platoniskie rozumienie mimesis, jak podkresla L. Golden, jest rozu-
mieniem bardzo ztozonymiglt¢bokim. Z jednej strony uwzglednia ono
ograniczenia mimesis i zagrozenia, jakie ona stwarza, a z drugiej doce-
nia jej udzial w dazeniu do prawdziwej rzeczywistosci. Pozytywne ro-
zumienie mimesis, jak i jej miejsce w idealnym panstwie, posiadajauza-
sadnienie w strukturze ,,model - kopia", w oparciu o kt6éra zbudowa-
ny jest platoniski §wiat oraz koncepcji duszy rozwijanej w Fajdrosie, do-
puszczajacej udzial czynnikéw nieracjonalnych w poznaniu. Zdyscy-
plinowanai trzymajaca si¢ swojego statusu bytowego mimesis artystycz-
na, odrézniana od prawdziwej rzeczywisto$ci, ma przekonujaco prze-
mawia¢ do ludzkiej duszy. Mimesis bowiem, jesli tylko wiernie oddaje
wzor, ktéry nasladuje, jest przez Platona uwazana za narzedzie intelek-
tualnego oczyszczania - uczenia si¢ o prawdziwej rzeczywistos$ci, a wigc
sposob przyblizania si¢ do niej. Tworca, ktéry chee praktykowac taka
mimesis, powinien dysponowa¢ wiedza o tym, co nasladuje, aby jego
dzieto byto zgodne z ta jedna jedyna rzeczywistoscia w ktorej zawsze
tryumfuje moralna cnota. Istnieje bowiem tylko jeden rodzaj prawdzi-
wych, artystycznych przedstawienl, ktorych najlepszym przykladem sa
platonskie mity i dialogi, jako obrazowe uj¢cia rzeczywisto$ci ujasniajag-
ce jej nature i naszg relacje do niej. Racje istnienia w platodskim §wiecie
maja tylko takie formy mimesis, ktore pobudzaja rozumowanie otwie-
rajace $ciezke do prawdziwej wiedzy lub wspomagaja dazenie do mo-
ralnej doskonatosci. Obrazy niezgodne z takawizjarzeczywistosci, nie-
wspomagajace rozumnego panowania nad soba musza by¢ usunicte

z pafistwa i duszy obywateli®.

= Por. W. J. Verdenius, Mimesis: Plato's Doctrine of Artistic imitation and its Meaning to
Us, Leiden 1949, s. 19—20; L. Golden, Aristotle on Tragic and Comzic Mimesis, American
Classical Studies no. 29, Atlanta 1992, s. 60-61.

= Por. L. Golden, Aristotle on Tragic and Comic Mimesis, American Classical Studies
no. 29, Adanta 1992,s. 52-53,61-62; L. Golden, Mimesis and catharsis, CP 93 (1969),
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Takie dziedzictwo rozwazan na temat artystycznej mimesis zosta-
nie przejete w sposob krytyczny i reformatorski przez ucznia Plato-
na. Jak pisze L. Golden, Arystoteles, rozpatrujac istote sztuki, a nie
sztuke jako $rodek wychowawczy, odrzuci poglady mistrza zawezaja-
ce zakres tematyczny poezji zgodnie z rygorystycznymi wymaganiami,
stawianymi przez jego system filozoficzny. Niezaleznie natomiastroz-
winie poglady Platona, co do funkcji sztuki w Zyciu czlowieka. Intu-
icyjnie 1 obrazowo sugerowana przez Platona rola artystycznej mime-
sis, ktéra miala pobudzaé aktywno$¢ intelektualng, zostanie rozwinicta
przez Arystotelesa wuzasadnionateorie, wskazujacana proces ucze-

nia si¢ i wnioskowania jako istotny celi przyjemnos$¢é mimesis.

Platonian conceptionof,,mimesis" accordingto Golden

The ardele is a fragment of dissertation about a presence of ,,kathar-
sis" outside the tragedy; it undertakes a problem — vasdy discussed by Ari-
stotle — of Platonian conception of ,,mimesis". According to L. Golden,
the cognitive ,,power" of katharsis directly comes from the nature of mi-
mesis, which all the forms of art are identified with by Plato and Aristode.
Therefore the demonstration of mimesis conception, and consiquently the
way how mimesis generates katharsis-like and intellectual insight, as its ulti-
mate goal (fulfillment), is so important.

s. 150—151. L. Golden zwraca uwage na wypowiedzi Platona zadajace od nasladow-
nictwa wierno$ci wzorowi, a od nasladujacego wiedzy na temat tego, co nasladuje
(Kra/y/ os423C-424B,426C-427D, 431 C-D; Prawa 668 A-B, 798D; Timajos 28 A-
29D, 49A, 50C).

» Por. L. Golden, Aristotle on Tragic and Comic Mimesis, American Classical Studies
no. 29, Adanta 1992, s. 62.
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Imelda Chtodna

Allan Bloom i antychrzescijanskie

r 14

zrodta edukacji amerykanskiej

Allan Bloom byt jednym z najwybitniejszych amerykanskich filo-
zoféw polityki. Byl profesorem uniwersytetéw Cornell i Yale oraz
uniwersytetu w Paryzu, Toronto, Tel Awiwie, a takze, w latach 1979—
1992, Committee on Social Though uniwersytetu w Chicago. Swia-
towy rozglos przyniésl mu (wydany w polskim przektadzie —
w 1997 r.) esej pt. Umyst zamkniety. O tym, jak amerykaiiskie s3folnictivo
wygyje “awiodlo demokracie i zubogyto dus%oe dzisiejszych studentows  (The
Closing of the American Mind. How Higher E ducation Has Failed Democracy
and Impoverished the Souls of Today's Students). Owo dzieto o zyciuumy-
slowym wspblczesnej Ameryki napisane zostalo z punktu widzenia
profesora, ktéry miat za soba 30 lat pracy ze studentami na amery-

kaniskich uniwersytetach. Ksiazka ta stata si¢ ogélno§wiatowym best-

'+ Wyklad ten w wersji angielskiej (Alan Bloon: and anti-Christian sources of the Amer:-
can education) wygloszony zostal na jednej ze specjalistycznych sekcji, podczas kon-
ferencji naukowej: Unrnanesimo cristiano nellll millenia: laprospettiva di Tommaso dAqu-
ino, Rzym, 21-25 wrzesnia 2003 r., zorganizowanej przez Angelicum, Pontificia
Accademia di S. Tommaso d'Aquino oraz Societa Internazionale Tommaso d'Aqu-
ino. Wyktad mozna przeczytaé na stronach internetowych: http://www.e-aqu-

inas.net/pdf/chlodna.pdf
> A. Bloom, Umyst zamkniety. O tym, jak amerykariskie s3Rolnictvo wygsze Zpwiodto derrzo-

Fkrage i zubogylo dusze dzisiefsgyeh studentdw, przel. Tomasz Bieron, Wyd. Zysk 1 Ska,
Poznan 1997.


http://www.e-aqu-
http://inas.net/
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seilerem. Okreslano jamianem sztandarowego dzietawspdtczesnej
myS$li prawicowej i konserwatywnej. Intencja autora jest opis i zbada-
nie przyczyn choroby wspétczesnego spoteczenstwa amerykanskie-
go, polegajacej na jego niezdolnos$ci do wprowadzenia mtodych ludzi
w §wiatnajcenniejszych wartos§cizachodniej kultury. Bloom pyta, dla-
czego trudno jestprzekazac kolejnemu pokoleniu takie warto$ci, jak:
wyrobiony indywidualny charakter, godnos$¢, cnota, prawda nauko-
wa, pickno i doskonato§¢ sztuki, duch przygody i odkrywczosci, ra-
do§¢ przestawania z dorobkiem przesztosci, zycie rodzinne z dopet-
niajacymi si¢ rolami kobiety i mezczyzny. Jego zdaniem, przyczyna
trudnos$cinie jest naturalna tendencja kazdego nowego pokolenia do
kwestionowania zastanych wzoréw. Gdyby tak bylo, nie istniataby
nigdy ciagtos$¢ kultury. W pelnych rozmachu rozwazaniach Allan Blo-
om dowodzi, ze 6w wspoblczesny kryzys politycznyispoleczny jest
w istocie kryzysem intelektualnym i wynikiem naszych czaséw. Po-
zostajac zwolennikiem edukacji liberalnej, pokazuje on, jak w ciagu
ostatnich lat uniwersytety upolitycznily si¢ ijak spowodowato to
wzrost relatywizmu w calym spoleczenstwie.

Uniwersytet, jako serce demokracji, to jedna z najwazniejszych
instytucji §wiata zachodniego. Bloom podwaza ten prestiz, zarzuca-
jac szkolnictwu wyzszemu: narcyzm, nihilizm, relatywizm, jalowa
skreatywnos¢". Przestrzega przed rozpowszechniajacym si¢ —nie tylko
w Stanach Zjednoczonych, ale takze w Europie - stylem edukacji oraz
sposobem na zycie, ktére coraz bardziej uniemozliwiaja mtodziezy
szlachetne, inteligentne i rozumne podejmowanie wielkich wyzwan
zycia ludzkiego, takich jak mito$¢, rodzina, poszukiwanie prawdy.

Podstawowabolaczkawspdlczesnego uniwersytetu jest, zdaniem
Blooma, brak przemys$lanego programu studiéw, a co za tym idzie
brak jednej badz kilku rywalizujacych ze soba wizji czlowieka wy-
ksztalconego. Préba stworzenia koherentnego programu moglaby
bowiem wprowadzi¢ hierarchig, a tym samym zagrozi¢ fundamental-
nej zasadzie demokratycznego panstwa — egalitaryzmowi. Uniwersy-

tet dopasowal swéj ksztatt do takiego egalitaryzmu poprzez zréwna-
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nie, ,,demokratyzacje¢" wszystkich dyscyplin. Nie moze by¢ mow}’
o zadnej hierarchii wiedzy.

Brak spdéjnej wizji uriiwersytetu jest robwniez przyczyna rywalizacji
miedzy poszczegdlnymi jego dzialami. Jesli nie ma bowiem zewnetrz-
nej obiektywnej racji, jezeli nie marozumujako,,wspoélnego dobra", to
uniwersytet rozpada si¢ na wiele wojujacych ze sobg mniejszosci, z kto-
rych kazda domaga si¢ swoich praw i swoich wtasnych kanonéw. Nie
ma niczego, co laczylobyludzi ponad réznicami Klasy, ptcii rasy. Nie
ma jednej kultury, jest wiele kultur, a wszystkie majaréwne prawa. Zni-
kta dawna struktura uniwersytetu ptz } pominajacakazdemu o jego ,,nie-
zupelnosci”, o tym, zZe jest cz¢$ciawigkszej catosci.

Poczatek takim zmianom daly lata szes§édziesiate, a konkretnie
rewolucja kulturalna 1968 roku, ktéra wyniosla wolnos$é¢ indywidu-
alna ponad wszystkie inne normy i zrodzita nowy typ» intelektualisty-
-polityka zaangazowanego w walke o t¢ wolnos§¢ i zast¢pujacego
w szybkim tempie typ intelektualisty-erudyty, intelektualisty-pedago-
ga 1 intelektualisty-uczonego wierzacego w obiektywna prawde. Kon-
sekwencja przemian, jakie zaszly na amerykanskich uniwersytetach
po 1968 roku byl fakt, iz uniwersytet zrzekl si¢ prawa do badania
warto$ci oraz informowania o nich. Daleki od rzeczywisto$ci, wydat
si¢ niepotrzebny, bezuzyteczny. Aby odzyskaé¢ wlasciwe miejsce, zo-
stal zmuszony do zaangazowania sie w zycie spoleczne. Zrédla tej
rewolucji Bloom odnajduje w filozofii Nietzschego, a dokladnie w ni-
hilizmie wynaturzonym przez wspolczesnych.

Profesor twierdzi, ze w spoleczenstwie rzadzonym przez opinig
publiczng uniwersytet mial by¢ enklawg intelektualnej wolnosci, gdzie
bez zadnych ograniczen badaloby si¢ najrézniejsze punkty widzenia.
Swobodete Swiatnaukiotrzymat, jego zdaniem, od liberalnej demo-
kracji. Jednak w momencie, w ktérym $wiat ten zgodzil si¢ na ak-
tywng rol¢ w spoleczefistwie, na zaangazowanie w jego spraw}’, uni-
wersytet zostal wciagniety w wir ,probleméw spotecznych"”. Uczeni
robig karier¢ i pieniadze, zajmujac si¢ kwesdami zdrowia, plci, rasy,

wojny, uniwersytet za$ stal si¢ ,,hurtownia pojeé, w ktérej zaopatruje
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si¢ spoteczenstwo", czgsto ze zgubnymi dla siebie skutkami. Wszel-
kie reformy, ktorych celem bytabypoprawawyksztatceniaogdlnego
studentow, postawilybyuniwersytetw stan konfliktuzcalym krajem.
Niemozliwe jest wigc ich urzeczywistnienie. W rezultacie, ludzie ,,we-
wnatrz" uniwersytetu coraz mniej réznia si¢ w swych dazeniachi mo-
tywacjach od ludzi ,,z zewnatrz". Uniwersytet zaczal dostosowywad
si¢ do niskich wymagan demokracji, akceptujac i wprost sakralizujac
taki stan rzeczy; zyje polityka, jest pogardliwy w stosunku do tradycji,
produkuje swoje wlasne normy zgodnie z biezgcymi intelektualnymi
modami, jest ulegly wobec irracjonalnosci, skrajnoscii mniejszosci.

Argumentacji Blooma, uzasadniajacej powyZsze rozwazania, to-
warzyszy wnikliwa analiza historyczna. Z niezwyklaznajomos$ciateorii
politycznych ttumaczy on, jak do tego wszystkiego doszto, jak po-
wstala nowoczesna demokracja, jaki wplyw wywarli na nig Machia-
velli, Hobbes, Locke, Rousseau iinni filozofowie oS§wiecenia oraz
w jaki sposéb ich zamierzenia zostaly badZ nie zostaly zrealizowane.
Poglady Blooma na temat zycia intelektualnego w demokratycznej
Amerycei zrédel, z jakich wyplywaja zasady, na ktérych si¢ ono opiera,
zastuguja bez watpienia na uwazng analize.

Zaczyna on od krytyki przekonania najbardziej rozpowszechnio-
nego dzi§ wsréd amerykanskich studentéw, a mianowicie od krytyki
relatywizmu kulturowego i dogmatycznego sceptycyzmu gloszacego
wzglednos$§¢ wszelkiej prawdy. Poszukiwanie prawdy zostalo bowiem
praktycznie przekreslone przez stwierdzenie, ze nie ma prawdy abso-
lutnej. Pomimo ze §rodowiska, z ktérych wywodza si¢ studenci, sg tak
zréznicowane jak sama Ameryka, tym, co ich taczy, jest 6w relatywizm
i postulat powszechnej réwnosci. Wzglednos$¢é prawdy jest dla nich
swego rodzaju wymogiem moralnym, koniecznym warunkiem wolno-
Scispoleczenstwa. Bloom komentuje toironicznie w nastgpujacy spo-
s6b: ,,Bez relatywizmu nie ma otwartosci nainnos¢, tej wielkiej cnoty,
jedynej cnoty, ktérej krzewieniu od pigédziesigciu lat oddaje si¢ szkol-
nictwo podstawowe i §rednie (.) Prawdziwym zagrozeniem stal sig

wyznawca prawdy". Studenci nie potrafiag obronié owej opinii o po-
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wszechnym relatywizmie, zostala im ona bowiem wpojona jako nie-
podwazalny aksjomat. Ich dotychczasowe wyksztalcenie nie miato na
celu uczynié z nich erudytow, lecz zaopatrzy¢ w,,moralng cnote" —
otwarto$¢. Relatywizm wykorzenil wi¢c prawdziwy cel edukacji, jakim
jest poszukiwanie wtasciwych zasad godziwego zycia. Szlachetnosé
czlowieka nie polega juz na pogoni za dobrym Zyciem ani na odkryciu
takiego modelu zycia, lecz na tworzeniu wlasnego ,,stylu zycia", tych
za$ jest tak wiele, jak wielu jestludziinie sg one poréwnywalne.
Kazdy system edukacyjny stawia sobie jaki$§ cel moralny, pod ka-
tem ktérego utozony jest program nauczania. W historii republiki ame-
rykanskiej poglady na temat tego, jaka jednostka jest najkorzystniejsza
dla jej ustroju, zmieniaty si¢. Najpierw byt to model czlowieka racjo-
nalnego i przedsigbiorczego, uczciwego, przestrzegajacego prawa i od-
danego rodzinie. Jednostka taka miata przede wszystkim zna¢ doktry-
ne¢ praw cztowieka, konstytucje jauciele$niajacq oraz histori¢ Ameryki.
Celem demokratycznej edukacji byto wpojenie uczniom zarliwej lojal-
nos$ci wobec Deklaracji Niepodlegtosci Stanéw Zjednoczonych. W ubie-
gltym stuleciu nastapit przetom: edukacja demokratycznego cztowieka

zostata wyparta przez edukacj¢ demokratycznej osobowosci.

W dzisiejszej edukacii ku ,,otwartosci" nie zwraca si¢ juz uwagi na
prawa przyrodzone czy historyczne korzenie amerykanskiego ustroju.
Wspbtczesna edukacja nie wymaga przyjecia zadnego nieckwestionowal-
nego zespotu przekonan uchodzacych za naturalne dla wszystkich ludzi
ani wyrzeczenia si¢ innych pogladéw. Wrecz przeciwnie, jest otwarta na
wszelkie typy ludzkie, na wszelkie style Zycia, na wszelkie ideologie.

Zauwaza si¢ wigc stopniowe odejscie od doktryny praw ku otwar-
tosci, ktoéra ostatecznie wyparla prawa naturalne. Niezaprzeczalnie
miata w tym swéj udzial mysl liberalna Hobbesa i Locke'a, z pedem
ku niczym nieograniczonej wolnos$ci oraz liberalizm bez praw natu-
ralnych znany od czaséw Johna Stuarta Milla i Johna Deweya. Ow
zwrot w filozofii liberalizmu przygotowatl grunt pod relatywizm kul-
turowy. U podstaw tej moralnej przemiany legto ponadto ogromne

zréznicowanie narodowe, religijne i rasowe mieszkancéw Stanow



zuz Varia

Zjednoczonych oraz fakt, ze wiele 0s6b spotykaty przesladowania ze
wzgledu na przynalezno$¢ do grup mniejszosciowych.

Z otwarto$ci rodzi si¢ z kolei amerykanski konformizm — otwar-
to$¢ oznacza, ze inni ludzie nie sa do niczego potrzebni, powoduje
utrate nadziei, ze winnych miejscach i czasach znajduja si¢ wielcy
medrey, autorytety, madre ksiegi, z ktérych moglibysmy nauczy¢ sie
wiele o zyciu. Do ksiag takich nalezy m.in. Biblia, ktéra Bloom nazy-
wawszechobecnym zr6dtem dawnych tradycji. Pomimo ogromnego
zasiggu mody na sacruzz, prawdziwa religia i znajomo$§¢ Biblii niemal
zupelnie zniknely z powszechnego wyksztatcenia. Wigkszo§¢ studen-
tow uczestniczy w wyjatkowo jednolitej i czytelnej tradycji politycz-
nej, w ktérej sktad wchodzi zasadniczo tekst znany przez wszystkich,
a przez wigkszo$§¢ uznawany: Deklaracja Niepodlegtosci.

Utrate bogatego zycia religijnego u os6b wychowanych na Biblii
nalezy przede wszystkim przypisaé nie szkotom czy zyciu polityczne-
mu, lecz rodzinie. Kryzys rodziny, spowodowany absolutnym kultem
prywatnos$ci, doprowadzil do zaniku przekazu norm moralnych, kté-
rych nos$nikiem byta dawniej religia. Zanik ceremonii zwigzanych z re-
ligia, takich jak wspolna modlitwa itp., pozbawil rodzing¢ dawnych
wi¢zow. Rodzice nie maja dzieciom nic do zaoferowania, jesli chodzi
o wizje¢ $wiata, szczytne wzorce postepowania czy glebokie poczucie
wigzi z bliZnimi. Aby wlasciwie spetniaé¢ swa funkcje, rodzina nie moze
zrezygnowaé zpotaczenia wymiaru ludzkiego i boskiego. Wymaga
pewnego autorytetuiznajomos$cispraw boskich i ludzkich. Tymcza-
sem, czlonkowie rodziny wspélnie si¢ posilaja, bawiai podrézuja, lecz
wspoélnie nie mysla; ,,szczytowym momentem zycia intelektualnego
rodziny jest ogladanie telewizji edukacyjnej". Wraz z nieustannym
postepem technologicznym prywatnos§é domu zaatakowaly i zburzy-
ly najpierw radio, a potem telewizja, ingerujace w gusta ludzi w kaz-
dym wieku, odwotujace si¢ do tego, co sprawia natychmiastowa przy-
jemnos¢, anegujace wszystko, co w jej doznawaniu przeszkadza.

Przyczyna rozkladu tradycyjnej roli rodziny jako przekaziciela tra-

dycji jest, wedtug Blooma, identyczna z przyczyng rozktadu edukacji
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liberalnej. Nie wierzy si¢ dzi§ w madros§é dawnych myslicieli, ksiazki
staly si¢ ,,kultura", a zatem czyms$ nudnym. Tradycja natomiast ginie
w zalewie informacji. Bloom stawia tez¢, Ze w Stanach Zjednoczonych
jedyna wspdlna kultura byta Biblia, ktéra jednoczyta ludzi bez wzgledu
na wiek, status spoteczny, stopien wyksztalcenia. Bedac podstawowa
wizjaporzadkuwszechrzeczy, a takze kluczem do dziedzictwa zachod-
niej sztuki, ktorej najwigksze dzieta byly niainspirowane, Biblia dawata
dostep do powagi ksigg. Wraz ze stopniowym i nieuniknionym jej zni-
kaniem z codziennego Zycia zatraca si¢ zaréwno sama idea tej niezwy-
ktej Ksiegi, jak réwniez mozliwos¢ i koniecznos§é wyjasnienia §wiata.
Rodzice nie szukaja odniesienn do madrosci kaptanéw, prorokow i filo-
zofow, nie posiadaja autorytetu prawnego i moralnego. Pragna dla swych
dzieci jedynie wyspecjalizowanej kompetencji i sukcesu.

Autorytet rodziny zostal takze ostabiony przez wzrost poziomu
wyksztalcenia posréd klas srednich, jaki nastapil w przeciagu ostat-
nich pigédziesigciu lat. Prawie kazdy przedstawiciel tej klasy posiada
dypilom ukofniczenia college'u, a wickszo$§¢ ma za soba bardziej za-
awansowane studia. Jednak, jak twierdzi Bloom,wrazenie,zeludnos¢
Ameryki jest teraz lepiej wyksztatcona, jest tylko pozorne, opiera si¢
bowiem na dwuznacznosci stowa ,,wyksztatcenie", czy tez na zatar-
ciu rozréznienia pomigedzy smdiami technicznymi, charakteryzujacy-
mi si¢ waska wiedza i wciaz dezaktualizujaca si¢ literatura przedmio-
tu, a smdiami liberalnymi, rozwijajacymi kulture ogdlna czerpiacymi
swa wiedze ze zrdodel tradycyjnych, klasycznych.

Zycie oparte na Biblii jest blizsze prawdy, daje podstawe do glteb-
szych studiow nad rzeczywista naturg rzeczy. Zarowno wiedza ply-
naca z Objawienia, jak i z wielkich systeméw filozoficznych powinna
stanowi¢ pewng bazeg, na ktorej cztowiek mégltby budowaé swéj Swia-
topoglad. W zamian tego powstajajednak wszkolachkursy,,rozpo-
znawania warto$ci", ktore maja za zadanie dostarczy¢ rodzicom wzot-
cow do rozmowy z dzieé¢mi, a same dzieci sktoni¢ do rozwazan o abot-
cji, seksizmie i wy$cigu zbrojen, tematach, ktérych znaczenia nie sa

one w stanie zrozumieé. W rezultacie nauka moralna w rodzinie spro-
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wadzg si¢ obecnie do wpojenia absolutnego minimum regul zacho-
wan spolecznych (jak zakaz ktamstwa i kradziezy).

Faworyzowany obecnie nowy program nauczania stawia sobie za cel
»otwieranie" mtodziezy, polegajace na wpajaniu jej poszanowania dla
innych sposobdéw zycia, co najlatwiej osigga si¢ wéwczas, gdy uczniom
oboje¢tna jest prawdziwa tres¢ owych sposobéw. Przykladem takiego
postepowaniajestwymaog, aby studenci zapisali si¢ na przynajmniej je-
den kurs poswigcony jakiej$ niezachodniej kulturze. Kursy takie majg za
zadanie wymusi¢ na studentach stwierdzenie faktu, Ze istniejainne §wia-
topoglady, a §wiatopoglad zachodni nie jest od nich lepszy.

Brak odpowiedniego wyksztalcenia powoduje, ze studenci szukaja
oswiecenia tam, gdzie jest ono tatwo dostepne, nie potrafiac odréznié
podnioslosci od intelektualnej tandety, madros$ci od propagandy. Zwra-
caja si¢ z reguly ku filmom, cechujacym si¢ ignorancja i manipulacja.
Umyst studenta amerykanskiego jest zamknigty w falszywej otwarto-
$ci. Stat si¢ on sympatyczny, bierny, egocentryczny, egalitarny. Studenci
nie majg lektur, w ktérych szukaliby wzorcéw postegpowania. Zanie-
chanie lektury dobrych ksiazek ostabia ich zmysl widzenia i umacnia
przekonanie, ze nie istnieje nic oprécz ,,tui teraz".

Relatywizm, kryjacy si¢ za lansowanymi dzi§ powszechnie hasta-
mi wolnos$ci, rownosci, tolerancji, otwartosci i poszanowania innych
kultur, najwickszg szkode przyniést humanistyce. Przejawiajac sig
bowiem w otwartej negacji absolutnej prawdy i dobra, jako podstawy
dla ludzkiego poznaniaidziatania, prowadzi ostatecznie do zniewo-
lenia cztowieka. Uznanie jakiegokolwiek dobra réwnaloby si¢ dostrze-
zeniu zla — a to jest sprzeczne z otwarta na wszystko demokracja.
Konsekwencjatego jest relatywizm poznawczy i moralny, ktory osta-
tecznie, przez sceptycyzm i agnostycyzm, prowadzi do nihilizmu.
W miejsce szeroko rozumianej humanistyki - jaka Bloom chcialby
widzie¢ na uniwersytecie — wystepuja kursy o charakterze specjali-
stycznym, majace zapewni¢ studentom wiedze¢ przydatng w ich dal-
szej karierze, z ktérych zadna, czy to lekarza, prawnika czy polityka,

nie ma nic wspoélnego z humanistyka.
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Dyscyplina, ktérej najbardziej zaluje Bloom, to filozofia - wyrzu-
cona i niepotrzebna demokracji, poniewaz wszystko, co kiedy$ de-
klarowala, bylo sprzeczne z zasadami nowego ustroju. Dzi$§ slowo
»filozofia" nie oznacza zupetnie nic. Jest to, wedtug Blooma, zwiaza-
ne z kryzysem tej dyscypliny na catym s§wiecie. Dawne idee zawarte
w wielkich ksi¢gach dzisiaj zostaly wyparte przez interpretacje, w kto-
rych ,,twércza aktywno$¢ interpretatora jest wazniejsza od tekstu".
Skutkiem tego, takze i w tej dziedzinie wiedzy banalizuje si¢ stowa
dawnych mistrzéw, a ich nakazy, ktére moglyby ,,powstrzymac ludz-
ko$§¢ w jej pograzaniu si¢ w nihilizm", przestaja obowiazywac.

Diagnoza Blooma jest nast¢pujaca: umyst amerykaniski otwarty
jest na to, co przemijajace i relatywne, zamknigty za$ na to, co trwate
iniezmienne. Powodem tego jest fakt, ze Amerykanie przyjeli,,euro-
pejska rozpacz na swoiscie amerykanska modte — wyznaja nihilizm
z happy endem". Bloom z calym przekonaniem stawia teze o roz-
strzygajacym wplywie filozofii europejskiej, a szczegdlnie niemiec-
kiej, na zycie intelektualne w Ameryce. Niezaprzeczalny jest bowiem
fakt, ze zasilanie kultury amerykanskiej przez intelektualistéw z Eu-
ropy nalezalo do historycznego procesu formowania si¢ Ameryki
inadawatokulturzeamerykanskiejjej specyficzny otwarty charakter.
Znamiennym byt dla niej mechanizm wzmacniania si¢ jej intelektual-
nej elity przez naplyw wybitnych umystowosci z Europy.

W latach 40. przyjechali do Ameryki emigranci z Niemiec, za
posrednictwem ktérych przedostaly si¢ tu poglady takich mys$licieli,
jak: E Nietzsche, Z. Freud, M. Weber, M. Heidegger oraz przedsta-
wicieli Szkoty Frankfurckiej. Zdaniem Blooma, kompleks owych idei
filozoficznych zrodzonych w Europie cechuje przekonanie, ze wick-
szo§¢ tradycyjnych warto$ci zachodniej kultury opiera si¢ na falszy-
wej §wiadomos$ci i stuzy kamuflowaniu przemocy, niesprawiedliwo-
$cii bezradnosci wobec zta. Idee te prowadzado relatywizacji wszyst-
kich wartosci kulturowych i co za tym idzie, zniszczenia wiezi z tymi
warto$ciami. Stwierdza wrecz, ze ,,przemozne wizje wielkich filozo-

fow gotuja nam przyszla tyranie". Intelektuali§ci niemieccy przenie-
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§li swoje rozumienie §wiata na grunt amerykanski, co okazato si¢ —
wedlug autora Umystu zamknietego — zgubne przede wszystkim dla
amerykanskiego szkolnictwa.

Doprowadzili oni takze do rozdziatu polityki i ekonomii od kul-
tury. To przez nich dzi§ méwi si¢ tyle o jazni (ego), tworczosci (kre-
atywnos$ci) i warto§ciach. W polityce, rozrywce, religii — na kazdym
kroku napotkaé¢ mozemy 6w jezyk zwiazany z Nietzscheanskim prze-
warto§ciowaniem wszystkich warto$ci. Takie stowa, jak ,,charyzma",
»zaangazowanie", ,,tozsamos§¢", i wiele innych, weszty do amerykan-
skiego jezyka potocznego i maja ogromny wplyw na sposéb mysle-
nia i styl Zycia uzywajacych go ludzi.

Wedlug Blooma, wspélczesna kultura Stanéw Zjednoczonych
Ameryki i Europy Zachodniej, ogotocona z dziedzictwa starozytnej
filozofii (Sokratesa, Platona, Arystotelesa), literatury i sztuki, a takze
usuwajaca na dalszy plan religi¢, rodzi w ludziach egocentryzm, za-
tarcie roznicy miedzy dobrem a zlem, osamotnienie i duchowg pust-
ke, potegowanai obrazowanarozkladem rodzinyi przyjaznych zwiaz-
kéw migdzyludzkich.

Kryzysu wspétczesnej kultury nie da si¢ uleczy¢ freudyzmem,
nietzscheanizmem, marksizmem, egzystencjalizmem, pragmatyzmem
czy utylitaryzmem, bo wszystkie te nurty dalekie s3 od prawdy o czto-
wieku, §wiecieirelacjachmi¢dzyludzkich. Ratunkudlakultury,atym
samym dla czlowieka, nalezy szukaé, zdaniem Blooma, w odrodze-
niu si¢ uniwersytetéw jako miejsc bezinteresownego poszukiwania
prawdy. Aby dobrze wypelnié swoje powolanie, powinny one odciaé
si¢ od zgielku i wrzasku §wiata zewnetrznego, by¢ oaza spokoju, 21r6-
dlem istotnej, §wiadomej pracy duchowej. W ten sposéb uniwersytet
moze stac si¢ szkolg niezaleznej mys$li, jedynym miejscem, w ktérym
poszukiwanie wiedzy jest celem samym w sobie, niezwigzanym w Za-
den bezposredni sposéb z tymczasowoScia zycia spolecznego i poli-
tycznego. Zadaniem edukacji akademickiej jest obudzenie bezintere-

sownego umitowania madrosci.
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Allan Bloom and anti-Christian sources of the
American education

The considerations that are contained in this article are based on the
Allan Bloom essay endtled: ,,THE CLOSING OF THE AMERICAN
MIND. How Higher Education Has Failed Democracy and Impoverished
the Souls of Today's Students". The book dedicated to the intellectual life
of the present America was written by the professor of thirty yeas expe-
rience in the work with students at the American universities. This book
became a worldwide bestseller. Bloom takes under his considerations re-
asons of the relativism rise in the American society, as well as sources of
the higher educational system crisis. Within his impetus thoughts Bloom
proves that the present political and social crisis is as a matter of fact an
intellectual crisis, which is a result of our times.

Bloom undermines a prestige of the university — one of the most im-
portant institutions of the Western world — accusing it of narcissism, nihi-
lism, and lack of the well-thought-out studies programme. He sces the so-
urces of this situation in the cultural revolution of 1968 and in the enga-
ging of the scientifical world in matters of the society, the politics.

He justifies his arguments referring to the former thinkers, ie.: Machia-
velli, Hobbes, LLocke, Rousseau, J. S. Mill, J. Dewey. He shows their influen-
ce on the modern democracy and the promoted model of an education
towards ,,the openness". He also presents a status of the humanities and
the philosophy after the transformation time. Deeply convicted Bloom in-
troduces an argument about a decisive influence of the European philoso-
phy - especially German one - on an intellectual life in America.

As the only chance to improve this situation, Bloom sees a renaissaince

of the universities as the pieces of a disinterested researches of the truth.
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Teresa Zawojska

Przysztos¢ Europy z perspektywy
Wojciecha Dzieduszyckiego,
mysliciela z przefomu XIX i XX wieku

a dokola buczal wielki nowogytny Rabilan

Strasgyiwen pojel pomiesaniens.

Autorem tego apokaliptycznego obrazu Swiata kofica X1 X w. jest
Wojciech Dzieduszycki - filozof, historyk filozofii, historyk sztuki,
polityk'. Metafore te¢ zawarl w swojej gtéwnej pracy historiozoficz-
nej zatytulowanej Messyanizm polski aprawda dzigow, wydanej w roku
1901. Dzieto to, zainspirowane ,,slowianiska" mysla historiozoficzna
Augusta Cieszkowskiego, zawarta w pracy Ojcze Nasz,pisal Dzie-

duszycki z poczucia koniecznos$ci zaradzenia kryzysowi spoteczne-

' Wojciech hr. Dzieduszycki, syn hrabiego Wtadystawa, ur. w 1848 w Jezupolu koto
Stanistawowa na Podolu galicyjskim, zm. w 1909 w Wiedniu. Posel na sejm galicyj-
ski ze stronnictwa konserwatystow, prezes KKota Polskiego w parlamencie wieden-
skim. Studiowal na Uniwersytecie Wiedenskim prawo i filozofie. W roku 1871 uzy-
skal stopien doktora filozofii, a w 1894 habilitacj¢ na Uniwersytecie Lwowskim,
gdzie w roku 1896 objat Katedre Historii Filozofii i Estetyki. Wsréd wspolcze-
snych cieszyl si¢ opinia wszechstronnego autorytetu intelektualnego, a u Iwowskiej
mtodziezy akademickiej opinia najpopularniejszego profesora. Uwazano go za jed-
nego z najoryginalniejszych ludzi epoki, cztowieka renesansu, gbrujacego nad swym
pokoleniem wiedza i wszechstronnoscia. W trakcie licznych wedrowek po Italiii Gre-
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mu i kulturowemu, ktéry dostrzegal w swiecie u schytku XIX stule-
cia. Kryzysowi, ktéry - jak wnioskowal z widocznych juz sympto-
méw — nastapi w niecodleglej przysztosci, zagrazajac calej cywilizacji
europejskie;j.

Jako historyk dziejéow, Dzieduszycki wyznawal poglad, ze w kaz-
dym postepie cywilizacyjnym tkwia zarodki jego wtasnego rozktadu
i upadku. Wynikaja one z tego, iz w momencie osiagni¢cia przez spo-
teczenstwo dobrobytu nastepuje powszechna apostaza, wyptywajaca
z przekonania, ze tradycyjne warto§Sci— spoteczne, religijne i moral-
ne — nie musza juz obowiazywac. Pojawiaja si¢: materializm, scepty-
cyzm i anarchia aksjologiczna zagrazajaca najpierw samemu cztowie-
kowi, a w dalszej konsekwencji catej cywilizacji. Cywilizacja, ktéra
w swym rozwoju dojdzie do takiego etapu, zaczyna obumierac. Dzie-
duszycki uwaza, ze taki stan osiagnela cywilizacja europejska w ostat-
nich stuleciach drugiego tysiaclecia.

Jednym z gtéwnych symptomow kryzysu cywilizacji europejskiej
jest dominowanie checi zysku nad wszystkimi innymi warto$ciami,
nie tylko duchowymi, ale nawet materialnymi innego typu niz pie-
niadz. Haslo ,,bogadcie si¢!" podniesiono do rangi obowiazku i naj-
wazniejszej zasady postepowania. Zdobywanie majatku stalo si¢
gléowna trescia zycia indywidualnego i spotecznego!

Filozof wie, ze osiagni¢cie sukcesu materialnego nie jest réwno-
znaczne z uszcze$liwieniem cztowieka: relacje miedzy ludZzmi oparte
wylacznie na interesach doprowadzily do zatomizowania spolteczen-

stwa przez wyrwanie cztowieka z jego naturalnych wigzispotecznych

cji zachwycit si¢ kultura i sztuka antyczna, co przerodzito si¢ w trwaly kult klasycy-
zmu i greckiego ideatu madrosci filozoficznej i politycznej, ktory usitowal przekazaé
wspolczesnym. Ze wzgledu na te fascynacje antykiem nadano mu przydomek ,,Ateni-
czyk podolski", uwazajac go za np greckiego medrca w stylu Sokratesa.

W. Dzieduszycki, Messyanisgnpolski a prawda dziejow, Krakéw 1900, s. 10 (dalej cyto-
wane jako Mesjaniem polski). Druga obszerna historiozoficzna rozprawa Dziedu-
szyckiego, ktéra ukoniczyt na kilka miesigcy przed §miercia, majaca charakter testa-
mentu spoleczno-politycznego mysliciela i patrioty, zatytulowana Dokgd nam is¢
wypada? (Brody 1910), ukazata si¢ juz po $mierci Autora.
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i rodzinnych. Czlowiek przepracowany ,,nie ma czasu wypoczad,
odetchnaé, pomysled o religijnym albo poetycznym ideale; (.) zwat-
pit tedy niejeden o cnocie, honorzeiobowiazku".

Dzieduszyckijako historyk dziejéw, ale takze jako polityk czynnie
uczestniczacy w tworzeniu rzeczywisto$ci spoleczno-politycznej, na
forum parlamentarnym w obre¢bie monarchii Habsburgéw przewi-
dywal, ze w przysztosci nastapia daleko idace zmiany w formach zycia
politycznego 1 spoleczno-gospodarczego. Przede wszystkim swa
omnipotencj¢ straca pafdstwa: zostana ograniczone do roli okregdéw
administracyjnych utrzymujacych porzadek w obrebie swych granic
i $ciagajacych podatki, aich podstawowe prerogatywy- przejmie kapi-
tal miedzynarodowy. Kapital ten, dazac do jak najwickszych zyskow,
bedzie kierowal wszystkimi strategicznymi dzialaniami w padstwie.
Jego wplyw na zy-cie poszczegélnego czlowieka i calych spoleczenstw
okaze si¢ wszechwladny. Poszczegdlni ludzie i cate spoteczenstwa beda
od niego uzaleznione do tego stopnia, ze faktycznie stana si¢ jego nie-
wolnikami. Nie bez przyczyny t¢ bezosobowa sit¢ pieniadza, molocha
kapitatu, przyrownuje filozof do biblijnego Ixwiatana. Kapitat zrzeszy
si¢ w organizacje globalne — ,,po cz¢$ci kosmopolityczne, po czesci
narodowe" — przekraczajace granice jednego pafistwa, mogace swym
zasiggiem obejmowal cala kule ziemska w zalezno$ci od prowadzo-
nych intereséw. Organizacje te przejma dotychczasowa rywalizacje
pomiedzy panistwami, konkurujac ze soba a nawet toczac wojny. Woj-
ny, prowadzone pod haslem szerzenia cywilizacji albo obrony intere-
s6w narodowych, wistocie rozniecone zostang dla zysku.

,» T'ysiace wielkich intereséw da si¢ zrobi¢ podczas wojny: najswiet-
niejszym bedzie to, ze panistwo znow si¢ zadluzy u lewiatana. Wasze
wydoskonalone, nowozytne, wszechobecne, wszechmocne, humanitar-
ne panstwo to wielkie puste ktamswo! To tylko rzadca wielkiego kapita-
hu, jego oficjalista, najnizszy stugal Wybiera podatki, zarzadza swoimi
przedsi¢biorstwami, aby lewiatanowi ptacié¢ odsetki; utrzymuje wojsko,
policje, biurokracje, nawet duchowiedstwo, aby lewiatan mogt spac spo-

kojnie. Swiat glupi goraczkuje si¢ burza w parlamencie, glo§nym proce-
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sem, pochodem wojsk,imysli, Ze to dziejowe spraw)’; lewiatan §mieje si¢
szyderczo, bo wie, ze historia nowozytna robi si¢ na gieldzie i ze on ja
robi sam jeden. Caly $wiat musi si¢ zamieni¢ w ptatnego stuge wielkiego
kapitalu — bo panistwo to przeciez tylko jego faktor, a zaden prywatny
$redni majatek, zadne prywatne przedsigbiorstwo dlugo si¢ ostaé¢ nie moze
wobec konkurencji z lewiatanem. Akcyjne sklepy, akcynne warsztaty, ak-
cyjne budowle, niebawem rolnictwo na akcje - oto godto postepu! Rze-
mieslnik, kupiec, rolnik, nawet fabrykant, musza zginaé w walce z molo-
chem bezimiennym, poza ktérym kryje si¢ nie kto inny, tylko lewiatan":.

Panistwo stanie si¢ narzedziem ,,owych ludzi rozumnych a poste-
powych"«, ktérzy do majatku doszli spekulacyjna droga obrotu giel-
dowego, ktérzy ,,przekupuja sumienia postéw iurzednikéw, placa
dzienniki, aby ktamaly’, ptaca demagogoéw, aby wrzeszczeli">. Wydzie-
dziczonym z wlasnosci obywatelom nie pozostaje nic innego, jak
zosta¢ funkcjonariuszami—albo bezposrednio wielkiego kapitatu,albo
panstwa, ktore wistocie okazuje si¢ jedyniec administracja wielkiego
kapitatu. Przezorni rodzice zawczasu ksztalca swoich synéw, aby mogli
zosta¢ urzednikami. Urzednikiem bedzie musial zosta¢ niemal kazdy,
poniewaz pozostalo juz niewiele rodzin majacych wlasny warsztat
pracy, a nawet wlasny dom. Taki urzednik , karmi si¢ w traktyerni,
§pi w koszarach, przezywanych kamienica"«, nie zaktada rodziny
z obawy, ze nie bedzie mial jej za co utrzymaé. W slady mezezyzn
p6jda kobiety. Wychowywanie dzieci przejmie panistwo, bo matka,
zarabiajac na utrzymanie, nie bedzie miala czasu zajmowad si¢ nimi.
Proces ten — zauwaza Dzieduszycki— postepuje gtéwnie w miastach,
ale przewiduje, ze ,,cywilizacja wy'zsza" dotrze takze na wies.

Panem wszystkiego okaze si¢ ,,krol gietdy", ktéry ,,pracuje mé-
zgiem 1 brakiem skrupuléw". Wszystko toczy¢ si¢ bedzie obmyS$la-

nym i wyznaczonym torem, kierowanym korupcjaoraz serwilizmem.

» Mesjanietnpolski, s. 59—0.
« Tamze, s. 57.
" Tamze, s. 59.
s Tamze, s. 60.
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,,Od czasu do czasu odkryje ktos ogromne lewiatana szelmostwo,
powstanie woéwczas wielki skandal 1, ku zadziwieniu wszystkich, przez
lewiatana placone dzienniki najglosniej beda krzyczeé. Wszystko be-
dzie w porzadku; cnotliwe oburzenia si¢ optaci sowicie! Nieszczg$liwi
najemnicy, moze nawet ministrowie, ktérzy od lewiatana brali tapow-
ke, padng ofiarg oburzenia powszechnego; sam wielki sprawca ztego
bedzie bezpieczny, a potomkowie wielkich szlacheckich rod6w, uczeni,
literaci, arty$ci, nawet prataci, beda si¢ cisna¢ do jego salonow (...)".

Obok pieniadza bozkiem stanie si¢ réwniez powszechna o$wiata.
Tworzy si¢ wiele szkét dajacych powierzchownawiedze z réznych dzie-
dzin, aby tatwiej bylo takimi ludZmi manipulowa¢. Ludzie, ktérym ode-
brano naturalng prostote, a nie dano mozliwos$ci zdobycia prawdziwe;j
madrosci, sa najpodatniejsi na sterowanie - uwaza Dzieduszycki.

Jest przekonany, ze fragmentaryczne wiadomosci nabyte w szkole
nie stanowiq o istotnym wyksztatceniu cztowieka. Podkreslal fakt, ze
cate szkolnictwo, wtacznie z uniwersytetami, coraz bardziej odcho-
dziod swego podstawowego zadania: ksztaltowaniacztowiekaiucze-
nia bezinteresownej milosci do wiedzy, stajac si¢ ,,wytwornia" robot-
nikéw i funkcjonariuszy machiny biurokratycznej i kapitalowej. Za
najwigkszg demoralizujaca role szkotly uwaza Dzieduszycki to, ze da-
jac okruchy niepowiazanych ze soba wiadomo$ci, wmawia mtodym
ludziom przekonanie, ze posiedliwiedze¢i saw staniewyrazadopinie
o istocie wszystkiego - polityki, religii, sztuki, moralno$ci, ze sami
ustalaja ichprawa, niezaleznie od ich Zrédel obiektywnych. Jest to
postawa nie tylko ludzi malo wyksztalconych. Zdarza si¢ - uwaza
Dzieduszycki - ze nawet jaki§ stawny w swojej waskiej specjalnosci
uczony osadzawszystko inne niezbytmadrze. Tak jak naukowcy, réw-
niez dziennikarze i literaci moga by¢ tylko wyrobnikami, niewolnika-
mi kapitatu, propagujac jego interesy.

»Definicjaglupcajestto,ze wyrokuje o rzeczach,ktérychniero-

zumie, a to jest ustawiczne zajecie dzisiejszego Europejczyka i Ame-

Tamze, s. 59.
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rykanina. (...). Wszyscy ci gtupcy odrywaja si¢ od wsi, od rodziny, od
tradycji, religii, starej u§wigconej moralno$ci. Tona w Babilonie wiel-
kich miast, zamieniaja si¢ w kotka bezdusznej maszyny nowozytnego
spoteczenstwa,wiodazycieniespokojne, nerwowe, chciwe (...)":.

Tacy ludzie odrzucaja kazda sztuke i kazda literature, ktéra nie
jest czysta rozrywka, ktora wymaga namystu, refleksji i wiedzy, ktora
niesie ze soba glebsze przestanie, glebsza ide¢. Bywaja jednak jed-
nostki — zauwaza Dzieduszycki — ktére nie lgkajq si¢ wysitku intelek-
tualnego. Ci sa sola ziemi.

Dzieduszycki jest przekonany, ze Zré6dtem prawdziwej wiedzy jest
obcowanie z ludZzmi rozumnymi, posiadajacymi znajomos§¢ ludzkiej
natury, prawd moralnych i zasad estetycznych. Rowniez cztowiek
prosty moze by¢ cztowiekiem rozumnym, jesli zna zakres swoich
ograniczen, aufamadros$citradycyjnej, ustalonej przez wieki, nie da-
jac postuchu nowinkom demagogéw. Uwaza, ze tylko glupiec usituje
zignorowaé tradycje i doswiadczenia naroddw.

Dzieduszycki — Polak, obywatel wielonarodowej monarchii Habs-
burgéw — obawiat sig, Ze narody utrzymaja si¢ jedynie w szczatkowe;j
postaci. Przemieszanie nacji i utrata terytorialnej podstawy narodu
spowoduja, ze zanikng pafdstwa narodowe, a ich miejsce zajma pan-
stwa sztuczne, tzw. postgpowe, pafnstwa bez Boga i bez religii, ktore
nie beda dbaé¢ o dobro wspdlne swoich obywateli.

»Jesliby zas panstwo jakie chciato si¢ poktonié¢ Bogu, wnet uczy-
niono spisek ogromny po gietdachi puszczono nanie psiarni¢ dzien-
nikéw i przestrzegano narody, ze kto$ im chce odebraé wolnosé wy-
stepku i wréci¢ wolnos$¢ cnoty; (..). Na twdj nardd, na naréd polski,
z wszelka miotano si¢ wsciekloscig i nardd ten skazywano na meki
i zagltade, poniewaz wiedziano, ze ten naréd pozostatl wierny Bogu'™.

Dzieduszyckiego opisyistniejacej sytuacjiiwynikajace z niej prze-

widywania napawaja trwoga. Radykalna diagnoza cywilizacji prowa-

s Tamze,s. 63-64.
» Tamze, s. 105.
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dzi zazwyczaj do dekadentyzmu - postawy typowej dla kazdego ko-
lejnego fin de siecle'n. Filozof usiltuje jednak do totalnego zwatpienia
nie dopuscié. Szuka mozliwos$ci uzdrowienia cywilizacji lacinskiej. Taka
moc i sil¢ sprawcza dostrzegal w chrzescijanstwie. Dzi¢ki wartosciom
moralnym gloszonym przez chrzescijanstwo ludzkos§é moze si¢ odro-
dzi¢ moralnie. Wartos$ci te powinny by¢ realizowane nie tylko w rela-
cjach rodzinnych i prywatnych, lecz takze w Zyciu politycznymi i spo-
fecznym. Moralnos¢ i mitos§¢é chrzescijanska, rowniez w wymiarze spo-
fecznym, powinien krzewié¢ Kosciot. Nie znaczy to jednak, ze Kosciot
ma si¢ utozsamiaé z konkretna formacja polityczna lub gospodarcza.

Zgodnie z przekonaniem, ze tylko wiernos§ ¢ religii katolickiej daje
rekojmie wlasciwego rozwoju spoteczenstw, zwalczal Dzieduszycki
wszelkie prady antyreligijne - materializm, pozytywizm, socjalizm;
w tym ostatnim dostrzegal sil¢ wylacznie destruktywna, ktéra cheac
budowaé nowe spoteczefistwo przez rownanie w dot, prowadzi do
marginalizacji elity intelektualnej i kulturalnej. Przewiduje, Zze ewen-
tualne zwycigstwo socjalizmu przyniesie apokaliptyczna wrecz kata-
strofe dla ludzkosci.

Aktualny stan ludzkos$cii jej kultury uwaza polski filozof jedynie
za kryzys obecnej formy cywilizacji, ktéra zostanie zastapionanowa.
Takie przekonanie sktania go do historiozoficznego optymizmu:
wszystko w §wiecie urzadzone jest celowo przez site wyzsza - Boga.
Przekonanie to nie oznacza jednak determinizmu, przeciwnie - czlo-
wiek ma mozliwos§¢é wyboru: moze wlaczy¢ si¢ w realizacje Bozego
planu w dziejach lub jq odrzucié¢. Taka sama mozliwos§é maja rowniez
narody. Jezeli ludzkos$¢ bedzie kierowad si¢ prawda danag w Bozym
objawieniu, nie stoczy si¢ w dziejowa przepasé. Grozi jej to nato-
miast, gdy zawierzy wyltacznie wltasnemu rozumowi. Drogowskazem
dla ludzkoscii dla poszczegdlnego cztowieka w ziemskiej peregryna-
cji powinien bvé glos sumienia, ktérego trescia jest dazenie do urze-
czywistniania tego, co dobre.

Szukajac przyczyn zta tkwiacego w strukturach spotecznych, po-

litycznych i rodzinnych, dostrzega je Dzieduszycki w fakcie odwré6-
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cenia si¢ludzi od wlasnej tradycjii zawierzenia autorytetowi zabsolu-
tyzowanego Rozumu. Wina za ten stan rzeczy obarczao$wieceniowa
filozofi¢ — gardzgca wiara, a wynoszacg na piedestal rozum.

Ale dostrzega droge wyjscia z tego zametu intelektualnego i ak-
sjologicznego. Jest przekonany, ze filozofi¢, ktéra stanie si¢ funda-
mentem nowej cywilizacji, stworzg Polacy. Nie bedzie to wyrafino-
wana filozofia spekulatywna lub wasko pojeta filozofia empiryczna,
lecz rozumna filozofia oparta na rzetelnym rozeznaniu rzeczywisto-
$ci i wyplywajacej z tej rzeczywisto$ci hierarchii wartoSci:

»(...) wierze, ze po francuskiej, angielskiej i niemieckiej filozofii sta-
nie pos$réod nas filozofia czwarta, filozofia polska, ktéra odrézni (.)
zdrowe ziarno od plewyipopchnieumyslludzkinaswiedanetory(...),

na ktérych odréznig prawo od przemocy i cnote od powodzenia' .
Sens i kierunek dziejow

Dzieduszycki uwaza, ze istote refleksji historiozoficznej stanowi
umieje¢tno$¢é odnajdywania relacji miedzy poszczegdlnymi faktami
dziejowymi oraz rozumna interpretacja tych faktéw. Zabiegi te nie
dadza jednak ostatecznego wyjasnienia sensu dziejow. Ostateczny sens
dziejowmoze przyblizy¢ jedynie odwotanie si¢ do problematyki escha-
tologicznej. Sens §wiata mozna dostrzec tylko z perspektywy ogar-
niajacej cale dzieje: od momentu stworzenia §wiata do chwili jego
zakoniczenia. Taka perspektywa jest, oczywiscie, dla cztowieka niedo-
stepna, dlatego Zrédlem ostatecznym wiedzy o sensie historii jest Boze
objawienie. Objawienie to glosi, ze historia §wiata zmierza ku wyzna-
czonym przez Boga celom. Wierzac w madros§é Stwércy, nalezy przyjaé
towyjasnienie. Bez tego aktu zaufania wszelka spekulacja bedzie nie-
pelna. Wiara powinna stanowi¢ podstawe rozwazan filozoficznych.
Dociekania filozoficzne sa niezbedne dla myslacego czlowieka, nie

zastapia jednak aktu wiary.

Whyktady o pierwszej felozofzz, Warszawa 1880, s. 89.
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Tymi przekonaniami wpisuje si¢ Dzieduszycki w nurt refleks;ji hi-
storiozoficznej nazywanej prowidencjalizmem, przyjmujacej przekona-
nie o roli czynnika opatrznos$ciowego w dziejach §wiata. Losami §wiata
rzadzi nie §lepy przypadek, lecz Boza opatrznos¢, ktéra jest aktywnym
czynnikiem dziejéw. Historia toczy si¢ zgodnie z wyrokami BozZej opatrz-
nosci. Jest w niej jednak miejsce na ludzka wolnosé: czlowiek moze
swoj rozpoznany intuicyjnie obowigzek wypetniaé¢ lub mu si¢ sprzeci-
wic. Istniejace w §wiecie zlo jest wyzwaniem dla ludzkiej woli, ktéra
moze wybraé realizacj¢ Bozych nakazéw lub je odrzucié. Bez istnieja-
cego zta i walki z nim nie moglaby ujawnic si¢ wola cztowieka.

Dzieduszycki nie podejmuje Augustynskiego rozréznienia na hi-
stori¢ §wigta 1 historie §wiecka. Uwaza, Ze jest jedna historia §wiata.

Dzieduszycki-filozof uwazal, Zze celem Zycia czlowieka i dziejow
Swiata jest doskonalenie si¢. Cztowiek doskonali si¢ dzigki kontaktom
mie¢dzyludzkim. Tylko w relacjach z innymi moga zaistnieé¢ czyny mo-
ralne oraz moze zrodzic si¢ Swiadomos$¢ obowiazku. Czlowiek samot-
ny jestistotg stabg. Kontaktzinnymi daje szans¢ moralnego wsparcia
i budzi wiare w sit¢ mitosci jako twérczego czynnika dziejéw.

Dzieduszycki zastanawia sig, jakie czynniki maja decydujacy wplyw
na powstawanie, rozwoj i obumieranie cywilizacji. Uwaza, ze przesledze-
nie historycznego rozwoju kultur pokazuje, iz rozwijaja si¢ tylko te spo-
Tecznosci, ktére uznaja zasady wyptywajace z wiary religijnej i na tych
zasadach opieraja lad spoleczny. Podkresla jednak, Ze nie kazda religia
buduje cywilizacje¢ godna tego miana, a tylko taka, ktora, jak katolicyzm,
bedac konsekwentna w swych podstawowych zasadach religijnych, w sfe-
rze pozareligijnej pozostawia swobode rozumowi i przedsigbiorczosci
ludzkiej. Istota prawdziwego postepu i cywilizacji godnej tego miana jest
kierowanie si¢ w postgpowaniu moralnymi prawami ustanowionymi przez
Boga. Istotg cywilizacji nie jest wygodny styl Zycia i dostepnos$¢ rozrywek.

»(...) nie ten nardéd jest cywilizowany, ktéry ma najlepsze goscin-
ce 1 najpickniejsze karczmy, tylko ten, ktéry ma wigcej obywatelskie-

nn

go ducha, poswigcenia i mitosci

1 7-2sty Yoe wsi, Lwow 1889.
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Uswiadomienie sobie i realizacja tych praw decyduje o rzeczywi-
stym rozwoju spoteczenstw. Za istote tego rozwoju uwaza zblizanie

si¢ do Boga.
Refleksja nad misja narodéw w cywilizacji europejskiej

Rozwazania nad dziejami ludzkosci koncentrowal Dzieduszycki
na historii narodéw europejskich, ale - w celu pokazania réznic -
zwrécit tez uwage na cywilizacje pozaeuropejskie. Europa, oprocz
swej wewnetrznej historii polegajacej nanastepowaniu po sobie ko-
lejnych form cywilizacyjnych, ma takze historie zewnetrzna, ktorej
gtéwnym wyznacznikiem jest walka z cywilizacjaazjatycka (watek ten
podejmie w pierwszej potowie XX w. inny historyk cywilizacji - Fe-
liks Koneczny). Walka ta trwa juz ponad dwa tysigce lat: przez jedno
tysiaclecie walczyt Iran ze §wiatem klasycznym, przez drugie - islam
z chrzedcijanstwem. W wieku XX Europa bedzie zagrozona - prze-
widuje Dzieduszycki w pracy napisanej u schylku X1X §miecia— ko-
lejna walka z Azja, ktoérg tym razem wznieci Japonia. Starcia zbrojne
pozbawia Europe¢ jej kolonii azjatyckich i afrykadskich. Decydujace
rozstrzygnigcie przyniesie jednak nie or¢z, lecz plaszczyzna ekono-
miczna - ,,bitwa na gieldzie".

Dzieduszycki uwaza, ze istnieja podobiedstwa migdzy epoka staro-
zytna (dziejami Babilonu, Egiptu, Grecji, Rzymu) a czasami nowozyt-
nymi, co upowaznia do poréwnywania terazniejszosci z przeszloscia
ina tej podstawie prognozowania na przysztos§é. Zauwaza, ze kolejne
epoki zdominowane byly przez coraz inne narody. Narody te swe wy-
branstwo zawdzigczaly Bogu. W starozytnosci swoja misj¢ dziejowa
spetnili Zydzi, Grecy i Rzymianie. Zydzi byli krzewicielami religii, Gre-
cy — nauki, sztuki oraz wolnos$ci obywatelskich, a Rzymianie - politycz-
no-prawnej cywilizacji pafistwowej. Te trzy narody potozyly podwaliny
pod gmach wspdélnoty historyczno-ideowej nazwanej Europa.

Filozof jest przekonany, ze gdyby naréd zydowski uznal Mesja-

sza, jego dzieje potoczylyby si¢ diametralnie odmiennie:
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»(-..) uznawszy Messyasza, mbégl staé si¢ duchowym ludzkosci
przywodca, prawdziwie wybranym narodem, a poszedl w wieczng
rozsypke przez to, iz zarazil si¢ poganstwem, naturalng religia otacza-
jacych plemion i swéj monoteizm, wbrew jego istocie, pojat jako
religi¢ plemienng [podkresl, moje - T. Z.], majaca stuzy¢ do ziem-
skiegoizmystowegowywyzszeniasynéw Izraela (...)"x.

Dzieduszycki uwaza, ze religia chrzescijanska zakietkowata do-
ktadnie wtedy, gdy 6wczesny cywilizowany §wiat, porzuciwszy daw-
ne wierzenia mitologiczne, dojrzal intelektualnie do jej przyjecia.
Gdyby nie pojawilo si¢ ziarno chrzescijafnstwa, swiat grecko-rzymski
potoczylby si¢ inng koleja:

»(...) bylby wytworzyl z siebie jaka$ nieudolna podobizn¢ chrze-
§cijanstwa, jaki§ neoplatonski mistycyzm, albo bylby przyjat uniwer-
salna, a wielce niedoskonala religie¢ Zoroastra lub Buddhy, gdyby Apo-
stolowie jemu [temu $wiatu] dobrej nowiny nie obwie§cili" .

Po upadku starozytnego Rzymu, cywilizacj¢ nowozytna, rozpo-
czeta Sredniowieczem, rozwingly narody romanskie, zespalajac an-
tyczne formy z chrzescijafiska trescia. Od X VI w. prym wies¢ zaczely
narody germanskie (gtéwnie Niemcyi Anglicy, a w XIX §mieciu, kiedy
przypada apogeum hegemonii narodéw germanskich, takze Stany
Zjednoczone), ktéore rozwinetly przede wszystkim kulture materialna.

»(...) dzi§ panstwa protestanckie wiadng potowa rodzaju ludzkie-
go i stojapolitycznie na czele §wiata. Niemcy, Anglia i Ameryka prze-
rosty katolickich rywalow, a imperinm Britannicum przypomina bogac-
twem i ogromem dawne mperium Romanunr-.

U progu XX $miecia filozof uwazal, Ze narody germanskie, ktére
wydaly Szekspira i wzniosly si¢ na wyzyny filozofii spekulatywnej,
stoja moralnie wyzej od Rzymian, poniewaz nie bylo w ich dziejach
niewolnictwa oraz wynaturzen przypominajacych tyranie Nerona lub
Kaliguli. Takiej opinii nie mégltby juz powtdrzyé po doswiadczeniach
obu wojen $§wiatowych XX w.
= Mesjani”mpolski, s. 82.

» Tamze, s. 81.
“ Tamze, s. 70.
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Doceniajac dokonania nacji germanskich, dostrzegal polski filo-
zof, ze §wiat protestancki podkopuje grunt, na ktérym stoi, ze zado-
wala si¢ pustq tupina bez tresci, tak jak pozbawiona tresci byla religia
cesarskiego Rzymu.

»Ale zwalczajac wiare, $lepo przyjeta, narzucona, przymusowa,
a zatem najcze¢$ciej nierzetelna, nie dostrzegli protestanci, ze przykla-
daja sickiere do pnia religii, ktoragoraco wyznawali. Wraz z feudalna,
ziemskaq ksigzy przewagsq odrzucili tradycye i stréza jej nieomylnego,
pozwolili zrazuludziom dowolnie Bibli¢ ttumaczy¢é, wnetpotem po-
zwolili na to, aby kazdy to w ksiggach swietych pod pozorem falszer-
stwa odrzucal, co mu si¢ nie podobalo i musieli wreszcie doprowa-
dzi¢ do tego, iz kazdy juz nie Biblie, ale wlasne mniemanie najwyz-
szym s¢dzigq w sprawach religii ustanowil, musieli chrzescijadstwo
uczyni¢ pozorem tylko, a rzeczywistos$cia racyonalizm, anarchie mo-
ralna, ktéra dzi§ Europe zalega (...)"".

Historyk dziejow powiada, ze gdyby wnioskowa¢ i snué przewi-
dywania na podstawie samej analogii epok, to dzisiejsza Europa upad-
nie, jak upadl niegdysiejszy Rzym. Ale tak jak po nim nastapila nowa
cywilizacja - cywilizacja chrze$cijanska, ktéra zasymilowala to wszyst-
ko, co bylo warto$ciowe w cywilizacji grecko-rzymskiej, tak po dzi-
siejszej cywilizacji europejskiej nastanie jaki§ nowy, wyzszy jej rodzaj,
pozbawiony jej dekadenckich wynaturzen.

,»By¢ moze, iz nasza cywilizacja dlugie jeszcze przetrwa wieki,
(...), ze nie runie, a tylko przemieni si¢, wprowadzajacludzko$§¢éwstan
doskonalszy (...). Zalezy to od wolnej woli ludzkiej, wi¢cc na pewno
obliczy¢ si¢ naprzéd nie da""".

Cywilizacja tylko wtedy moze przetrwad, gdy spotecznos$ci beda
si¢ opieraé¢ na stalych podstawach wartosci i tradycji. Zginie wow-
czas, gdy podda wszystko w watpienie. Elementarnym, a jednocze-
$nie najmadrzejszym kodeksem wartosci, ktérego przestrzeganie za-

pewni trwanie narodéwiinnych spotecznosci, jest—wedtugDziedu-

s Tamze,s. 91-92.
« Tamze, s. 73.
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szyckiego — Dekalog. To Dekalog strzeze powagi rodzicéw, uswigca
rodzing, ktéra jest ostoja i fundamentem spolecznosci. Nawet u na-
rod6éw pierwotnych surowo przestrzegano zasad rodzinnego obycza-
ju, zktérego powstawaly prawa i cnoty obywatelskie. Przestrzegano
honoru, mestwa i pracy. Czyny honorowe i me¢zne utrwalano w naro-
dowej pamigci dla przestrogi i pouczenia potomnych, wiedzac, ze na-
réd, ktoéry traci pamied, traci tozsamos$é. Gdy zapomina si¢ o obyczaju
ojcow, traci si¢ szacunek dla braci. Gdy zaczyna si¢ we wszystko wat-
pié, gdy o wszystko, nawet o fundamentalne wartosci, toczy si¢ spor,
tam egoizm jednostek rozsadzi spolecznosé, doprowadzajac jado upad-
ku. Dzieduszycki podkres$la, ze jezeli spolecznosci nie bedzie scalal re-
gulujacy jej zycie kodeks moralny oparty na religii, to alternatywa dla
niego pozostajainne zzstrumenta regrnyr. strach, klamstwo i korupcja.

Idea, ktéra, zdaniem Dzieduszyckiego, odnowi cywilizacje, jest
idea wcielenia zasad moralnos$cichrzescijaniskiejdo zyciapubliczne-
go — spolecznego, gospodarczego i politycznego:

»(...) trzeba, aby zasady chrzescijafiskiejmoralnos$cizastosowano
takze do zycia publicznego, aby zniesiono w imi¢ Chrystusa ludozer-
stwomig¢dzynarodowe, aby tworzono pafstwa, skitowano nie prze-
moca, ale przekonaniem, aby si¢ zapatrywano na sprawy wewnetrzne
naroddéw nie jako na spory interesow, tylko ze stanowiska obowiazku
chrzescijanskiego. Kto krzyz wyniesie ponad samolubstwo narodow
istanéw, ten stanie si¢ ludzko$ci wodzem, nowego wieku budowni-
czym. Wierze, ze glos zbawczy odezwie si¢ z Rzymu, Ze raz jeszcze
to miasto, serce Wloch, a calej ludzkos$ci ojczyzna wspdlna, wystapi
na czele dziejow, jak w starozytnos$ci, w wiekach srednich, za Odro-
dzenia— a nie odezwie si¢ beznadziej nem przeczeniem z patacu Bor-
ghese, jeno zbawczem twierdzeniem z Watykanu "'~

Podazajac za przewidywaniami Dzieduszyckiego, dzis§, po ponad
stu latach, mozemy powiedzieé, Zze to wezwanie zostalo wypowie-

dziane ustami papieza: ,,Otwérzcie drzwi Chrystusowil". Jan Pawet 11

“Tamze, s. 95.
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przemoéwit do swoich wspotczesnych i do przysztych stuleci, wyty-
czajac kierunek rozwoju dziejéw.

Dzieduszycki wyraza nadziejg, ze narody zawrécaw konicu z drogi
wystepku i péjda za tym wezwaniem. Jesli w pore to wezwanie podejma,
nie nastapi katastrofa dziejowa. Cywilizacja nie upadnie, lecz si¢ prze-
mieni. Ustapi protestantyzm, spelniwszy swoja role. Nastanie ,,jedna
owczarnia i jeden pasterz". Nie bedzie juz narodéw uciskanych i pod-
bitych. Zbrodnia zostanie nazwana po imieniuipote¢piona.

Zaczatki takiej jedno$ci, w postaci europejskich, a pézniej $wia-
towych koncernéw i konferencji miedzynarodowych, wykorzystywa-
ne jednak — pod hastami dobrobytu ludzkosci - do niegodziwych
celéw, dostrzegal filozof juz w swoich czasach. Zauwazal tez prace
Kos$ciota nad tym, ,,aby z tego niedoskonatego pozoruwyrosta chrze-
$cijafiska prawda''.

Po narodach germanskich, ktérych przewaga cywilizacyjna utrzy-
ma si¢-jak przypuszczal - przez calyw. XX, przewodnictwo dziejo-
we w X X1 §mieciu przejma Slowianie. Wskazuje na to — uwazal —
wieleich zaletmoralnych, zwlaszczaprostotaiszlachetnosé. Musza
jednak przejs§¢ wiele przemian, przez ktére Romanie przeszli w X1V,
a Germanie w XVII stuleciu. Dzieduszycki przewiduje, ze Stowianie
zawojuja $wiat - nie or¢zem, lecz praca; slowiafscy robotnicy opa-
nuja rynki pracy w bogatych krajach po obu stronach Atiantyku.

Obecnosé¢ Stowian (sposréd ktérych najwazniejsza misje maja
Polacy) w bogatych krajach Zachodu moze staé si¢ zaczynem prze-
zwyci¢zeniakryzysu cywilizacji europejskiejizapewnicjej dalszy roz-
woj. Jednak czy tak si¢ stanie, zaleZzy od ich moralnej postawy, od
tego, czy zdotajq ustrzec si¢ zla tkwiacego w zmaterializowanych cy-
wilizacjach Zachodu. Polski filozof ma nadzieje, ze Stowianie wyko-
rzystaja swq dziejowa szansg, stajac si¢ twoérczym i warto$ciowym
czynnikiem dziejéw.

Diagnoza Dzieduszyckiego jest jednoznaczna: dalsze dzieje cy-

wilizacji europejskiej zalezg nie od Slepego losu, lecz od tego,

= Tamze, s. 102.
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czy poszczegdblni ludzie oraz spolecznosci beda respektowad
chrzescijanskie wartos§ci moralne.

Do moralnego odrodzenia ludzko$ci moze doprowadzié¢ jedynie
chrzescijadistwo. Nie wystarczy jednak obwieszczenie $wiatu koniecz-
nosci odnowy' w duchu chrzescijanskim. Musi si¢ znalez¢ nardd, ktory
podejmie misj¢ wcielenia tego idealu w zycie, stajac si¢ przyktadem dla
innych. Kondycja moralna narodéw Zachodu wyklucza, zdaniem Dzie-
duszyckiego, nadzieje¢, ze ktérys z nich podejmie sig tego dzieta. Pozo-
staja jedynie Stowianie, a w§réd nich dwa wielkie narody: rosyjskii pol-
ski. Nardd rosyjski, ktérego gtéwng cecha jest, wedtug Dzieduszyckie-
go, rezygnacja z wszelkich dazen, nie bedzie w stanie podjac sig realiza-
¢ji zbawczego zadania w dziejach. Pozostaja wigc Polacy.

Mesjanizm polski byl wiarg kilku pokoled w Polsce i pochodzil
nie tyle z pism filozoféw, ile z wieszczych stéw poetéw. Koncepceja
neomesjanistyczna Dzieduszyckiego porzuca stworzong przez roman-
tyké6w wizje Polski jako Mesjasza narodow, traktujac ja jako grzech
pychy oraz narodowamegalomanig. Polakow postrzegal Dzieduszycki
z wszystkimi ich przywarami. Jest to optyka daleka od romantycznej
idealizacji polskiego narodu, przyréwnywania Polski do Chrystusa,
oczekiwania cudu i rychtego zmartwychwstania ojczyzny. Mimo to,
w koncepcjach polskich mesjanistéw dostrzegal idee wartosciowe
i godne kultywowania. W tych wizjach zawiera si¢ wiele przekonan
istotnie prawdziwych, a glownie te, ze zadne zdobycze cywilizacji nie
sa w stanie przynie$é szcze$cia ludzkosci, jesli nie beda sprzegniete
z moralnoscia, ,,(...) jesli si¢ poczucia obowiazku chrzescijanskiego
nie przeniesie z zycia prywatnego ludzi do publicznego zycia spote-
czefistw i narodéw, w ktérym trwa dotad pogafistwo, przezywajace
bohaterem oszusta i zbrodniarza, skoro mu si¢ powiodto ze zbrodni
swojej ogromne ciagnaé zyski (...)"".

Mimo swych wad, naréd polski kultywuje ide¢ moralnego

dobra uciele$sniona widei ojczyzny - dlatego Polacy sa szczegdl-

» Tamze, s. 17.
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nie predestynowani, by pokonaé panoszaca si¢ nieprawos$é. W tym
celu musza kultywowaé podstawowe cnoty: sprawiedliwo$é, uczci-
wos$¢, honor, ofiarnosé, pracowitosé, wytrwalo§é. Musza tez zwal-
czy¢ swe narodowe grzechy — zawisé, ktéra ttumi inicjatywe jedno-
stek wybitnych, zdolnych itworczych, oraz bezmys$lne zapatrzenie
w obce wzory: ,,(...) zdaje wam si¢, ze$cie wigcej warci, jak przysta-
niecie do jakiegos$ zagranicznego obozu politycznego, do zachodniej
demokracyi albo do zachodniego konserwatyzmu, a nie pytacie wca-
le o to, czy te hasta obce dadza si¢ przystosowacé do waszych stosun-
kéwi do waszego potozenia? Nie macie odwagi na wlasnym polegad
sadzie, a wtasnym dzielom przyklasniecie szczerze dopiero wtedy, jak
je pochwala cudzoziemcy">.

Historiozoficzna refleksja Dzieduszyckiego nad narodem nie ak-
ceptuje mesjanistycznych i millenarystycznych wizji romantykoéw
polskich, oczekujacych ziemskiego cudu, upatrujacych nadziei w re-
alizacji krélestwa Bozego na ziemi. Doswiadczenia historyczne Pol-
skii Europy przez ponad p61 wieku kazaly przeciwstawic tej nieewan-
gelicznej nadziei ewolucyjny historyzmirehabilitacje¢ codziennejwy-
tezonej pracy wszystkich. Mesjaniskim zadaniem Polski jest wprowa-
dzenie do dziejow §wiata moralno$ci spotecznej i politycznej. Kieru-
jac si¢ biblijnym wskazaniem, ze krélestwo Boze nie jest z tego Swia-
ta, nie moze si¢ wiec zi§ci¢ na plaszczyznie historycznej, filozof uwa-
za, ze przygodnos$¢ bytu ludzkiego wyklucza mozliwos$¢ ziemskiego
raju. Zbawienie mozliwe jest tylko indywidualnie i nie spetnia si¢ w zy-
ciu doczesnym.

Mimo to, czlowiekowipotrzebna jest doczesna otucha i nadzieja.
Polski filozof potrzebowat jej dla siebie i dla swoich rodakéw, kté-
rym zlecit misj¢ cywilizacyjna. Byl §wiadom, Ze jest to misja obliczo-
na nie na lata i nie na dziesi¢ciolecia nawet. Jest to misja dla wielu
pokolen, wydawa¢ si¢ moze, ze utopijna, nie do zrealizowania. Jakby

uprzedzajac t¢ watpliwosé, swojq ksiazke zawierajaca rozwazania nad

Tamze, s. 121.
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sensem dziejéw: opatrzyl mottem jednego z polskich wieszczow —
tego, ktérego najwyzej cenil - Zygmunta Krasinskiego:
»BadZ ta przegrana, ktorej cel daleki,

A ktéra w konicu wygrywa na wieki".

Sobie i swoim wspbdlczesnym niést otuche i nadzieje — jako filo-
zof dziejow przekonany o opiece opatrznosci Bozej nad §wiatem,
a takze w poetyckiej wizji:

»Mialem jakoby widzenie przysztosci, ktérej pragnatem
[podkt. moje - T. Z.]. Widziatem bazylike, jak dzi§ ogromna, wspa-
niata, $wiedana, (..). I widzialem, jak ciagnal przez ogromna nawe,
od konfessyi §w. Piotra orszak papieski, taki sam, jaki jest dzi$ i jaki
jest od wiekéw. Posréd grona kardynatéw () niesiono biatego starca
na zlocistej stolicy, wyniesionej ponad glowy wiernych; w bialej sza-
cie, potréjna mial na glowie korone; drzaca od starosci re¢kq blogo-
stawil kleczacej, niezliczonej rzeszy, ktora zjechata ttumnie do Rzy-
mu ze wszystkich cze¢dci §wiata. Rzesza to bardziej jeszcze réznoje-
zyczna, jak dzi$; zleciala spod bieguna i spod rownika, zapewne na
skrzydtach, ktore r6d ludzki posiadl i ktéremi przegania orty i soko-
ty. Byli tam ludzie nie tylko wszelkiego stanu, ale wszelkiej rasy, w jedne;j
ztaczeni modlitwie: biali, z6tci, czerwoni, a nikt z nich nie byt obcym
w tej Piotrowej Swiatyni (...)"=.

Jezeli ostat si¢ Kosciél - symbolizowany przez ,,bialego starca”
i Bazylik¢ Piotrowa - to mozna mie¢ nadziejg, ze ostanie si¢ takze tacin-
ska cywilizacja. Skoro przeszla przez oczyszczajacy ogienn doswiadczen

dziejowych - moze wyjdzie zen przemieniona, lepsza, niz byta?

= Tamze.
= Tamze, s. 100-101.
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Eric Voegelin

Gnostycka polityka

Ruch purytanéw XVII w. posiadal radykalne skrzydlo, ktére poj-
mowato rewolucje jako ustanowienie Krélestwa Bozego na ziemi.
Swigci Pana, pochodzacy od Syna i napelnieni przez Ducha, walczyli
o wladze¢ pafnstwowa, nie po to, by zapoczatkowaé nowa polityczna
ere, lecz aby nowy gnostycki Eon moégl zastapié stary Swiat zepsucia'.
Swoje zdanie o spoteczenstwie i §wiecie owa radykalna frakcja wyrazi-
ta w formie literackiej za pomoca Srodkéw wyrazu (Racgerprietych) z bi-
blijnej symboliki. Zarys tej rewolucji pochodzi z czaséw, o ktérych pro-
rokuje 11 ksigga Ezdrasza 6, 9, i dazy do wypelnienia, co przepowie-
dzial prorok Izajasz 65,17—19: ,,Albowiem oto Ja stwarzam nowe nie-
biosa i nowg ziemig; nie bedzie si¢ wspominac dawniejszych dziejow

ani na mys$l one nie przyjda. Przeciwnie, bedzie rado$¢ i wesele na za-

* Charakterystyka fenomendw, o ktére chodzi w tym artykule, jako ,,gnozy" moze
zostaé dostatecznie uzasadniona tylko w obszernym kontek$cie. Tutaj powinna by¢
zwrdcona uwaga na to, ze problem gnozy toczy si¢ istotnie od Harnacka. O teraZniej-
szym stanie informuje Simone Petrement: I_¢ dualisme che%o Platon, les Gnostiques et les
Manichiens, Paris 1947; o kontynuacji pomiedzy gnoza starozytnosci a $redniowiecz-
nymi ruchami sekciarskim Hans Soederberg: /ui Religion des Cathares. Etudes sur le Gno-
sticisme de la Bassa Antiquité et du Moyen Age, 1949; o paralelizmie wspotczesnej gnozy
ze starochrzescijaniska wprowadzenie Hansa Urs von Balthasara do jego Irenaeu. Die
Geduld des Reifenss, Basel 1943; o gnozie w niemieckim idealizmie Hans Urs von Bal-
thasar: Prozmzethens, Heidelberg 1947; o kontynuacii polityczno-eschatologicznej pro-
blematyki od starozytnosci Jacob Taubes: Abendlaendische Eschatologie, Bern 1947.
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wsze z tego, coja stworzg; bo otoJauczynie z Jerozolimy weselei z jej
ludu —rados$¢. Rozweselg sig z Jerozolimy i rozraduje si¢ z jej ludu. Juz
si¢ nie ustyszy w niej odgtoséw ptaczu ni krzyku narzekania"*.

Te sprawy, jako fakty historyczne, saw pelni znane; mniej znane,
szczegdlnie dzisiaj, jestich znaczenie jakodecydujacej fazy wroz-
woju wspotczesnej polityki. Ich wlasciwe zrozumienie napotyka na
trudnosci, poniewaz jeszcze zbyt gleboko tkwimy w wizji §wiata, ktory
zostal stworzony przez gnozg purytaniskich rewolucjonistéwi ich zse-
kularyzowanych nastepcéw; w publicznej §wiadomosci brakuje kry-
tycznego dystansu i przede wszystkim pojeciowych srodkow krytyki
- gdyz wystepowanie tych srodkow w dzietach filozoféw i uczonych
ma matle znaczenie w czasach powszechnej demokracji, w ktorej ra-
cjonalna dyskusja utracila swoj status sily powszechnej. Tych $rod-
k 6w brakuje dzisiaj nawet bardziej niz w epoce purytanow z jej silnie
chrzedcijanska §wiadomos$cia. Proba zaktadania Krélestwa Bozego
przez generaléw na polu bitwy byta jeszcze wtedy odczuwana jako
dziwaczna; a pamflety radykalnych purytanéw byly rownie defensywne
wobec chrzescijaniskich argumentow, jak i agresywne w swoim pote-
pianiu krélestwa ciemnos$ci, ktéore miato zostaé zniszczone. Pod naci-
skiem krytyki wojujacy kaznodzieje i przywodcy sekt byli przymusze-
ni do charakteryzowania szczegdlow swoich przedsiewzigé bardziej
dosadnie jako przeciwienistwa chrzescijaniskiej tradycji; zatem porow-
nywanie jednych i drugich argumentéw mogloby rozpoczac dalsze
poszukiwania.

Te uzbrojone az po z¢by ,,naczynia Ducha" mialy rozprawic sie
ze stowem Chrystusa: ,,Moje krélestwo nie jest z tego §wiata". Trud-
nos¢ tego zdania zostata w czesci przezwyci¢zona przez dogmatycznag
rabulistyke wkonfrontacji zinnymi stanowiskami. Pewne jest, ze
Chrystus powiedzial, iz jego krélestwo nie jest z tego §wiata; ale czy
powiedzial, Ze nie powinno by¢ zaloZzone na ziemi? Przeciwnie, Apo-

kalipsa $w. Jana 5,10 zapewnia wyraznie: ,,Uczynite$ ich Bogu nasze-

* Teksty Pisma $w. za Bibliq Tysiqclecia, wydanie 11, Poznan—Warszawa 1971.
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mu krélestwem i kaplanami, a beda krélowaé na ziemi". Nalezy za-
tem wyraznie odréznié $wiat i ziemie. Swiat oznacza czas ziemskiego
panowania, ludzkich monarchii, ktére beda podbite przez purytanéw;
a ten §wiat zostanie zastapiony na ziemi przez inny, o ktérym moéwi
list do Hebrajczykéw 2, 5: ,,(...) przyszly $wiat, o ktérym méwimy".

Jeszcze bardziej na motyw umiejscowienia tego tekstu w kontek-
§cie poprzedniego wskazuje kazanie Thomasa Colliera w 1647 r.
wgltéwnej kwaterze Cromwella. Collier przeszedt od obrony do ata-
ku. Nowe niebo i nowa ziemia mialyby by¢ Krélestwem Boga przez
Duchaw §wigtych;niebo jako nadnaturalne miejsce taski bytoby nie-
porozumieniem: ,,Mieli§my, i nadal jeszcze mamy niskie i cielesne wy-
obrazenie nieba, jes§li uwazamy je za miejsce chwaly ponad firma-
mentem, niewidzialne, a jego rozkosze maja by¢é kosztowane tylko
po tamtej stronie zycia. Lecz sam Bégjest Krolestwem swigtych,ich
rozkoszai ich chwala. Gdzie objawia si¢ Bég, tam jest Jego i §wigtych
Kroélestwo, a On objawia si¢ w §wigtych. Tu jest wielkie i tajemnicze
misterium ewangelii, to nowe stworzenie w §wigtych".

Wtasnie ten zacytowany ustep z kazania Colliera jest najbardziej
godnym uwagi dokumentem purytanskich spekulacji, poniewaz wy-
powiadajg to, co druga strona powinna tylko podejrzewac jako ukryte
mys$li: jest to stary i nowy §wiat, stare i nowe stworzenie. Oba Swiaty
znajduja si¢ na ,,ziemi", oba w historii. Poprzez ziemig¢ rozumiana
jest konstytucja bytéw, a w szczegdlnosci ludzkiego bym w spoteczen-
stwie. Przez §wiat rozumiany jest gnostycki status bym jako niezba-
wionej ciemnoscilub zbawczego §wiatla. Ziemia, jaka jest, moze by¢
Swiatem ciemnoS$ci lub Swiatem §wiatta, krélestwem szatana lub Bo-
zym krélestwem. Jest to decydujace zerwanie z chrzescijanstwem.
Swiat chrzescijan, jako Boze stworzenie, nie jest krélestwem ciemno-
§ci; przeciwnie, zaciemnil si¢ tylko przez ogélnoludzki upadek; lecz
poprzez wcielenie Boga zostal ponownie uszlachetniony jako miej-
sce doskonatego czlowieczenstwa w granicach bytéw stworzonych.
Zatem owo chrzescijanskie napigcie pomigdzy stworzonym i boskim

bytem, pomigedzy granicami bytu i przemienieniem przez taske
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w $§mierci, jestrozfozone w immanentnym procesie historii, ktory
obejmuje Swiatinads§wiat jako czasowo po sobie nastgpujace eony.
Ta immentatyzacja rozbija nawet symbol ,,nieba", sugerujac rajski ma-
terializm zamiast misterium blogostawionego ogladu Bogaw momen-
cie §mierci i podkreslajac przeciwko temu ,,niskiemu wyobrazeniu"
swoje duchowe poznanie urzeczywistnienia w czasie krélestwa wiecz-
nego. W tym niszczacym ataku na chrzescijanska symbolike Collier
poszed! chyba tak daleko, jak w ogéle mozna bylo p6jsé, nie naraza-
jac si¢ na calkowite jej zniszczenie. Rozwingla si¢ w pelni antyfilo-
zoficzna i antychrze$cijaniska technika propagandy o§wieconych inte-
lektualistow, wiodaca do tego, zeby rozumieé symbol zaswiatéw nie
w analogii bytéw, lecz literalnie, co prowadzi do tego, ze najpierw bez-
posredniawypowiedz o rzeczach ostatecznych jest Zle rozumiana, a na-
stepnieliteralny nonsens jesto§mieszany. Historycznalinia jest nakre-
§lona, bedzie poruszad si¢ w gnostyckiej polityce od chrze$cijanskiego
jezyka symboli do antychrzescijaniskiej symboliki marksizmu.

Natura rzeczy jest tym, przez co jest ona w swojej istocie wladnie
tarzeczai niczym innym. Natura jest z definicji niezmienna. Gnostyc-
cy politycy chcajednak zmienié nature wniejasny, prowizoryczny spo-
sOb. Jesli zamiar urzeczywistnienia niemozliwego zostanie uczyniony
celem politycznego dziatania, program moze nie zostal przeprowa-
dzony; jesli ten zamiar zostanie zrozumiany, ujawni duchowapozycje
ludzi, ktérzy pojma go jako pneumopatologiczny. Istota gnostyckiej
polityki musi zosta¢ zrozumiana jako choroba ducha, jako 7ososw ro-
zumieniu Platona i Schellinga, zaktécenie w Zyciu pneumy, w odréz-
nieniu od choréb duchowych w znaczeniu psychopatologicznym.

Bez jasnosci co do tego, krytyczna interpretacja gnostyckiej poli-
tyki nie jest mozliwa. Filozoficzny jezyk klasycznej i chrzedcijaniskie]j
tradycji zostal stworzony do okreslonych zadan badawczych. Jako
jezyk ontologii wyrasta z Zheoria, kontemplacji bym i jego porzadku;
jako jezyk metafizyki— z usilowan spekulatywnej ekstrapolacji pod-
staw bytu; jako jezyk teologii — z interpretacji przezycia transcenden-

cji. Jest to jezyk proby zrozumienia porzadku §wiata i miejsca czto-
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wieka w nim. Nie jest on jezykiem obledui dlatego nie moze wcho-
dzi¢ z jezykiem obledu w rozmowe. Nie oferuje zadnych srodkow,
zeby sprawdzi¢ gnostyckie programy co do ich wartos$ci, dziatania
gnostyckie zmierzy¢ zgodnie z racjonalnos$ciaich celu albo rozwazad
jezykowe wyrazenia gnostyckiego stanowiska na wtasnym terenie.
Moze te programy, dziatania i wyrazenia jezykowe potraktowad jedy-
nie jako symptomy choroby, wskazujac, w ktérym miejscu znajduje
si¢ naruszenie rzeczywistos$ci, wykolejenie (jak w przypadku Nietz-
schego ten fenomen nazwat Jaspers). Dlatego krytyczne zbadanie gno-
styckich fenomendéw bedzie musiato usunaé jezykowe zagmatwanie do-
tyczace ,,rzeczywistosci". Gdyz natura przeksztatcona przez Ducha,
»rzeczywisto$c¢" gnostyka, nie jest rzeczywisto$cia fdozofleznego po-
rzadku wiedzy; a przeciez gnostycki polityk mowi o niej, i operuje nia,
jak gdyby byta ona rzeczywistos§cia w normalnym sensie. Dlatego, dla
usunigcia tej fundamentalnej trudnosci, w dalszej analizie symptomow
bedziemy uzywac dla oznaczenia gnostyckiej ,,rzeczywistosci" krotkie-
go wytazenia ,rzeczywisto§¢ marzed" {Tranmrealitiy).

Nie mamy ani doSwiadczenia rzeczywisto$ci marzen, ani nie mo-
zemy poprzez dziatanie ustanowié jej w rzeczywistosci. Gnostyk jed-
nak musi o niej moéwié, jakby miatl jej doswiadczenie, i musi dziatad,
jakbymoégl jaustanowié. I musi obie te czynnos$ci czynié tutaj ze swojej
pozycji, z ktérej chee przejsé w rzeczywisto§¢ marzen. Ten patolo-
giczny fenomen jako taki nie potrzebuje zadnego dalszego dokumen-
towania poprzez przyklady, poniewaz mamy go w $wiezej pamiegci
w zwiazku z ,,przetomem", dokonanym przez narodowosocjalistyczna
gnoze¢. Mozemy bezposrednio zadaé oba pytania, na ktére gnostyk
ma znalez¢ odpowiedz. Pierwsze pytanie: w jaki sposéb moglt zostad
tak skonstruowany obraz rzeczywisto$§ci marzen, ze nosi cechy
rzeczywisto$ci, znajduje si¢ na ,,ziemi" i ponadto sugeruje transfi-
guracj¢ w stan $Swiatto$ci? Drugie pytanie: w jaki sposéb mogt by¢
skonstruowany program dziatania, ze dziatania przebiegajaw rze-
czywisto$ci,aponadtomajazacelnierzeczywisto$é,lecz rzeczywi-

sto$¢ matrzen?
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Gnostycy sg chorzy w duchu, lecz nie sa gtupi; chcgniemozliwe-
go, lecz wiedza, czego chca. Chca wydoby¢ rzeczywisto§é marzen
pretendujacado bycia rzeczywistoscia, lecz wiedza, Ze rzeczywistosé
marzen jest realnosciginnego rodzaju, i ze wtasnie te cechy, ktére sa
dla niej wtlasciwe, nie mogga pochodzi¢ z doswiadczenia normalnej
rzeczywisto$ci. Majac §wiadomos¢ tej trudnosci, ujawnia si¢ przypad-
kowo u nich sktonnosé¢, zeby na pierwsze pytanie, jesli to mozliwe,
wcale nie odpowiada¢. W judaistycznej apokalipsie od czasu upadku
krélestwa przez wieki nalega Ezdrasz na Pana, proszac o jednos¢;
ijest zwodzony przez Boga napomnieniem: innych pytan, Ezdraszu,
nie stawiajl Doskonalym rozwigzaniem jest piesn Hiderjugend: Ma-
szerujemy; maszerujemy w przysztosé! — poniewaz ta naladowana
eschatologicznym napig¢ciem formula porusza gt¢boko pragnienie wy-
bawienia, a jednak nie wypowiada si¢ o rzeczywistos$ci marzen, ktéra
jest oczekiwana w historycznej przyszlosci.

Gnostyccy politycy o jakiej$ intelektualnej randze znajduja swoje
osobiste rozwigzanie dla trudnosci zgodnie z temperamentem i su-
miennos$cia. Bakunin uwazal, Ze przejscie od starego do nowego §wiata
bedzie wymagac trocheg czasu. Pierwsza faza akcji, ktéra przypadata-
bynajegogeneracje, stanowilaby radykalne zniszczenie starego; in-
stytucje przymusu starego Swiata, ktore zorganizowaly wladze¢ pan-
stwowa i biurokracje¢, musiatyby by¢ zniszczone; proces zniszczenia
i nastegpujacynielad wymagatby okropnych ofiar; lecz takie ofiary mu-
sialyby by¢ poniesione, poniewaz przez to mogtaby by¢ na gruzach
starego ustanowiona ludzka natura, juZz uwolniona od zepsutych wpty-
woOw,w swojej istocie dobra, wolnaw zjednoczonych dziataniach jej
doskonatego zycia. Jak to doskonale Zycie powinno wygladaé¢, o tym
nic si¢ nie mowi, poniewaz my sami nalezymy jeszcze do generacji
zepsucia; mozemy pomoc $Swiatu doj$é do doskonalosci przez znisz-
czenie starego, lecz wiedza o nowym zyciu bytaby zastrzezona dla
uwolnionego przez nasze dzialania pokolenia, ktére ma je stworzyc.

Bakunin tak gt¢boko zyl w swojej wierze w wyzwolenie przez

dziatanie, przez ,operacje¢" (jak narodowosocjalistyczni gnostycy na-
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zywali wole, ktéra nie widzi nic), ze nie potrzebowatl wiedzy. Prawdo-
podobnie dlatego mégt on tatwiej niz inni zrozumied, ze takiej wie-
dzy nie ma. W kazdym razie teoriopoznawcza finezja w marzeniach
jestcharakterystycznacecha Bakunina. Wtlasnie dlatego, ze dla niego
rzeczywisto§é marzen nowego §wiata nie byla tworzeniem wizjoner-
skim, lecz tylko stwarzaniem egzystencjalnej przynaleznos$ci, mégt
si¢ skoncentrowaé catkowicie na starym $§wiecie, a owo powigzanie
bylo czyms$ negatywnym w niszczycielskim dziataniu. Poprzez przy-
znanie si¢ do radykalnej niewiedzy o rzeczywisto$ci marzen, zostata
jasno wyizolowana che¢¢ zniszczenia, zwracajaca si¢ przeciw porzad-
kowi wtadz, jako wlasciwe, dostepne doswiadczeniu komponenty
gnostyckiej polityki. W Bakuninskim napigciu wiary pomigdzy nico-
$cigi nico$cia odstania si¢ w najczystszym stopniu nihilizm wspét-
czesnej gnozy; a o ile jego zycie przetrzymato to napiecie, stato sie
prototypowe dla gnostyckiej egzystencji rewolucyjnej.

Nie wszyscy gnostycy sa tak powS$ciagliwi jak Bakunin. Chca gto-
si¢, co wypetnia ich serce. A kiedy rzeczywisto§¢é marzefl nie moze
by¢ gloszona w kategoriach rzeczywistosci, rozwijaja wlasna forme
komunikacji: blysk albo spojrzenie na przyszlos§é. W ruchu purytan-
skim ta forma zostala utworzonai nazwana w pamflecie z 1641 roku,
zatytutowanym A Glimpse of Zion's Glory. Angielskie glizzpse nie ma
prostego odpowiednika w niemieckim. Oznacza pobiezne spojrze-
nie na rzecz, jak przez szpare, ktéra otwiera si¢ na jedno mgnienie
oka, niepewne w uje¢ciu, gdy promienista gloria zaciera kontury.

Co zatem odstania spojrzenie na Zions Glory? Przede wszystkim
spotecznie rewolucyjny charakter ruchu kierujacego sig, jak u Baku-
nina, przeciw istniejacemu porzadkowi wiladzy. Bog postuguje si¢
zwyklym ludem, kiedy oglasza krélestwo swojego Syna. Gtos Chry-
stusa ,,brzmi najpierw z ttumu, ze zwyktego ludu. Przez zwykty lud
i tlum oglasza on, ze Bog jest Panem, wszechmogacym, ktory panu-
je". Chrystus nie przyszed! do uczonych, przedsi¢biorcéwi bogaczy;
on przyszedl do ubogich. Duch Antychrysta panuje w klasach wy-

zszych; dlatego Reformacja i ujawnienie Antychrystarozpoczely sie
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w tym ,,tak pogardzanym, zwyklym ttumie". W nowym S$wiecie za$
stosunki wtadzy wyrazaé¢ beda prawde rzeczy. Wiladcy starego §wiata
zdadzasobiesprawenietylko zich nieprawosci,lecz ponadto, aby to
pojeli, przyjdzie z zewnatrz Lud Bozy z pomoca, jakg jest pozbawie-
nie godnosci. Prorokowal przeciez Izajasz 49, 23: ,,I beda krélowie
twoimi zywicielami, a ksi¢zniczki ich twoimi mamkami. Twarza do
ziemi poklon beda ci oddawac i liza¢ beda kurz z twoich nég. Wtedy
przekonasz sig, ze ja jestem Jahwe; kto we Mnie poktada nadzieje,
wstydu nie dozna. Swieci przeciwnie, beda i§¢ odziani w biate plét-
no, ktérym jest sprawiedliwo$¢ Swigtych, sprawiedliwos¢, ktérg maja
przez Chrystusa, przez ktéra sa sprawiedliwi przed Bogiem i Swigci
wobec ludzi. Swigcto§é bedzie wypisana naich garnkachinaich uzdach;
na wszystkim bedzie blyszczec napelnienie taskaw obfitosci od Boga".
Symbolika tego marzenia w Izraelu stala si¢ dzisiaj obowigzujaca. Nowi
gnostycy starozytne wschodnie znaki podboju zastepujaprzezobdz
koncentracyjny i komore gazows; a zamiast bialego plétna, ktore
oznaczato przynaleznos¢ do krélestwa, zostaly wybrane dla ubrania
kolorybrazowy, niebieski, czarnylub inne barwy, ktore rzadziejmusza
by¢ prane. Lecz zasada rzeczy powinna by¢ jasna.

Spojrzenie daje jeszcze cos wigcej. Formy prawa i gospodarki maja
by¢ inne. Obecnos§é Chrystusa w jego krolestwie uczyni zapewne
zbednymi sankcje prawne. ,,Jest watpliwe, czy przepisy prawne jesz-
cze beda konieczne, przynajmniej w takim wydaniu, w jakim sa one
dzisiaj (..) Obecnos$¢ Chrystusa wejdzie na miejsce zarzadzen pan-
stwowych". Gospodarcza zapobiegliwo$§¢ o nieliczne towary w przy-
szto$ci ustapi stanowi obfitosci i prosperity. Poniewaz Chrystus od-
kupit caly $wiat; odkupil go dla S§wigtych; i zostanie on im oddany.
W sposdéb najszczerszy wyznaje autor powod takiego swojego prze-
Swiadczenia: ,,Zobaczcie, ze najSwigtsi w $wiecie majg teraz malo;
teraz sanajubozsii najmniejsi od wszystkich; ale kiedy przyjdzie przy-
branie w pelni za synéw Boga, wtedy Swiat bedzie ich... Nie tylko
niebo powinno by¢ ich krélestwem, lecz ten Swiat w swoim ziem-

skim sensie". Takze w tym miejscu jest to ukazanie nie jakiegos$ nad-
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zZwyczajnego znaczenia, ale tego, co typowe w tym obrazie. Dla fan-
tazji o raju typowy jest katalog negacji egzystencjalnych konieczno-
$ci: paradisum ma by¢é wolne od biedy, choréb, §mierci, ucisku i pope-
du plciowego. Marzenia o Glimpse koncentrujg si¢ na ekonomiczno-
politycznych potrzebach, na biedzie i presji wtadzy zwierzchniej. Sa
to stale, ktére powracaja w innych gnostyckich marzeniach, jak w fre-
edomzfromz want andfearKarty Atlantyckiej czy w ziemskim raju komu-
nizmu, w ktérym panstwa obumrg a kazdy obficie bedzie zaopatrzony
w catosci swoich potrzeb.

Dostrzegajacy to znajduje si¢ wrzeczywistosci i formuje obraz
marzen o przyszlosci. Przez swoje z gbéry przyjete wizje chce on dla
innych znajdujacych si¢ w rzeczywistoS$ci ludzi stac si¢ posrednikiem
w przedstawieniuwytesknionego stanuipozyskacich jako towarzy-
szy, ktérzy pomoga mu wcisnaé marzenie w czas historii. Dla kry-
tycznego obserwatora chorobliwos¢ tej wizji i motywujacy ja cel sa
widoczne w wykolejeniu, w zerwaniu z rzeczywisto$cia. Wie, Ze ma-
rzenie nie moze by¢ urzeczywistnione; i ze marzycielska operacja, kiedy
zostanie podje¢ta, doprowadzi, po okropnym zniszczeniu istniejacego
porzadku, do nowego stanu rzeczywistos$ci, ktéry nie bedzie mial nic
wspoélnego z intencyjng rzeczywistoscia marzen. Te przewidywania
filozoféw byly podzielane tylko przez wyjatkowo madrych sposréd
inteligentniejszych gnostykéw. TakzZe gnostyk obawia si¢ wykoleje-
nia, o ile odwréci si¢ kierunek jego dzialania. Tego, co fdozof prze-
widuje jako konieczne, gnostyk musi obawiac si¢ jako mozliwego: Zze
rewolucyjni §wigci skutecznie zniszczgstary porzadek,lecz po doko-
nanym czynie okaza si¢ ludZzmi réwnie nies§wigtymi jak wszyscy inni,
ofiara zniszczenia zostanie poniesiona na darmo.

Ukierunkowanie, w ktére to nieswigte wykolejenie jest zamiesza-
ne, wynika az nazbyt wyraznie z purytanskiego G/lmzpse. Wyobrazenia
marzen sg wyrazem dzikiej, natadowanej resentymentami zadzy wla-
dzy, jak to doskonale pod wzgledem psychologicznym zdiagnozowat
Hobbes (a przed nim juz Richard Hooker) jako istote radykalnego

purytanizmu. Cokolwiek innego mogloby si¢ wydarzy¢ w toku gno-
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styckiej rewolucji, pewnym jest, ze zwycigscy §wigci tworza z wyszu-
kana brutalno$cia nowa klas¢ wyzsza i ze czlonkowie wczedniejszej
klasy wyzszej beda gruntownie gnebieni. Chodzi nie o kiepskie na-
stepstwa, ktére spotykaja w sposob nieunikniony tych, ktérzy prze-
grywajaw brutalnej rozprawie, lecz o legitymizacje¢ brutalnoscijako
duchowej akcji karnej przeciw wladzom, ktére opieraja si¢ $wiattu.
Sytuacja pokonanych jest okropna, poniewaz sanie politycznym prze-
ciwnikiem w walce o wtadze, lecz, w marzeniowej fantazji gnostyka,
kosmicznym przeciwnikiem w walce §wiatla z ciemnoscia. To, co zo-
stato dokonane na przedstawicielach starego §wiata, jest kosmicznym
sadem. W $wietle tej patologicznej karykatury marzen stajq si¢ zrozu-
miate, w inny sposéb nie do pojecia, ,dialektyczne" zwroty, w kto-
rych mistrzem byt przede wszystkim Marks. Formuty takie, jak ,,uci-
skanie uciskajacych" czy ,,wywlaszczanie wywtaszczajacych" sq pet-
ne etycznych sprzecznos$ci jako roszczenia w rzeczywistosci; w spe-
kulacjach marzen przeciwnie — maja swoje dobre znaczenie, ponie-
waz ucisk i wywlaszczenie, o ile sa stosowane przez gnostyka, sa wy-
zwoleniem. Ta negatywna faza zaktadaniakrélestwa, walka z wtadca-
mi ciemnos$ci, jest, jak juz zauwazono, jedyna cze¢$cia gnostyckiego
programu, ktéra moze by¢ urzeczywistniona; i z jaka$§ pewnoscia be-
dzie urzeczywistniona, skoro ustanawia on jako nagrode za nie tylko
dobre, lecz takze zbawcze, dzieta zaspokojenie niskich instynktow-
kombinacja, ktora psychologicznie zawsze ma swoéj urok i w epoce
powszechnego schamienia inspiruje poprzez $wieckich intelektuali-
stow potezne ruchy polityczne.

Gnostyk, ktéry poznatl si¢ na tym dowodzeniu_Acheronla tak samo
jak filozof, musi obawia¢ sig, ze jego ruch w tej fazie negacji pozosta-
je zakryty, ze jego zwolennicy przyjma przewrot instytucji, zarzyna-
nie i tupienie przeciwnikow za istote ustanawiania krélestwa, i ze mil-
lenium utknie w jakim§ pirackim panowaniu przemocy nasyconym
bandytamiimordercami. Marks widzial to niebezpieczenstwoidla-
tego rozréznial pomiedzy nieokrzesanym i prawdziwym komuni-

zmem. Nieokrzesanym komunizmem jest ,,kolektywizacja wtasnosci
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prywatnej". Ten nieokrzesany komunizm jest tak przekonany o pa-
nowaniuwtadzyrzeczy, ze chce zniszczyé wszystko, co niemozejako
wlasnos§¢ prywatna by¢ posiadane przez wszystkich; fizyczne bezpo-
$rednie posiadanie wydaje si¢ mu jedynym celem Dasein,; nie chce usu-
naé formy egzystencji pracownika, lecz rozciagnac ja na wszystkich
ludzi; i dlatego chce on wszystkie wybijajace si¢ talenty zniszczy¢ prze-
moca. Swiat posiadania przechodzi od stosunku matzedstwa z wta-
snoscig prywatnado stosunku uniwersalnej prostytucji ze ,,wspélnota".
Ten nieokrzesany komunizm neguje osobowos§¢ cztowieka. Chciwosé
wtasnos$ci prywatnej zaspokaja si¢ wnowy sposéb, kiedy zazdrosé
tego, co posiadajainni, konstytuuje si¢ jako wtadza publiczna. Wspot-
zawodnictwo w spolecznosci kapitalistycznej jest chciwos$cia i proba
zniwelowania mniejszych przez wickszawlasnos¢; nieokrzesany ko-
munizm jest doskonalo$ciatej chciwosci poprzez zniwelowanie do
wspolnego minimum. Niszczy on cywilizacje poprzez swéj zwrot do
sztucznej prostoty ubogich ludzi, ktérzy nie sa ponad wlasnoscia
prywatna, lecz jeszcze ani razu do niej nie doszli. Jest on wspdlnota
pracy i téwnosci dochodu, ktory oblicza wspdlnota jako ogdlny ka-
pitalista. W nieokrzesanym komunizmie objawia si¢ ,,nikczemnos§¢
wlasnosci prywatnej, ktéra chee si¢ ustanowic jako pozytywna wspo6l-
nota".

Ta charakterystyka nieokrzesanego komunizmu jest wzig¢ta z wcze-
snego dzieta Marksa, z ekonomiczno-filozoficznego manuskryptu
z 1844 r. Jest ona w rzeczywistosci subtelng analiza wykolejenia,
ktoraw swoim psychologicznym przekonaniu doréwnuje Hobbeso-
wi. Posiada swoja szczegblng wartos§é, poniewaz wydobywa ciaglosé
pomiedzy rzeczywisto$cia, ktdra gnostyk chce usunaé, a komponen-
tamirzeczywisto$ciw jego marzeniach. Przy ostrej walce naszych cza-
sé6w pomiedzy gnostyckimi ruchami a ich przeciwnikami, rézniacymi
si¢ miedzy soba kolorami koszul, zbyt tatwo zapomina si¢, ze te ru-
chy nie powstaty z niczego, lecz sa historycznie i przyczynowo po-
wiazane w nurcie rzeczywistosci; ze radykalny purytanizm jest kon-

sekwentnym dalszym rozwinigciem skorumpowanego chrze$cijanstwa,
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a pozytywizm, komunizm i narodowy socjalizm - skorumpowanego

spoleczenstwa liberalnego.

Gnostyk musi obawia¢ si¢ wykolejenia z marzen. Ten problem
jednak jest dla niego skomplikowany, dlatego Ze upadek w rzeczywi-
sto$¢ jest wydarzeniem w czasie. Walka przeciw staremu §wiatu musi
by¢ prowadzona w rzeczywistosci; gnostycka bijatyka pomiedzy ludz-
mi SA aich przeciwnikami w rzeczywisto$ci nie ré6zni si¢ wecale od
niegnostyckiej bijatyki. Nowy §wiat rozpoczyna si¢ od zniszczenia
starego, od obalenia instytucji; a kiedy nastapi komunistyczny nowy
Swiat, wtedy bedzie w sposéb nieunikniony psychologicznie i insty-
tucjonalnie tak wygladal, jak marksistowski nieokrzesany komunizm.
Tym nieokrzesaniem rozpoczyna si¢ nowy eon. W jakim punkcie
zaczynasig¢ zatem transfiguracja? A jesli nie pojawi si¢ on natych-
miast, to jak dlugo musi ciggnac si¢ dzikos¢, zanim zostanie wydany
wyrok, ze z transfiguracja poszto cos§ niewlasciwie?

W swoich mtodziedczych latach, w Nizewmzieckiej ideolognz 1845—1846
roku zajmowat si¢ Marks wyprodukowaniem ,nowego czltowieka"
(synonimicznie beda uzywane wyrazenia: czlowiek totalny, cztowiek
socjalistyczny, nadczlowiek). Nowy przemieniony cztowiek powinien
zrodzi¢ si¢ z doSwiadczenia rewolucyjnego dziatania. Dla masowego
produkowania§wiadomos$ci komunistycznej bytaby konieczna prze-
miana czlowieka w ogdle, ktéra moglaby by¢é spowodowana tylko
przez doswiadczenie rewolucji. Rewolucja dlatego bytaby nie tylko
konieczna, zeby obali¢ panujaca klase, lecz przede wszystkim, Zeby
obalajaca klas¢ podnie§¢ do takiej wysokos$ci, na ktérej bedzie ,,po-
zbawiona dawnego blota" i dlatego stanie si¢ zdolna zatozy¢é nowe
spoleczenstwo. To osobliwe przedstawienie stworzenia nadczlowie-
ka poprzez krwawe upojenie pokazuje, jak bardzo blisko mi¢dzy soba
sq spokrewnieni nowi gnostycy, takze kiedy na scenie historii wza-

jemnie siebie zwalczajg. Marksistowskie upojenie krwiagnalezydo tego
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samego typu symboli, co narodowosocjalistyczna mistyka, ktéra po-
przez tajemniczy chemizm krwi i ciala chciatla utworzy¢ czlowieka
tysiaclecia; a w pi$mie niemieckiego wiernego panstwu {cglowicka —
moje uzupelnienie) z okresu narodowosocjalistycznego znajdujemy,
przy okazji rozprawy o brutalnosci rezimu, w rzeczywistosci taka sama
formute, jak u Marksa: ,,bloto musi odpasé!”.

Musimy powtérzyé, ze gnostycy nie sa glupi. Marksistowskie
przedstawienie stworzenia nadczltowieka poprzez akt rewolucyjny
moze prowadzi¢ do trudnosci w praktyce politycznej. Jak to jest, ze
cho¢ mial on miejsce, cho¢ nowi wtadcy catkowicie mieli w reku wia-
dze, ajednak ludzie sa ciagle tymi samymi starymiludZmi; jak to jest,
ze przypuszczalnie nawet wspaniale postacie elitarne, ktére osobiscie
zabijaly burzujéw, Zydéw czy komunistéw, teraz przez swoich mu-
sialy by¢ likwidowane, poniewaz upojenie krwia nie wyniosto ich do
postaci nadludzkiej? Czy podziatalyby te spostrzezenia otrzezwiaja-
co na gnostyka, czy przebudzilby si¢ do rzeczywisto$ci ze swojego
marzenia? W zadnym razie! Przewiduje te mozliwosci i, z przebie-
gloscig wariata, umacnia si¢ on w swoim marzeniu. Marks skorygo-
wal pochopnos$é swojej mlodosci iw pdzniejszych latach, przemy-
§lawszy te mozliwosci, rozwinal pewna alternatywe. Pod wrazeniem
Komuny z 1871 r. sformulowal ostatecznaideg, ktéra dojrzewala po
niepowodzeniu z 1848r.: po przejeciu wladzy nadal istnie¢ bedzie
panistwo, prawdopodobnie bardziej uciskajace niz stare, lecz panuja-
cy beda zmienieni. A panstwo, ktére bedzie rzadzone przez §wigtych,
bedzie odrézniac si¢ od innych przez to, ze ono obumtze w miare,
jak w nim wzrosna nowi ludzie. Pafistwo $wictych jest etapem przej-
§ciowym od starego do nowego swiata. Ten czas przejscia moze cig-
gnad si¢ nicokreslenie dlugo, prawdopodobnie stulecia, tak ze niewy-
godne pytania, czy jego dlugos¢ nie mogtaby by¢ rozumiana jako
niepowodzenie, nie maja prawa zosta¢ zadane. Ta vargumentowana
spekulacja marzen jest koronujacym ostatecznym elementem gno-
styckiego obledu, jaki zostal rozwinicty przez Marksa w Kryzyce pro-

gramn Goethaera (1875) i dalej zostal poprowadzony przez Lenina w Paii-
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siwie i rewolngi (1917). Jest to nauka o dyktaturze proletariatu jako fa-
zie przejSciowej, ktéra w nieokreslonym odstepie czasu zostanie
zastapiona druga faza prawdziwego komunizmu.

Ta nauka o dwoch fazach znalazta swoje wyrazne sformulowanie
najpierw w drugiej polowie X I X w. Jako bardziej lub mniej wyraznie
wygladajace przestanki gnostyckich dzialan w rzeczywistosci, byta ona
jednak obecna, od kiedy pojawila si¢ polityka tego typu; juz wielki
portret purytanéw Richarda Hookera z korica X VI w. pokazuje ja
z wigksza wyrazistoScia, niz wnioski znajdujace si¢ w argumentacji
ich przeciwnikéw. Ta wewnetrzna logika gnostyckiego dziatania zmie-
nila si¢ po wyraznym sformutowaniu idei rewolucji w sposéb godny
zauwazenia. Rewolucja, w rozumieniu tej nauki, nie jest juz wielkim,
blyskawicznym, czasowoi rzeczowo calkowicie zarysowanym przewro-
tem spotecznym, w ktérym jeden polityczny rezim jest zastgpowany
przez inny, lecz ciagnacym si¢ w nieokreslone procesem, w ktérym osia-
gnigcie wladzy jest jedna faza, jakkolwiek zasadniczo rozstrzygajaca.
Dziesiatki lat rewolucyjnej pracy mogaprzygotowac ten decydujacy cios,
a potem moga $miecia przejs$é, az zostanie osiaggni¢ty wtasciwy cel, rze-
czywisto§é marzen. To jest ,,rewolucja permanentna".

Stowo ,rewolucja" weszto w ogélne uzycie z powodu rewolucji
francuskiej z 1789 r. Fraza o ,,rewolucji permanentnej" zostat ukuta
w liberalnych kregach odnowionej monarchii we Francji. Charles
Comte i Charles Dunoyer rozwineli w Censeurz 1815 r. ide¢ polityki,
ktéra gwattowne niszczace wybuchy i rownie gwaltowne autokratycz-
ne przywracanie tadu, jak wtasnie pokazaty wahania Wielkiej Rewo-
lucji Francuskiej od terroru do empire, powinna uniemozliwié przez
czasowo odpowiednie reformy ztego stanu, poprzez ,,permanentnsa
i madrze regulowana rewolucje".

Ta préba, zeby odkupi¢ od gnostykéw rewolucje poprzez refor-
my spoleczne, jest jeszcze pod jednym wzgledem szczegdlnie warto-
§ciowa. Przede wszystkim pokazuje ona, ze patologiczna gnoza prze-
nikneta szeroko na zewnatrz do wspdtczesnej polityki. W cieniu gnozy

rozwija si¢ liberalne, postgpowe ,,prawe" skrzydlo, ktére przejmuje



Thumaczenia 245

ide¢ rewolucji, lecz jej brutalnosci chce zapobiec przez ewolucyjne,
uporzadkowane dziatanie. To tworzenie skrzydla moze mieé miejsce
wewnatrz ruchéw aktywistycznych, jak pokazatl to przypadek niemiec-
kich rewolucyjnych socjaldemokratéow. Albo moze ono wyrosnaé z po-
lityki ustepstw na gruncie rzeczywistos$ci, z polityki peacefu/ change, jak
to byto propagowane szczegdlnie przez Amerykanéw pomiedzy woj-
nami §wiatowymi. I moze ono dazy¢ w miedzynarodowej polityce do
préby stworzenia pod nazwa ,,Zwiazek Narodow" lub ,,Narody Zjed-
noczone" pewnej instytucji, ktéra chce ujarzmié gnostycki kryzys
Swiatowych i za§wiatowych cywilizacji poprzez postegpowanie praw-
ne i utworzy¢ na ziemi Krélestwo Boze pokoju za potowe ceny.

Watpliwos$¢ tej préby lezy, po pierwsze, w na wp6t zabdjczej po-
lityce bez woli ustanawiania, ktora chee niebezpiecznie silnej woli z nie-
wielka przebiegltoscia,,zabrac wiatr z zagli". Po drugie, dla terazniejsze-
go zwiazku istotnie wazne w omylce, ze ,,wiatr" gnostyckiej polityki
mialbybyépragnieniemreform,aprzesadzone przez Marksa wyko-
lejenie w rzeczywistos$ci byloby istota gnostyckich marzen, i dlatego
wrzeczywisto$ci ewolucjonista lub gradualista te pozornie ,,rzeczy-
wiste" rezultaty rewolucji mégltby osiagnad taniej. Ta brzemienna
w skutkach pomytka motywowata w niedawnej przeszlosci zachod-
niapolityke appeasernzent\ motywuje jeszcze dzisiaj liczne zyczliwe po-
jedyncze osrodki polityki, ktére chcea ktaniac¢ si¢ komunizmowi.

Ze chodzi tutaj o fatalna pomytlke, staje sig jasne, jesli uswiadomi
sig, co znaczy dla gnostyckiego aktywisty ,,rewolucja permanentna”.
Fraza ta pojawia si¢ u Marksa po raz pierwszy w odczycie dla zwiaz-
ku komunistéow z 1850 r. Zarzad zwiazku mial uczyni¢ zrozumialym
dla cztonkéw, dlaczego niepowodzenie z 1848 r. nie byloby koficem,
i jak zatem dalej prowadzi¢ rewolucyjna akcje. Rozwiazanie jest pro-
ste: nie ma zadnego niepowodzenia rewolucji; rewolucja podaza da-
lej, porusza si¢ permanentnie do niewzruszonego celu marzen; sa
tylko opory w rzeczywistos$ci i te musza by¢ konsekwentnie przela-
mywane przez styl politycznych dziatan, dla ktérego Marks ukut na-

zwe ,taktyka".
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Gnostyckie polityczne dziatania, ktérych ide¢ rozwija Marks, za-
chodza w rzeczywistos$ci, lecz maja za cel rzeczywisto$¢ marzen. Za-
tem, jesli rzeczywisto§¢ marzen nie moze zostaé wyprodukowana
w rzeczywistosci, powstaje pytanie, jakie srodki w rzeczywisto§cimoga
zostaé przyporzadkowane celowi poza rzeczywistoscia, i nastepne
pytanie, jak bylby zrozumialy taki porzadek marzen w kategoriach
rzeczywistosci. Oczywiscie, nie jest marzeniowe uporzadkowanie ty-
pem racjonalno-celowego dziatania, staje si¢ watpliwe, czy mozna
0 nimmoéwiéjakoodziataniupolitycznym. Nazwanie tego dziatania
na rzecz marzen taktykajest terminologicznym rozwiazaniem samo-
dzielnie wynalezionym przez gnostykow.

Poza tym jezykowym rozréznieniem stoi niebezpieczny fakt, Zze
gnostycka polityka jest patologicznym fenomenem odwrotnym do
normalnej politycznej obliczalnos$ci. Co konkretnie znaczy taktyka,
moze zosta¢ dostrzezone z porad Marksa w sytuacji z 1850 r. Komu-
nisci mieliby interesowac si¢ nie pogodzeniem sprzecznosci klaso-
wych, lecz zniesieniem klas, nie reformaterazniejszego spoteczen-
stwa, lecz zalozeniem nowego. Zeby utrzymaé walke w ruchu, mu-
sialaby zosta¢ uniemozliwiona za wszelkg ceng stabilizacja sytuacji
politycznej. Podczas rewolucyjnego konfliktu,i bezposrednio po nim,
musieliby komunisci udaremnié kazda probe zatagodzenia wzburze-
nia. Wykroczenia mottochu nie powinny by¢ unieszkodliwiane lub
tylko cierpliwie znoszone, lecz powinny byé prowokowane i organi-
zowane, zeby kompromitowaé demokratéw. Jesli zgodny z konsty-
tucja porzadek bylby przywrécony, musieliby komunisci kazdy de-
mokratyczny §rodek przewyzszy¢ radykalnymi zadaniami. Zazadaja
demokraci nacjonalizacji kolei i fabryk za odpowiednim odszkodo-
waniem, komunisci zazadaja ich konfiskaty; jesli demokraci zazadaja
umiarkowanie wzrastajacych podatkéw, komunisci musieliby zazadac
takich, ktére zrujnujawyzsze dochody itd. Zasadniczo postgpowanie
komunistéw musialoby si¢ zawsze orientowaé na koncepcje i $rodki
demokratéw. Zasada tej rady dotyczy wszystkich sytuacji, wewnatrz
1 poza polityka. Taktyka jest zatem patologicznanegacjapolityki, gdyz

w zasadzie chce nie tworzy¢, ale zniszczyé porzadek.
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Zmiana rewolucji z politycznego przewrotu na taktycznag walke
bez konca lezy w logice marzen o eonie. Ani nie moze urzeczywist-
ni¢ eonu §wiatla, ani nie moze by¢ zniesiona rzeczywisto$¢. Gnosty-
ka akcja musi dlatego przyjac¢ forme permanentnej walki przeciwko
ludziom, instytucjom i ideom, ktére kazdorazowo sa konkretnymi tak-
tycznymi przeszkodami chwili. Konkretny porzadek rzeczywisto$ci
jestniemozliwy, poniewaz, co zawsze jest konkretna tresciarzeczywi-
stosci, musiby¢é pokonywany. Permanentna rewolucja gnozy jest rako-
watym wrzodem na ciele rzeczywistoS$ci; jest §miercig cywilizacji, jesli
nie zostanie zahamowana poprzez mocniejsze sily tworzenia. Dlatego
problem gnozy, widziany od strony rzeczywisto$ci, nie jestadwentem
nowego eonu, lecz walka konkretnych poteg rzeczywistos$ci prze-
ciwko §miertelnemu zagrozeniu przez patologiczne marzenia.

Takze ten punkt nie uszed! uwagi gnostykéw. Dokument puryta-
now, Queries to Lord Fairfax z 1649 r., zajmuje si¢ szczegblami przeje-
cia wladzyi prawdopodobnym oporem perspektywicznych ofiar. Prze-
jecie wltadzy bedzie przygotowane przez federacyjne organizacje sek-
ciarzy z miejscowych grup, wspélnot §wietych w gore; jesli organiza-
cje osiagna stopnie regionalnych parlamentéw koscielnych, ,,wtedy
Boég da swéj autorytet i panowanie nad narodami i krélestwami $wia-
ta". Konkretnie organizacja §wigtych wejdzie na miejsce angielskich
instytucji. ,,Chrzescijafiskie magistraty i parlamenty" Anglii musza
zostaé zastapione przez bezposrednie panowanie Ducha w jego na-
czyniach, §wigtych, ,,funkcjonariuszach Chrystusa". Nie jest wystar-
czajace, ze panujacy sa chrzedcijanami; oni musieliby by¢ $wictymi.
»Zatem jak powinno zosta¢ osiagniete krélestwo Swietych, jesli nie-
§wieci {#ngodfy) sawyborcami i bedawybieraé?". Zaden kompromis
z dawng panujaca klasa nie jest dopuszczalny, ,,poniewaz jak mogto-
by to by¢ odpowiednie, zeby tataé stare §wiatowe panowanie?". Jedy-
nym dopuszczalnym sposobem dziatania jest ,,ucisk wrogdéw $wigto-

$ci {godliness) na zawsze".



248 Thumaczenia

Radykalny atak na historycznie uksztattowane instytucje Anglii
i zadanie bezkompromisowego usunigcia przeciwnikéw z zycia pu-
blicznego oraz ich ucisk (powiedzieliby$§my dzisiaj: likwidacja) ciesza
si¢ szczegblna uwaga Quenes przez to, ze skierowuja ,,funkcjonariu-
szy Chrystusa" przeciw chrzes$cijanom. Wtadze Anglii zostaly okre-
§lone jako ,,chrze$cijaiiskie magistrat}™", ale na innym miejscu, gdy
wybija si¢ wojenne usposobienie, sa okreslane przez przeciwnikow
jako Antychryst. Podobnie jak w kazaniu Colliera, chrze$cijanstwo
purytanow jest doprowadzone viQuwueries do takiego punktu, w kto-
rym nie jest prawie do odréznienia od jakiegos antychrzescijanskiego
ruchu, od niszczacego ataku na historyczny stan narodowej chrzesci-
janskiej spotecznosdci.

Autorzy Queries nie mieli watpliwosci, ze chrzescijanie nie oproz-
nia pola dla §wig¢tych bez walki. Nowe krélestwo bylo uniwersalne
w swoich roszczeniach do wladzy; powinno ,,rozciagnac si¢ powszech-
nie na wszystkie osoby i rzeczy" (siedemnastowieczne ,,powszech-
nie" byloby dzisiaj zastapione przez ,totalnie"). Swigci spodziewali
sig, ze powszechne zadanie ich federacji wywotla rownie uniwersalny
alians §wiata przeciw nim. Swieci musieliby ,,zjednoczy¢ si¢ przeciw-
ko antychrzescijaiskim wladzom $wiata", a antychrzescijadskie wla-
dze zostalyby ,,powszechnie zjednoczone przeciw nim". Z dwéch
S§wiatéw, ktére powinny nastegpowac czasowo, powstalyby historycz-
nie konkretne dwa powszechne obozy, ktérewalczylyby przeciw so-
bie na §mier¢. Juz tutaj, w purytanskiej mistyce dwéch $wiatéw, roz-
poczyna si¢ zarysowywanie powszechnych wojen, ktére potem w rze-
czywisto$ci wybuchty w XX w. Uniwersalne zadanie wladzy gnostyc-
kich sekciarzy rodzi powszechny sojusz przeciw nim. Istotnym nie-
bezpieczenstwem w dzisiejszych wojnach §wiatowych nie jest ogdl-
noziemska rozpigto$¢ teatru wojny, lecz ich charakter, jako wojen po-
miedzy Swiatami w znaczeniu gnostyckim, ktére moga zakonczy¢ sie

tylko zniszczeniem przeciwnego §wiata.
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PowyzZsze rozwazania prébowaty pokazac istotne cechy gnostyc-
kiej polityki na gruncie wybranych Zrédet. Takie ukazanie istoty nie
wyczerpato jednak problemu. Zeby zapobiec nieporozumieniom,
nalezy na koniec zwrdci¢ uwage na ograniczenia naszych twierdzen
odnos$nie do przedmiotu, jak réwniez na wszystkie inne, niedocho-
dzace do glosu pytania.

Okreslenie istoty politycznej gnozy gnostyckich mysliciel musi braé
pod uwage dostownie ich cele. Cheg oni nakreslié¢ prawdziwy' obraz rze-
czywisto$ci cztowieka w spoteczenistwie i historii, a on legitymuje ich ak-
cje poprzez prawde obrazu. Krytyk musi zatem ujaé gnoze w jej isto-
cie jako prawde; a moze on to tylko wtedy uczynié, gdy mierzy je we-
dlug kryteriow swojego poznania rzeczywistosci. Skutkiem jest okresle-
nie jej istoty jako patologicznej préby urzeczywistnienia krélestwa trans-
cendentnej doskonalto$ci, immanentnego historycznie. To okreslenie pro-
wadzi do doniosltych wnioskéw o upadku racjonalnej kultury i dyscyplin
w naszych czasach. Lecz nie odpowiada na szereg pytan, ktore si¢ narzu-
caja. Jakie s3 duchowo-kulturalne procesy, ktére w indywidualnym
przypadku prowadza do tego patologicznego btedu? Jakie sa histo-
ryczne okoliczno$ci, w ktorych urasta ten btad do masowego ruchu? Kiedy
idlaczego w ogdle zachodzi skutecznie spotecznie?

Sa to wielkie tematy, ktore wychodza poza ramy tego poszukiwa-
nia. Lecz Zr6dla zostaty tak wybrane, ze dostarczaja pewnych wska-
zowek odnosnie do odpowiedzi. Purytanskie dokumenty i Zrédta nie-
dawnej przesztos§ci moga stuzyé w réwnej mierze jako dowdd rze-
czowy. Ten wybér powinien wyjas$nié, ze polityczna gnoza jest spo-
lecznym procesem o znacznej historycznej glebi. A dokumenty pu-
rytanéw odsylaja do jeszcze glebszych poktadéw w heretyckich ru-
chach sektz XI1i X TIw.MasowoS§¢ tej historycznej glebi musizostacé
rozwazona, jesli chce si¢ zrozumieé¢ masowos$¢ gnostyckich ruchéw
w naszych czasach. Ich sita zniszczenia wyplywa nie z gtupoty kilku

intelektualistéw X IXi XX w;jest ona o wiele bardziej skumulowa-
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nym efektem nierozwigzanych problemoéw i niewtasciwych préb
rozwigzania z ponad tysiacletniej historii zachodniej. A Zrédto w he-
retyckich ruchach péZnego §redniowieczawskazuje na to, ze chodzi
0 problemy ekspansywnej pafistwowej inarodowej wyzszej kultury,
ktérych rozwiazaniu w pore nie sprostalo zinstytucjonalizowane chrze-
$cijafstwo.

Na koniec winno by¢ jeszcze raz przypomniane, ze polityczna
gnozajest chorobliwym nowotworem wewnatrz zachodniej cywiliza-
cji,nowotworemwewnatrz klasycznejichrzescijanskiejtradycji. Te
tradycje sa dzisiaj odrzucane; byty one ciezko krzywdzone i dyskre-
dytowane przez wieki antyfilozoficznej i antychrze$cijaniskiej intelek-
tualnej propagandy, lecz bynajmniej nie umarty. Wrecz przeciwnie,
ostatnie polwiecze powinno ukazac si¢ w retrospekcji historii jako
rozstrzygajacy odcinek ich renesansu; mniej wigecej od 1900 roku mamy
dzisiaj znowu nauke o czlowieku w spoteczenstwie i historii, ktéra
powinna nazywac si¢ nauka, bez wywolywania kpin. Lecz spoleczny
wplyw tej odzyskanej intelektualnej i duchowej dyscypliny jest jesz-
cze nieznaczny, zagluszany przez jarmarczna wrzawe politycznych
intelektualistow i ich koterie na dobrze ustawionych pozycjach — aka-
demickich, partyjnych, zwiazkowych, wydawniczych, dziennikarskich
linnych spotecznych bastionach. Potrzeba wiele czasu, namowy, pra-
cy i prawdopodobnie takze zastosowania przemocy, zeby te niszczy-
cielskie czynniki jak tylko to mozliwe powstrzymad, zeby one juz wigce;j
niespowodowatlyzla,jakiejuzspowodowaly. Ale to zadanie nie jest

beznadziejne.

tlum. ks. Jacek Swiatek
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