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Mieczystaw A. Krapiee OP

Ludzki wymiar pracy:

Rozwoj czltowieka w jego czlowieczenstwie jest aktualizowaniem sig
racjonalnych potencjalnosci, a wigc zasadniczo osobowej strony jego zycia.
Tym bowiem czynnikiem, ktéry wyréznia czlowieka z catego Swiata przy-
rody jest jego rozum, albowiem wszystkie czynnosci czltowieka jako czto-
wieka sa nastegpstwem aktéw racjonalnego poznania. Same wigc czynnosci
rozumu i te wszystkie, ktorym przewodzi rozum i nimi kieruje — jako wta-
$nie aktualizacje réznostronnych ludzkich potencjalnos$ci — mozna w naj-
szerszym sensie nazwac¢ ludzka pracag. Mamy wi¢ec do czynienia
z pracami rozumu, z wysitkiem i praca woli, z pracg twércza mysli arty-
stycznej i technicznej, z pracg ludzkich mi¢s$ni kierowanych ludzkim ro-
zumem 1 umiejg¢tnos$ciami rozumnie nabytymi, np. przy uprawie roli,
w rzemiosle, w fabryce. Tak pojeta praca jest nie tylko wyrazem czlowie-
czenistwa czlowieka, ale nadto, bedac aktualizowaniem réznorodnych
ludzkich potencjalnosci, przez to samo jest doskonaleniem si¢ samego
cztowieka. Przez prace — szeroko pojeta— czlowiek staje si¢ coraz bardziej

czlowiekiem ,,pelnym" — , doskonalym".

Godnos¢ pracy
Oczywiscie, domaga si¢ wyréznienia dwojaka dziedzina ludzkiej pra-
cy: A) ta wsobna, wewnetrzna, ktora nie zmierza ku zewnetrznemu wy-
produkowaniu czego$ ,,na zewnatrz" w materii, ale doskonali poprzez swa
aktywno$¢ sam podmiot, jak praca intelektualna, moralna, tworcza, B) i ta
praca ,,zewnetrzna", jakby ,,przechodnia", zmierzajaca do wytworzenia
czy tez przetworzenia otaczajacej zewnetrznej rzeczywistosci materialnej.

I jeden, i drugi przejaw pracy wyplywa z jednego samodzielnie bytujacego

' Niniejszy tekst jest cze$cig przygotowanego przez o. prof. M. A. Krapca hasta ,,Praca",
ktore ukaze si¢ w jednym z najblizszych tomow Poxwszechnej Encyklopedii Filozofii.
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podmiotu: czlowieka. I jedno, i drugie rozumienie pracy wskazuje na
podmiot jako na sprawce tych czynnosci, ktére nazywamy praca. Zwia-
zek zatem migdzy praca a podmiotem jako Zrédtem i sprawca prac jest ta-
ki, jaki istnieje pomiedzy przyczyna sprawcza i jej dzialaniem zmierzaja-
cym do okreslonego skutku. I jak nie mozna oderwaé od przyczyny
sprawczej jej sprawczego dziatania, tak tez nie mozna oderwaé od czto-
wieka jego pracy jako wtasnie aktualizacji ré6znorodnych potencjalnosci
samego cztowieka.

Wytworzony w pracy jej skutek-produkt zawiera w sobie konieczna
relacj¢ pochodnosci od czlowieka jako sprawcy produktu. Poprzez swe
sprawcze dzialanie 1 wyprodukowanie okreslonego skutku-produktu,
cztowiek zmienia zastane w $wiecie relacje; w zaleznos$ci od wielkosci
i dziatania samego skutku-produktu — zmienia samag rzeczywistos¢, stajac
sig przez to samo ,,odpowiedzialny za" wprowadzone przez siebie nowe
relacje. Wprowadzone w §wiat nowe relacje — przez pracg — zawsze wska-
zuja na cztowieka, jako na podmiot tych relacji.

Na ukazanie wi¢zi ludzkiej pracy i §wiata realnego zwyklo si¢ odwo-
tywaé¢ do biblijnego przekazu z Ksiegi Rodzaju 1,28: ,,czyficie sobie ziemig
poddang". Tlumaczac t¢ wypowiedz, cz¢sto ja wypaczano w tym sensie,
ze czlowiek w stosunku do ziemi-§wiata posiada ,,wladanie absolutne"
imoze si¢ nie liczyé z ,ta ziemia" poddajac ja sobie na wszelkie sposoby.
Wskutek tego wypowiedZ ta mialaby wskazywaé takze na to, Ze to przez
prace czlowiek doprowadza do stanu degradacji sSrodowiska. Nic bardziej
mylnego. Albowiem w opisie Ksi¢gi Rodzaju cztowiek stworzony ,,na ob-
raz i podobiefistwo Boga" transcenduje przyrode. 1 Ksiega ta ukazuje
w opisie zwierzat transcendowanie czlowieka nad calym stworzeniem; al-
bowiem nie znalazt Adam nigdzie ,,podobnego sobie" stworzenia.
I w przytoczonym tekscie jest zawarte wezwanie Boga do cztowieka, by
cztowiek nie ,,poddawal si¢ ziemi" i jej duchowi, ale aby te¢ ziemig
iwszystko, co z niej jest pochodne, opanowywal, gérujac nad ziemia,
transcendujac ziemig 1 jej ziemskie ,panowanie". Jest to wigc wezwanie
powtarzane przez Sw. Pawla, by nie poddawa¢ si¢ ziemi i jej duchowi, ale
szukal rzeczy wyzszych, do ktérych czlowiek jest powolany i ktore

w samym cztowieku nosza znamig ,,obrazu" i ,,podobiedstwa Boga".



Ludzki wymiar pracy 9

Niewatpliwie w przytoczonym teks$cie biblijnym zawarty jest takze
sens ,,panowania" cztowieka nad ziemia. Dlatego w encyklice ["aborem exer-
cens (n. 4) zwraca si¢ uwage: ,,[...] chociaz slowa te nie méwia wprost
iwyraznie o pracy, posrednio wskazuja na nia ponad wszelka watpliwos¢,
jako na dzialanie, ktére ma on wykonywaé na ziemi. Owszem, okazuja
samgq jej istote. Czlowiek jest obrazem Boga miedzy innymi dzi¢ki naka-
zowl otrzymanemu od swojego Stworcy, by czynil sobie ziemi¢ poddana,
by panowal nad nia. W wypelnieniu tego polecenia cztowiek, kazda istota
ludzka, odzwierciedla dziatanie samego Stwoércy wszech§wiata. Praca, ro-
zumiana jako dziatalno$§é »przechodnia«— to znaczy taka, ktéra biorac po-
czatek w ludzkim podmiocie skierowana jest ku zewnetrznemu przedmio-
towi, zaklada swoiste panowanie czlowieka nad »ziemia«, z kolei za$ pa-
nowanie to potwierdza i rozwija. Oczywiscie, Ze przez »ziemie«, o ktérej
mowi tekst biblijny, nalezy rozumieé przede wszystkim ten fragment wi-
dzialnego wszechs§wiata, ktérego czlowiek jest mieszkaicem, posrednio
jednak mozna rozumieé¢ caly $wiat widzialny, o ile on moze znalez¢ sig
w zasiegu wplywu cztowieka i jego poszukiwan w celu zaspokojenia wla-
snych potrzeb. Procz tego stowa o »czynieniu sobie ziemi poddanej« po-
siadajg ogromna nos$nosé. Wskazuja na wszystkie zasoby, ktére ziemia
(a posrednio §wiat widzialny) kryje w sobie, a ktére przy pomocy $wiado-
mego dziatania czlowieka moga by¢ odkryte i celowo przez niego wyko-
rzystane. [..] Czlowiek, stajac si¢ — przez swoja prac¢ — coraz bardziej pa-
nem ziemi, potwierdzajac — réwniez przez pracg — swoje panowanie nad
widzialnym $wiatem, w kazdym wypadku i na kazdym etapie tego procesu
znajduje si¢ na linii owego pierwotnego ustanowienia Stwoércy, ktore po-
zostaje w koniecznym i nierozerwalnym zwigzku z faktem stworzenia
cztowieka jako mezczyzny i niewiasty »na obraz Boga«. Ow proces za$ jest
réwnoczes$nie uniwersalny: obejmuje wszystkich ludzi, kazde pokolenie,
kazdy etap rozwoju ekonomicznego i kulturalnego, aréwnoczesnie jest
to proces przebiegajacy w kazdym czlowieku, w kazdym $§wiadomym
ludzkim podmiocie. Wszyscy i kazdy w odpowiedniej mierze, i na nie-
skoniczong prawie ilo§¢ sposobow, bierze udzial w gigantycznym procesie,

poprzez ktéry czlowiek »czyni sobie ziemi¢ poddana«: w procesie pracy".

Zatem ,,stoja" przed czlowiekiem: ziemia i praca ludzka. Sama ziemia

przedstawia soba dobro rozumiane i jako warto§¢ ekonomiczna, i jako
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przedmiot pracy ludzkiej. A sama praca jest dla cztowieka takze dobrem -
bonum ardunm — dobrem trudnym, albowiem jest pokonywaniem stanu
biernosci poprzez aktualizowanie wszechstronnych ludzkich potencjalno-
$ci. Takie dobro uszlachetnia czlowieka, gdyz jest wlasnie aktualizowa-

niem ludzkich potencjalnosci.

Alienacja pracy

Wydawato si¢ w epoce pierwszej industrializacji w XIX wieku —
a jeszcze bardziej staje si¢ to problemem dzisiaj - ze praca ludzka niejako
si¢ ,,alienuje" i jakby usamodzielnia poprzez jej mechanizacje i technicyza-
cjg, stajac si¢ jakby oddzielnym obszarem, réznym od tego, co nazywamy
»ziemia" i,,cztowiekiem jako pracujacym". Do tej sprawy ustosunkowata
si¢ encyklika Iabonm exercens (nr 5): ,Jesli zdawac si¢ moze, iz w produkcji
przemystowej »pracuje« maszyna, a cztowiek tylko ja obstuguje, umozli-
wiajac i podtrzymujac na rézne sposoby jej funkcjonowanie — to réwno-
czes$nie rozwdj przemyslu stworzyl wlasnie podstawe do postawienia
w nowy sposob problemu pracy ludzkiej. Zaréwno pierwsza industrializa-
cja, ktéra wywolala tak zwang kwesti¢ robotnicza, jak i kolejne przemiany
przemystowe ukazuja w sposéb wymowny, ze takZze w epoce »pracy« co-
raz bardziej zmechanizowanej wlasciwym podmiotem pracy nadal
pozostaje cztowiek [..]. Technika rozumiana w tym wypadku nie jako
podmiotowa umiejetnosé czy sprawnos¢ pracy, jest niewatpliwie sprzymie-
rzeficem czlowieka. Utatwia mu prace, usprawnia ja, przyspiesza i zwielo-
krotnia. Pomnaza w przyspieszonym postepie ilosé produktéw pracy,
a takze pod wzgledem jakosciowym wiele z nich udoskonala. Technika,
w pewnych wypadkach, ze sprzymierzefica moze przeksztalcié si¢ jakby
w przeciwnika cztowieka, jak w wypadku, gdy mechanizacja pracy »wypie-
ra« cztowieka, odbierajac mu wszelkie zadowolenie osobiste oraz podniety
do dzialania twérczego i do odpowiedzialnos$ci, gdy pozbawia zajecia wie-
lu zatrudnionych dotad pracownikéw, lub, na skutek przesadnej fascynacji

maszyna, czyni cztowieka swoim niewolnikiem".

Rozwiazanie tego problemu lezy w stosunku cztowieka do techniki
szeroko pojetej, ktora jest i nadal pozostaje zasadniczo narzedziem
czltowieka, a nie wyalienowanym zespolem srodkéw tworzacych, samo-

dzielnie ,,pracujacych". Technika bowiem - szeroko pojeta - jest tez pro-
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duktem pracy ludzkiej, a nawet najbardziej nowoczesne komputery nie sta-
ja si¢ samodzielnym podmiotem myslacym; sa zawsze narzeg¢dziem
czlowieka. Tak zwana ,,obiektywna inteligencja" komputeréw jest tylko
operacja na syntaktycznej stronie znakow, potraktowanych w sensie $ci-
stym nie jako ,,znaki jezyka", ale jako ,,bity informacyjne", ktérych rozu-
mienie pochodzi od cztowiekaijest skierowane ostatecznie do cztowieka,
pomimo posredniczenia,,maszyny" — tak zbudowanej przez cztowieka, ze
moze ona, zgodnie z zadaniem przekazanym jej przez cztowieka, wyko-
rzysta¢ automatycznie rezultaty operacji syntaktycznych, ktére zbyt po-
spiesznie nazwano ,,mys$leniem maszyny". Brak bowiem tam istotnego dla
poznania czynnika, jakim jest samo rozumienie znaku, a wigc rozumienie
zespotu relacji pomigdzy cechami tworzacymi znak, relacji utworzonego
znaku do rzeczy (przez znak reprezentowanych) i w konsekwencji rozu-
mienia tak ujetego sensu znakowego. Strona semantyczna znaku jest ob-
ca maszynie. Wskutek tego wszelkie ,,usamodzielnianie" pracy narzedzi
technicznych jest swoistym poslizgiem myslowym, niecodrézniajacym aktu
poznawczego ludzkiego od niektérych znakowych przejawéw myslenia-

poznania, sterujacych ukierunkowanym procesem biegu materii.

Przy takim rozumieniu techniki, jako narzedzia ludzkiej pracy, zZrodel
godnosci 1 warto$ci pracy nalezy upatrywaé nie w samym ,,narzedziu”
(technice najbardziej nawet wyspecjalizowanej i rozbudowanej), ale wia-
$nie w samym czlowieku: — ,,Zrédel godnosci pracy nalezy szukaé nie
nade wszystko w jej przedmiotowym wymiarze, ale w wymiarze
podmiotowym. W takim ujeciu znika jakby sama podstawa starozytnego
rozwarstwienia ludzi wedle rodzaju pracy przez nich wykonywanej. Nie
oznacza to, ze praca ludzka z punktu widzenia przedmiotowego nie moze
i nie powinna by¢ w ogéle warto§ciowana i kwalifikowana. Znaczy to tyl-
ko, ze pierwsza podstawa warto$ci pracy jest sam czlowiek —
jej podmiot [..]. W tym sposobie rozumienia, zaktadajac, ze rézne prace
spelniane przez ludzi moga mie¢ wigcksza lub mniejsza warto$¢ przedmio-
towa, trzeba jednak podkresli¢, Zze kazda z nich mierzy si¢ nade wszystko
Miara Godnosci samego podmiotu pracy, czyli osoby: Czlowieka, Ktory
Ja Spetnia. Z kolei, bez wzgledu na prace, jaka kazdy czlowiek spelnia, i
przyjmujac, ze stanowi ona — czasem bardzo absorbujacy - cel jego dzia-

lania, cel ten nie posiada znaczenia ostatecznego sam dla siebie. Ostatecz-
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nie bowiem celem pracy: jakiejkolwick pracy spetnianej przez cztowieka -
choéby to byta praca najbardziej ,,stuzebna", monotonna, w skali potocz-
nego warto§ciowania— wrecz uposledzajaca— pozostaje zawsze czlowiek"
(Laborem: exercens, n. 6).

Praca bowiem, jako ludzkie dziatanie (ub zesp6l ludzkich dzia-
tan), niezaleznie od tego, czy dokonuje si¢ bez narzedzi, czy tez za pomo-
ca narzedzi mniej lub bardziej skomplikowanych, wylania si¢ z ludzkiego
podmiotu — jako sprawcy samej pracy. Tym, kto dziala — ostatecznie — jest
cztowiek. Narzedzia same z siebie nie sg zdolne, bez cztowieka, dokonad
tej pracy i jej wytworéw, do powstania ktérych sg uzyte, albowiem w ich
strukture jest ,,wpisane" ich racjonalne przeznaczenie. Narzedzie zawdzie-
cza cztowiekowi swe strukturalno-narzedziowe przeznaczenie, istnieje po
to, by bylo racjonalnie uzyte przez czlowieka. Nie mozna zrozumie¢ dzia-
tania narzedzia — jako wtasnie przyczyny narzednej — w oderwaniu od
dziatania przyczyny sprawczej gléwnej, jaka jest cztowiek. W tym wzgle-
dzie warto przytoczyé zdanie Sw. Tomasza o dziataniu przyczyny narzed-
nej: znstrumzenton: non agit, nisi inquantum per aliguod sibi propriumz, dispositive ope-
ratorad effecturz principalis agentis— ,narzedzie nie dziala, jak tylko wtedy,
gdy dzigki swej specjalnosci, przyczynia si¢ na sposob dyspozycyjny w sto-
sunku do skutku [zamierzonego] przez czynnik gtéwny" (Suma teologiczna.
I, q. 45, a. 5). Wszystkie narze¢dzia od najprostszych do najbardziej wyszu-
kanych dysponuja podlegly sobie ,,materi¢" do zamierzonego przez
cztowieka skutku. Owo dysponowanie do zamierzonego skutku inaczej
realizuje si¢ w narzedziach prostych i nieskomplikowanych, a inaczej w na-
rzedziach bardzo wyszukanych i wyspecjalizowanych. Ale wlasnie wszelkie
»specjalizowanie" narzedzi juz jestich przyporzadkowaniem do spetnienia
zamierzonego przez czlowieka skutku. I chyba nie sposéb méwic o rze-
czywiscie rozumianym ,,buncie" narzedzi, np. zespoléw komputerowych.
Taki ewentualny ,,bunt" moéglby nastapié¢ jedynie wskutek wadliwego za-
dzialania czlowieka w stosunku do przeznaczenia samego narzedzia.
Wéwcezas bowiem zadziatanie wadliwe stanie si¢ ,,namiastka" racjonalnego
dziatania czlowieka. Usamodzielnienie si¢ narzedzia w jego narzednym
dziataniu nie jest mozliwe, albowiem nalezaloby woéwczas przypisaé na-

rzedziu godno$¢ podmiotu dzialajacego samodzielnie i racjonalnie.
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Dlatego ciagle podmiotem pracy ludzkiej — tej wykonywanej bez na-
rzedzi, a takze tej postugujacej si¢ coraz bardziej skomplikowanymi narze-
dziami i systemami narze¢dzi — jest czlowiek. Jest on réwniez celem ludz-
kich dziatan.

Cel pracy

Oczywiscie, celowos§¢ nalezy poja¢ w sensie wlasciwym celowego
dziatania,awigc celu jako motywu dziatania, czyli celu rozumianego jako
finis cuins gratia— celu, ,,dla ktérego" dziatanie raczej jest, niz nie jest. Tak
pojety cel, jako motyw realnego dzialania, jest bytem osobowym — to
cztowiek, ktory jedyny jest zdolny pojaé istotna tre$¢ i przeznaczenie —
Sens — dziatania. Nie konstytuuje bowiem przyczynowego dzialania celo-
wego tzw. finis qui— czyli kres dziatania, jako dokonczenie zaczetego dzia-
tania. Nie konstytuuje tez celowosci finis qguo — czyli czynnosci, ,,poprzez
ktére" realizujemy zamierzenie, ale konieczny cel-dobro — jako wlasnie
motyw ludzkiego dzialania i ludzkiej pracy. A tym moze by¢ tylko byt
osobowy. Dlatego praca jest dobrem cztowieka. ,,Jesli dobro to nosi na
sobie znami¢ bonum arduumz, wedle terminologii Sw. Tomasza, to niemniej
jako takie jest ono dobrem cztowieka. I to nie tylko »dobrem uzytecznymu«
czy »uzytkowyme, ale »dobrem godziwyme, czyli odpowiadajacym godno-
$ci cztowieka, wyrazajacym t¢ godnos¢ i pomnazajacym ja. Chcac blizej
okresli¢ znaczenie etyczne pracy, trzeba mieé przed oczyma przede
wszystkim t¢ prawde. Praca jest dobrem cztowiecka — dobrem jego czto-
wieczefistwa — przez prace bowiem czlowiek Nie Tylko Przeksztalca
Przyrode, dostosowujac ja do swoich potrzeb, ale takze Urzeczywistnia
Siebie jako cztowiek, a takze poniekad Bardziej Staje Si¢ Cztowiekiem"
(Ljaborem exercens, n. 9). Encyklika dalej dodaje: ,,Fakt ten nie zmienia
w niczym stusznej obawy o to, azeby w pracy, poprzez ktora materia do-
znaje uszlachetnienia, czlowiek sam nie doznawal pomniejszenia swej
godnosci. Wiadomo przeciez, ze pracy mozna takze na rézny sposéb uzy-
wac przeciwko cztowiekowi, ze mozna go kara¢ obozowym systemem
pracy, ze mozna z pracy czyni¢ §rodek ucisku czlowieka, ze mozna wresz-
cie na rézne sposoby wyzyskiwac prace ludzka, czyli cztowieka pracy. To
wszystko przemawia na rzecz moralnej powinnosci taczenia pracowitosci

jako cnoty ze spolecznym tadem pracy, ktory pozwoli czlowiekowi
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w pracy »bardziej stawac si¢ cztowiekiem« a nie degradowacé go przez pra-
c¢ [..]" (tamze, n. 9).

Zorganizowany system narze¢dzi pracy — jako réznorodnie funkcjonu-
jace fabryki — zostat w okresie industrializacji przeciwstawiony samej pracy
ludzi; stal si¢ samodzielng sila — ,,$wiatem kapitalu". Ten wtasnie ,,$wiat
kapitatu" wszedl w konflikt ze ,,§wiatem pracy"; znaczy to, ze waska grupa
ludzi posiadajaca bogate §rodki produkeji, kierujac si¢ zasada najwyzszego
zysku 1 przez to samo ustanowienia mozliwie najnizszego wynagrodzenia
za prace wykonywana przez robotnikéw, zatrudniata ,,§wiat pracy”, ktéry
oddawal swe sily do dyspozycji grupy przedsigbiorcéw. Byl to wyzysk,
powigkszany jeszcze brakiem bezpieczenistwa pracy, tudziez brakiem za-
pewnienia warunkéw ochrony zdrowia dla samych robotnikéw, jak iich
rodzin. Zrodzito to konflikt o charakterze klasowym, wsparty ideologia li-
beralizmu (rozumianego jako ideologia tzw. kapitalizmu) z jednej strony, z
marksizmem z drugiej strony, pojetym jako ideologia naukowego socjali-
zmu i komunizmu, jako rzekomy rzecznik proletariatu, czyli klasy robotni-
czej, ktorej jedynym ,,bogactwem" mialy by¢ ich dzieci: proles — ,,potom-
stwo". Niesprawiedliwos§¢é klasowg socjalizm naukowy usitowal rozwiazad
poprzez ,,uspolecznienie (upanistwowienie) srodkéw produkeji" — 1w ten
sposéb chciat uchronié ,,$wiat pracy" przed wyzyskiem ,,kapitatu". Nale-
zato tez utworzy¢ taki ustrdj spoleczny, ktory skutecznie zapewni realizo-

wanie celéw ,,§wiata pracy"; ustrdj ten to ,,dyktatura proletariatu”.

Realizowanie zasad marksistowskich, spotecznych i ekonomicznych,
doprowadzilo szereg panistw, w ktérych ustréj ten wprowadzono, do ruiny
gospodarczej 1 spotecznego rozbicia. Nie bylo przypadku, w ktérym by
ustréj ten si¢ sprawdzil. Mozliwe, Ze powody wadliwosci systemu nie
sprowadzaly si¢ wylacznie do spraw ekonomicznych, lecz bedac powiaza-
ne z ustrojem spolecznym, spowodowaly wewnetrzny nieporzadek osta-
tecznie uderzajacy w konkretnego czlowieka. Ustréj, ktéry oparl si¢ na
wadliwym, apriorycznym rozumieniu czlowieka, ktory nie uznawal pod-
stawowych praw cztowieka, nie mégl doprowadzi¢ do spotecznego po-
rzadku i pokoju ludzkiego. Owszem, wprowadzono ,,pokdj" i swoisty
»porzadek", ale oparty na terrorze i antyludzkim sposobie sprawowania
wtladzy. Wskutek zalamania si¢ ustroju marksistowskiego poczeto szukaé

rozwiazan w elementach systemu kapitalistycznego.
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Tu jednak kryje si¢ niebezpieczenstwo uznania i doceniania pracy
ludzkiej wylacznie w kategoriach celowos$ci ekonomicznej: zysku
i sukcesu. ,,Dziki kapitalizm" XIX wicku moze si¢ zawsze powtérzy¢, jesli
zostang zastosowane te same czynniki rozwoju ekonomicznego. Mozli-
wo§¢ intensywnego pommnozenia bogactw materialnych dotyczy wylacznie
tego, co jest Strodkiem, a nie celem spotecznego zycia. Celem musi by¢
zawsze czlowiek. Gdy zamienia si¢ Srodki na cel, wéwczas nastgpuje
zniewolenie 1 urzeczowienie cztowieka, a przez to samo podstawowa for-
ma alienacji; wéwczas system ekonomiczno-spoteczny uderza w samego
czlowicka. Niebezpieczenistwo to zawsze istnieje wowczas, gdy spolecz-
nos$¢ (panstwo) sprawy gospodarczego tadu skieruje na nickontrolowana
gre wolnorynkowa.

Na zagadnienie to zwraca uwage encyklika Iaboremz exercens (n. 12):
,Owo gigantyczne 1 potezne narzedzie - zesp6t srodkéw produkeji — kté-
ry uwaza si¢ poniekad za synonim »kapitatu«, powstal z pracy i nosi na
sobie znamiona ludzkiej pracy. Przy obecnym stopniu zaawansowania
techniki, cztowiek, ktéry jest podmiotem pracy, chcac poslugiwac sie
owym zespolem nowoczesnych narzedzi, srodkéw produkeji, musi na-
przod przyswoid sobie w sposob poznawczy owoc pracy tych ludzi, ktérzy
owe narzedzia wynalezli, zaplanowali, zbudowali i ulepszali, i czynia to
nadal. Umiejetno$¢ pracy, to znaczy sprawczego uczestnictwa w nowocze-
snym procesie produkcji — wymaga coraz wigkszego przygotowania,
a przede wszystkim odpowiedniego wyksztalcenia. Oczywiscie, jest rzecza
jasna, ze kazdy czlowiek, ktéry uczestniczy w procesie produkcji, choéby
spelniatl tylko takie rodzaje pracy, do ktorych nie trzeba szczegdlnego wy-
ksztalcenia i osobnych kwalifikacji, jest jednak w tymze procesie produkcji
prawdziwym podmiotem sprawczym — podczas gdy zespdl narzedzi,
cho¢by sam w sobie najdoskonalszy, jest tylko wylacznie narzedziem pod-
porzadkowanym pracy czlowieka. T¢ prawde, ktéra nalezy do trwalego
dziedzictwa nauki Kosciota, trzeba stale podkresla¢ w zwiazku z proble-
mem ustroju pracy, a takze calego ustroju spoleczno-ekonomicznego.
Trzeba podkreslac i uwydatniaé pierwszenstwo cztowieka w procesie pro-

dukcji — prymat cztowieka wobec rzeczy".

Zatem nie mozna przeciwstawiaé sobie z jednej strony ,kapitatu",

a z drugiej ,,pracy”, tym niemniej mozna sobie przeciwstawiaé konkret-
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nych ludzi stojacych za tymi wyrazeniami. W prawdziwie ludzkim ustroju
spoteczno-ckonomicznym ,kapital" i ,praca” wzajemnie si¢ dopelniaja,
tak w samym procesie produkcji, jak i — ogdlnie — w teorii ekonomii; osta-
tecznie bowiem Zrédlem tak samej pracy, jak 1 kapitatu jest sam czlowiek.
Dlatego prymat cztowieka w tej dziedzinie jest zasadniczy. Antynomia
»pracy" i ,kapitalu" mogta powstaé tylko przy mysleniu mylnym, ,,zycze-
niowym", gdy wizja zysku i cheé jego spotegowania odrywa go od procesu
ludzkiej pracy i wyrazany jest on wylacznie w kategoriach ekonomicznej
celowosci. Jak dlugo przy ekonomicznym mysleniu dominowaé bedzie
wytlacznie cheé potegujacego si¢ zysku w oderwaniu od ludzkiej pracy, an-
gazujacej przeciez tak czy inaczej catego czlowieka, tak dlugo bedzie pa-
nowal zasadniczy blad ekonomizmu liberalistycznego, traktujacego prace
jako towar, a nie jako czynnosci czltowieka. Encyklika I_aborem excercens (n.
13) zwraca uwage, ze: ,,[...] nie wida¢ innej mozliwoSci radykalnego prze-
zwycig¢zenia tego bledu, jak tylko przez odpowiednie zmiany, zarowno w
dziedzinie teorii, jak i praktyki — zmiany idace po linii zdecydowanego
przeswiadczenia o pierwszefistwie osoby przed rzecza, pracy czlowieka

przed kapitatem jako zespotem srodkéw produkeji'.

Zwiefczeniem pracy cztowieka jest wzrost ,,wspoélnego dobra" ro-
zumianego najszerzej, a wigc zarowno jako aktualizacja osobowych poten-
cjalnosci ludzkiej osoby (rozwdj intelektualny, moralny i tworczy), jak
i zespo!l wszystkich §rodkéw koniecznych i uzytecznych, prowadzacych do
osobowego rozwoju czlowieka. Jest to naturalna i konieczna konsekwen-
cja wykonywania ludzkiej pracy racjonalnie pojmowanej. Wzrastanie
wspoblnego dobra, gdy chodzi o dobro $cisle osobowe, nie moze by¢ mie-
rzone zadng miara, albowiem — w porzadku duchowym — miar takich nie
ma. Natomiast wzrost wspolnego dobra w dziedzinie koniecznych i uzy-
tecznych §rodkéw gwarantujacych osobowy rozwdj czlowieka dokonuje
si¢ w miarg spolecznych i ekonomicznych mozliwosci, z tym Ze same
mozliwosci sa 1 moga by¢ mnozone i intensyfikowane poprzez ludzkiego

ducha ijego wynalazcza tworczos¢.

Zachowanie za$ pracy stuzacej powigkszaniu wspoélnego dobra jest
uwarunkowane zdrowg polityka spoteczno-ekonomiczng — a istota tej po-
lityki jest roztropna troska o dobro wspolne. Tak rozumiana poli-

tyka miesci si¢ na szerokim polu dzialania rozumu praktycznego, kieruja-
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cego w sposOb usprawniony (roztropny) ludzkie dziatania do uzyskania
zamierzonego dobra, ktore jest dobrem wszystkich ludzi.

Warunkiem koniecznym spokojnej pracy realizujacej wspdlne dobro
jest zachowywanie 1 przestrzeganie ,,praw czlowieka" zawar-
tych w Deklaracji praw cglowieka Narodow Zjednoczonych z 10 XII 1948 r.
iw encyklice Pacern in tenis z 1962 r. Przy zachowaniu praw ludzkiej osoby
jawiq si¢ dopiero realne mozliwos$ci realizowania wspdélnego dobra,
z uniknig¢ciem wojen i zamieszek, spowodowanych zawsze nieposzanowa-
niem praw czlowieka.

Czynnikiem wreszcie zabezpieczajacym ludzka prace jest:

1) ustréj spoleczno-ekonomiczny oparty na poszanowaniu
praw cztowieka (liczeniu si¢ ze spoteczna natura czltowieka realnie
istniejacego),

2) opieka spoteczna zapewniona przez ten ustréj (cztowiek jest
bytem osobowym —spolecznym!),

3) zwiazki zawodowe, jako czynnik pomagajacy w przestrzeganiu
praw pracy i cztowieka pracujacego, odpowiednio reprezentujace
interesy ludzi pracy. Zwiazki te musza kierowaé si¢ ,,polityka",
czyli roztropna troska o wspdlne dobro.

Polityka — jako roztropna troska o wspolne dobro — moze i musi by¢
pokierowana takze ,,prawami sztuki", a wigc znajomoscia i naukowym po-
znaniem tych warunkow i czynnikéw, ktére tworza cato$é spoleczenstwa
(panistwa). Polityka jest jednak w swej naturze dziedzina dzialalnosciistot-
nie ludzkiej, czyli dzialalnos$ci moralnej, wtérnie za$ sztuki, czyli nauko-
wego poznania tych czynnikow, ktére umozliwiaja i gwarantuja uzyskanie

cely, tj. wspblnego dobra.

The human dimension of the work

The Author recognizes the human work as realizing - in the social
context - personal potentialities in order to strengthen the human subject
in his/her being, in vegetative, sensitive, and intellectual aspects. There are
two domains of the human work: (@) internal, that tends not to produce
anything in external matter, but to petfect the subject through his/her ac-
tivity like inllectual, moral, and creative work; (b) external, that tends to
produce or transform an external material reality. Both aspects of the
work arise from a self-existing subject: the man. The relation between the
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work and the subject is like between a genetic cause and its action aiming
at a determined effect. And like the genetic action can not be separated
from the genetic cause like the work can not be separated from the man
who by work actualizes his/her various potentialities. The final cap of the
work, in the light of the article, is to be found in an increase of the "com-
mon good" comprehended in the broadest sense, i.e. both as the actualiza-
tion of the human personal potentialities (the intelectual, moral, and crea-
tive growth), as well as the set of all the necessary and useful means lead-
ing to the man's personal development. The preservation of the work as
augmenting the common good is conditioned by a healthy social and eco-
nomic policy whose heart is rooted in the prudent care about the common
good.
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Peter A. Redpath

Godnos¢ pracy w ujeciu Hezjoda —
wspotczesne refleksje

Historia rozwazan o godnosci pracy w kulturze zachodniej siega co
najmniej starozytnosci greckiej i stynnego poematu Hezjoda pt. Prace 7 drnie
(ok. 700 r. przed Chr.). Pytanie, czy fabuta opowiedziana w nim przez po-
ete jest oparta na faktycznych wydarzeniach nie stanowi przedmiotu roz-
wazan niniejszego artykutu. Gléwnym zagadnieniem jest tu lekcja, ktorej
Hezjod, w czesci poswieconej ,,pracy”, udziela swemu bratu, Persesowi,
na temat godnos§ci pracy, oraz okreslenie znaczenia, ktore jego nauka mo-
ze mie¢ dla nas dzisiaj.

W sposob typowy dla starozytnego wieszcza greckiego, Hezjod roz-
poczyna swoj poemat od inwokacji do Muz, aby byly natchnieniem jego
slow, aby wyspiewaly swoja pie$n jego ustami. Najpierw Hezjod prosi
Muzy, aby wyspiewaly chwale Zeusa, tworcy i niszczyciela ludzkiej stawy
ilosu. Zeus, jak moéwi poeta, moze z latwoscia 1) wywyzszyd, ale i straci¢
wywyzszonego; 2) powali¢ pysznego; 3) wynie$¢ do chwaly nieznanego; 4)
wyprostowaé drogi kretacza; oraz 5) upokorzy¢ pysznego. Nastepnie, od-
noszac si¢ wprost do Zeusa, prosi Kréla Olimpu, aby ten zwrécil swoja
mys$l ku poecie 1 wydat sprawiedliwy wyrok. Po czym koficzy swoja inwo-
kacje do bogéw i podejmuje gtéwny temat swoich rozwazan — pouczenie,

ktérego chceialby udzieli¢ swemu bratu, Persesowr.

Ponadczasowos¢ mysli Hezjoda

Poeta kieruje nasza uwage na kilka ponadczasowych i ciagle podej-
mowanych w zachodniej kulturze zagadnien: ludzkie konflikty na de leni-

stwa 1 przedsi¢biorczosci, a takze rodzinne nieporozumienia angazujace

' Tyt oryginatu: A Contemporary Reflection on Hesiod on the Dignity of Work.
> Hezjod, Prace i dni, 1-10, w: tenie, Narodziny bogiw (1heogonia). Prace i dni. Tarcgq, ttum.
J. LEanowski, Warszawa 2004, s. 59-85.
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nieuczciwych prawnikéw i przekupnych sedziéw. Hezjod rozpoczyna swoj
wywbd od zauwazenia pierwszego faktu dotyczacego ziemskiego zycia —
ziemia jest mieszkaniem dwéch rodzajéw wasni: 1) godnych nagany, oraz
2) godnych pochwaty.

Poeta utrzymuje, iz nikt nie lubi wasni zaslugujacej na nagane (Eris),
cho¢ kazdy— stosownie do woli bogow - ja szanuje. Taka wasn jest podta,
bowiem ,,wojne ztaiwalki podsyca". Wasn chwalebna z kolei, czyli ludzka
inklinacja do bycia konkurencyjnym w ekonomii, istniata juz przed wasnia
naganna, Zeus ustanowil ja u samych poczatkéw ziemi. Dla cztowieka jest
ona duzo lepsza, ,,onainiedot¢znego zbudziisktonido pracy":.

Hezjod twierdzi, ze ludzka inklinacja do bycia konkurencyjnym eko-

nomicznie dobrze nam stuzy. Méwibowiem:

,,bo na drugiego kto$ patrzac, bogacza, zaraz pozada
2 , bogacza,
pracy i $pieszy, azeby cos posia¢ albo posadzic,
dom porzadnie urzadzié, i sasiad wnet sasiadowi
p ) )
gdy za majatkiem goni, zazdrosci"
i zaraz dodaje:
,»Garncarz garncarzowi i cie§la ciesli zawidzi,

zebrak nie cierpi zebraka, a piesniarz drugiego pie$niarza":.

Hezjod kaze bratu na powaznie przejaé si¢ tymi dwoma rodzajami
waéni i ich istotnymi réznicami. Perses nie powinien pozwoli¢ nagannej
wasdni, aby ta powstrzymala go od pracy. Eris kocha psote. Ona podsyca
niezdrowa zazdros¢, ktéra pozbawia produktywnosci i kaze traci¢ czas na
stuchaniu ktétni i sadow na rynku. Hezjod utrzymuje, ze nie sta¢ nas na
marnowanie czasu, na udawanie, Ze nie mamy nic do zrobienia i na walke
w sprawie pieni¢dzy innych ludzi, jesli sami nie zaopatrzyliSmy sig jeszcze
W roczny zapas zywnosci’.

Prawdopodobnie Perses popelnil wlasnie jaki§ nietakt. Hezjod bo-
wiem podejmuje swoje napomnienia i wprost informuje Persesa, ze nie da

mu kolejnej szansy na walke z nim przed sadem. Mowi:

» Tamze, 11-20.
< Tamze, 25-26.
s Tamze, 27-32.
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»Juz raz dzielilismy dziatke i ty wtedy wiele posiadtes,
bos$ mi wyrwat, gdy$ wielkim czci okazaniem pochlebiat

sedziom, daréw pozercom, co takie sprawy chcg sadzic":.

W tym momencie gtéwny zamiar Hezjoda wobec jego brata zmierza
w kierunku natychmiastowego zatagodzenia ich nieporozumienia, ,,wyra-

zami prostymi, a te s od Dzeusa, najlepsze.

Tytani i Olimp jako tfo sprawy Hezjoda przeciw Persesowi

Hezjod przedklada swoje stanowisko Zeusowi i Persesowi, rozpo-
czynajac od wyjasnienia dlugotrwalego konfliktu pomiedzy bogami
iludZzmi. Siega wiec do czaséw walki pomiedzy Zeusem i Prometeuszem
(Przezornym). Poeta twierdzi, ze bogowie nigdy nie objawili nam, lu-
dziom, ani jak nalezy zy¢, ani jak uprawiaé sztuke ekonomii. Gdyby to
uczynili, wtedy moglibysmy by¢ na tyle wydajni w ciagu jednego dnia, aby
nie musieé pracowac przez caly roke.

Z10§¢ na tytana Prometeusza, jaka zywil Zeus za podstepne wykorzy-
stanie boga w celu ustalenia norm dla sktadania ofiar przez ludzi, pozba-
wiala nas nadziei na tego typu dar. Rozzloszczony tym, ze zostal wypro-
wadzony w pole przez Prometeusza, Zeus odplacil si¢ nam, ludziom, tym,
ze ukryl ,,ogien", tj. wiedze¢ na temat sztuki ekonomicznej i sztuk produk-
cyjnych w ogdélnosci. Prometeusz zareagowal natychmiast, odbierajac
ogiefi i ukrywajac go w ,,todydze kopru", tj. w sztuce uprawy roli.

Rozgniewany arogancja Prometeusza jeszcze bardziej, Zeus zemS§cil
si¢ na nas, ludziach, w gorszy sposéb. Pod pozorem dobra ofiarowal im
zto w zamian ,,za ogienl i oni wszyscy w sercach swych' ucieszyli si¢ i zto
swe ukochali’. Wybuchnawszy glosnym §miechem, co w naszych czasach
uchodzitoby za wysoce niepoprawne politycznie i mizoginiczne, Zeus ka-
zal Hefajstosowi uczyni¢ $miertelna kobiete. Skierowal wigc kulawego

kowala ptomiennych sztuk i rzemiosta do tego, zeby czym predzej:

« Tamze, 37-39.
» Tamze, 36.

+ Tamze, 42-44.
> Tamze, 57-58.
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»ziemi¢ z wodg wymieszal i glos czlowieczy w to wlozyl,
site — tez ksztaltem podobna do bogif niesmiertelnych

pickna postaé dziewczeca, urocza, stworzylt'":.

Wtedy Zeus wezwal Atene, bogini¢ madrosci i wojny, sztuki i rze-
miosta, aby nauczyla $miertelna niewiaste tkania i wyszywania. Nastepnie
wezwal bogini¢ namigtnosci, zlocistg Afrodyte, i polecil jej rozla¢ wdzigk
na glowe $miertelnej kobiety, a takze ,,pozadanie dreczace i troski, co
cztonki ostabia". Wreszcie postanicowi bogéw, Hermesowi, Zeus nakazal,
aby ten wlozyl kobiecie mysl ,,psio bezczelng i zlodziejsko chytry
obyczaj'".

Kiedy juz bogowie odpowiedzieli, jak im nakazano, i kazdy co$§ od
siebie dodat, Hermes dokoficzyl dziela i, wktadajac gtos w $miertelna po-
sta¢, nazwal ja ,,Wszystkodara-Pandora, bo wszyscy mieszkancy Olimpu
dar ten dali"».

Uczyniwszy ,,przynete", przyczyne upadku $miertelnego czlowieka,
Zeus polecit Hermesowi, aby przekazal Pandore w darze Epimeteuszowi
(Nieprzezornemu), bratu Prometeusza. Ten, nie majac przezornosci swe-
go brata, a takZze zapominajac o przestrodze Prometeusza, aby nie przyj-
mowaé prezentéw od Zeusa, gdyz te moglyby sprowadzi¢ klopoty na
$miertelnych ludzi, Pandore przyjal. Lecz kiedy ktopoty dziac si¢ zaczely,
Epimeteusz zaraz si¢ zreflektowal, jaki blad popetnit.

Wedlug Hezjoda, przed pojawieniem si¢ na ziemskiej scenie Smiertel-
nej kobiety i jej sztuk wyszywania i tkania, §miertelni ludzie prowadzili zy-
cie idylliczne. LLudzkie plemiona zyty:

,»wolne od wszelkich nieszczesé i od wszelkiego wysitku
oraz choréb bolesnych zsylanych naludzi przez Kery.

Szybko bowiem w nieszcze$ciach starzeja si¢ $miertelnicy" .

» Tamze, 59-63.
n Tamze, 63-68.
= Tamze, 69-82.
= Tamze, 90-93.
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Krotko méwiac, zanim §miertelna kobieta pojawila si¢ na scenie, na
ziemi nie istnialo Zadne zte fatum, fatum nie sprowadzalo na $miertelnych
ci¢zkiej pracy, choroby, bolu, czy starczego wieku — zycie ludzi byto na-
petnione nadzieja. Dopiero §miertelna kobieta, Pandora, realizujac plan
Zeusa, spuscila na nas ze smyczy wszystkie zte fata i zamkneta wicko
puszki nieszczg$¢ przed nadzieja, ktéra do tej pory wypetniala ludzkie

zycie.

Pig¢¢ pokolen ludzi na ziemi

Hezjod kontynuuje swoje opowiadanie o poczatkach zta stowami
bajki o pieciu pokoleniach ludzi, a wlasciwie ,ludzi niedlugo zyjacych":
1) ztotym; 2) srebrnym; 3) brazowym; 4) heroicznym; oraz 5) Zelaznym.

Moéwi nam, iz zlote ,,wpierw pokolenie ludzi niedtugo Zyjacych nie-
$miertelni najpierw stworzyli mieszkanicy patacéw Olimpu":. Wprawdzie
nie zrodzona ze $miertelnej kobiety, ta rasa ludzi, cho¢ podobna bogom,
byla jednak §miertelna. Ludzie nie znali zadnych trosk, nigdy si¢ nie sta-
rzeli i mieli wszystko, co dobre. Ziemia, sama z siebie, zaopatrywala ich
obficie w pozywienie. Zyli spokojnie, pomyslnie, posiadajac upodobanie
w oczach bozych. Nawet w chwili odejscia, ich §mieré byla podobna do

snu. Wreszcie, gdy ziemia ich przykryta, stali sig:

,demonamiz woli wielkiego Dzeusa,
godni, zwigzani z ziemia straznicy ludzi $miertelnych;
oni to praw pilnuja, a takze niecnych uczynkéw,
mgla spowici, wszedy si¢ blakajacy po ziemi,
dawcy bogactw - zyskali takze cze$¢ krolewska' .

Zlote pokolenie ludzi najwidoczniej osiagneto swoj historyczny kres
na ziemi, poniewaz po nim bogowie olimpijscy uczynili drugie, srebrne,
pokolenie. Z jakich§ powodéw, bylo ono zupelnym przeciwieistwem zto-

tego, tak pod wzgledem umystowym, jak i psychicznym. Hezjod opisuje

‘esTamze, 94-105.
'+ Tamze, 109-110.
+« Tamze, 122-126.
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jego przedstawicieli jako niedorozwini¢tych, samolubnych, krétkowiecz-
nych i niereligijnych. Po prostu jako duze dzieci. Ich brak szacunku dla
bogéw spowodowal, ze Zeus dokonal ich niszczenia. Pomimo tego, autor
wyraza si¢ o cztonkach srebrnego pokolenia, nazywajac ich ,,szczesliwymi
Podziemia". ,,Gorsi — powiada — ale i im cze$¢ jakas jednak przypada'.

Poeta méwi, ze trzecie, brazowe, pokolenie ,ludzi $miertelnych"
Zeus uczynil z popiotu drzew, jako srebrnemu zupetnie niepodobne. Po-
tezni 1 srodzy, dla ktérych znaczenie mie¢ mogta jedynie wojna 1 walka.
Nie spozywali positkéw, dusze mieli harde i nieokietznane, ponadto byli
niezmiernie silnymi, bezksztaltnymi, niezgrabnymi ludZzmi, ktérym ,,rece
nieztomne wyrastaly z ramion nad ich mocarnymi ciatami". Ich technolo-
gia, domy i bron wszystkie byly z brazu. Pomimo jego zdumiewajacej na-
tury, na to pokolenie rowniez nadszed! kres. ,,Pokonani rak wtasnych si-
13", odeszli do Hadesu bezimienni®.

Po pokoleniu brazowym, a jeszcze przed zelazng epoka Hezjoda,
Zeus utworzyl pokolenie heroséow i pétbogéw. Do niego nalezeli herosi,
ktérzy padli pod Troja i stynna siédemka, ktéra walczyla przeciw Tebom.
To nadzwyczajne i szlachetne pokolenie, bardziej sprawiedliwe od dwéch
poprzednich, po swej $mierci zostalo przez Ojca bogdéw zachowane
ukresow ziemina Wyspach Szczeséliwych. Zeus uwalnia Kronosa z niewo-
li, by jako krol panowat nad nimi, a ziemia trzy razy do roku wydaje dla
nich stodki owoc.

Ostatnie pokolenie utworzone przez Zeusa byto pokoleniem czasow
Hezjoda, epoka zelaza, czasem, o ktérym poeta méwi, ze chciatby urodzié
si¢ albo przed nim, albo po nim, z ktérym nie chciatby mie¢ w ogdle do
czynienia. Jest to czas niestychanego bélu i trudnosci. Hezjod utrzymuje,
ze nie ma dnia, ktéry minalby nie przynoszac jakiego$ zmartwienia, nawet
z dobrem przynosi zto. Rowniez noce ,,zdzieraja" ludzi. Stad wniosek, iz
takZe to pokolenie zostanie kiedy$ zniszczone rekq Zeusa.

W przysztosci ludzie zaczna walczy¢ z wlasnymi dzie¢mi. Goscie be-
da walczy¢ z gospodarzami, przyjaciele z przyjaciotmi, a bracia z braémi.
W miejsce szacunku dla rodzicéw, bezbozne dzieci beda ich obrazaé

"Tamze, 141-142.
» Tamze, 143-155.
"Tamze, 156-173e.
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i maltretowaé, nigdy nie pomysla o wdzigcznosci za trud, poniesiony w
czasie ich wychowania.

Ludzie tego pokolenia zaczng braé sprawiedliwos$¢ we wlasne rece.
»Jeden bedzie niszczyl miasto drugiego”, nie bedzie szanowal dobrego
i sprawiedliwego czlowieka, ktéry dotrzymuje przysiegi. Cala swa czesé
zachowaja dla zloczynicy, bedacego weielonym gwaltem. Wstyd i sprawie-
dliwos¢ dostang si¢ w ich rece. Czlowiek niegodziwy bedzie ranit i znie-
stawial cztowieka zacnego, po czym zlozy przysigge na szczyt swego zle-
go postgpowania. ,,Wszystkim nieszczgsnym ludziom za towarzyszke Za-
wisé bedzie", rozkoszujaca si¢ ztem ze swoich nieczystych ust i nienawist-
nej twarzy. Wstyd i sprawiedliwo$¢ znikng z ziemi i pozostaniemy
w okropnym cierpieniu i bezradnosci wobec zla.

Odnoszac si¢ do konsekwencji zaniku sprawiedliwos$ci, Hezjod pisze
bajkowy moralitet dla kréla, o tym jak sokél przemawial do smutnego

stowika, unoszac przebitego ptaka swoim szponem wysoko w chmury:

»Nieszczesniku, c6z jeczysz? Silniejszy od ciebie ci¢ trzyma.
Pojdziesz, gdzie ci¢ powiodg, 1 chociaz jestes §piewakiem,
Zrobig z ciebie positek, gdy zechce, albo i puszcze.
Bezrozumny, kto pragnie si¢ przeciwstawic¢ silniejszym —

Nie odniesie zwycigstwa, do hanby cierpienia dotaczy"=.

Rozwazania o pozytkach i szkodach sprawiedliwo$ci

Hezjod nakazuje Persesowi wprost stucha¢ sprawiedliwosci, a nie
przemocy. Mowi, iz sprawiedliwos¢ jest lepsza dla kazdego, bogatego
ibiednego. Stuszna droga jest droga lepsza. Glupiec uczy si¢ twardej dro-
gi, ktora sprawiedliwosé przezwycigza przemoca. Lecz boskie przeklen-
stwo wymierzone jest w pokretne wyroki cztowieka. Kiedy sedziowie nie
odstepuja od wydawania prawych wyrokow, tak wobec wlasnych obywate-
li, jak i cudzoziemcoéw, wtedy ich miasto i1 lud rozkwita, wsze¢dzie panuje
spokéj, a mlodziez dojrzewa, poniewaz Zeus nie posyla jej na wojne. Kie-

dy ludzie zachowuja si¢ sprawiedliwie wobec siebie, wtedy obchodzg $wig-

2» Tamze, 174-201.
2'Tamze, 207-211.
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ta urodzaju z dobrze uprawionych pél. G1od i $niedZ na zbozu ich omija-
ja. Ziemia zapewnia im dostatnie zycie. Goérskie deby, pszczoly, owce
i kobiety dobrze prosperuja, wydaja bowiem na $wiat bogaty plon Zzoledzi,
miodu, welny i dzieci. Ziemia staje si¢ dla ludzi caltym ich Zyciem, jako Ze
dzigki niej staja si¢ samowystarczalni i ich podréze handlowe — zbedne.

W przeciwnym razie Pani Sprawiedliwos§¢é powoduje klopoty, kiedy
przekupni sedziowie, bioracy tapowki i wypaczajacy wyroki, wlokq ja po
ulicach. Placzaca i osnuta mgla odnajduje z czasem powrotna droge do
miasta i dokonuje zemsty na tych, ktérzy wyrzadzili jej krzywde. Zeus na-
ktada sprawiedliwa kar¢ na niesprawiedliwych, ktérzy zyja rozpustnie
iwystepnie. Zsyla na nich gtéd, plage, nieurodzaj, wreszcie pomor catych
rodzin. Niesprawiedliwemu miastu zniszczy czasem armig, mury
lub okrety.

Nastepnie Hezjod utrzymuje, Zze bogowie wraz z trzydziestoma tysia-
cami §wigtych duchow ze zlotego pokolenia, w niewidzialnej stuzbie Ze-
usowi, penetrujg sady na calej ziemi w poszukiwaniu przestepstw i widza
korupcje i oszustwa, ktorymi ludzie miazdza swych sasiadéw i ich miasta,
jakby nigdy nie styszeli o ztosci bogéw. Ponad nimi cérka Zeusa, dziewi-
cza Sprawiedliwo$¢, zawsze zasiada obok ojca ilekro¢ ktokolwiek szarga jej
imig i rozmawia z nim o nieprawych duszach ludzi, zanim to my nie za-
placimy jej za niesprawiedliwe i stronnicze decyzje naszych glupich
rzadcodw.

Hezjod nakazuje tym przekupnym panom wydawac sprawiedliwe wy-
roki, stroni¢ od niesprawiedliwosci i stronniczosci, i zapomnie¢ o swych
nieuczciwych praktykach. Nikczemne uczynki przychodza do domu, by
w nim si¢ urzadzi¢. Stad tez, kiedy planujemy krzywde innych, samych
siebie krzywdzimy najbardziej. Zeus nie da si¢ oszukac niesprawiedliwosci
miasta. Jego oko jest wszedzie 1 widzi wszystko.

Hezjod radzi Persesowi, aby ustuchal tego, co sltuszne, i wzial sobie
do serca slowa swego brata. Perses powinien zapomnie¢ o niesprawiedli-
wosciiprzemocy. To Zeus dat ludziom naturalne prawo, ktore przekracza
jedynie zwierzecy instynkt. Sprawiedliwos$¢ jest czyms$, co wyréznia czlo-
wieka. Nie ma sprawiedliwosci, ktora istniataby wsrod zwierzat. Zeus daje
nam sprawiedliwos¢, aby uregulowaé nasze zachowanie. Stad, jesli pod

przysiega zaswiadczymy prawdziwie, to Zeus ze§le nam pomyslnosé. Jesli
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pod przysiega ktamiemy, co odréznia¢ nas bedzie od czlowieka prawego,
to niszczymy sprawiedliwos$¢, beznadziejnie rujnujemy siebie, ostabiamy,
a nawet niszczymy, naszych potomnych.

Hezjod chce przeméwi¢ do rozsadku swemu niemadremu bratu.
Sciezka do nieprawosci jest prosta, réwna i krétka. Jednak bogowie kaza
nam si¢ poci¢ dla osiagnigcia dobroci. Droga do niej jest trudna, nierowna,
dtugai stroma. Droga do cnoty jest trudna z poczatku, lecz kiedy ja osia-
gniemy, staje si¢ tak tatwa do posiadania, jak trudna byta z poczatku do
osiagnigcia.

Roztropny cztowiek - jak powiada poeta - jest kim§ najlepszym. Do-
brym jest réwniez ten, ktéry potrafi przyjaé roztropna rade. Lecz czlo-
wiek, ktéry nie potrafi zadnej z tych dwéch rzeczy, jest do niczego.

Hezjod pragnie, aby Perses — cztowiek z dobrej rodziny — postuchal
przynajmniej jego rady:

»pracuj, Persesie, boski potomku, i niech ci¢ nie gnebi
G16d, lecz niech ci¢ pokocha pigknie zwieficzona Demeter,
plonem niech ci, czcigodna, zawsze wypetnia twéj spichlerz"=.

Poeta twierdzi, ze prozniak jest jak truten, ktory marnuje miod z ula,
wyjadajac go i1 nie robiac niczego w zamian. Kazdy, czy to bég, czy czto-
wiek, ma w nienawisci kogo$§ takiego. Komus$ takiemu ciagle towarzyszy
gtéd. To lenistwo, a nie praca, jest hanba. Praca zmusza nas do planowa-
nia zycia, czyni nas milymi w oczach bogéw 1 zasobnymi w trzode
1 majatek.

Perses potrzebuje zaplanowaé swoja prace. Jesli bedzie pracowal, le-
niwi ludzie wkrétce zaczng zywi¢ zdrowg zazdros¢ wobec jego narastaja-
cego bogactwa. Bez wzgledu na to, jaka jest sytuacja cztowieka, Hezjod
utrzymuje, ze pracowac jest czyms$ lepszym, niz nie pracowaé. Z praca
przychodzi zamoznos$é. A ,,z bogactwem idzie i cnota, i chwata". Praca
bytaby czyms lepszym dla Persesa, réwniez z tego powodu, ze odwrécitby
swoj umyst od checi zagarnigcia wlasno$ci drugiego cztowieka i1 zajalby si¢
zarabianiem wlasnych pieniedzy.

:2 Tamze, 299-301.
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Wedlug Hezjoda, wstyd, podobnie jak wasn, wystepuje w dwoéch ro-
dzajach: dobrym i zlym. Czasami wstyd moze by¢ blogostawienstwem,
moze by¢ czyms$ dobrym dla nas. Zly natomiast towarzyszy czlowiekowi
biednemu i czlowiekowi zachtannemu. Cze¢sto chciwo$¢ nas przygniata
i czyni nieprzyzwoitymi. Uczciwie zdobyte bogactwo, bogactwo nie ukra-
dzione, lecz dane przez bogdéw, przynosi honor. Ukradzione pieniadze
honoru nie przynosza. Jesli chciwy cztowiek nabywa bogactwo przez kra-
dziez lub klamstwo, to bogowie szybko utracaja jego sile, ostabiajac po-
nadto jego rodzine.

Podobnie dzieje si¢ czlowiekowi, ktory niewtasciwie traktuje ludzi
znajdujacych si¢ w potrzebie, ,,blagalnikéw", lub tez cudzolozy z Zzona
swego brata, krzywdzi sieroty, czy tez lzy umierajacego ojca. Kogos$ takie-
g0 Zeus nienawidziiw konfcu zsyta na niego kare za zte postgpowanie.

Perses powinien unikaé¢ robienia rzeczy przynoszacych wstyd. Na
miare swych mozliwos$ci, powinien by¢ religijny, zachowywac stosowne
praktyki religijne, a czasami praktykowac akty adoracji rano i wieczorem
tak, aby bogowie mu btogostawili. Dopiero wtedy zdobedzie uznanie in-
nych ludzi, zamiast czego$§ przeciwnego.

Perses powinien takze by¢ sasiedzki 1 unikaé¢ robienia sobie wrogow.
Dobrzy sasiedzi sa blogostawienstwem, nagroda. Zli sa przekledstwem.
W naglym wypadku dobrzy sasiedzi pomoga cztowiekowi szybciej niz je-
go krewni. Perses powinien zachowywac si¢ hojnie wzgledem nich, tak aby
w potrzebie mégt liczy¢ na pomoc z ich strony. Powinien unikaé kradzio-
nych pienigedzy. Powinien by¢ dobrym i hojnym przyjacielem, a nie czlo-
wiekiem zachlannym. Hojnos§¢ daje nam rados$¢, raduje nasze serce. Chci-
wos¢ je ozigbia. Perses powinien réwniez oszczedzad, by¢ zapobiegliwym,
wybudowac spichlerz, by nie by¢ w potrzebie. Jesli musi wynajaé pracow-
nika, nawet brata, to powinien sporzadzi¢ formalng umowe, poswiadczone
porozumienie, gdyz ,,zbytnia ufno$é, nieufnosé jednako ludzi gubity". W
dalszej czesci Hezjod radzi Persesowi, aby ten wystrzegal si¢ zalotnych
kobiet, ktére zostawia go z niczym, gdy nawet si¢ nie spostrzeze. ,,Kto
kobiecie zaufal — powiada — zaufal nieztym ztodziejom".

Majac prawdopodobnie na uwadze swoje prawne problemy z bratem,
Hezjod méwi Persesowi, iz, chociaz Zeus moze dobrze zaopatrzyé wielka

rodzing w pozywienie i cho¢ wigksza liczba rak wytworzy wigksze plony,
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ten powinien mie¢ jednego syna. W ten sposob wzrosnie bogactwo rodzi-
ny. Jesli natomiast zamierza drugiego syna dopusci¢ do fortuny rodzinnej,
to lepiej bedzie, jak zaplanuje umrzeé dopiero w starosci.

Ostatecznie Hezjod konczy cze$¢ poswigcong pracy w swoim utwo-
rze, méwiac bratu, ktérego duch w strone bogactwa porusza: ,,tak poste-
pyj i pracuj, prace po pracy wykonuj!"=.

Aktualno$¢ madrosci Hezjoda

Za wyjatkiem paru stronniczych sadéw wydanych na temat kobiet
w czgscl poswigconej ,,pracy", wiele z tego, co méwi Hezjod w swym po-
emacie ujawnia prawde i madrosé. Wtasciwie ukazuje na przyktad pozy-
tywny wplyw, jaki ekonomiczne wspoétzawodnictwo, utrzymane w spra-
wiedliwych granicach, wydaje si¢ mie¢ na ludzkie Zycie; pokazuje jak roz-
wija w nas inicjatywe i przedsigbiorczosé, jak chroni nas przed lenistwem
i chciwoscia. Nastepnie przestrzega nas przed niezdrows zazdroscia, ktéra
sktania do pogoni za bogactwem na drodze kradziezy i oszustwa.

Hezjod zacheca nas do roztropnosciw sprawie naszej pomys$lnosci,
do rozwijania nawyku oszczednosci, inwestowania, osobistej inicjatywy,
sprawiedliwosci, uczciwoscii cigzkiej pracy. Przestrzega nas przed praw-
dziwym zagrozeniem, przed ktoérym stajemy jako jednostki, i jako spo-
teczne 1 polityczne byty, ilekroé¢ nie rozwijamy w sobie wskazanych
sprawnosci. Posuwa si¢ nawet do utozsamienia niesprawiedliwosci
z przemocsq. Faktycznie bowiem, niesprawiedliwy czlowiek jest ,,uciele-
$niong przemocy'.

Powiada, iz owoce niesprawiedliwosci zawierajg przemoc, 0szustwo,
niezdrowa i rozkielznana zazdros$¢, bezboznos§é¢, naganna wasn, samolub-
stwo, chciwos¢, przez co znika z powierzchni ziemi zdrowy wstyd, praw-
dziwe sady i rzetelna praca. Niesprawiedliwos§¢é prowadzi do nieuczciwo-
$ci. A nieuczciwo$¢ niszczy jedna z koniecznych okolicznosci, ktére czynia
prace mozliwa. Szeroko rozprzestrzeniona nieuczciwo$¢ prowadzi do
przekupnego systemu prawnego. Ten z kolei ostabia spoteczne fundamen-
ty prawdziwej pracy, ekonomicznej wydajnosci i pomyslnosci. W skrocie,

» Tamze, 382.
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zmienia nas w ktamcéw i zlodziei. Pani Sprawiedliwo$é, podobnie jak Pa-
ni Filozofia, przygotowuje gréb swoim grabarzom.

Podobnie jak wielu wspbélczesnych propagatoréw demokratycznego
kapitalizmu, Hezjod zdawat sobie sprawe, ze kultura ekonomiczna narodu
odbija i w swej istocie zalezy od kultury moralnej. Ekonomiczna wydajnosé
zaklada moralng cnote z tego prostego powodu, ze zalezy ona od rzetelnej
pracy. A rzetelna praca nie moze pojawic sig, lub stabo si¢ rozwija, w mo-
ralnie zepsutym klimacie spotecznym i politycznym. Z kolei ma si¢ ona do-
brze w moralnej kulturze odwagi, madrosci, uczciwosci i prawosci; mowiac
krétko, w wysoce umotywowanej i cnotliwej wspoélnocie pracy.

Michael Novak twierdzi, iz Adam Smith uwazal, ze: ,,Klucz do do-
brobytu narodéw lezy w ludzkiej kreatywnosci bardziej niz w czymkolwiek
innym. Klucz ten lezy w naturalnym systemzie »olnos'd'=. Zdanie calkiem
prawdziwe. Ale jak zauwazajg zaréwno Novak, jak i Hezjod, zdobywanie
bogactw oparte na faktycznej pracy zalezy rowniez od moralnie zdrowego
klimatu politycznego». Podkreslam wlasnie ten moment, poniewaz uwa-
zam, ze jesli mamy si¢ czegos§ nauczy¢ przy okazji lektury Pracy 7 dni He-
zjoda, to tego, ze zdrowy klimat polityczny, od ktérego zalezy wysoko
umotywowana i cnotliwa wspoélnota pracy, do ktorej nalezy kapitalizm
demokratyczny, zaklada istnienie uczciwych sadéw. Wspotczesne ekspe-
rymenty z demokratycznym kapitalizmem musza zakonczy¢ si¢ niepowo-
dzeniem, muszg ostabi¢ fundament politycznego porzadku, ktéry rzeko-
mo starajg si¢ ulepszy¢ tam, gdzie skorumpowane systemy jurydyczne pa-

nuja bez zadnej kontroli.

Jest to prawda odnosnie do kazdego kraju, ktéry ma jakie§ doswiad-
czenie z kapitalizmem demokratycznym, wlaczajac w to Stany Zjednoczo-
ne Ameryki PéInocnej. Tak jak w kazdej innej gospodarce politycznej, je-
den z najstabszych punktéw kapitalizmu demokratycznego lezy w jego
istotnej zaleznos$ci od uczciwych prawnikéw, sedziéw i sadow. Zdawatl juz
sobie z tego sprawe Hezjod, Ze kiedy raz zostang oni zarazeni powszechng
nieuczciwoscia, wtedy zaczynajg zarazaé calg kulture takimi wadami, jak

zazdros$é, nieuczciwos$¢ i cheiwosé, co z kolei produkuje klamcoéw i oszu-

» M. Novak, The Spirit of Democratic Capitalism, New York-London 1991, s. 77-80.
= Zob. Michael Novak, Business as a Calling, New York 1996, s. 115.
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stow, ktérzy czynig pomyslno$é gospodarcza i porzadek polityczny nie-

mozliwymi do udzwignigcia.

Hum. ks. Pawel Tarasiewicg,

A Contemporary Reflection on Hesiod on the Dignity of Work

The Author concentrates on the advice Hesiod gives to his brother
Perses about work's dignity in the "works" section of this poem and what
import, if any, this advice might have for us today. As Hesiod observes,
wealth creation based upon real work also depends upon a morally healthy
political climate. According to the Author, if we should learn anything today
about work from Hesiod's Works and Days, it is that the healthy political
climate upon which a highly motivated and virtuous work community, in-
cluding democratic capitalism, depends presupposes honest courts. As He-
siod realized centuries ago, once lawyers, judges, and courts become in-
fected with widespread dishonesty, they tend to wind up infecting the entire
culture with the vicious moral habits of envy, jealousy, dishonesty, and
greed that tend to produce liars and cheats who make economic prosperity
and a political order impossible to sustain.






Czlowiek w Kulturze 17

Henryk Kiere$

Praca 1 sztuka

1. Byt i dziatanie

Mysliciele starozytnej Grecji staneli przed faktem mchu i zmiany, ale
ich drogi filozoficzne rozeszty si¢ wraz z okresleniem pozycji bytowej tego
faktu. I tak, jedni przyznali ruchowi i zmianie status prawdziwego bytu, co
okreslono mianem wariabilizmu (mobilizmu) ontologicznego, inni uznali,
iz sg one pozorem bytowym czy cieniem prawdziwego (niezmiennego) by-
tu, co legto u podstaw ontologicznego statyzmu, a wreszcie ostatni stwier-
dzili, Ze ruch i zmiana sg atrybutami kazdego, danego w doswiadczeniu by-
tu, co dato poczatek realistycznej metafizyce bytu'. Zwolennicy realizmu
poznawczego okreslili §wiat jako kosmos-tad, bowiem dynamizm $wiata
jawil si¢ jako celowy, czyli nieprzypadkowy oraz racjonalny, czyli dajacy sig
wyjasnié. Arystoteles nawiazal do podzialu bytéw na tzw. klasy naturalne,
awigc na byty nieozywione oraz byty ozywione, posréd ktorych tradycja
wyréznia roéliny, zwierzeta i ludzi. Na kanwie tego wyréznienia podkreslit,
ze wszystkie byty moga doznawaé dzialania i podlega¢ zmianie, ale nie
wszystkie dziataja same z siebie i nie wszystkie moga dokonaé¢ zmian w
sobie i innych bytach. Ten ostatni rodzaj dziatania przystuguje bytom zy-
wym. Dzicki dziataniu byty Zywe osiagaja to, czego aktualnie nie posiadaja,
a co im przysluguje na mocy ich rodzajowej i gatunkowej natury. Dosko-
nalenie si¢ bytu-konkretu poprzez dziatanie plynace z jego natury to — jak
wyjasnil Arystoteles w kontekscie teorii ztozen bytowych — aktualizacja je-
go moznosci, czyli tego wszystkiego, co jest mu ,,zadane" przez t¢ nature.
Doskonatoscia, czyli celem-dobrem bytéw zywych jest ich wlasne zycie,

zatem dziatanie poszczegdlnych klas bytow zywych jest wspotmierne, czyli

* W artykule podazymy tropem tradycji realistycznej, a w sprawie konsekwencji idealizmu
(statyzmu i mobilizmu) w zakresie teorii sztuki (i po$rednio pracy) zob. H. Kieres, Spiro
teorie sxtuki, W Stuzyé kulturge, Lublin 1998, s. 127-144.
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podporzadkowane ich zyciu. Inne jest zycie i dzialanie rosliny, inne zwie-

rzecia, a jeszeze inne czlowiekas.

2. Cztowieki jego dziatanie

Dzialanie roélin i zwierzat jest zdeterminowane przez ich nature, kto-
rej celem-dobrem jest wlasciwy dla nich rodzaj zycia: u roslin jest to zycie
wegetatywne, a u zwierzat zycie wegetatywno-sensytywne, bogatsze
o dos$wiadczenie zmystowe, pami¢éiwyobraznie. Zycie ludzkie jest bogat-
sze od zycia roslin i zwierzat, czlowiek bowiem zyje §wiadomie (samo-
$wiadomie) i w sposéb wolny, zwiazany z wyborem celu i sposobu dziala-
nia’. Pelne ludzkie Zycie to jedno$é-harmonia trzech porzadkéw zycia:
wegetatywnego, sensytywnego i intelektualno-wolitywnego. Porzadki we-
getatywny 1 sensytywny podlegaja rozmaitym determinacjom i warunkuja
ludzkie dziatanie, ale - czego czlowiek jest S wiadom — podlegaja one kie-
rownictwu rozumu i woli, a ich jako$§¢ (doskonatos¢) zalezy takze od wie-
dzy cztowieka i jego umiejetnosci dziatania. Rozum poznaje to, co bez-
wzglednie lub wzglednie konieczne dla ludzkiego Zzycia jako calosci, a wola
kierujac si¢ poznanym przez rozum dobrem wybiera sad o dzialaniu. Za-
tem dziatanie ludzkie jako ludzkie polega na rozumnej i wolnej autode-

terminacji samego siebie do dobra:.

Tradycja realistyczna wyrdznia trzy rodzaje dobra, wedlug ktérych
porzadkuje ludzkie dziatanie: dobro wlasciwe {bonum honestun), dobro uzy-
teczne {bonum wutile) oraz dobro przyjemnosciowe {bonum delectabill). Do-
brem wlasciwym (godziwym) jest ludzkie zycie - zycie bic et nunc cztowieka
— brane w jego ztozonosciiintegralnosci (niepodzielonosci), dobrem uzy-
tecznym jest to wszystko, co jest narzedne wobec ludzkiego Zycia, nato-
miast sfer¢ dobr przyjemnosciowych tworzy to wszystko, w czym ludzkie
wtadze poznawcze i pozadawcze znajduja swéj kres i swoje spelnienies.

Doskonalos$¢ dziatania ludzkiego jako ludzkiego, czyli jego zgodno§¢
z celem, jakim jest optymalne urzeczywistnienie zycia, wymaga proporcjo-

nalnego i harmonijnego wspoétdziatania wyréznionych porzadkéw zycia,

: Arystoteles, 0 dus%oy, w: Dojeta wszystkie 3, Warszawa 1992, s. 33-146.

» Sw. Tomasz z Akwinu, In Ezh. I 1; ST, I-11 18 9c.

< M. A. Krapiee, Ja- czlowick, Lublin 1974, s. 218-256.

* P. Jaroszynski, Etyka - dramzat $ycia mzoralnego, Warszawa 1996, s. 15-39.
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a w praktyce zalezy od wiedzy czlowicka i umiejetnosci pokierowania wta-
snym dzialaniem, czyli opanowania sztuki Zycia.

3. Cztowiek i kultura

Cztowiek jest bytem substancjalnym, istniejacym i dziatajacym ,,przez
siebie" (perse subsisten/ ), ale jest takze bytem spotencjalizowanym: nie przy-
chodzi na $wiat ,,gotowy", czyli wyspecjalizowany ,,z natury”, jak to ma
miejsce u roélin i zwierzat, i dlatego musi wlasna natur¢ poznaé i na bazie
tej wiedzy zorganizowaé wlasne bytowanie w §wiecie. Zadanie to cztowiek
realizuje na polu kultury, czyli uprawy (lac. colo, -ere) zastanego Swiata wraz
z samym sobg. Cztowiek jest bytem rozumnym, zatem podmiotem kultury
jest ludzki rozum; z tej racji kulture okredla si¢ jako racjonalizacje i huma-
nizacje $wiata i czlowiekas.

Kultura-uprawa dotyczy wszystkich stron ludzkiego zycia, ale ze
szczegdlnym uwzglednieniem zycia intelektualno-wolitywnego, ktére filo-
zoficzna tradycja realizmu okre$lita mianem zycia osobowego. W zZyciu
osobowym manifestuje si¢ rozumnos$¢ czlowieka, co stawia go najwyzej
w bytowej hierarchii catej natury i dzigki czemu przekracza on (transcen-
duje) zastany §wiat’. Z bogatego dynamizmu zycia osobowego cztowicka
wylaniaja si¢ cztery dzialy kultury: nauka moralnosé, sztuka i religia.

4. Cztowiek i praca

Dzialanie ludzkie jako ludzkie ma charakter pracy, czyli §wiadomego
icelowego wytwarzania nowych stanéw rzeczy. Najogolniejszym celem
pracy jest zabezpieczanie zycia wegetatywnego (wzrastania), doskonalenie
zycia zmystowo-uczuciowego oraz aktualizacja mozno$ci zycia osobowe-
go, ktérego spontanicznymi i powszechnymi przejawami sa: poznanie,
wolno$é, mitosé, podmiotowos§¢ wobec prawa, odrebnosé-suwerennosé

i religijnoscé:.

s M. A. Krapiee, Czlowick w kulturq, Warszawa 1996.

» Sw. Tomasz z Akwinu, ST/ 129 1 1: ,,Persona est rationalis naturae individua substantia';
SThI 29 3: ,,Persona significat id quod est pcrfectissimum in tota natura, scillicet subsis-
tens in rationali natura''.

+ M. A. Krapiee, Ja - czlowiek, dz. cyt., s. 380-389.
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Praca jest czynnoscia typowo ludzka, dzigki niej cztowiek przeksztat-
ca (doskonali) siebie i otaczajacy go $wiat. Tradycja wyréznia prace umy-
stowa (duchows) i prace fizyczna. Ta ostatnia polega na oddziatywaniu na
byty materialne i wywolywaniu w nich zamierzonych zmian, zmian zgod-
nych z powzigtym celem. Praca fizyczna jest pracqg wymagajacg wysitku
mieéni, jest wigc znojna i stuzebna (servilia), a jej podstawowym narze-
dziem jest r¢kaludzka, ktora okresla sig jako najwazniejszy organ cztowie-
ka (manus est organum organorum), jest ona bowiem ,,przedtuzeniem" mysli,
jej narzedziem’. Natomiast praca duchowa dokonuje si¢ i ipsa agernte —
w tym, kto pracuje, a prace t¢ wykonujarozum i wola". Praca fizyczna za-
ktada prace umystowa, dzigki ktérej cztowiek poznaje cel dziatania, czyn-
nosci i narzedzia dziatania oraz jego przedmiot, czyli zamierzone dzieto.
Wiedza ta jest zasada dziatania i przyczyna wzorcza wytworu pracy". Sa-
mos$wiadomy i wolny charakter pracy ludzkiej odréznia jg od dziatania
zwierzgcego, ktore jest zdeterminowane przez instynkty i popedy (poza-
danie naturalne), co sprawia, ze zwierz¢ dziata niezawodnie, ale nie potrafi
oceni¢ celowosci wlasnego dynamizmu, ani przewidzieé¢ przysztosci, czyli

konsekwencji wlasnych zachowarn.

Przywolany na swiadka tradycji realistycznej Tomasz z Akwinu ak-
centuje spoleczny charakter pracy i jej doskonalacg (szczesciodajna) role w
zyciu cztowieka. Czltowiek to takze byt spoteczny, zatem wszelka jego
dziatalno$¢ ma odniesienie spoteczne. Pojedynczy cztowiek nie jest w sta-
nie wytworzy¢ wszystkich débr koniecznych dla ludzkiego Zycia, dlatego
praca to przede wszystkim wspolpraca. Praca fizyczna jest przejawem
zycia aktywnego (vita activa), ma ona charakter bezposrednio spoleczny
isluzy zaspokajaniu materialnych potrzeb czlowieka. Natomiast praca

umyslowa jest przejawem zycia kontemplatywnego (vzta contermplativa), zycia

> Sw. Tomasz z Akwinu, STh II—II 187 3c.

» Tenze, STHI-1132ad 3: ,,duplex est actio. Una quae procedit ab operante in exterioram
matcriam sicut arere ut secare... Alia est actio manens in ipsa agente, ut sentiré, intelligcre
et velle".

» Tenze, STh 14 8c: ,,Scientia... artificis est causa artificiatorum eo quod artifex operatur
per suum intellectum, unde oportet quod forma intellectus sit principium operationis''.

v Tenze, In DeAnimaLIII15.

s Tenze, SCG III 129: ,,unus homo solus non sufficit ad omnia quae sunt humanae vita
necessaria"'; In IX E7b. 1 1: ,,Et ideo subdit melius esse sapienti quod habeat corporatorcs
circa considerationem veritatis''.
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wyzszego, wlasciwego osobowej naturze czlowieka i ma posrednie odnie-
sienie spoteczne . Praca jest wpisana w ludzka nature, jest ona warunkiem
doskonalenia cztowieka i jego najwyzsza doskonatoscia, dzigki niej czto-

wiek pozyskuje dobro, a posiadanie dobra to stan szczegscia®.

5. Praca ludzka i sztuka

Kultura ludzka to uprawa natury, a jesli si¢ co$§ uprawia— dziatajac ra-
cjonalnie i celowo — to czyni si¢ to w okres§lony sposéb, wedlug pozna-
nych zasad, ktére sa wlasciwe dla danego rodzaju uprawy. Inaczej mowiac,
celowo$¢ czy tez sensownos$é uprawy-pracy zalezy od jej wlasciwej organi-
zacji. Wedlug tej zasady pracuje rolnik, szewc, budowniczy, lekarz, poeta
czy muzyk oraz uczony, a jesli ktérys z nich osiagnie zamierzony cel — wy-
tworzy nowy stan rzeczy i realnie wzbogaci dorobek kulturowy czlowieka
— to woOwczas nazwiemy go mistrzem, a wicc kims, kto posiadl sztuke
pracy, kto rozumie wlasna prace i potrafi ja niezawodnie wykonaé. Wynika
z tego, ze sztuka jest forma pracy ludzkiej, ze — jak wyraza to trafnie znane
porzekadto — bez sztuki ,,praca idzie na marne". Dlatego wtasdnie uczymy
si¢ sztuki (umiejetnosci) pracy, a wigc wnikamy poznawczo w jej arkana i
¢wiczymy sie w realizowaniu jej zasad.

Mozna sadzié, ze praca i sztuka sa aspektownie tozsame. Praca to ak-
tualizacja moznos$ci zycia osobowego, Swiadome i celowe wytwarzanie
nowych stanoéw rzeczy, za$ sztuke (Zechne, ars) okreéla si¢ jako recta ratio fac-
tzbilium, czyli rozum usprawniony do wykonania zamierzonego dzieta.
Wrynika z tego, ze sztuka poprzedza prace, warunkuje ja, czyli gwarantuje
jej celowosé, ale takze towarzyszy pracy, jest jej forma-logosem.

Inny wazny watek problemu zwiazku pracy ze sztuka ujawnia teoria,
ktéra wskazuje na racje bytu (istnienia) sztuki, przyczyne jej obecnosci

w zyciu cztowieka. Wyjasnienie takie zawiera znana juz starozytnym Gre-

 Tenze, SThH II—II 182 2c: ,,Et ideo ex suo genere contemplativa vita est maioris meriti
quam activa''; SCG III 133: ,virtutcs contemplativae indigent ad solam sustentionem
naturae: virtutes autem activae indigent ad hoc, et ad subveniendam aliis, caum quibus con-
vivendum est'".

» Tenze, STHI-I 3 2c: ,,...secundum quod beatitudo hominis est aliquid creatum in ipso
cxistens, necesse est dicere quod beatitudo hominis sit operario. Est cnim beatitudo ultima
homonis perfectio... Manifestum est autem quod operario est ultimus actus oper-
ands;. . .Necesse est ergo beatitudinem hominis operationem esse''.
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kom formuta, wedtug ktérej: ars imitatur naturam et supplet defectum naturae in
Ulis in guibus natura defeit— sztuka nasladuje nature i dopelnia zastane w niej
braki. Co to znaczy: ,sztuka nasladuje nature?" Jak juz bylo moéwione,
otaczajacy nas $§wiat natury jest §wiatem dynamicznym i celowym, a inaczej
rzecz ujmujac, dynamizm $wiata natury jest celowy, z czego wynika, ze
plerwszym atrybutem natury jest celowos§¢ jej dziatania. Natura nie marno-
trawi srodkow i jest skuteczna w osiaganiu wlasnych celéw. Czlowiek po-
znaje nature, ujmuje w niej to, co celowe (konieczne), a pozyskangwiedze
wykorzystuje we wlasnym dziataniu i dla wlasnych celéw, a w ten sposéb
buduje kulture. Nasladowanie natury dokonuje si¢ dwojako: dzigki wspol-
pracy z natura, czyli wykorzystywaniu lub wspomaganiu jej sit oraz dzigki
przenoszeniu jej praw i prawidlowosci na byty sztuczne, wytwory czto-
wieka. Dzialanie czlowieka jest wigc analogiczne do dzialania natury,
czlowiek jest rozumnym i wolnym podmiotem dziatania, ale natura sta-

nowi kryterium celowosci tego dzialania oraz zakresla jego granice.

Kluczowym momentem przytoczonej formuly, waznym dla zrozu-
mienia ostatecznego celu ludzkiej pracy, jest teza gloszaca, ze sztuka do-
pelnia zastane w $wiecie braki. Co to jest brak? Ot6z brak jest tym, czego
byt-konkret nie posiada, a co powinien posiadaé¢ na mocy wlasnej natury.
Braki pojawiaja si¢ w bycie na skutek bledu natury lub za sprawa przypad-
ku, ale brakiem jest takze wszelka niezaktualizowana moznos$é bytowa.
Racja bytu sztuki jest wigc dopetnianie brakéw w bytach-konkretach oraz
aktualizowanie bytowych moznosci. Praca jest czynnoscia, a forma tej
czynnosci jest sztuka, zatem cel pracy jest tozsamy z celem sztuki. Jest nim
dopelnianie brakéw i aktualizowanie bytowych moznosci, czyli doskona-
lenie $wiata i cztowieka, a wigc pomnazanie w nim analogicznie rozumia-

nego picknar,

1« Zob. H. Kiere$, Sporo sztuke, Lublin 1996; Sztuka wobec natury, Radom 2001; P. Jaroszyn-
ski, Metafizyka i sztuka, Radom 2002.
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The work and the art

Author undertakes an issue of relation between the work and the artin
perspective of the realistic philosophy. His considerations are preceded by
analyzing a human acting and culture. On the ground of his reflections Au-
thor notices that the artis a form of human work, preludes and determines
it, guarantees its purposefulness, and assists it — we master an art (profi-
ciency) of work and train ourselves in realizing its principles. The aim of
work identifies with the aim of art. It consists in completing privations and
actualizing ontic potencies, i.e. perfecting the world and the man, i.e. in-
creasing there their beauty as understood analogically.
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Marek Marczewski

Rzeczywistos$¢ ziemska: praca
(Refleksje nad teologia pracy)

Nie ulega watpliwosci, ze wprowadzenie zagadnienia pracy w dziedzi-
ne¢ teologii nalezy upatrywac w teologii rzeczywisto$ci ziemskich', a takze

'+ To prawda, ze Kos$ciét zawsze byl §wiadom swej odrgbnosci od $wiata, ale ,,dystans ten
nigdy nie by? taki, zeby zrywat jego zwiazki ze $wiatem'. Zdaniem G. Thilsa (T heologie et réalité
sociale, Tournai-Paris 1952, s. 47), dzieto §w. Augustyna De dvitate Dé stanowi pierwsza probe
phajszerzej pojetej teologii rzeczywistosci ziemskich". Podobne stwierdzenie znajdujemy u
Ph. Delahaye (Saint Augustin et les valeurs humaines, MSR 11 (1955) nr 2, s. 121-138). Por. M.
Graczyk, Francuska teologia rieczywistosci Ziemskich. Proba retrospekci i reinterpretaci, Warszawa
1992, s. 12-13. Teologia rzeczywistosci ziemskich powstata w latach trzydziestych ubiegtego
stulecia: teologia doczesnosci (A. Gardeil, P. Roussellot, L. Malvez, V. Poucel, Y. de Monte-
cheuil) i rozwineta si¢ w pierwszych latach po II wojnie §wiatowej (P. Tcilhard de Chardin, M.
D. Chenu, Y. Congar, E. Rideau, J. Moueoux, G. Thils). Ksiagdz Marian Graczyk (j. w., s.
183-188) czas narodzin teologii rzeczywistoéci ziemskich wiaze z pracami Thilsa (I_a #)é/ ogie et
les réalités tervestres, CM 31 (1946), s. 465-479; Théologie des réalités terrestres, t. 1, Preludes, Bruges-
Paris 1947; Théologie des réalités terrestres, t. 11, Théologie de /'histoire, Bruges 1949). Stanowi ona
cze$¢ teologii i jest owocem ,,zaistniatej odnowy teologicznej', majacej m.in. na celu przezwy-
cigzenie obcoéci miedzy chrzeScijanstwem a $wiatem, troske o wlaSciwy rozwdj cztowieka,
przeciwstawienie si¢ procesowi dechrystianizacji. Tego nurtu domaga si¢ wreszcie, wg Thilsa,
»Sama teologia, ktéra w istocie powinna by¢ madro$cia prawdziwa, a nie tylko wiedza czytelng
przez wtajemniczenia, ktére znajduja sie na zewnatrz zycia codziennego' oraz apostolskie za-
angazowanie si¢ katolikow $wieckich (zob. Graczyk, j. w., s. 191-213). Swe potwierdzenie zy-
skata w dziele Soboru Watykanskiego I1, w jego nurcie ,,nawrocenia', jak pisze B. Lambert:
»shawrdcenia si¢ ku Bogu i nawrdcenia si¢ ku §wiatu. Zwracajac si¢ ku Bogu, Kosciot zwrocit
si¢ ku $wiatu. Synteza dokonata si¢ w doskonatym wzorze nowego cztowieka: w Stowie
Wcielonym" (Zaangasowanie Kosciola w budowanie swiata, NOXK 323). Spos$rod dokumentéw so-
borowych wskazuje si¢ na kluczows role rozdz. 111 pierwszej czesci Kornzstytucji duszpasterskies o
Kosciele w swiecie wspdtezesnym (art. 33-39), w ktorym Ojcowie Soboru, w kontekscie ,,0g6lnej
afirmacji cztowieka', podejmuja si¢ w $§wiede objawienia naswietli¢ warto§¢ mitosci, pracy,
wypoczynku tak w odniesieniu do jednostki, jak i zbiorowosci (M. Mc Grath, Mzejsce Konstytuci
pastoralnes w dziele Soboru, N OK 325; P. Haubtmann, Dzialalnosé lndzka w swiecie, tamze, s. 338-
345). Nalezy w tym miejscu podkresli¢, ze Koustytuga dogmatycina o Kosciele koresponduje $cisle
z Konstytugiq duszpasterska o Kosciele w swiede wspotezesmym. ,Pierwsza ukazuje Kosciét jako znak i
sakrament obecnos$ci Boga wéréd narodow. W drugiej Kosciét wykazuje swym dziataniem,
ze jest takim, jakim si¢ mieni" (Lambert, j. w., s. 324).



42 Marek Marczewski

w paradygmacie personalizmu, ktéry odnajdujemy w nauczaniu Ojca Swie-
tego Jana Pawla 11 cxlowiek jestpierwszq ipodstawowaq drogq Kosciola RH 14)-.

1. Teologi¢ rzeczywistosci ziemskich charakteryzuja— i thumacza zara-
zem — dwie p<'' tawowe idee (imperatywy), a mianowicie constructio mundi i
consecratio mundi, ktére ,,w teologicznym wyktadzie nad rzeczywistosciami
ziemskimi powinny zabrzmie¢ imperatywem moralnym, jako wewnetrzna
zasadg teologiczna uprawiania teologii rzeczywisto$ci ziemskich™.

Po dzi§ dzien chrze$cijanie do§wiadczaja trudnosci w zakresie swego
zaangazowania si¢ w $wiecie. Nie widza oni ,gl¢bszych powiazan teolo-
gicznych ze $wiatem", a w konsekwencji ,,nie odnajduja uzasadnieri Swia-
domego podejmowania budowania i u$wiecania §wiata"s. Tymczasem
chrzescijanin — jak podkresla o. Chenu - ,,to po prostu czlowiek, ktory
widzi, jak w jego zyciu duchowo§¢ nieustannie splata si¢ z doczesnoScia
i jak najczystsze dazenia jego duszy wciagane sa w najnedzniejsze konflikty
i najbardziej materialne zaleznosci". Ksiadz Profesor Graczyk, komentujac
te wypowiedZ pisze, ze ,,chrze$cijanin nie definiuje si¢ jedynie przez swoje
odniesienie do Boga, ale takze przez swoéj stosunck do §wiata, ktéry row-
niez go jako$ okresla":. Przemawia za tym: (a) dzielo stworzenia, (b) wcie-

lenia i zbawienia oraz (¢) kofica czasoéw.

a. Zwigzek chrzescijanina ze $wiatem potwierdza fakt stworzenia
przez Boga Swiata 1 cztowieka, powolania materii do istnienia przez
Stworce, fakt, ze cztowiek jest mandatariuszem Boga, wolnym i odpowie-

> > ga’ y

ia. a ieto stworzenias, ze jest on ,,obraze oga ownie
dzialnym za dzieto stworzenia, z t ,obrazem Boga", gt i

> ,Wtasnie owo glg¢bokie zdumienie wobec wartosci i godnosci cztowieka nazywa sig¢

Ewangelia, czyli Dobra Nowina. Nazywa si¢ tez chrzescijanstwem. Stanowi o postannic-

twie KoSciota w $wiecie - rowniez, a moze nawet szczegolnie — »w $wiecie wspolcze-

snymi' (Encyklika Redemptor hominis Ojca Swigtego Jana Pawta II [..], ,,IJbreria Editrice

Vaticana", 1979, art. 10; skrot: IUT).

> Graczyk, j. w., s. 314. Autor pisze o potrzebie ich przypomnienia i reinterpretacji.

+ Graczyk, j. w., s. 316. Nauka Soboru Watykanskiego II jest w tej kwestii oczywista: ,,Ko-

$ciét powstat po to, aby poprzez rozszerzanie krolestwa Chrystusowego po calej ziemi ku

chwale Boga Ojca uczyni¢ wszystkich ludzi uczestnikami zbawczego odkupienia i by przez

nich caty $wiat rzeczywiscie zostat skierowany ku Chrystusowi. Kazda bowiem dziatalnos¢

Mistycznego Ciala, zwrécona ku temu celowi, nazywa si¢ apostolstiverz, ktire Kosciol wypetnia
poprzes, wszgystkie swoje czlonki, jednakze réznymi sposobami'" (DA 2; podkr. moje - M. ML).

s M. D. Chenu, Liberté en engagement du chrétien, w: tenze, La Parole de Dien, t. 11, L' Evangile dans le

terzps, Patis 1964, s. 336; cyt. za: Graczyk, j. w., s. 318, przyp. 2.

¢ O. Chenu pisat, ze ,,czfowiek jest powigzany ze $wiatem tak dalece, Ze materia kosmosu
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w roli, jaka ma spelnia¢ wobec §wiata (greccy Ojcowie Kosciola). Ro-
zumno$¢ czlowieka potwierdza wezwanie czlowieka przez Boga do
wspolpracy w organizowaniu i przyczynianiu si¢ do rozwoju §wiata: ,,Staje
si¢ panem i budowniczym natury". Wreszcie fakt, ze czlowiek stanowi
materialno-duchowajednosé, staje si¢ racja zwalczania wszelkiego rodzaju
dualizmu w teologii i antropologii. Przyjecie z kolei konsubstancjalnosci
materii i ducha w cztowieku, ,,prowadzi do stwierdzenia konsubstancjal-
nosci cztowieka i przyrody, przy zachowaniu specyficznej réznicy miedzy
czltowickiem a przyroda'.

Kolejna racje uzasadniajaca zwiazki chrzescijanina ze $wiatem w dzie-
le stworzenia stanowi fakt, ze czltowiek jest wezwany do zycia z innymi
ludzmi: ,,Wspolnota ludzi jawi si¢ jako powolanie wpisane w samo stwo-
rzenie", a czlowiek tworzy histori¢ $wiata w ltonie wspdlnoty ludzkiej,
rzeczy i spraw, ktére go otaczaja.

b. Wociclenie Syna Bozego stanowi kolejna podstawe dla teologii
zwigzkéw chrzescijanina ze §wiatem®. Odwieczne pytanie, cur Deus hozzo?
znajduje swaq odpowiedz w fakcie grzechu pierworodnego, ktéry ,,wpro-

wadzil zaklécenia w potréjna relacje cztowieka: w odniesienie do Boga, do

zostala zaangazowana w jego los. A czfowiek staje si¢ czfowiekiem przeobrazajac §wiat,
ksztattujac go'" (M. D. Chenu, Théolgie du travail, w: tenze, La Parole de Dien, t. 11, L'Evangile
dans le terzps, s. 547; cyt. za: Graczyk, j. w., s. 333, przyp. 53).

» Graczyk, j. w., s. 322-335; ,,LLudzko$¢ tak samo potrzebuje Swiata, by osiaggnac swe prze-
znaczenie, jak potrzebuje go, by si¢ urodzi¢, z drugiej natomiast strony $wiat znajduje
w cztowieku swego budowniczego, swego wspottworce. Ta jednos$¢ cztowieka ze Swiatem
jest tak gleboka, Ze kazdy czlowiek zostaje przyporzadkowany prawom przyrody. Mozna
nawet powiedzie¢, ze »przyroda jest wewnatrz cztowieka«" (tamze, s. 331-332).

+ Graczyk, j. w., s. 335-342. Ojcowie Soboru Watykanskiego I1 stwierdzili w Kozzstytucji
duszpasterskies o Kosciele w swiecie wspotezesmym. ,,Bog, ktory wszystko otacza ojcowsks opieka,
zechciaft, by wszyscy ludzie tworzyli jedng rodzing i odnosili si¢ do siebie nawzajem w du-
chu braterstwa. Wszyscy bowiem, stworzeni na podobienstwo Boga, ktory »z jednego
cztowieka wywiod! caty rodzaj ludzki, aby zamieszkiwal cata powierzchni¢ ziemi« (Dz 17,
26), powotani sa do jednego i tego samego celu, to jest do Boga samego' (art. 24).
Por. KK 9: ,,Wprawdzie w kazdym czasie i w kazdym narodzie mily jest Bogu kazdy, kto
si¢ Go Igka i postepuje sprawiedliwie (por. Dz 10, 35); podobato si¢ jednak Bogu uswigcac
i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo, z wytaczeniem wszelkich wzajemnych powigzan, lecz usta-
nowi¢ ich jako lud, ktéry uznatby Go w prawdzie i Jemu $wigcie stuzyt".

» Ch. Moellet, Le¢ renouvean de la doctrine de I'homme, w: La théologie du renonvean, t. 1, Montréal-
Paris 1968, s. 226; cyt. za: Graczyk, j. w., s. 335, przyp. 58.

» Graczyk, j. w., s. 342-358.
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innych ludzi i do $wiata materii". Zostala zburzona pierwotna harmonia
relacji migdzy cztowickiem a Bogiem, cztowiekiem a cztowiekiem/ludZmi,
cztowiekiem a §wiatem natury".

Chrystus przyjal cialo po to, zeby dokona¢ na powrdt zjednoczenia
i dopetni¢ je na koricu czaséw (por. Ap 21, 1)>. W tajemnicy wcielenia
Boég-Cztowiek ogarnal wszystko, co jest w cztowieku: od najwyzszych do
najnizszych elementéw jego natury®, tak ze ,»tajemnica czlowieka wyja-
$nia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego«" (KDK 22;
por. RH 8)w, a czlowiek, ktory chece zrozumieé siebie do kofica ,,musi ze
swoim niepokojem, niepewnoscia, a takze staboscia i grzechem, ze swoim
zyciem i $§miercia, przyblizy¢ si¢ do Chrystusa [...], musi w sobie »przyswo-
i¢«, zasymilowac cala rzeczywistos¢ Wecielenia i Odkupienia, aby siebie
odnalez¢" (RH 10)».

» Przyjmujac terminologi¢ Ojca Swigtego Jana Pawta II, mozemy powiedzieé, ze ,,dzie-
dzictwo taski zostato wyparte z serca ludzkiego wraz ze ztamaniem pierwszego Przymierza
ze Stworca'', a stworzenie, ktore czerpato z ,,sakramentu stworzenia' zostato pozbawione
tej nadprzyrodzonej skuteczno$ci. Nie znaczy to, ze Swiat przestat by¢ figura ,sakramentu
stworzenia". Stal si¢ ptaszczyzng urzeczywistniania si¢ odwiecznych zamierzen Boga, ,,na
ktorej »Sakrament stworzenia« przyblizyt ludzi i przygotowal ich do »sakramentu odkupie-
nia«". Nie przestal by¢ plaszczyzna, na ktérej wprowadzil cztowieka i $wiat w wymiar od-
kupienia ([an Pawel 11, Meic%y%onq ' niewiastq stworgyt ich, ,,Libreria Editrice Vaticana" 1986,
s. 375-387).

=, Kiedy za$ Jezus, poniostszy $mier¢ krzyzowsg za ludzi, zmartwychwstat, ukazat si¢ jako
Pan i Mesjasz, i Kaptan ustanowiony na wieki (por. Dz 2, 36; Hbr 5, 6; 7, T7/—2I) i wylal na
swoich uczniéw Ducha obiecanego przez Ojca (por. Dz 2, 23). Dlatego Kosiidl, wyposazony
w dary swego Zatogyciela i wiernie zachowujacy Jego przykazania mitosci, pokory i wyrzecze-
nia, otrzymal postannictwo gloszenia i krzewienia krolestwa Chrystusa i Boga wsréd
wszystkich narod6w i stanowi zaczatek tego krolestwa na ziemi. Sam tymczasem, dopoki
powoli wzrasta, feskni do krdlestwa wpetni doskonatego i spodziewa si¢ ze wszystkich sit, i pra-
gnie potaczenia w chwale ze swoim Krolem" (KK 5; podkr. moje - M. M.).

» ,,Skoro za$ ciato cztowieka stanowi pomost taczacy istote ludzka ze Swiatem materii, na-
lezy, méwiac o Odkupieniu, ogarna¢ jego wymiarem takze $wiat materialny jako posredni
skutek Wcielenia" (Graczyk, j. w., s. 347).

» ,Stowo Boze, przez ktore wszystko si¢ stato, Ono, ktore stafo si¢ ciatem i zamieszkato
na ziemi, wkroczyfo w histori¢ §wiata jako doskonaty Czlowiek, przyjmujac ja w Siebie i
tworzac na nowo [..]. Rekojmi¢ tej nadziei i zaopatrzenie na droge Pan pozostawil swoim
w tym sakramencie wiary, w ktérym owoce natury wyhodowane przez ludzi przemieniajg
si¢ w chwalebne Ciato i Krew podczas uczty komunii braterskiej, stanowig przedsmak bie-
siady niebieskiej" (KDK 38).

= Na temat tajemnicy odkupienia zob. RH 7—12
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Dzieto wcielenia posiada — w przekonaniu teologéw ziemskich rze-
czywisto$ci— wymiary kosmiczne, to znaczy obejmuje takze swym zasig-
giem $wiat materialny. Ksigdz Profesor Graczyk, przywotujac przemysle-
nia o. Chenu, stwierdza, ze podstawe kosmicznego wymiaru wecielenia
znajduje on ,,w tozsamosci osoby Stowa Wcielonego ze Stowem Stworcy.
Logos Wecielony i Odkupujacy dopetnia Logosu Stwarzajacego, a iden-
tycznos$¢ dzialajacej osoby nie pozwala oddzieli¢ dzieta Odkupienia od
dzieta Stworzenia i nadaje Wecieleniu wymiar kosmiczny"*. Natomiast
G. Thils, przywotujac biblistéw, konstatuje, Zze ,,w §wiede historii zbawie-
nia dzielo Stworzenia i Wecielenia jawia si¢ jako wydarzenia jednorodne,
poniewaz przez Wecielenie realizuje si¢ nowe Stworzenie".

c. Wecielenie jest faktem historycznym, a takze ,,trwa w czasie poprzez
Kosciét 1 w Kosciele, determinujac byt Kosciota. Dokonuje si¢ to w Du-
chu Swietym, a miejscem tego doswiadczenia jest liturgia Mszy Sw. i sa-
kramentéw: Ziemska liturgia daje nam przedsmak uczestnictwa w liturgii
niebiafiskiej sprawowanej w $wictym miescie Jeruzalem, do ktérego pre/-
grzymugenny |...|. W “emskier liturgii ze wszystkimi zastepami niebieskich du-
chéw $piewamy Panu hymn chwal. Wspominamy ze czcia $wigtych
i spodziewamy sig, ze Bég dopusci nas do ich grona. Wyczgekujerzy Zbawi-
ciela, naszego pana Jezusa Chrystusa, az si¢ ukaze jako nasze zycie, i my
razem z Nim ukazemy si¢ w chwali'' (KL 8; podkr. moje — M. M.).

Niepodobna zatem przyja¢ mysli o unicestwieniu dziel materialnych
stworzonych przez Boga. Nalezy przyjac, ze $wiat materialny na koficu
czasoéw zostanie w pelni wyzwolony i odnowiony, jak to czytamy w Obja-
wieniu sw. Jana:. ,,1 ujrzalem nowe niebo i gjermiie nowq, bo pierwsze niebo
i pierwsza ziemia przeminety i morza juz nie ma. 1 Miasto Swiete— Jezp<Z-'
lem Nowe ujrzalem zstepujace z nieba od Boga, przystrojone jak oblubienica
Zdobna w klejnoty dla swojego meza. I ustyszalem donosny gtos méwiacy

od tronu: »Oto prybyte Boga 3 ndimi i 2227+ » g 2" " bk -7 ]5°

v« M. D. Chenu, Consecran» 722tndi, NRTh 86 (1964) nr 6, s. 615-616; cyt. za: Graczyk, j. w.,
s. 348, przyp. 97.

17 Thils, Théologie des réalités terrestres, s. 13; cyt. za Graczyk, j. w., s. 350, przyp. 100. Por.
KDK 38.
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ludern, a On bedzie ,BOGIEM Z NIMI". T otrze z ich oczu wszelka g,
a Smiercijuz [odtad] nie bedzie, bo pierwszge recgy pryemingly<” (21,171) 0.

Argumentacje na poparcie przekonania o ostatecznym wyzwoleniu
$wiata i jego niezniszczalnosci teologowie rzeczywistos$ci ziemskich czer-
pia z Pisma Sw., gtéwnie z Listu Sw. Pawla do Ryymian (8, 19—22). Nalezy
stwierdzi¢, ze istnieje wiele innych tekstow poswiadczajacych, Ze przyjscie
Mesjasza i dzieto odnowienia, ktérego dokona, ogarnie caty $wiat: Ps 103,
30; Iz 2, 2-3; Mdr 16, 17; Syr 1, 10; Iz 65, 17; 66, 32; Mk 13, 19. 28; Mt
24-25;1.k 21, 5-36; Dz 3, 20; 1 Kor 1, 25; 15, 25-28; Kol 1, 17-18; Ef 1,
10. 22-23; 2, 5-7; 1 Tm 6,13; Flp 3, 21.

*

Sens zaangazowania chrzescijanina w dzielo stworzenia odstonit Bog
w fakcie wecielenia, zbawienia calego stwotrzenia oraz w  perspektywie
kofica czaséw. Z tej tez racji mozna i trzeba mowi¢ o podwdjnej misji
chrzedcijanina, jaka ma do spelnienia angazujac si¢ w budowanie $wiata
izwiazana z tym prace zawodowa. Misja ta jest cornstructio mundii consecratio

munds.

» Juz przyszedt zatem do nas kres wiekoéw (por. 1 Kor 10, 11); juz zostato ustanowione
nieodwotalnie odnowienie $wiata i w pewien rzeczywisty sposob jest ono antycypowane w
doczesnosci: Kosciot bowiem juz na ziemi jest naznaczony prawdziwa, cho¢ niedoskonata
jeszcze Swigtoscig. Dopdki jednak nie powstanie nowe niebo i nowa ziemia, w ktorych za-
mieszka sprawiedliwo$¢ (por. 2 P 3, 13), KoSciél pielgrzymujacy w swoich sakramentach i
instytucjach, ktére naleza do obecnego wieku, posiada postac tego przemijajacego §wiata i
zyje posrod stworzen, ktore az dotad jecza i wzdychaja w bolach rodzenia i oczekujg obja-
wienia si¢ dzieci Bozych (por. Rz 8, 19-22)" (KK 48). Tekst ten o. Otto Semmclroth o-
patrujc nastegpujacym komentarzem: ,,Dieser endzeitliche, also vorldufige Charakter der
pilgernden, im Diesseits lebenden Kirche ist letzlich darin begriindet, daf} in der Kirche alle
Dimensionen menschlicher Existenz von der Erl6sungsgnadc Christi erfa3t und damit auf
die himmliche Herrlichkeit hingerordnet sind. Der einzelne Mensch wird nicht aus einer
Welt herausgehoben werden, die ihrerseits im Irdischen bleibe, sondern das ganze
Menschengeschlecht und mit ihm auch die ganze Welt werden vollkommen in Christus er-
neuert werden [...]. Diese Eigentiimlichkeit der Kirche muf} im Verhalten ihrer Glieder exi-
stenziell verwirklicht werden. Sie miissen daran glauben, daf3 sie den Heiligen Geist als An-
geld empfangen haben. Sie miissen als Pilgernde leben, die ihr diesseitiges Dasein als
Kampfum die Erreichung der Vollendung erfahren und es in Schcnsucht nach einer Er-
fiilllung, die erst noch aussteht, gestalten" (1Dagrzatische Konstitution iiber die Kirche, Kommen-
tar zum VII Kapitel von Prof. Dr. Otto Scnmelroth SJ, Frankfurt a. M., 2Vat I 316-317).
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Postulat cozzstructio mundi chrzescijanin realizuje poprzez budowanie
$wiata i realizacje zadan doczesnych. Dokonuje si¢ to poprzez wzigcie
§wiata w posiadanie, a wiec wypelnienie blogostawienstwa Stworcy:
,»»Badzcie plodni i rozmnazajcie sig, aby$cie zaludnili ziemi¢ i uczynili ja
sobie poddana; abys$cie panowali nad rybami morskimi, nad ptactwem
powietrznym i nad wszelka istota zywa, ktéra chodzi po ziemk" Rdz 1,
28)"; ,,Swiat zostal dany i jednoczesnie zadany [...], jest przedsiewzieciem,
do ktérego Bog wzywa czlowieka jako partnera. A cztowiek okazuje si¢
wspottworcea, a nawet wspdlstworzycielem"». Ma to byé wspéttworzenie
szczegoblnego rodzaju, a mianowicie, ,,by uznajac Boga za Stwoérce wszech-
rzeczy, odnosit do Niego siebie samego i calg rzeczywistos$é, tak aby mimo
podporzadkowania cztowiekowi wszystkich rzeczy, imi¢ Boze bylo wy-
stawiane po calej ziemi. Odnosi si¢ to takze do caltkiem zwyczajnych, co-
dziennych czynnosci" (KDK 34).

Postulat consecratio mundiwiaze si¢ z ,,ostatecznym sensem zaangazo-
wania si¢ chrze$cijanina w constructio mundi", a mianowicie wlasne uswie-
cenie oraz przemiang §rodowiska, w ktérym przebywa, przepajanie $ro-
dowiska warto§ciami chrzescijafiskimi.

Po raz pierwszy uzyl tego terminu Ojciec Swiety Pius X 11, w adhorta-
cji skierowanej do uczestnikéw IT Kongresu Apostolatu Swieckich 6—I13
X 1957 r.)». W tych stowach papiez chcial stresci¢ ,,rezultat dzialania

»» Ksiadz Graczyk pisze, ze dla o. P. Teilharda dc Chardin budowanie $wiata {constructio
mundi) jest ,adoracja, w ktorej cztowiek przez poswigcenie ciata i duszy, przez wysitek
i poszukiwania w akcie stworczym przytacz.a si¢ do Boga'" (I'. Teilhard de Chardin, Christo-
logie et evolution, w: Commentje crois, Paris 1969, s. 107-108; cyt. za: Graczyk, j. w., s. 401,
przyp. 231).

» Graczyk, j. w., s. 402.

» ,,Chrzescijanie zatem nic tylko nie uwazaja, Ze dziela, ktore ludzie stworzyli dzigki swym
uzdolnieniom i umiejetno$ciom, sprzeciwiajg si¢ mocy Boga, ani Ze rozumne stworzenie
staje si¢ niejako rywalem Stworcy, lecz raczej Zywiq przekonanie, iz osiggnigcia rodzaju
ludzkiego s3 znakiem wielkosci Boga i owocem Jego niezgl¢bionego planu. Im bardziej za$s
wzrasta potega ludzi, tym bardziej rozszerza si¢ ich odpowiedzialno$¢ czy to w przypadku
jednostek, czy zbiorowosci. Jasno z tego wynika, Ze postanie chrzescijanskie nie odwodzi
ludzi od budowania §wiata, ani tez nie zache¢ca do lekcewazenia dobra bliznich, lecz raczej
zobowigzuje do tego rodzaju dziatan'" (KDXK 34).

= Graczyk, j. w., s. 421. Na temat rozumienia tego terminu i jego historii zob. tamze,
s. 420-468.

=, Termin ten nic byl stosowany przez autoréw starozytnych, a w Kosciele istnieje tylko

jeden przyktad, cytowany z martyrologium rzymskiego, pod data 25 grudnia, przy zapo-
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ewangelizacyjnego laikéw". Po nim postuzyl si¢ nim abp Mediolanu
J. Montini w sensie ,,przepajania zasadami chrzescijaniskimi, cnotami natu-
ralnymi i nadnaturalnymi ogromnej sfery §wiata swieckiego". Ta wypo-
wiedZz — w przekonaniu Ksiedza Graczyka — ,,zaklada wyraZny rozdzial
miedzy Kosciotem i §wiatem jako $wiatem z natury §wieckim". Préba
okreslenia znaczenia terminu cozzsecratio mundi zostala podjeta na nowo
w zwiazku z analiza dokumentow Vaticanum 11, cho¢ w dostownej formie
go tam nie znajdujemy, poza jedynym uzyciem w formie czasownikowej
w art. 34 Konstytucji dogrzatyczgnes o Kosciele: ladzie §wieccy przez swe uczynki,
modlitwy, dziatania apostolskie, Zycie matzenskie i rodzinne, prace i wy-
poczynek, a takze utrapienia zycia, ktére skladajg jako duchowe ofiary
podczas Ofiary Mszy §w. Ojcu przez Chrystusa w Duchu §wietym, ,,w/a-
Snie §wiat u$wigcaja dla Niego".

Rzeczywisto$cig ziemska i ludzka zarazem, ktora spaja misje constructio
mundi i consecratio mundi w jedna calosé, jest praca. Przejmujac refleksje
trzynastowiecznych teologéw, ktérzy wyrdzniali podwéjny cel pracy: do-
skonatos§¢ dziela i doskonalosé pracownika, wskazuje sig, ze ,,tym, co
okresla najpierw prace, jest »finis opens« — doskonalenie dzieta, przed »finis
operantis« — doskonaleniem pracownika. Sprawca jest podporzadkowany
swemu dzietu, a jego doskonalos§é w jakims stopniu pozostaje w zalezno-
$ci od doskonalosci dziela, czyli postulat »scomsecratio mundi« realizuje si¢
w glebokich zwiazkach 2z weonstructio mundi«. Ta obiektywna wartoS§¢ pracy
wynika z ogoélnej zasady dotyczacej moralnej warto$ci czynu. Glosi ona, ze
pierwsza istotna i gatunkowsa moralnos$¢ czyn ludzki otrzymuje z przed-
miotu moralnego. Zasadnicza wigc warto$¢ pracy ptynie z dobrego, efek-
tywnego celu pracy. Ten cel sprawia, ze praca cztowieka staje si¢ wspot-
praca z Bogiem, wspottworzeniem z Nim, i przyczynia si¢ do udoskonale-
nia §wiata. Praca ma zatem warto§¢ kosmiczng. Wyraza si¢ to przede

wszystkim w kontynuacji dziela Stworzenia i spirytualizacji materii, czyli

wiedzi Wcielenia: »W roku od stworzenia Swiata [..] Jezus Chrystus [..] chcac przez swoje
naj$wietsze przyjScie uswieci¢ swiat (mundum volens advento piisimo cosecrare) rodzi si¢ z Maryi
Dziewicy, stawszy si¢ cztowiekicm«. Tekst ten czyta si¢ w martyrologium rzymskim dopie-
ro od wydania z XVI wieku. Ta uroczysta zapowiedz corzsecratio mundi odnosi si¢ wylacznie
do Chrystusa'" (Graczyk, j. w., s. 422).
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veonstructio mundic'™. Jaka zatem warto$¢ posiada praca w procesie ksztal-
towania osobowosci pracownika? Ksiadz Profesor Graczyk zauwaza, ze
W tresci tego pytania mozna wyrdzni¢ dwie plaszczyzny rozwazan: przy-
rodzona i nadprzyrodzona", nie zamierzajac ich sobie przeciwstawiad, ale
»wskazaé na przejawy ich dopetniania si¢ w podmiocie, ktéry wezwany
jest do budowania §wiata i jego u$wic¢cania na drodze osiagania wlasnej
doskonalosci". W zwiazku z tym postawil on dwa pytania szczegdlowe,
a mianowicie: jaka warto$¢ ma praca w procesie samodoskonalenia moral-
nego osoby ludzkiej? oraz jaka warto$§¢ ma praca dla rozwoju jego zycia
nadprzyrodzonegor>

Odpowiadajac na te pytania, nalezy powrdci¢ do przywotanej weze-
$niej nauki $redniowiecznych teologoéw, ktérzy wyrdzniali podwéjny cel
pracy: doskonatos¢ dzieta i doskonatosé pracownika. Ojciec Chenu pyta,
co stanowi pierwszefistwo w tej wspoltzaleznosci? Jest zdania, ze dosko-
nato$¢ dziela, bo ,,sprawca jest podporzadkowany dzietu". Uwaza bo-
wiem, ze ,,dziatalnos$¢ zewnetrzna jest dla cztowieka normalna droga
do doskonatosci".

W czym zatem przejawia si¢ warto$¢ pracy dla doskonalenia moralne-
go? Wyklucza ona bezczynnosé, pomaga w opanowaniu nieuporzadkowa-
nych sktonnos$ci, uczy zaparcia si¢ siebie i obiektywnosci, sumiennos$ci,
zamitowania do porzadku, punktualnosci, budzi poczucie obowiazku spo-
tecznego, solidarnosci, mitosci i dobroczynnosci=.

Jednak obok tych wartosci personalistycznych, wykonywanie pracy
lub samo podejscie do problemu pracy moze wplywac nickorzystnie na
rozwoj osoby ludzkiej. Ksiadz profesor Janusz Marianski pisze o demora-
lizacji stery publicznej w dziedzinie stosunkéw w pracy (zwiazek sekulary-
zacji i demoralizaciji), gdzie istnieje ,,popyt na obliczalna skutecznos$¢ eko-
nomiczna, ktéra zalezy od technicznej kompetencji, a nie od osobistej do-
brej woli pracownikéw. Uzyskuje si¢ ja w coraz wigkszym stopniu przez

system wynagradzania, a w mniejszym stopniu przez normatywne (moral-

» Graczyk, j. w., s. 479.

= Tamze, s. 498.

>s M. D. Chenu, Pour une théologie du travail, Paris 1955, s. 48-50 (pol., Ku powszechnej cywiliza-
gi pracy. Warszawa, s. 29-142); cyt. za: Graczyk, j. w., s. 500, przyp. 464.

= Graczyk, j. w., s. 501.
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ne zobowigzania) [..]. Dobrzy robotnicy nie musza by¢, tak jak dawniej,
dobrymiludZmi. Ich moralna jako$¢ stata si¢ raczej nieistotna w ich pracy.
Socjolog angielski, Bryan R. Wilson, nazywa to zjawisko demoralizacja roli
spotecznej. Charakter moralny nie jest juz traktowany jako cos waznego
dla ekonomicznego dobrobytu jednostki lub dla dobra publicznego. Pozy-
cja publiczna coraz mniej zalezy od moralnego zachowania, a coraz bar-
dziej od umiejetnosci technicznych. Demoralizacja sfery publicznej poste-
puje w miare tego, jak caly system spoteczny w coraz mniejszym stopniu
zalezy od prywatnych cnot, a coraz bardziej od technologicznych i racjo-
nalnych procedur. W przeszlosci cale Zycie spolteczne bylo umoralnione,
poczawszy od troski o dobre obyczaje, a skoficzywszy na legitymizacji sa-
mej struktury spotecznej".

Pozostaje odpowiedzieé na pytanie o warto$¢ pracy dla rozwoju jego
zycia nadprzyrodzonego. Ojciec Chenu odpowiada, ze wykonywanie pracy
przyczynia si¢ do rozwoju zycia nadprzyrodzonego z podwéjnego tytutu:
jako dzieto cztowicka i jako zasada wspdlnoty.

Jako ludzkie dzieto praca przyczynia si¢ do ,,réwnowagi cztowieka":
»Natura ludzka bowiem wymaga pracy, a brak jej zaktéca harmonig natu-
ty. Gdy to zaklocenie nastepuje \gratia supponit naturam\, taska w tej zubo-
zalej naturze nie znajduje sprzyjajacego terenu dla swojej ekspansji. Tak
wigc praca, jako konieczny warunek réwnowagi ludzkiej, jest warunkiem
rozwoju zycia nadprzyrodzonego'>.

Teologowie rzeczywistosci ziemskich nie ograniczaja roli pracy tylko do
tego znaczenia w rozwoju zycia nadprzyrodzonego osoby ludzkiej. Jest ona
bowiem takze ,miejscem wyboru miedzy pycha, egoizmem a pokora
imitoscia", co zostalo wymownie podkreslone w Kozzstytucji duspasterskiey
o Kosciele w Swiede wspdtezesnym: ,,Chrzescijanie zatem nie tylko nie uwazaja, ze
dzieta, ktére ludzie stworzyli dzigki swym uzdolnieniom i umiej¢tnosciom,
sprzeciwiaja si¢ mocy Boga, ani Ze rozumne stworzenie staje si¢ niejako ry-
walem Stworcy, lecz raczej zywig przekonanie, i2 osiagnigcia rodzaju ludz-
kiego sg znakiem wielkosci Boga i owocem Jego niezglebionego planu. Im

»s J. Marianski, Redgijnosc spolecgeristwa polskiego w perspektywie europejskiej. Priba syntegy socjolo-
gicznel, Krakow 2004, s. 53.
> Chenw, Pourune théologie du travail, s. 52; cyt. za: Graczyk, j. w., s. 507, przyp. 483.


file:///gratia

Rzeczywistosé ziemska: praca 51

bardziej za$ wzrasta potega ludzi, tym bardziej rozszerza si¢ ich odpowie-
dzialno$¢ czy to w przypadku jednostek, czy zbiorowosci" (art. 34).
Wspoélnota ludzka jest terenem, w ktorym dokonuje sig, realizuje pra-
cakazdego czlowieka. Ojciec Chenu tez¢ o pracy, jako zasadzie wspolnoty
ludzkiej, uzasadnia dwojako. Najpierw dlatego, ze ,,cztowiek moze znalez¢
swg doskonatosé tylko w spotecznosci”. Prawo natury staje si¢ prawem
taski. Nastepnie, ze ,,taska ma charakter wspélnotowy, a praca wytwarza
wiez wspolnoty, a nawet braterstwa, zatem 1 wspélnoty pracy sa terenem

dziatania taski"».

2. We Witgpie do encykliki Iaborem excercens (skrét: 1LE) Ojciec Swiety
Jan Pawel II przedstawil definicj¢ pracy: ,,Praca [.] oznacza kazda dzia-
lalno$¢, jaka czlowiek spelnia, bez wzgledu na jej charakter i okolicznosci,
to znaczy kazda dziatalnos¢ czlowiecka, ktéra za prace uznaé¢ mozna
iuznaé nalezy posréd calego bogactwa czynnosci do jakich jest zdolny
idysponowany poprzez sama swoja nature, poprzez samo czlowieczen-
stwo". Jest ona tak $ciSle zwiazana z kondycja cztowieka, jest ,,podsta-
wowym wymiarem ludzkiego bytowania", ze nie tylko ,,wyréznia go wéréd
reszty stworzen', ale staje si¢ zrédlem jego odnowy i wyzwolenia»,
a takze, stanowiac prawde o cztowieku jako podmiocie pracy, ,,znajduje

sig [..] w samym sercu [..] »kwestii spolecznej«'».

2o M. D. Chenu, Lafoi en chrétienté, w: tenze, Laparole de Dien, t. 11, L ' Evagelie dans le terps,
Paris 1964, s. 114; tenze, Dimzension nouvelle du la chrétienté, s. 100.

v Praca wyriinia go wérdd reszty stworzen, ktérych dzialalnoéci zwigzanej z utrzymaniem
zycia nie mozna nazywac praca - tylko cztowiek jest do niej zdolny, i tylko cztowiek ja wy-
konuje, wypetniajac rOwnoczesnie pracg swoje bytowanie na ziemi. Tak wigc praca nosi na
sobie szczegolne znami¢ czlowieka i cztowieczenstwa, znami¢ osoby dziatajacej we wspol-
nocie 0s6b - a znamig¢ to stanowi jej wewnetrzna kwalifikacje, konstytuuje niejako sama jej
nature" (LE Wizgp).

2 Jan Pawel 11, Mssp swigta dla ludzjpracy - 12 czermwea '87, w: Jan Pawe! U w Polsce 8-14 czerm-
ca 1987. Trzeciapielgrgymba do (T' [N, Warszawa 1987,s. 112.

»» LE 2; 3. Ojciec Swigty Jan Pawet II w Preslanin do uczestnikiw miedzynarodowe &onferencii
nt. ,,Pracajako kincz d° kwestii spolecznei” (14 IX 2001 r.) wyraza zyczenie, by te dni, ,,poswie-
cone refleksji i owocnej wymianie doswiadczen, pozwolity ukazac podziotony wymiarpracy,
na de glebokich przemian ekonomicznych i spotecznych, jakie zachodza w naszych cza-
sach" (art. 1, w: Nawuczanie Kosiiola katolickiego, program komputerowy, Krakow 2003;
podkr. moje - M. M.,; skrot: NKK CD).

W homilii skierowanej do ludzi pracy powiedzial: ,,Praca nie moze by¢ traktowana - nigdy
i nigdzie - jako towar, bo cztowiek nie moze dla cztowieka by¢ towarem, ale musi by¢ pod-
mioterrz. W pracg wchodzi on poprzez cale swoje czlowieczenstwo i calg swojq podmiotowoss.
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W zwiazku z tym, Papiez wyrdznia podwdjne rozumienie pracy:
W znaczeniu predmiotowym 1 podmiotowymnr:. W znaczeniu predmiotowym to
dzialalnos¢ czlowieka w rolnictwie, przemysle, w dziedzinie ustug i badan
naukowych tak teoretycznych, jak naukowych. Jest ona w znaczacej mie-
rze wspomagana przez coraz doskonalsze maszyny i mechanizmy, powsta-
jace dzigki rozwojowi nauki i techniki. Technike nalezy rozumie¢ jako ,,ze-
spot narzedzi, ktoérymi czlowiek postuguje si¢ przy pracy”. W tym sensie
jest ona ,,sprzymierzedcem cztowieka", bo ,,utatwia mu prace, usprawnia
ja, przyspiesza i zwielokrotnia" (LE 5). Moze jednak staé si¢ ,,przeciwni-
kiem cztowieka [...], gdy mechanizacja pracy »wypiera« cztowieka, odbiera-
jac mu wszelkie zadowolenie osobiste oraz podniety do dziatania tworcze-
go ido odpowiedzialno$ci" (LE 5). Fakt ten, takze w epoce pracy coraz
bardziej zmechanizowanej, wywoluje zagadnienie pracy w znaczeniu pod-
mziotowyz, to znaczy stawia problem cztowieka jako podmiotu pracy.

Zrédel prawdy o czlowieku, jako podmiocie pracy, nalezy szukaé
w Stowie Bozym. W ten sposob to, co jest ,przeswiadezeniem rozumzu (perso-
nalizm], nabiera réwnocze$nie charakteru przeonania wiary' (LE 4). Ksigga
Rodzajn objawia nam i poswiadcza przekonanie, Ze ,,praca stanowi pod-
stawowy wymiar bytowania czlowieka na ziemi" Rdz 1, 27), a prawda, ze
Bog, stworzony przez siebie §wiat kosmiczno-fizykalny, przekazal czto-
wiekowido ,,czynienia" sobie poddana, stanowi powszechne przekonanie
wierzgcych, a przez Kosciél byla ona niezmiennie nauczana»: ,,Bog daje
cztowiekowi ziemig i zadaje mu ja. W ten sposéb za$ zadaje mu prace,
prace pod wszystJdmi postaciami, jaka ona przybierze w dziejach rodzaju
ludzkiego wraz z postgpem i rozwojem ludzkiej wiedzy o §wiecie i o so-
bie".

Praca otwiera w zyciu spoltecznym caly wymiar podmiotowosci cztowieka, a takze podmiotowosci
spoteczenistwa, ztozonego z ludzi pracujacych" (Jan Pawet 11, Ms%a swi¢ta dla ludzj prag, s.
113-114; podkr. moje - M. M.). Por. M. Duda, Praca, w: Encyklopedia nauczania spotecznego

Jana PawtaIl, pod red. A. Zwolinskiego, Radom 2003, s. 385-391.

s 'T. Styczen, Probles sensu i wartosii pracy Indzkies, w: Jan Pawet 11, Laborem excercens. Teksti
komentarze, pod red. J. Gatkowskiego, Lublin 1986, s. 97-111.

>+ O. von Nell-Breuning, Arbeitswelt und Kirche, w: Handwirterbuch religioser Gegernmwartsfragen,
Hrsg. von U. Ruh, D. Seeber, R. Walter, Freiburg-Basel-Wien 1986, s. 19-20.

o Jan Pawel 11, Mszq swifta dla indzj pracy,-- 112.
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Ow pierwotny zamiar Boga w stosunku do czlowieka, ktérego uczy-
nit B6gna swéj obraz i podobienstwo, stanowi o cztowieku jako podmio-
cie pracy: ,,Czlowiek dlatego ma czyni¢ sobie ziemi¢ poddana, ma nad nia
panowaé, poniewaz jako »obraz Boga«jest osoba, czyli bytem podmioto-
wym uzdolnionym do planowego i celowego dziatania, zdolnym do stano-
wienia o sobie i zmierzajacym do spelnienia siebie" (LE 6). Cytat z ency-
kliki Opracy lnudzfkiej zwraca uwage na charakterystyczna zmiang w interpre-
tacji biblijnego powolania cztowieka do pracy. Ot6z mamy do czynienia
najpierw z ,,przesuni¢ciem akcentu z nakazu wykonywania pracy [...]:
»czyncie sobie ziemie poddana« (Rdz 1, 28), na fakt bardziej pierwotny
i podstawowy wobec samego nakazu , ze czlowiek jest »obrazem Boga«
Rdz 1, 27)". Nastepnie mamy do czynienia z ,,bardziej zblizona do kate-
gorii mys$lenia semickiego [.] funkcjonalno-dynamiczng interpretacjg bi-
blijnego pojecia »obrazu Boga« w cztowieku [...]. W tym ujeciu idea »obra-
zu Boga« wyraza sposob, w jaki cztowiek realizuje samego sicbie przez
swoje relacje z Bogiem, innymi ludZzmii ze §wiatem".

Nawet grzech pierworodny, gdy cztowiek ztamal przymierze z Bo-
giem, gdy ustyszal, iz ,,w pocie oblicza" bedzie musial zdobywaé pozy-
wienie (Rdz 3, 17—20), nie zmienil faktu, Zze praca jest droga, ,,na ktérej
cztowiek realizuje wlasciwe sobie -opanowaniem w $wiecie widzialnym, »czy-
niac sobie ziemi¢ poddana«"». Wydaje si¢, ze to ,,panowanie" posiada
jednak w spolecznym i moralnym nauczaniu Ojca Swigtego specyficzne
znaczenie, ktére zaznaczyl w pierwszej encyklice swego pontyfikatu Re-

demptor hominis. Méwi tam o uczestnictwie chrzescijanina w kréolewskim

7 K. Wojaczek, Teologiczne aspekty encykliki ,Laborem exercens', w: Jan Pawel 11, Laborera exer-
cens. Tekstikomentarze, s. 86-87; M. Filipiak, Biblia o clowiekn, Lublin 1979, s. 89-101. Por.
KDK 34; LE 25, 6.

>+ ,Coraz to nowe bowiem powstajg pytaniaiprobleszy [.] zwigzane z tym podstawowym
wymiarem ludzkiego bytowania, z ktérego zycie czfowieka jest zbudowane na co dzien, z
ktorego czerpie wiasciwg sobie godnos$¢ - ale w ktérym zawiera si¢ zarazem nieustajgca
miara ludzkiego trudu, cierpienia, a takze krzywdy i niesprawiedliwo$ci, si¢ggajacych gtebo-
ko w zycie spofeczne w obr¢bie poszczegoélnych narodow i w zakresie migdzynarodowym.
Jesli wigc prawda jest, Ze z pracy rak swoich pozywa cztowiek chleb - i to nie tylko 6w
chleb codzienny, ktorym utrzymuje si¢ przy zyciu, ale takze chleb wiedzy i postepu, cywili-
zacji i kultury - to réwnoczes$nie prawda odwieczng jest, Ze chleb ten pogywa w »pocie cxplas,
to znaczy nic tylko przy osobistym wysitku i trudzie, ale takze ws$réd wielu napiec, konflik-
tow i kryzysow, jakie w zwigzku z rzeczywisto$cig pracy wstrzasaja zyciem poszczegolnych
spoteczenstw, a takze calej ludzkosci" (LE 1).
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postannictwie Chrystusa, o godnosci krélowania, ktéra wyraza sie
,»w gotowosci stuzenia na wzér Chrystusa", ktéry nie przyszedl, aby Jemu
stuzono, ale by On stuzyl". ,Jesli zas§ w $wietle tej Chrystusowej postawy
— kontynuuje Papiez — prawdziwie »panowac« mozna tylko »stuzac« — to
réwnoczesnie »stuzenie« domaga si¢ tej duchowej dojrzatosci, ktéra nalezy
okresli¢ wlasnie jako »panowanie«. Aby umiejctnie i skutecznie stuzyc
drugim, trzeba umieé¢ panowac nad samym soba, trzeba posiadac cnoty,
ktére to panowanie umozliwiaja" (RH 21). W tym §wiede nalezy spojrzed
na wlasciwe czlowickowi panowaniew swiecie widzialnym.

Trzeba powiedzied, ze na te¢ specyficzng interpretacje pojecia panowa-
nia zwraca uwage Ojciec Swiety: ,,Praca rozumiana jako dziatalno$é »prze-
chodnia« [.] zaklada swoiste panowanie czlowicka nad »ziemia«" (LE 4)
oraz: ,,Pozostajac nadal w perspektywie cztowieka jako podmiotu pracy
wypada [.] scharakteryzowaé wlasciwa jej warto§¢ moralng [..], majac
wcigz przed oczyma owo biblijne wezwanie do tego, aby uczynicé sobie
ziemie poddang - w czym wyrazita si¢ wola Stwércy, aby praca umozliwia-
ta czlowiekowi osiagniccie wlasdwego »panowania« w $wiecie widzialnym"
(LE 9; podkr. moje - M. M..)*.

Pan Profesor Krystian Wojaczek pisze, ze przez dlugi czas stowa
o panowaniu ,,nierzadko interpretowano w kategoriach hegemonii czto-
wieka nad §wiatem rzeczy — »deptania ziemi«", co w konsekwencji pro-
wadzito do ,uzyskania doraznie maksymalnych korzysci z przeksztalcania
$wiata", do ,,niszczenia $rodowiska zycia ludzi". Pojecie ,,panowania" pi-
sze dalej, przywolujac mysl Papieza, ,,»odnosi si¢ do wymiaru podmioto-
wego poniekad bardziej niz do przedmiotowego« (LE 6). Znaczy to, ze

»» Do zaznaczenia tej refleksji skfonito nauczanie Kazechizmzu Kosiiola Katolickiego: ,wWlada-
nie« $wiatem, ktore Bog od poczatku powierzyl cztowiekowi, urzeczywistniato si¢ przede
wszystkim w samym cztowieku jako parnowarnie nad sobq. Cztowiek byt nieskazitelny i upo-
rzadkowany w swoim bycie, poniewaz byt wolny od potrojnej pozadliwosci, ktora poddaje
go przyjemnos$ciom zmysfowym, pozadaniu dobr ziemskich i afirmacji siebie wbrew naka-
zom rozumu"' (art. 377).

« ,,Ow podstawowy, pierwotny zamiar Boga w stosunku do cztowieka, ktérego uczynit na
swoj obraz i podobienstwo, nie zostat cofnigty ani przekreslony réowniez i wowczas, kiedy
cztowiek [.] uslyszal sfowa »w pocie oblicza twego bedziesz musial zdobywacé pozywie-
niem Stowa te méwiq o trudzie [.] - ale nic zmieniajg faktu, Ze jest ona [praca] droga, na
ktorej cztowiek realizuje wiasciwe sobie ypanowanie« w $wiecie widzialnym, »czyniac ziemig
sobie poddana«" (LE 9).
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ogdblnymii podstawowymi kryteriami uksztattowania relacji cztowieka do
Swiata rzeczy, wyrazonej praca, sa wynikajace ze stworzenia cztowieka na
»obraz Boga«jego osobowe relacje ze Stwércaiinnymiludzmi"+. Zakta-
daja one relacje zaleznos$ci cztowieka od Stwérey i od innych ludziv.

Ojciec Swiety, ukazujac cztowieka jako podpziot pracy, rysuje trzy dzie-
dziny warto$ci osobowego wymiaru pracy. Pierwszy dotyczy samej osoby,
cztowieka wykonujacego prace, ktéra jest ,,dobrem czlowieka" i ,,dobrem
jego czlowieczenistwa", a to dlatego, ze przez prace czlowiek nie tylko
»przeksztatcaprzyrode", ale ,,urzeczywistnia siebie jako cztowiek, a takze
poniekad bardziej »staje sie cztowiekiem«" (LE 9)+=. Krag drugi dotyczy

rodziny: ,,Praca stanowi podstawe ksztaltowania $yda rodzinneso’. Jest

« Wojaczek, j. w., s. 89. Interesujace w tym wzgledzie s uwagi Ksigdza Profesora Jézefa
Kudasiewicza: ,,Chociaz praca jest Bozym nakazem, to jednak nie jest ona celem samym w
sobie [...]. Na okreslenie pracy Stary Testament uzywa terminu 'abiddb [...]. Termin ten po-
chodzi od rdzenia 'abad— stuzyé, np. cztowiekowi, krolowi Bogu. Jest ona najpierw stuzbg
Bogu (Rdz 1, 28; Wj 20, 1); cztowiek wykonuje j3 postuszny BozZemu przykazaniu. Dlatego
praca nie jest koniecznoscig losu, jak chcieli Grecy, lecz wynika z woli Bozej; nie jest ro-
zumiana jako przymus natury, ale jako wyrazenie wspoélnoty z Bogiem. Praca jest réwno-
czesnie stuzbg cztowiekowi, ktory tylko dzigki swej pracy moze zachowac swoja egzysten-
cje" (j. Kudasiewicz, Nony Testament o pracy, w: Jan Pawet 11, I_aboren: excercens. Teksti ko-
mentarze, s. 129).

= ,,Czfowiek uswiadamia sobie, Ze to, co ma stac si¢ przedmiotem jego pracy, jest wyrazem
okreslonego planu Stwoércy w stosunku do tych rzeczy jako takich i jako srodowiska zycia
ludzi. Jawi si¢ wigc potrzeba odczytania najpierw, przynajmniej w ogolnym zarysie, tego
planu, odkrywanego czgsciowo przez rézne dziedziny badan empirycznych i pozaempi-
rycznych [...]. Konieczne tez jest uwzglednienie sposobu odczytania tych praw przez po-
przednie pokolenia [...]. Drugim kryterium interpretacji »panowania« cztowieka nad ziemig
mozna nazwac kryterium »praey dla...« f..]. Wymaga ona takiego uksztaltowania procesu
pracy i rozdziatu jej owocéw, aby - patrzac integralnie - praca nie byta wyrazem ego-
istycznych dazen pracownika do posiadania i rzadzenia, ale wyrazem osobowej egzystencji
jego i innych ludzi, a przez to wyrazem mitosci do Boga'" (tamze, s. 90).

« ,Kto chce, aby gwiazda pokoju wzeszta i zatrzymata si¢ nad ludzkos$cia, powinien przy-
znac pracy miejsce od samego poczatku wyznaczone jej przez Boga. Jako nieodzowny $ro-
dek do panowania nad §wiatem zamierzonym przez Boga dla jego chwatly, wszelka praca
posiada niezatracalng godnos$¢ i jednoczes$nie wewngetrzny zwigzek z udoskonaleniem oso-
by [pracujacego]. To jest szlachetna godnos¢ i wlasciwos$¢ pracy; jej bynajmniej nie po-
mniejszaja zmeczenie i znoj, ktére z poddaniem si¢ woli Bozej trzeba znosi¢ jako skutek
grzechu pierworodnego. Kazdy, kto zna wielkie encykliki Naszych Poprzednikow i Nasze
poprzednie or¢dzia, wic bardzo dobrze, Ze Ko$ciot nie waha si¢ przed wyciagnigciem prak-
tycznych wnioskow wypltywajacych z moralnej godnosci pracy i przed poparciem ich cata
swoja powaga' (Pius XII, Oredec wigilijne 1942 t.), AAS 35 (1943), s. 20, NKK CD).
“,,Codziennym wyrazem tej mitosci jest w zyciu Rodziny nazaretanskiej praca. Zapis
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ona nie tylko ,,warunkiem zaktadania rodziny", ale — wraz z cnota praco-
wito$ci — warunkuje ,,caly proces wychowania" (LE 10)+. Trzeci krag war-
tosci odnosi si¢ do ,wielkiego spoteczeristwa, do ktérego czlowiek przynalezy
na podstawie szczegélnych wiezi kultury i historii" (tamze). Spoteczen-
stwo takie — czytamy dalej — jest ,,nie tylko wielkim, chociaz pos$rednim
»wychowawca«kazdego cztowieka |[...]; jest ono takze wielkim historycz-
nym i spotecznym wcieleniem pracy catych pokolen". Staje sie to m.in.
przyczyna tozsamosci osoby ludzkiej z narodem, co nie przeszkadza, by
praca ta stuzyla pomnazaniu ,,dorobku catej rodziny ludzkiej, wszystkich
ludzi zyjacych na ziemi" (tamze)*.

Chrzescijadstwo, wydobywajac ,,rzeczy stare”" i kreslac nowosé Przy-
mierza, dokonato fundamentalnego przeobrazenia pojeé, wpisujac w ludz-
ka histori¢ ,»ewangelie pracy«": ,,Ten, ktdry bedac Bogier stal sie podobny
do nas we wszystkim, wigksza cze$¢ lat swego zycia na ziemi poswigeif pracy
przy warsztacie ciesielskim, pracy fizyezne/ ' (ILE 6)+ . Fakt ten tworzy nie
tylko podstawowe elementy duchowosi pracy (LE 24—27), lecz przyczynia
si¢ takze do zaniku podstawy ,,starozytnego rozwarstwienia ludzi wedlug

ewangeliczny utrwalil rodzaj tej pracy, przez ktoraJozef starat si¢ zapewni¢ utrzymanie
Rodzinie: cies/a. To jedno stfowo obejmuje ciag wszystkich lat Zycia Jozefa w Nazarecie. Dla
Jezusa s3 to lata zycia ukrytego, o ktérych mowi Ewangelista (po wydarzeniu w $wigtyni je-
rozolimskiej): ,,...poszed?t z nimi i wrécit do Nazaretu; i byl im poddany' (Ek 2, 51). Owo
wpoddanie”, czyli postuszenstwo Jeszusa w domu nazaretanskim bywa powszechnie rozumiane
rowniez jako uczestniczenie w pracy Jizea. Ten, o ktéorym moéwiono, ze jest ,,synem ciesli"”,
uczyt si¢ pracy od swego domniemanego ,,0jca'". Jezeli Rodzina z Nazaretu jest w porzad-

ku zbawienia i §wigtosci przyktadem i wzorem dla ludzkich rodzin, to podobnie 7praca Je-
usa pry boku Jozefa-ciesli. W naszej epoce Kosciot szczegélnie to uwydatnit poprzez
wspomnienie liturgiczne J6zefa-Rzemieslnika w dniu 1 maja. Praca /udzka (w szczegélnosci
praca fizyczna) owa/a/a szczegdine rziejsce w Ewangelii. Wraz z cztowieczefistwem Syna Boze-

go zostata ona przyjeta do tajemnicy Wcielenia. Zostata tez s s3cz/gd/ny sposib odkupiona. J6-
zef z Nazaretu, przez swoj warsztat, przy ktéorym pracowal razem z Jezusem, przyblizyt
ludzka prace do tajemnicy Odkupienia" (Jan Pawel 11, Adbortaca apostolska Redemptoris custos
Oyjea swietego Jana Pawia 110 swigtym [izefie 7 jego postannictwie w Zycin Chrystusa 7 Kosciola, art. 22,
NKK CD).

= ,Wazng rol¢ w procesie ludzkiego wzrastania Jezusa »w madrosci, w latach i w tasee«
odgrywala crzoza pracowitosii, jako Zc »praca jest dobrem czlowicka«, ktére »przcksztalca
przyrode« i sprawia, Zc cztowiek »ponickad bardziej staje si¢ cztowiekiem«" (tamze art. 23).

«o A. Szostek, Communiopersonarumprzezprace, w: Jan Pawel 11, Laborem exercens. Tekst i ko-
mentarge, s. 151-166.

+7 Zob. rozdzial: Jezus a praca, w cyt. artykule ks. Kudasiewicza (INowy Testament o pracy, s.
130-135).
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rodzaju pracy przez nich wykonywanej" oraz stalego podkreslania, ze
»praca jest »dla czltowicka«, a nie czlowiek »dla pracy«"; jest to bardzo
wazny wniosek natury etycznej (LE 6).

*

Refleksj¢ nad praca ludzka w ujeciu teologicznym pragne zakonczy¢
nauczaniem Katechigmu Kosciola Katolickiego, ktore przybiera w tym opraco-
waniu forme summarnunr. ,,Praca ludzka jest bezposrednim dziataniem oséb
stworzonych na obraz Bozy i powotanych do przedtuzania— wraz z in-
nymi— dziela stworzenia, czyniac sobie ziemi¢ poddana. Praca jest zatem
obowigzkiem: »Kto nie chce pracowaé, niech tez nie jel« (2 Tes 3, 10).
Szanuje ona dary Stwércey i otrzymane talenty. Moze mieé takze wymiar
odkupieniczy. Znoszac trud pracy w tacznosci z Jezusem, rzemie$lnikiem z
Nazaretu i Ukrzyzowanym na Kalwarii, cztowiek wspoélpracuje w pewien
sposéb z Synem Bozym w Jego dziele Odkupienia. Potwierdza, ze jest
uczniem Chrystusa, niosac krzyz kazdego dnia w dziatalnosci, do ktérej
zostal powotany. Praca moze by¢ $§rodkiem u$wigcania i ozywiania rze-
czywisto$ci ziemskich w Duchu Chrystusa" (art. 2427).

Earthly reality: the work
(Remarks on the theology of work)

The Author analyzes the personalistic doctrine of John Paul I11. The ar-
ticle shows the man as a subject of the work, and draws three cir-
cles/ domains of the values contained by the personal dimension of the hu-
man work. The first one concemns the person as carrying on the work, that
is the good of the man and the good of his/her humanity, as the human be-
ing works not only to transform the nature, but to become more the man as
well. The next circle concerns the family, where the work conditions making
the family as well as the whole process of human education in family. The
last domain refers to the society as the great (though indirect) educator of
the man, as well as the great historical and social embodiment of the whole
generations' work. Thus, the work becomes a cause of the man's identity
with his/her nation, what multiplies his/her contribution to the output of
the mankind.
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Praca a narod

Praca staje si¢ dzis poniekad synonimem szczescia. Coraz czesciej jest
przedmiotem Zzyczen, coraz wyrazniej jawi si¢ u szczytu ludzkich marzen.
Brak zatrudnienia spedza bowiem sen z powiek niejednemu Polakowi.
Stad tez i pisanie o pracy jest niezwykle trudne. W dobie bezrobocia, si¢ga-
jacego jednej piatej ogdlnej liczby oséb chetnych i zdolnych do pracy,
wskazywanie na jakiekolwiek inne jej odniesienie — poza ekonomicznym —
moze zostaé potraktowane jako szukanie tematow zastepczych, ucieczka
od rzeczywistosci, jatowa dyskusja akademicka. Czy jednak praca sprowa-
dza si¢ jedynie do etatu, stanowiska i pensji? Czy praca to tylko pieniadze?
Ekonomiczny kryzys polskiej rodziny kaze powiedzie¢ — ,,tak", a tym sa-
mym ogranicza ja do sfery czysto handlowej 1 wystawia na przetarg. Ludz-
ki rozsadek przeczy temu, méwigc — ,,nie", czym zmusza nas do podjecia
namystu nad tym, czym naprawdg jest praca, jaki jest jej status w zyciu za-
réwno pojedynczego czlowieka, jak i catego narodu.

Status pracy w zyciu cztowieka

Stowo ,praca" wystgpuje w réznych zwigzkach frazeologicznych.
Méwimy o pracy ,tworczej", ,,dyplomowej", ,,zawodowej", ,naukowej",
»zarobkowej", ,sezonowej", ,spolecznej", ,niewolniczej", ,,syzyfowe;j",
itd. Juz sama réznorodnos¢ frazeologicznych korelatow terminu moze su-
gerowac podobng réznorodnos¢ jego desygnatéw. I rzeczywiscie, nazwa
»praca" odnosi si¢ do wielu réznych momentéw naszego codziennego zy-
cia, jak chociazby do czynno$ci robienia czego$ lub do koncowego efektu
takiej czynnosci czy tez do samego miejsca, w ktérym sig pracuje lub do
zajecia, za ktére otrzymuje si¢ wynagrodzenie, a takze do rezultatu twor-
czodcl artystycznej, tudziez trudu wlozonego w nauke czy wreszcie do fi-
zycznej wielkosci, bedacej iloczynem przyltozonej sily i uzyskanego prze-
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sunigcia danej masy. Niestety, te wielowatkowe konotacje i denotacje
»pracy" niewiele jeszcze wyja$niaja, czym jest praca jako taka.
Doswiadczenie pracy, ktére posiada kazdy przytomny czltowiek, taczy
ja przede wszystkim z ,,miejscem", w ktérym ona wystepuje. Miejscem
tym jest ludzkie, Swiadome i dobrowolne dziatanie. Stad praca, ze swej na-
tury, jest typem takiej wlasnie dziatalnosci. Sposréd innych typéw ludz-
kich aktéw, wyrdznia ja moment tworzenia, czyli powolywania czego$
nowego do bytu. Dlatego tez, méwiac o pracy nie sposéb nie zauwazyc jej
zwiazku z tacinskim terminem creatzo. Praca jest wigc twoérczym dzialaniem
czlowieka-osoby, jest tworzeniem (czatio), w odréznieniu od odnawiania i

wzmacniania (recreatid). O jakie tworzenie tutaj chodzi?

Pierwotna intuicja odsyta nas raczej do rozumienia tego terminu
w kategoriach przedmiotowych, tzn. efektywnosci, uzytecznosci, czy tez
wydajnosci. Takie rozumienie tworczosci generuje jednak powazne trud-
nosci. Zanika wéwczas nie tylko réznica miedzy praca a odpoczynkiem
(trudno bowiem odméwi¢ znamion pracy, tj. efektywnosci, uzytecznosci
i wydajnosci, np. rekreacyjnemu uprawianiu ogrodka dziatkowego gdzies
za miastem), lecz i samo rozumienie pracy traci swojg jasnos$¢ i wyraznoscé.
Definicje pracy mozna by wtedy sprowadzi¢ do tezy, iz jest to np. ,,celowa
dziatalnos¢ cztowieka przy wytwarzaniu débr materialnych i ustug":. Na-
wetw kontekscie twoérczosci pojetej przedmiotowo, takie rozumienie pra-
cy naraza si¢ na skuteczna krytyke. Najpierw dlatego, Ze pomija milcze-
niem spraweg uzytecznosci podjetego dziatania. Pracag — wedlug niej —

mozna by nazwaé np. produkcje¢ bubli, czyli marnowanie warto$ciowego

1 Zob. Meaning of work, w: Hjperdictionary. ,,(1) activity directed toward making or doing some-
thing; (2) the occupation for which you are paid; (3) the total output of a writer or artist (or a
substantial part of it); (4) a product produced or accomplished through the effort or activity or
agency of a person or thing; (5) a place where work is done; (6) applying the mind to learning
and understanding a subject (especially by reading); (7) (physics) a manifestation of energy; the
transfer of energy from one physical system to another expressed as the product of a force and
the distance through which it moves a body in the direction of that force", itd.
(http:/ /www.hyperdictionary.com/dictionary /wortk/ 20. 10. 2004).

: Por. M. Zcleny, Work and leisure, w: International Encyclopedia of Business and Management, t.V,
London-New York 1996, s. 5082: ,,Human action can be loosely differentiated into work
(creation) and leisure (recreation) activity''.

» M. Kabaj, Praca, w: Encyklopedia Biznesu, pod red. W. Pomykaty, Warszawa 1995, t. I,
s. 646.
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materiatu czy tez wandalizm chuliganéw, ktorzy przy uzyciu puszki z farba
w aerozolu niszcza elewacje Swiezo odrestaurowanych budynkéw. Ponad-
to, powyzsza definicja nie bierze pod uwage wytwarzania débr ducho-
wych. Stad, nie mozna — wedtug niej — zakwalifikowac¢ jako pracy np. glo-
szenia wyktadow czy studiowania. Z jednej strony, wyraznie wida¢ tu po-
trzebe przedmiotowego podejscia do problemu ludzkiej creatio — praca
bowiem musi zda¢ sprawe ze swej efektywnosci, uzytecznoscii wydajno-
§ci. Z drugiej jednak, przedmiotowe parametry pracy ostatecznie znajduja
swoje uzasadnienie dopiero w perspektywie podmiotowej, w odpowiedzi
na pytanie o ich status w zyciu cztowieka jako osoby. Istota pracy lezy
bowiem nie tyle w przedmiotowym, co w podmiotowym rozumieniu
tworczosci ludzkiego dziatania. Ludzka creatio przyjmuje forme tworczosci
nie tylko w zakresie pracy nad konkretnym przedmiotem, lecz nade
wszystko w zakresie pracy nad podmiotem. Méwiac krétko, pracujac
czlowiek tworzy przede wszystkim siebie.

Kontynuujac zatem podjeta krytyke powyzszej definicji pracy, jeste-
$§my w stanie ostatecznie wykazac jej mankamenty dopiero w perspektywie
tworczosci podmiotowej. Obok wykazanych brakow przedmiotowych, za-
cytowane okreslenie pracy w ogole nie uwzglednia problemu godnosci
czltowieka. Zréwnuje tym samym jego prace, np. w obozach pracy przy-
musowej podczas drugiej wojny §wiatowej, z ,,praca” zywego inwentarza.
Poza tym, wspomniana definicja pomija moralny wymiar pracy. Pracowac,
wedlug niej, bedzie zaréwno kapitan SB, wrzucajacy zwloki zamordowa-
nego ks. Jerzego Popietuszki do Zalewu Wtoclawskiego, jak i gangster
rozprowadzajacy narkotyki wsréd uczniéw gimnazjum'. Podmiotowy
wymiar tworczosci jawi si¢ zatem jako konstytutywny czynnik ludzkiej
pracy, jak rowniez jako decydujace kryterium oceny jej konkretnych defi-
nicjie.

Ujawnia si¢ to zwlaszcza w przypadku tych definicji pracy, ktore -

plicite zakladaja jaka$ wizj¢ bytu ludzkiego. Jesli czytamy, np. Zze praca jest

« Por. ¥.. Czuma, Wprowadzenie do ekonomii, Biatystok 1992, s. 77-78.

s Por. Jan Pawel 11, Iaborem exercens, 6: celem ,,jakiejkolwiek pracy spelnianej przez czto-
wieka - cho¢by byta to najbardziej s/#ebna, monotonna, w skali potocznego wartosciowa-
nia wrecz uposledzajaca - pozostaje zawsze sam czlowiek... Pierwsza podstawowg warto-
$cig pracy jest sam cztowiek - jej podmiot''.
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procesem ,,ztozonej aktywnosci fizyczno-umysltowej, ktérej celem jest
przeksztalcenie Srodowiska przyrodniczego w ten sposéb, by zwigkszy¢
szanse przezycia gatunku ludzkiego™, to nie sposéb oprzeé si¢ wrazeniu,
ze nie chodzi tu o czlowieka jako osobe. Cztowiek jawi si¢ po prostu jako
zwierze! By¢ moze nie jest on zwierze¢ciem przecigtnym, by¢ moze wlasnie
praca wyrdznia go na tle innych gatunkéw’. Nie zmienia to jednak faktu,
iz mamy tu do czynienia z antropologia, ktora redukuje konkretng osobe
ludzka do rzedu osobnika gatunku ludzkiego, bedacego w stanie nieustan-
nej walki o swéj byt, o swoje przetrwanie. Jednak w konteks$cie Zycia wraz
z innymi ludZzmi, czlowiek jawi si¢ nie tyle jako osobnik gatunku zoolo-
gicznego, co nade wszystko jako osoba, ktérej wlasciwym kontekstem

rozwoju jest kultura.

Kulturotworczy status pracy

Kulture zwykto si¢ definiowaé poprzez jej opozycje do natury. Stad,
identyfikuje si¢ ja z tym wszystkim, co cztowiek celowo tworzy, ksztattuje
i zmienia wedtug swoich mysli, idei i planéw’. Majac z kolei na uwadze,
iz praca jest niczym innym, jak twérczym dziataniem cztowieka, moznaw
sposéb uzasadniony wyprowadzi¢ wniosek, ze laczy ja z kultura wlasnie
moment tworzenia, a ostatecznie moment tworzenia samego czlowieka.
Czlowiek-osoba jawi si¢ bowiem nie tylko jako podmiot, ale i jako przed-
miotzaréwno ludzkiej aktywnos$ci kulturotwoérczej, jak tez ludzkiej pracy.
Podobnie, jak tworzy on kulture sam ostatecznie bedac jej dzietem, tak
pracujac — nade wszystko tworzy siebie. Tak kultura, jak i praca sa uprawa
czlowieczenstwa, sa stalym aktualizowaniem ludzkich potencjalnos$ci oso-
bowych». Dlatego tez, praca jawi si¢ wyraznie jako integralna czes¢ ludz-

s W. Kozek, Praca, w: Nowa Encyklopedia Powszechna PWIN, Warszawa 1996, s. 303.

» Tamze: ,,Chociaz praca w tym sensie dotyczy takze innych niz ludzki gatunkoéw, uwaza
sig, ze w przypadku zwierzat mamy do czynienia z formami energii kierowanej instynktami,
natorniast pojecie pracy oznacza celowy i $wiadomy wysitek istot ludzkich"'.

* M. A. Krapiee, Ja— czlowick, Dzjela, t. IX, Lublin 1991, s. 418: ,,Cztowieka mozna rozpa-
trywac... jako res naturae, a wigc jako okreslony egzemplarz biologiczny, zyjacy i reagujacy na
bodzZce otoczenia i §wiata... Trzeba jednak takze spojrzeC na cztowieka jako na byt, ktéry
od wewnatrz ksztattuje sobie duchowe oblicze — a wigc wtasnie jako na osobeg"'.

» Zob. Z. Zdybicka, Religia a kultura, w: Religia w Swiede wspotezesnym. Zarys problematy ki religio-
logicznes, pod red. H. Zimonia, Lublin 2001, s. 167-183.

» Por. K. Wojtyta, Chrzesdjanin a kultura, ,,Znak", 16 (1964) nr 124, s. 1154: ,,W pewnym
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kiej kultury, jako konstytutywny jej element. Mowigc krétko, bez pracy nie
bytoby kultury.

Dalsza analiza zwiazku pracy z kultura w perspektywie osobowego
rozwoju cztowieka ujawnia jego spoteczny charakter. Aktualizacja osobo-
wych potencjalnosci cztowieka nie jest bowiem w stanie dokonac si¢ poza
spolecznoscia. Ewidentnym przyktadem tego sa ludzie pozbawieni rodzi-
ny, tudziez innych wspélnot'. Kazda spolecznosé jest zorientowana na
cztowieka wtasnie po to, aby jej uczestnik méglt rozwija¢ w sobie i w in-
nych to, co jest najbardziej ludzkie, a co najcze¢Sciej bywa nazywane ,,2y-
ciem osobowym":. Z kolei ten rozwéj osobowy cztowieka jest prawdzi-
wy, o ile jest zupelny, czyli dotyczy nie tylko kazdego czlowieka, ale
przede wszystkim catego cztowiekar.

Rézne formy ludzkiego zycia zbiorowego probuja na swéj sposob
sprosta¢ temu trudnemu zadaniu. Kazdy cztowiek-osoba potrzebuje ade-
kwatnych warunkéw spolecznych dla wlasnego rozwoju. Takie warunki
ostatecznie znajduje dopiero w narodzie. Zbiorowo§¢ ludzka jawi si¢ jako
naréd tylko wtedy, gdy jej ostatecznym celem jest osoba ludzka, gdy jest
skoncentrowana na pelnej aktualizacji osobowych potencjalnosci cztowie-
ka. W realizacje tego celu jest zaangazowany kazdy cztonek narodu na
miar¢ swoich mozliwosci, wynikajacych z aktualnego putapu rozwoju wla-
snej osobowosci. Wyraza si¢ to poprzez spetnianie czynéw ,,wspolnie z

innymi", poptrzez wspolprace w tworzeniu kultury narodowe;j.

Narodotworczy status wspotpracy

Kulturotwércze wspéldzialanie wszystkich cztonkéw narodu jest
czynnikiem integrujacym spotecznos$¢ narodows. Skoro naréd moze byé
zrozumiany jedynie w perspektywie cztowieka-osoby, to tym samym kaz-
dy cztowiek moze odnaleZ¢ siebie poprzez naréd. Bedac tresciowym upo-

sazeniem osobowego doskonalenia cztowieka, kultura narodowa stanowi

sensie najwigkszym dzietem kultury jest czfowiek sam - nie Zadne z jego dziel i wytworéw,
ale on sam''

1 Zob.J. Turowski, Sociologia. Mate struktur/ spoleczne, Lublin 1993, s. 8-13.

12 M. A. Krapiee, Ludzka wolnoséijej granice. Warszawa 1997, s. 209.

12 Zob. I1. Skorowski, Nardd ipaiistwo w nauczanin spolecznym Kosciola, Warszawa 1999/2000,
s.34-35.

1+ Zob. P. Tarasiewicz, Sporo naréd, Lublin 2003.
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podstawe identyfikacji cztonkéw danego narodu. Jako swoisty kod komu-
nikacji miedzyludzkiej, stanowi ona miarg integracji oséb w danej spo-
tecznosci. Wspottworey, a tym samym wspotuczestnicy kultury narodo-
wej, stanowiq dla czlowieka kontekst nabywania wlasnej kultury-
osobowosci-narodowosci, aktualizacji wlasnej natury jako podstawy praw-
dziwie ludzkiego dziatania. Ich tworczy wkiad w kulture konkretnego
cztowieka wynika z potencjalnosci kazdej osoby ludzkiej. Wraz z przyj-
$ciem na $wiat cztowiek aktualnie nie posiada w sobie takich doskonato-
$ci, ktore wystarczylyby do pelnego wewnetrznego i zewnetrznego rozwo-
ju. Rodzi si¢ on wprawdzie z naturalnymi sktonnosciami do ludzkiego
dziatania, jednak poszczegdlne sprawnosci tegoz dzialania nabywa dopie-
ro na drodze powolnej edukacji, na ktérej potrzebuje pomocy innych.
Identyfikacja poszczegdlnych cztonkéw danego narodu jawi si¢ zatem ja-
ko skutek integracyjnego czynnika kultury narodowej, jakim jest wycho-
wanie cztowieka ku temu, aby ,,bardziej byl" we wspolnocie. Dzigki niej
konkretny cztowiek jest w stanie odpowiedzie¢ w sposéb najpelniejszy na
pytanie: ,,kim jestemr", jak réwniez wskazaé na osobotwoérczy kontekst

swojego zycia, czyli na pozostalych uczestnikéw tej samej kultury.

Wspbipraca cztonké6w danego narodu posiada znamiona wzajemne;j
odpowiedzialnosci. Jej wyrazem jest zjawisko solidarnosci spotecznej, kto-
ra stanowi o szczegélnych wieziach miedzyludzkich, poniewaz taczy ludzi
ze soba dla realizacji celu wspSlnego wszystkim. Postawa solidarnos$ci wy-
raza si¢ w stalej gotowosci do wspdlpracy, do podjecia takiej jej czesci, ja-
ka kazdemu przypada w udziale z tej racji, ze jest cztonkiem okreslone;j
wspoélnoty. Jednak celem solidarnego zaangazowania jednostki jest nie tyl-
ko spelnienie tego, co do niej nalezy z racji cztonkostwa. Powodowana
odpowiedzialnoscia za osobowy rozwéj innych, jest ona gotowa podjac
dzialanie przekraczajace przypadajaca na nia cz¢$¢ i dopetnié swym czy-
nem to, co wypelniaja inni we wspélnocie.

Konsekwencjaistnienia solidarnosci w narodzie jest wzajemna odpo-
wiedzialno$¢ za realizacje ostatecznego celu osobowego kazdego z jego
cztonkow. Ujawnia si¢ ona przede wszystkim wlasnie podczas wspdlnego
dzialania, dzigki ktéremu naréd staje si¢ wspélnota — ,,rodzing" rodzin —

1+ Tamze, s. 153-154.
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zwiazang tworcza praca. Kazda dobrze wykonana praca jest narodotwor-
cza, gdyz naréd powstaje, a nastgpnie rozwija si¢ dzigki wszystkim dobrym
czynom i dzielom ludzkim, zwlaszcza za$§ dzicki pozytywnym konsekwen-
cjom wynikajacym z rozumnej pracy. Uczciwa praca poszczegdlnych osob,
nalezacych do danego narodu, faktycznie spetnia funkcje formacyjna w ca-
lym spoteczenistwie. Jej skutki bezposrednio stuza osobowemu rozwojowi
innych cztonkéw narodu. Natomiast posrednio oddziatuja na kazdego
czlowieka, nawet nie nalezacego do danego narodu, ale pozostajacego w
zakresie oddziatywania danej kultury narodowe;j.

Wspobtpracujac solidarnie, naréd nie tylko osiaga swoje najwyzsze cele
— aktualizuje osobowe potencjalnosci konkretnych ludzi, ale tez kreuje
wlasne swoiste sposoby ich zdobywania. Wsp6lne zycie kulturowe generu-
je i formuje $wiadomos¢ narodowa. Ta z kolei implikuje w kazdym tworcy
i uczestniku kultury narodowej wole utozsamienia si¢ z tymi czynnikami,
ktére stoja u postaw jednoS$ci i wigzi narodowej. To dzigki niej wszyscy
cztonkowie danego narodu dobrowolnie tworza wspolnote, podzielaja
wsp6lna kulture, zyja w obrebie okre§lonego terytorium, maja wspolna
przesztos¢ i wspolny program na przyszltos$é oraz domagaja si¢ prawa do
rzadzenia soba. Swiadomos§é uczestnika danej kultury narodowej i wola jej
wspoltworzenia stanowia jeden z podstawowych sprawdzianéw przyna-

leznosci do tego a nie innego narodu.

Solidarna wspélpraca narodu wyraza si¢ najbardziej w jego kulturze,
ktora ogarnia wszystkie aspekty osobowego zycia ludzkiego. Kultura na-
rodowa odréznia si¢ od kultur przednarodowych poziomem swego roz-
woju. Do podstawowych réznic wzgledem kultury ludowej nalezy promo-
qa jezyka z poziomu przedliterackiego na poziom literacki. Miedzy innymi
dlatego ludowe legendy i podania zostaja zastapione narodowa historia,
ktorej zadaniem jest celowa rekonstrukcja faktycznych dziejow. W takich
dziatach kultury, jak filozofia, religia czy sztuka, zostaje przetamana barie-
ra anonimowych i bezkrytycznych form ludowych na rzecz umystow, kté-
re odtad $§wiadomie i krytycznie pracuja nad nimi dla dobra catego narodu.
Natomiast w miejsce ludowego obyczaju wchodzi nie prawo, jak w pan-
stwie, lecz etyka narodowa formulowana w dzielach moralistéw

i realizowana w codziennym zyciu w formie obyczajowosci narodowe;.
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Obyczaj jest powszechnie przyjetym, najczesciej utwierdzonym trady-
cja, sposobem postepowania w danych okolicznos$ciach, wlasciwym dla
pewnej zbiorowosci ludzkiej. Obyczaje narodowe powstajq na skutek re-
alizacji wszystkich dobrych dzialan i wszystkich udanych tworéw tych
dzialan, czyli na skutek pracy i jej sprawczosci. Przyjmuja forme wspol-
nych sposobéw postepowania, ktére z jednej strony realizuja dobro
wszystkich cztonkéw narodu, a z drugiej — przyczyniaja si¢ do rozwoju
moralnego kazdego z osobna. Kazdy obyczaj narodowy spelnia albo
funkcje negatywna, pietnujac naduzycia za posrednictwem opinii publicz-
nej, albo pozytywna, dopetniajac braki w zakresie indywidualnej samowy-
starczalnosci. Dlatego tez obyczaje narodowe, jako charakterystyczne
wzorce dla dobrego Zycia i moralnego postgpowania, sa pielggnowane na
wszystkich poziomach Zycia narodowego.

Dana kultura narodowa, obejmujac - obok obyczaju — réwniez zycie
naukowe, polityczne, gospodarcze, artystyczne, religijne itd., integruje lu-
dzi o r6znym pulapie aktualnej osobowosci-narodowosci. W trosce o swoj
rozw6j naréd jako calo§¢ wyrédznia te osoby, ktére najbardziej zaktualizo-
waly swoj osobowy potencjal i przyznaje im funkcje autorytetu, do ktérej
nalezy nauczanie i sugerowanie sposobow rozwiazania powstajacych pro-
bleméw, zwlaszcza w czasach przemian spolecznych. Z grona ludzi o
uznanym etosie moralnym i racjonalnym rekrutujg si¢ pedagodzy, ktérzy z
kolei nadaja kierunek i stanowia fundament edukacji catlego narodu. Ich
dziatalnos¢ i dokonania posiadaja charakter publiczny, nawet jesli dziataja

niezaleznie od panstwa lub wbrew pafstwu.

Od wspoétpracy do organizacji
Kulturotwoércza wspdlpraca narodu swiadczy o jego pierwszenstwie
wobec panstwa, a nawet o pochodnos$ci tego ostatniego od narodu. Ukon-
stytuowana bowiem na bazie wspottworzenia kultury jednos$¢ narodu wy-
raza si¢ z reguly w postaci dazenia zaréwno do calkowitej suwerennosci

kulturowej, jak i do podmiotowosci politycznej. W konsekwencji, dzigki

1« Tamze, s. 209-217.
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wypracowanej przez siebie kulturze nardd jest wspolnota autoteliczna, co
odréznia go od spoteczenistwa instrumentalnego”.

Naréd jako spotecznos§é osob jest zorganizowany na zasadzie dobro-
wolnej wspotpracy. W zwiazku z tym, wszelkie publiczne funkcje sa wnim
spelniane pod wplywem $wiadomej odpowiedzialnos$ci za osobowy roz-
woj kazdego cztowieka. Stad o organizacji narodu nie rozstrzyga — jak
w przypadku ludu — samo podobienstwo tworzacych go jednostek ludz-
kich do idealnego wzoru, opartego na wspoélnej kulturze, ani tez nieunor-
mowana dzialalnos$¢é jednorodnej masy. Organizacja narodu jest skutkiem
spotecznego zaangazowania na rzecz tworzenia narodowej kultury. Po-
szczegolni tworey kultury narodowej nie posiadaja w narodzie zadnych in-
nych uprawnien, oprécz tych, jakie aktualnie otrzymuja od pozostatejjego
cze$ci. Wszyscy cztonkowie narodu, a zwlaszcza osobowosci wybitne, po-
przestajac na przykladzie i perswazji, daza do pomnazania formalnych i
nieformalnych instytucji, celem zachowania i rozwoju narodowej kultury.

Konsekwentnie kazdy naréd, dzigki kulturotworczej wspolpracy swo-
ich cztonkoéw, staje si¢ realnym podmiotem struktury panstwowej. Pod-
miotowo§¢ pafistwowa narodu jest proporcjonalna do intensywnoscijego
wspotdzialaniaido jego liczebnosci. Tylko tam, gdzie naréd jest w petni
zorganizowany i gdzie jego czlonkowie stanowia wickszo$§¢ obywatel, je-
go wplyw na panistwo jest bardziej znaczacy, niz w sytuacji narodowego
niezorganizowania lub panstwowej mniejszosci.

O ile naréd $wiadomie kieruje pafistwem, czyni to w tym celu, aby
podporzadkowacd je wlasnym zamierzeniom, aby uczyni¢ z niego $rodek
stuzacy realizacji swoich celéw duchowych. Wtedy naréd nie tylko tworzy

prawa, ale i wybiera ministréw dobra wspolnego. Stuzba spoteczna urzed-

» Kultura narodowa stanowi rowniez czynnik odrézniajacy dany naréd od innych naro-
dow. Kazdy z nich legitymuje si¢ ,,swoja'" kultura, ktora jest niczym innym jak wlasng pro-
ba odczytania jedynej prawdy o cztowieku-osobie. Zaktadajac mozliwo$¢ btedu, zadna kul-
tura narodowa nie moze uznac radykalnej samowystarczalnosci w tym zakresie. Wrecz
przeciwnie, kazda z nich potrzebuje statego dialogu z innymi kulturami, ktore znajduja si¢
w podobnej sytuacji. Por. Jan Pawel 11, Przemdwienie do Zgromadzenia Ogilnego ONZ, Nony
Jork, 5 patdziernika 1995, p. 9y Wt Przemowienia i homilie Qjca Swigtego Jana Pawla 11, wyb. J.
Poniewierski, Krakow 1997, s. 49: ,,...jednakze kazda kultura moze nas czego$ nauczyC o
wybranym aspekcie tej zYozonej prawdy. Dlatego odmiennosi, uwazana przez niektorych za
tak wielkie zagrozenie, moze si¢ staC - dzigki dialogowi opartemu na wzajemnym szacunku
- zrédtem glebszego zrozumienia tajemnicy ludzkiego zycia''.
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nikéw, ktérzy w granicach zawodowych kompetencji kieruja zyciem naro-
du, ma na uwadze zabezpieczenie personalistycznego charakteru panstwa.
Polega on na tym, ze kazdy czlowiek nalezacy do narodu, moze rozwijac
siebie jako osobe. Aktualny bowiem poziom rozwoju osobowego kazdego
czlonka narodu posiada znaczenie nie tylko w wymiarze indywidualnym,
ale 1 wspdlnotowym. Cala spoleczno$¢ zyskuje tym wiccej, im wyzszy pu-
tap osiaga poszczegélna ludzka osobowosé. Caly naréd ubogaca sie we-
wnetrznie przez to, ze wszyscy jego cztonkowie dochodza do wigkszej do-

skonato$ci wewnetrznej':.

Antynarodowe skutki ekonomizmu

W tym kontek$cie ujawnia si¢ jedno z najwickszych zagrozen dla kul-
tury narodowej, ktére mozna by nazwaé bledem eckonomizmur. Dosko-
nale charakteryzuje go starozytna maksyma: Pecunia una regimzen est rerumz
omninm (tylko pieniadz jest wladca calego $wiata). Jedna z konsekwencji
wyplywajacych z obsesji na de potegi pieniadza jest wyniesienie ekonomii
do rangi krélowej nauk i podstawowej dziedziny kultury. O jej uzurpacji
do wladzy w dzisiejszym §wiecie $wiadczy jej rozstrzygalnos$é nie tylko w
granicach tego, co korzystne i nickorzystne, lecz takze tego, co dobre i zle.
Ekonomia przejmuje kompetencje etyki, co sprowadza si¢ do utylitary-
stycznego patrzenia na czlowieka przez pryzmat pieniadza. Chociaz zaj-
muje si¢ ona czlowiekiem, to jednak jej podstawowa kategoria nie jest
ludzkie szczescie, nie jest nawet ludzkie zycie, lecz... zysk. Skutkiem tego,
w §wiede ekonomii, tylko to jest dobre, co przynosi wymierna korzy$¢ fi-
nansowa. Z kolei tym, czego nalezy unikad, jest nieoplacalnosé, gdyz nie-
rentowno$¢é— to nie tylko strata, to zarazem najwicksze zto.

Suwerenno$¢ ekonomii skutkuje absurdalng transformacjg ludzkiego

zycia. Rachunek ekonomiczny rozstrzyga bowiem tak o losie zakladu

» Tarasiewicz, dz. cyt., s. 217-225.

 Por. Jan Pawel 11, Iaborem exercens, 13: ,,Btad, ktéry mozna nazwa¢ bl¢dem ekonomi-
zmu, jesli si¢ wezmie pod uwage prace w kategoriach celowosci wytacznie ekonomicznej.
Mozna réwniez i trzeba nazwac ten podstawowy btad myslenia bfgdem materializmu, o ile
ekonomizm wprost albo posrednio zawiera przekonanie o pierwszenstwie i nadrzednosci
tego, co materialne, natomiast to, co duchowe i osobowe (dziatanie cztowieka, warto$ci
moralne, itp.) ustawia wprost lub posrednio na pozycji podporzadkowanej w stosunku do
rzeczywistos$ci matetialnej'".
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przemyslowego, jak tez szpitala czy szkoly. Gléwna racja istnienia jed-
nostki medycznej lub o§wiatowej nie jest juz stuzba zdrowiu lub wycho-
waniu cztowieka, lecz roczny bilans ekonomiczny — z koniecznosci dodat-
ni. O szkole i szpitalu rozprawia si¢ juz nie tyle w kategoriach chwaleb-
nych inwestycji wpisanych w odpowiedzialna stuzbe narodowi, co mozli-
wych przyczyn budzetowego deficytu. Stad tez, wybranym demokratycz-
nie wladzom, dokonujacym likwidacji ,,nierentownej" szkoly lub szpitala,
zamiast trwogi zdaje si¢ towarzyszy¢ uczucie samozadowolenia i wielkiej
ulgi.

W $wiede ekonomii konkretny cztowiek jawi si¢ jako ,,robotnik", kto-
rego zyciowa misja jest stale tworzenie i pomnazanie zasob6w finanso-
wych». Warto$§¢ cztowieka w liberalizmie, wiernie nasladujacym socjalizm
w podejsciu do spraw materialnych, przeklada si¢ na kapital, czyli na
sprawcza sile jego pieniadza. ,,Posiadam, wigc jestem" — zdaje si¢ glosié
gléowna zasada wspolczesnego liberala. Jej zastosowanie jest jednak fatalne
w skutkach. Oto matka w $wiede bezprawnej ustawy, przeliczajac ludzkie
zycie na pieniadze, domaga si¢ od ,,lekarza" zabicia swojego nienarodzo-
nego dziecka. Oto zona, kochajaca pieniadz nad zycie, suszy gtowe¢ uczci-
wemu mezowi za to, ze — w przeciwiefistwie do ,,zaradnego" sasiada — nie
sta¢ go na luksusowy samochoéd. Oto absolwent polskiego uniwersytetu
kombinuje jak najkorzystniej ,,sprzedac si¢" amerykanskiej firmie. A ubogi
pan w podeszlym wieku obawia sig, ze jedli nie podwyzsza mu emerytury,
to rodzina nie bedzie chciata si¢ nim dluzej opickowac...

Dominacja ekonomii w kulturze narodu przyczynia si¢ do izolacji
i marginalizacji cztowieka i jego pracy, do patrzenia na innych w perspek-
tywie mozliwej straty lub zysku, do zaniku braterstwa i solidarnosci mie-
dzy ludzmi. Kardynalnym btedem jest patrzenie na ludzkq prace wylacznie
przez pryzmat pieniadza. Zadna miara nie jest ona czyms§, czego ostatecz-
ny walor mozna by wyrazi¢ brz¢kiem monet i szelestem banknotéw. Pracy

cztowieka nie sposéb ujaé za pomoca nawet najbardziej wyrafinowanej

20 Sed contra, zob. Jan Pawel 11, [aborem: excercens, 6: ,,praca jest dla a-fomeka, a nie cztowiek
dlapracy”.

= Na temat analizy trzech postaci socjalizmu: nacjonalistycznego, internacjonalistycznego i
liberalistycznego, zob. H. Kieres$, 173y sogaliemy. Tradycja laciiiska wobec rmodernizmzu i postrzo-
dernizymu, Lublin 2000, s. 55-78.
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kalkulacji finansowej, gdyz taka préba bylaby zwykla utopia”. To na pie-
niadz nalezy spojrzeé przez pryzmat ludzkiej pracy! Pieniadz ma wartos¢
0 tyle, o ile jest wypracowany, o ile jest proporcjonalny do wlozonego wy-
sitku tworzenia.

Ekonomia jawi si¢ zatem jako §rodek, a nie jako cel Zycia cztowieka
1 narodu. Ewentualna zamiana pelnej aktualizacji osoby ludzkiej na jej na-
miastke, np. w formie dobra gospodarczego, skutkuje przystowiowa do-
minacjg ,,mie¢" nad ,,by¢" czlowiekiem. Praca staje si¢ wéwczas funkcja
zysku, katiera zawodowa - miarg kultury, a pieniadz - ekwiwalentem wol-
noséci. Odwrdcenie hierarchii celui $rodkéw moze zatem ostatecznie oka-
za¢ si¢ dla cztowieka i dla narodu czyms$ szkodliwym. Ideologiczne prze-
warto$ciowanie kultury materialnej kosztem duchowej, weczesniej czy poz-
niej doprowadza do relatywizacji narodu do rzedu konsumenta wytworzo-
nych débr i ustug.

Osobowy rozwoj czlowieka polega wigc nie tyle na aktualnym prze-
bywaniu razem z innymi na danym obszarze, co przede wszystkim na
wspoélnej pracy, na wspolnym gospodarowaniu wlasnym czlowieczen-
stwem. Jak zauwaza Jan Pawel 11: ,,Dzisiaj bardziej niz kiedykolwiek pra-
cowacd znaczy pracowac z innymi i pracowacé dla innych: znaczy robié¢ cos
dla kogo$"=. Najbardziej podstawowym i naturalnym $rodowiskiem od-
powiedzialnego wprowadzania cztowieka w Zycie narodu poprzez wspdlng
prace jest rodzina. Stosuneck do pracy i sposéb zycia rodzicéw najweze-
$niej oddzialuja na rozwéj osobowy ich dzieci. Z czasem dos$wiadczenie
etosu pracy przodkow znajduje swéj wyraz w cztowieku dorostym, w jego
kulturze twoérczego dzialania. To wlasnie czlowiek, zyjacy w kontekscie
konkretnej wspolnoty czynu, jest ostateczng racja stanu kazdego narodu i
jego kultury pracy. Doskonalg puenta podjetych rozwazan wydaja si¢ by¢
stowa Karola Wojtyly: ,,Poniewaz polska racja stanu, racja stanu kazdego

narodu jest zgodna zawsze z godnoscia cztowieka, najwazniejsza sprawa

= Nie da si¢ sprowadzi¢ ludzkiej pracy i samego cztowieka do poziomu zwyktego towaru.
Zob. Jan Pawet 11, Centesimzns Annus, 34: ,,Wazniejsze niz logika wymiany rownowarto$ci i
niz rézne formy sprawiedliwosci, ktore si¢ z tym wigza, jest to, co nalezy si¢ cztowiekowi,
poniewaz jest cztowiekiem, ze wzgledu na jego wzniosta godnosé. To, co nalezy si¢ czlo-
wiekowi, musi gwarantowaé mozliwo$¢ przezycia i wniesienia czynnego wktadu w dobro
wspolne ludzkosci".

s Jan Pawel 11, Cenzesizzns Annus, 31.
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dla kazdego narodu i dla naszego narodu, jest cztowiek. Czlowiek dojrza-
ly, cztowick swiadomy, czlowiek odpowiedzialny, czlowiek wewnetrznie
wolny! Czlowiek duchowo dojrzaty. Tylko na takich ludziach mozna bu-
dowaé przysztos¢; przyszlosé spoleczenstw i réwniez przyszto§é naszego
narodu"+. Optymalnym skutkiem korelacji pracy i narodu nie moze by¢

nic innego, jak wlasnie ,,duchowo dojrzaty" cztowiek.

The work and the nation

Undertaken considerations locate themselves in the personalist phi-
losophy. Author attempts to determine a correlation of work and nation, by
answering to the following questions: what is human work, and what is its
status within the life of both an individual human being, and the nation as a
whole. The article consists of its five main parts, that determine the follow-
ing issues: work's status within the human life, cultural-creative status of the
work, national-creative status of the cooperation, social organization as a re-
sult of the cooperation, and anti-national outcomes of the economism. The
final conclusion attained by Author is that the optimum result of work-and-
nation's cotrelation is the human being as culturally developed and mature
person.

:+ K. Wojtyta, Mysa o papiestie i o narodz, ,,Znak", 30 (1978) nr 10-11(292-293), s. 1230.
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Pawet Skrzydlewski

Praca cztowieka a zniewolenie praca

i terror pracy z perspektywy

realistycznej antropologii filozoficznej

Wspotczesne zagrozenie cztowieka w dziedzinie pracy

Praca, jako pewne zjawisko i fakt, jest dzi§ przedmiotem rozlicznych
studiéw i analiz. Nie stronia od tego faktu ani socjologowie, ani eko-
nomisci, politycy czy nawet wizjonerzy przyszlosci, ktorzy z artystycz-
nym uniesieniem godnym religijnych przezyé — kresla przed wspotcze-
snym czlowiekiem wizj¢ powszechnej szcze¢sliwosci lub tez nieuniknio-
nej zaglady, ktére maja si¢ dokonad wtasnie za sprawg pracy:. Praca jako
dzialalno$¢ cztowieka staje si¢ waznym przedmiotem analiz teologéw i
duszpasterzy, etykéw, a nawet psychologéw i historykow, lekarzy, praw-
nikéw, ekologdw czy wrzeszczcie demografow i dziennikarzy:.

Niewatpliwie, wielkie zainteresowanie praca ma swe zrodlo w do-
strzezeniu zagrozen z nia zwiagzanych. Wyplywa ono takze z dostrzeze-
nia faktu istotnego powiazania pracy z samym czlowiekiem. Czy jednak
wspolczesny czlowiek dobrze uzywa pracy i spelnia si¢ w pracy? Czy
praca jest rzeczywiscie dobrem czlowieka? Czy wspdlczesny cztowiek
dobrze 1 prawdziwie rozumie prace?

Generalna odpowiedz, jaka najczesciej narzuca si¢ wielu z nas, brzmi
zdecydowanie NIE! Dla wigkszo$ciludzi praca jawi si¢ jako dobro trudne —
a najczeSciej przykra konieczno$é, ktérej niespelnienie lub tez spelnienie
zte, spycha czlowicka na margines Zycia. Uwolnienie si¢ od pracy, czas
ludzkiego zycia bez pracy — jest dla coraz wigkszej liczby ludzi przedmiotem

1 Zob. J. Gatkowski, Pracajako wartosé spoleczna 7 religijna, ,,Atenum Kaptanskie", t. 129, z. 1,
1997, s. 31-41.

» Zob. A. Toffler, Syk pryyszlosci, ttum. E. Ryszka, W. Osiatynski, Warszawa 1974.

s Zob. Cz. Strzeszewski, Katolicka nanka spoteczna, Lublin 1994, s. 575-589.
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marzen. Wielu mtodych, w tym nie tylko Polakéw, ze zdziwieniem odkrywa
w sobie samych tezg, ze tak naprawde pracuje si¢ by nie pracowac, by uwol-
ni¢ si¢ od zniewolenia praca. Zla reputacja pracy wyplywa wspdlczesnie nie
tylko z faktu, iz praca faktycznie zabiera cztowiekowi zdrowie i sily, (najlep-
szy okres ludzkiego Zycia — niekiedy nawet 40 latl), lecz takze z doswiadcze-
nia ,,zlych owocow" zlej pracy. Mowa tu choéby o sytuacji, gdy czlowiek
nadmiernie obciazony praca przestaje by¢ zdolny do wtasciwej troski o swe
zdrowie, rodzing, zycie publiczne i religijne, gdy praca zZle zorganizowana
oraz zle osadzona w realiach Zycia ludzkiego, gospodarczego — staje si¢ zaje-
ciem bezowocnym, a nawet nierozumnym, degradujacym czlowieka. Co
wigcej, wspblczesnie widoczne jest nawet zjawisko permanentnego strachu
zwigzanego z wykonywaniem pracy. Starach ten istnieje z racji tego, ze prace
mozna straci¢, ze mozna jej nie dostaé, ze mozna za sprawg jej wykonywa-
nia straci¢ wiele innych débr, ktére w sposéb naturalny naleza sig¢ cztowie-
kowi. Zjawisko mobbingu — tak ostatnio glosnie w mediach, stanowiace
przedmiot zainteresowania prawodawcoéw — doskonale ujawnia 6w fakt
strachu, a nawet terroru, jaki moze spotkaé cztowieka w zwiazku z praca.

Terror pracy, a takZe terror w pracy staje si¢ coraz bardziej widoczny,
gdy uswiadomimy sobie wspolczesne ideologie, ktore ukazujg sens ludzkie-
go zycia w osiaggnieciu kariery zawodowej, ktore glosza ideologie sukcesu za
wszelkg cene. Niepowodzenia w pracy, najczesciej wiazane z brakami finan-
sowymi, z brakiem akceptacji ze strony wspotpracownikéw oraz brak awan-
su, zjawisko tzw. ,,wyscigu szczuréw" — to wszystko jedynie przyktady swo-
istego strachu zwigzanego z praca.

Jak zatem zrozumie¢ prace, jak ustrzec si¢ zagrozen, jakie na jej polu si¢
pojawiaja, czym w ogdle jest praca oraz dlaczego ona raczej istnieje niZ nier

Kazdy, kto pokusit si¢ o odpowiedZ na postawione tu pytania bez tru-
du dostrzega, Ze pytania te maja charakter filozoficzny, ze wszelka analiza
zjawiska ludzkiej pracy zakltada odpowiedZ na te pytania. Jak zatem
z perspektywy filozoficznej nalezy rozumie¢ prace, czym ona jest i gdzie na-
lezy szukac racji jej istnienia?

+ Pewien wglad w filozoficzne rozumienie pracy daje opracowanie J. Gaikowego, Praca i
comek: priba filogoficznel analizy pracy, Warszawa 1980.
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Filozoficzne rozumienie pracy a wizja cztowieka

Jak wiadomo, na przestrzeni dziejow rysuja si¢ rézne wizje pracy.
Przy blizszym zapoznaniu si¢ z nimi bez trudu dostrzegamy, ze filozo-
ficzne rozumienie pracy — podobnie jak i calej ludzkiej kultury wraz z
zyciem spolecznym, sa dejfacto pochodna filozoficznej wizji cztowiekas.
Czlowiek jest przeciez tym, kto wykonuje prace, tym, kto takze cierpi z
racji obecnych w niej trudéw, bledéw. Nie moze zatem dziwic teza, ze
btedne antropologie musza skutkowaé falszywym rozumieniem pracy i
na odwroét, dobre filozoficzne rozumienie pracy pojawi si¢ tylko tam,
gdzie wlasciwie pojmowany jest sam czlowiek:. Stad pytanie o sens pra-
cy, o racje jej istnienia kierowane powinno by¢ w pierwszej kolejnosci na
pole antropologii filozoficzne;j.

W okresie starozytnym, gdzie rywalizowaly ze sobag bledne wizje
cztowieka jako cze$ci kosmosu (monizm hylozoistéw) lub tez wizja
czlowieka jako ducha uwi¢zionego w materii (platonizm) czy tez wizja
czlowiekajako zwierzecia rozumnego (arystotelizm) praca jawita sig jako
zajecie nie tylko niegodne czltowieka. Byla postrzegana jako aktywnosé,
ktéra powinna by¢ usunicta na plan dalszy ludzkiego Zycia, jesli ten chce
zy¢ zyciem prawdziwie ludzkim’. W pracy widziano zajecie wlasciwe dla
ludzi okaleczonych, ludzi ,,wybrakowanych", czyli niewolnikéw, ktérzy z
racji swego defektu moga jedynie oddawacé si¢ zajeciom zwiazanym z

przetwarzaniem $wiata materialnegor. Jedynie nieliczni przedstawiciele

s Na ten temat zob. P. Skrzydlewski, Blqd antropologiczny w teoriach spolecnych, w. Zadania
wspdlegesneg metafizyki 5. Blad antropologiczny, pod red. A. Maryniarczyka, K. Stepien, Lublin
2003, s. 223-254.

¢ Na temat filozoficznego rozumienia cztowieka, a takze konsekwencji wyptywajacych z
btedow antropologicznych zob. M. A. Krapiee, /a — czlowiek, Lublin 1991, s. 67-117.

» Zob. Z. Panpuch Problem niewolnictwa n Arystotelesa, w: Wiernosé Rzecgywistos'ci, Ksigga Pamiqt-
kowa g okazjijubilenssn 50-ledapracy nankowej na KUL. O. prof. Mieczystawa A . Krqpea, Lublin
2001, s. 509-526.

s+ Zob. W. J. Booth, Polines and the Household. A Commentary on Aristotele's Politics, Book One,
»History of Political Thougt", 2 (1981), s. 203-226; H. Dunajewski, O nicktirych aspektach
pogladow ekeonomicznych Arystotelesa, ,2Meander", (10) 1955, s. 65-78; M. 1. Finley, 4ristotle and
EconomicAnalyse, ,Past and Presence. A Journal of Historical Studies", 47 (1970), s. 3-25;
J. B. Murphy, The Moral Economy of Labor. Aristotelian Themes in Economic Theory, New Haven
1993;F. D. Millet, IWasAristotle the First Economzist?, ,,Apeiron", 31 (1998), s. 387-398.



76 Pawel Skrzydlewski

kultury starozytnej dostrzegali cenne walory pracy ludzkiej (Hezjod,
Ksenofont)'.

Odkrycie osobowego sposobu bytowania

i dziatania czfowieka a rozumienie pracy

Dopiero pojawienie si¢ w kulturze Zachodu wizji czlowieka jako by-
tu osobowego, a takZze rozmienienie samej rzeczywistosci jako §wiata
faktycznie istniejacego i bogatego w pigkno, dobro i prawde — dato
istotny impuls do nowego spojrzenia na ludzka prace. Odkrycie faktu
osobowego bytowania cztowieka, a takze dokonanie filozoficznej inter-
pretacji iwyjasnienia tegoz faktu jest zasadniczo dzietem filozofii reali-
stycznej, a jej najlepszym przyktadem jest filozoficzna twérczosé §w.
Tomasza z Akwinu'. Praca bowiem okazata si¢ by¢ juz nie tyle koniecz-
nosciq zwiazang z osigganiem przez czlowieka srodkéw do zZycia, lecz
stala si¢ przestrzenia dzialania czlowieka jako osoby. Przestrzen ta fak-
tycznie ogarnia wszystkie dziedziny ludzkiej kultury, $wiat ludzkiego du-
cha, jak i tego, co zwigzane z materia, zycie zaréwno indywidualne, jak
irodzinne oraz spoteczne.

Nowa wizja cztowieka jako bytu osobowego akcentowata to, zZe
w pracy i przez prace cztowiek rozpoczyna niejako budowe siebie samego
(aktualizacje¢ swych potencjalnosci). Czlowiek bowiem jako byt spotencja-
lizowany (zaréwno w dziedzinie Zycia duchowego, jak i cielesnego) doma-
ga si¢ w sposo6b naturalny swej aktualizacii, sklania si¢ ku swej doskonato-
$ci, ku swej pelni, ktoérawtasnie jest osiagana przez prace. Mamy tu zatem
bardzo szerokie, lecz nie wieloznaczne rozumienie pracy jako dziatania

ludzkiego, w ktérym czlowiek wystepuje jako podmiot i sprawca czynéw.

> Zob. Ksenofont, Ekonomik, ttum A. Bronikowski, Poznan 1857; W. Jaeger, Paideia. For-
mowanie sig czlowieka greckiego, {Paideia. Die Formung des griechischen Menschen), ttum. M. Plezia,
H. Bednarek, Warszawa 2001, s. 115-137; s. 1081-1109.

» Na temat whasciwej dla Zachodu wizji rzeczywistosci zob. M. A. Krapiee, Me/afizyka. Za-
rys teorii bytu, Lublin 1995 - catosc¢.

1 Na ten temat zob. E. Gilson, Duch filozofii Sredniowieczng, thum. J. Rybatt, Warszawa 1958,
s. 174-209.

1+ Zob. E. Gilson, Tomizm. Wprowadzenie do filozofii Sw. Tomasza z Akwinu, tham. J . Rybatt,
s. 351°57.



Praca cztowieka a zniewolenie pracai terror pracy. 77

Czyny budujace dziatania ludzkie, sktadajace si¢ na prace, noszg charakter
swego zrodla, jakim sg osobowe przezycia— decyzje czlowieka.

Nalezy podkresli¢, ze w nowej personalistycznej wizji czlowieka aktyw-
nos§¢ ludzka, sktadajaca si¢ na prace z racji pochodnosci od rozumu i woli,
zaczela posiadaé wymiar ludzki i osobowy, bo bylta pochodna wlasnie od
ludzkiego rozumu iludzkiej woli. Nie mogta posiadac takiego charakteru na
gruncie antropologii monistycznej pierwszych filozofow, ani na gruncie wi-
zji cztowieka jako ducha uwi¢zionego w materii, ani tam, gdzie cztowiek byl
postrzegany jako zwierze kierujace si¢ rozumem, poniewaz albo odmawiano
czlowiekowi ,,prawdziwej rozumnosci i wolnoéci", albo na skutek aptio-
rycznie przyjetych wizji traktowano §wiat materialny (podtoze ludzkiej pra-
cy) jako czynnik kalajacy cztowieka, niegodny jego.

Odkrywajac osobowy sposob bytowania i dziatania cztowieka dostrze-
Z0ono, ze sensem pracy — jej wlasciwym celem — jest doskonalosé czlowieka,
jego dobro, ktore praca spelniaiktére umozliwia. Przez éw cel praca stala
si¢ §rodkiem czlowieka, w ktérej on wystepuje jako podmiot. Jest juz nie
tylko dziataniem, ktére ustanawia nowe, nie istniejace wczedniej relacje —
lecz przede wszystkim wyrazem samego cztowieka, jego droga aktualizacji i
manifestacji zycia duchowego, droga naturalng. Tutaj tez dokonato si¢ od-
krycie obowigzku pracy, wyplywajacego z naturalnej dla cztowieka daznosci
do swej doskonatosci, tu tez zaistniata swiadomos$é, a takze rozumienie te-
go, dlaczego naleZny jest szacunck dla pracy. Praca bowiem okazala si¢ by¢
integralnym elementem Zycia ludzkiego, do ktérego powotlany jest kazdy
czltowiek Jednoczesnie pojawilo si¢ przekonanie o koniecznosci dostoso-
wania pracy do naturalnych dla cztowieka sklonnosci, przekonanie o
uzgodnieniu pracy jako dziatania ludzkiego z jego Zrodlem i zasada, jaka jest
rozumna i wolna natura czlowieka. Zaistniata zatem swiadomos¢ respekto-
wania tego, co nazywamy wolno$cig w pracy. Praca stata si¢ domeng zycia
moralnego czlowieka, cho¢ jej cel zawezal si¢ nie tylko do spraw moralnych.
Zdobywanie cn6t — stato si¢ droga doskonalenia ludzkiej pracy®.

Takiemu rozumieniu pracy towarzyszylo nowe spojrzenie na rzeczy-
wisto§¢ — przestrzen i nisze ludzkiej pracy. Rzeczywistosé nie tylko nie

moze by¢ tu traktowana jako czynnik wrogi czlowiekowi i obojetny dla

12 Zob. J. Lubelski, Etyka katolicka, Tarnéw, s. 141-249.
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cztowieka, lecz musi by¢ postrzegana jako to, przez co cztowiek si¢ do-
skonali, jako to, co stanowi naturalna nisz¢ ludzkiego rozwoju. Praca, kt6-
ra przeciez w istocie rzeczy jest przemiang $wiata wedle zamierzenia ludz-
kiego ducha — domaga si¢ wczesdniejszego od niej ubogacenia i rozwinigcia
owego ducha przez rzeczywistos$c i jej prawa. Suponuje to oczywiscie
obecnos¢ tychze praw w rzeczywistosci, a takze ich wyjasnienie, ktére mo-
ze si¢ dokona¢ jedynie wtedy, gdy dostrzezona zostanie pochodnos¢ cate-
go $wiata wraz z czlowiekiem od Absolutu, ktory na drodze creatio ex nibhilo
powoluje §wiat do istnienia, zawierajac w nim znaki Swego Intelektu i

owoce Swej mitosci.

Praca a relacje migdzyosobowe w spotecznosci

Personalistyczna wizja cztowieka nie tylko dostrzegata spotencjalizo-
wanie cztowieka, ktore stanowi bezposredniag przyczyne istnienia pracy

lecz takze akcentowala to, ze aktualizacja cztowieka dokonuje si¢ przy
wspobldzialaniu i pomocy innych oséb. Osoby te, tworzace naturalne kregi
zycia czlowieka (rodzing, spolecznos$c lokalna, naréd i panstwo), stajg si¢
wspobluczestnikami pracy, a przez ich obecnos¢ kazda praca zyskuje wy-
miar osobowy i zarazem spoleczny. Wymiar ten jest niezwykle istotny dla
pracy, gdyz ukazuje, Ze jest ona nie tylko srodkiem doskonalenia samego
cztowieka jako podmiotu wykonujacego pracg, lecz posrednio odnosi si¢
do innych oséb, doskonalac je lub tez zubazajac. Praca zatem, nabudowa-
na na personalistycznym pojmowaniu czlowieka, zawsze musi akcentowac
swéj moralny wymiar, musi by¢ sprawiedliwg lub nie, gdyZ oddaje lub nie
to, co si¢ innemu slusznie nalezy. Dostrzezenie tego migedzyosobowego
zdeterminowania ludzkiej pracy nie bylo mozliwe w §wiecie starozytnym,
gdzie z jednej strony nie odnajdziemy personalistycznego pojmowania
cztowieka, a z drugiej, gdzie samo Zycie spoleczne byto nastawione na re-
alizacje¢ dobr pozaosobowych, w ktérych cztowiek mogt i zazwyczaj petnit

» Wizja $wiata jako rzeczywisto$ci pochodnej od Absolutu, powstatej na drodze stworze-
nia, wraz z ukazaniem specyfiki czfowieka jako bytu osobowego - zostata dobrze przesta-
wiona przez $§w. Tomasza z Akwinu w szeregu jego dziel, zob. A. Maryniarczyk, Realistycz-
na interpretacia ryecytvistod, Zeszyty z metafizyki", nr 3, Lublin 2005.
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role $rodka, a nie celu. Stad i praca byla czyms§, co spelnialo nie dobro

cztowieka, lecz tym, co realizowalo naczelny cel Zycia spotecznegor.

Wtasciwy cel pracy z perspektywy antropologii
personalistycznej

Uksztaltowana na kanwie personalizmu i realistycznego pojmowania
rzeczywisto$ci wizja pracy daje obraz i rozumienie pracy jako aktywno§ci
czlowieka, ktérej sens kryje si¢ w jego doskonaleniu. Racja istnienia pracy
wydaje si¢ tkwi¢ w spotencjalizowaniu ludzkiej natury, przy uwzglednieniu
spolecznego i zarazem rozumnego i wolnego sposobu dziatania cztowie-
ka, ktory ubogacony prawda, dobrem i pigknem $wiata — przemienia §wiat
wedle swego zamierzenia. Przemiana jednak tegoz $wiata nie odbywa si¢
dowolnie, lecz jest pokierowana prawym ludzkim rozumem, a takze celem,
ku ktéremu zmierza.

W filozoficznej tradycji Zachodu (Sw. Tomasz z Akwinu) zwykto si¢
podkreslaé, ze tak pojeta praca zawsze spelnia cztery integralne zadania,
ktére odniesione jedne ku drugim, a przede wszystkim do dobra czlowie-
ka jako do celu — stanowig o integralnym i zarazem ludzkim charakterze
pracye.

Zadaniami tymi sg - po pierwsze dostarczenie szeroko rozumianych
i potrzebnych czlowiekowi §rodkéw do zZycia. W praktyce Zycia spolecz-
nego realizacja tego zadania pracy bywa wigzana ze zdobywaniem pie-
ni¢dzy. Pracujemy, gdyz chcemy i musimy dobywac §rodki do zycia, lecz
nie oznacza to, ze $rodki te sa kresem pracy i jej spetnieniem. Bez nich
praca nie bytaby pracg— nie mialaby sensu, lecz samo ich osiagnigcie nie
moze by¢ z punktu widzenia antropologii personalistycznej jedynym i
ostatecznym wyznacznikiem wartos$ci ludzkiej pracy. Srodki do zycia
(pieniadze) sa niejako na koficu hierarchii dobra uzyskiwanego przez
prace, sg konieczne, lecz nie czynig jeszcze ludzkiego Zycia dobrym (ro-
zumnym i wolnym), wlasciwe staja si¢ prawdziwym dobrem przez dobre

ich uzycie. Stad tez, w tradycji Zachodu podkresla si¢, Zze majatek staje

s Zob. S. Kot, Historia wychowarnia, t. 1, Lwow 1934, s. 24-49.
1« Zob. J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawceza, t. 11/1, Lublin 1986, s. 410-423.
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si¢ dopiero dobrem, ale tylko u tych, ktorzy sa dobrzy (posiadaja cnote),
ktérzy sa biegli w ekonomice.

Praca czlowieka z perspektywy antropologii personalistycznej realizu-
je takze cel w postaci realnej pomocy innym, realnego doskonalenia in-
nych. Chodzi tu o oczywisty fakt korzystania i ubogacania si¢ owocami
pracy innych ludzi. Praca np. architekta, ktorej efektem jest powstanie
nowego domu, nie tylko stuzy jemu samemu, lecz takze przysparza dobra
tym, ktérzy w domu tym mieszkaja, ktorzy go uzywaja. 1 analogicznie
spelnia si¢ kazdy inny rodzaj pracy, czy to lekarza, czy tez profesora lub
kierowcy. W potocznym do$wiadczeniu odkrywamy ten wymiar i zarazem
cel pracy, gdy przezywamy fakt uzytecznosci i korzysci, jakie plyna za
sprawa owocow pracy innych ludzi. Bez wspomnianego wymiaru pracy,
bez prawdziwej korzysci dla innych — praca ludzka nie tylko nie tworzyta-
by spolecznego dobra, lecz bylaby czyms$ nierozumnym, przypominataby
raczej dziatalno$¢ ztodzieja, ktéry wprawdzie wielce si¢ natrudzil i zdobyt
jakie$ Srodkido zycia, lecz w istocie rzeczy nie pomnozyt dobra ani swoje-
go, ani innych ludzi. Praca bez doskonalacej pomocy skierowanej na do-
bro innych nie ma zatem racji istnienia. Pomoc ta jest takze faktycznie
pewna postaciaq mitosci blizniego, posiada zatem wymiar moralny, a co za
tym idzie, moze by¢ racja zadowolenia tego, kto ja spelnia. Przezywanie
$§wiadomosci tejze pomocy przyczynia si¢ walnie do uksztattowania etosu
pracy i swoistej dumy, ktéra winna by¢ udziatem kazdego na miare tego,
jak wspotuczestniczy on w doskonaleniu innych oséb Zyjacych w spotecz-
nosci. Nalezy pamictaé takze o tym, ze wspomniany etos pracy buduje na-
turalnie w zyciu spolecznym stany spoleczne, ktére §wiadome swej roli
i wla$ciwych zadan solidarnie wspolpracuja w realizacji dobra wspdlnego.
Wspoblczesne zatomizowanie spoleczenstwa, utrata organicznego charak-
teru zycia spolecznego wydaje si¢ mieé swe przyczyny wlasnie w zaniku
$wiadomosci i checi wspoltworzenia przez swoja prace dobra wspdlnego.

W miejsce uzasadnionej dumy wdziera si¢ poczucie zagrozenia i che¢ ry-

» Zagadnienie to w tradycji filozoficznej Zachodu wigze si¢ z szeregiem probleméw oma-
wianych w ramach tzw. ekonomiki. Na temat tego czym ona jest oraz dziejow jej pojmo-
wania zob. P. Skrzydlewski, E &onomika, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, pod red. A. Ma-
ryniarczyka, t. ITI, Lublin 2002, s. 77-83.
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walizacji za wszelka ceng, co w istocie rzeczy antagonizuje cala spolecz-
nos¢ i uniemozliwia realizacje dobra wspolnego.

Personalistyczna wizja cztowieka ukazuje takze prace jako dziatal-
nos¢, dzigki ktérej sam cztowieka osobiscie moze wspomagaé tych, ktorzy
nie moga z réznych racji pracowac. Chodzi tu zatem o ten cel pracy, jakim
jestjalmuzna, czyli pomoc skierowana do cztowieka dotkni¢tego niedo-
statkiem, brakiem®. Bez pracy i jej owocéw nie jesteSmy w stanie pomébc
innym, nie mamy $§rodkéw do przeciwdziatania ztu, jakie trapi bliZniego,
a zatem tracimy szans¢ na pewne rodzaje uczynkéw mitosierdzia, do kto-
rych nalezy przede wszystkim sama jalmuzna.

Wspotczesdnie, na skutek rozpowszechnienia btedu antropologiczne-
20, jakim jest kolektywizm i nabudowanej na nim ideologii socjalistycznej,
nakazujacej za posrednictwem podatkéow zabieraé lwig cze¢§¢é owocdw pra-
cy od cztowieka na rzecz instytucji panstwowych — w praktyce uniemozli-
wia si¢ wigkszo$ci obywateli spelnianie ich naturalnych powinnosci i zadan
zwigzanych z jalmuzna. Jak bowiem $wiadczy¢ jalmuzne z dziesigciny,
ktora cztowiekowi zostaje na realizacje potrzeb jego samego i rodziny?
Ideologia socjalistyczna, podbudowana kolektywizmem, nie widzi
w cztowieku osoby i jej naturalnych powinnos$ci i tak naprawde gardzi
cztowiekiem; nie wietzy w to, ze cztowiek moze dobrowolnie i skutecznie
spetniaé nalezne dobro, wiec na wszelki wypadek przerzuca realizacje do-
bra na panstwo (urzednikéw panistwowych). Czy jednak od tego ubywa
biednych — z cala pewnoscig nie, gdyz prawo podatkowe skutecznie oga-
taca tych, ktérzy stajq si¢ biednymi, mimo swej pracy i talentéw. Z tej racji
filozoficzne rozumienie pracy - wyplywajace z personalizmu — musi
w praktyce zycia spoltecznego stawiaé tame wszelkim zakusom na likwida-
cje i ograniczenie wlasnos$ci prywatnej zdobytej praca, gdyz zakusy te nie
tylko sa niesprawiedliwie, nieracjonalne — lecz nade wszystko godza one

w dobro wspélne, uniemozliwiajac spetnianie uczynkéw mitosierdzia.
Istnieje wreszcie zadanie pracy, ktore z perspektywy realistycznej an-
tropologii personalistycznej ukazuje prace jako ten rodzaj ludzkiej aktyw-
nosci, przez ktoéry czlowiek dochodzi do dostrzezenia wlasciwego celu
swego zycia — poprzez przezywanie trudu i umartwienia, jakie zawsze beda

* Na ten temat zob. §w. Tomasz z Akwinu, ST II—II, q. 30-32.
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towarzyszy¢ ludzkiej pracy. Umartwienie to nicjako wiaze czlowieka
z prawdziwym Swiatem i zarazem doskonali, przez wyrobienie w nim
$§wiadomos$ci swej wlasnej niedoskonatosci, a takze kruchosci i niewystar-
czalno$ci, od ktérych czlowiek moze byé uwolniony jedynie przez Abso-
lut. Praca zatem moze staé si¢ tu takze dla cztowieka tym rodzajem dzia-
tania, przez ktore czlowiek przybliza si¢c do celu swojego zycia (o ile
oczywiscie czltowiek jest wspierany przez szereg czynnikéw —w tym takze
przez Boga, bez pomocy ktérego celu swej egzystencii nie osiggnie). Co
wigcej, praca moze okazaé si¢ rodzajem wspotdziatania z Tym, Kto po-

wolal do zaistnienia caty $wiat i samego czlowieka.

*%%k

Tak oto cztery integralnie zwigzane ze soba zadania pracy skladaja si¢
na jej jeden cel, jakim jest doskonalenie cztowieka. Owo doskonalenie
cztowieka moze mie¢ miejsce jedynie tam, gdzie sam czlowiek rozumie
siebie jako osobe, gdzie zycie spoleczne widzi w cztowieku podmiot
wszelkich dziatan, gdzie dobro czltowieka stanowi cel wszelkich dziatan
spotecznych.

Przywolane filozoficzne rozumienie pracy rzuca §wiatlo na powody
rozlicznych ktopotow, jakie we wspotczesnej kulturze dotykaja cztowieka
w zwiazku z praca. Wydaje si¢, ze wspotczesny strach cztowieka przed
praca— swoisty terror pracy — ma swe zrédto w odchodzeniu od persona-
listycznego rozumienia cztowieka na rzecz réznorodnych blednych wizji
bytu ludzkiego. Wizje te generuja pseudokultury pracy, w ktérych nastepu-
je alienacja czlowicka polegajaca na tym, ze to cztowicek staje si¢ Srodkiem
W pracy, uzywanym niejednokrotnie wbhrew swej przyrodzonej godnosciv.
Nie moze zatem dziwi¢ fakt, ze cztowiek boi si¢ pracy — bo praca coraz
czgsciej przestaje by¢ dobrem cztowieka, a chee posiasé cztowieka, uzywa-
jac go wedle jakie$ przyjetej ideologii. Z tej racji prawdziwa ludzka kultura
pracy domaga si¢ takiej formy zycia zbiorowego, w ktorej cztowiek ma

szans¢ zy¢ prawdziwie po ludzku, to jest w mocy swego rozumu i swej

2 Zob. P. Skrzydlewski, Polityka w cywilizaci laciiskiey. Aktualnosé nanki Feliksa Konec™nego,
Lublin 2002.
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woli, aktualizujac przez swa prace siebie samego, a takze dobro drugich.
Taka forma zycia zbiorowego w tradycji Zachodu wiazana jest z trwaniem
i rozwojem cywilizacji tacinskiej, ktéra jako jedyna szanujac cztowieka —
szanuje 1 pozwala na ludzka prace. Stad tez, trwaly rozwdéj cywilizacji ta-
cinskiej winien by¢ przedmiotem zainteresowania kazdego, kto pragnie
prawdziwie ludzkiej pracy, nie pracy zniewalajacej czlowieka.
Wspoblczesne zawirowania kulturowe, powodowane odchodzeniem
od personalistycznego pojmowania cztowieka na rzecz pojmowania go w
duchu kolektywizmu lub indywidualizmu — skutkuja praca, ktéra niszczy
izniewala czlowieka, ktéra go terroryzuje”. Praca traci swoj integralny
charakter, bo bywa najczesciej redukowana do wymiernych korzy$ci finan-
sowych, bo nie uwzglednia osobowego (rozumnego i wolnego — a co za
tym idzie i odpowiedzialnego) sposobu dziatania cztowieka, bo nie do-
strzega moralnego i spolecznego charakteru kazdej pracy. Na strazy tegoz
sposobu bytowania i dziatania cztowieka, a takze na strazy ludzkiego sen-
su pracy bedzie zawsze stac realistyczna antropologia, ukazujaca byt ludzki
w kategoriach bytu osobowego. Z tej racji rozwoj realistycznej filozofii,
ukazujacej osobowy charakter bytowania i dziatania cztowieka, nalezy po-
strzegaé jako wazny przyczynek do umacniania si¢ prawdziwie ludzkiej

kultury pracy.

The human work versus coercion and terror by the work from a per-
spective of the realistic philosophical anthropology

Author of the article undertakes an attempt to analyze a phenomenon
of the human work. He submits a proposition that the great interest in the
work finds its source, among other reasons, in noticeable threats referred to
it. This interest may also emerge from the fact that the work is evidendy re-
lated to the man himself. The Author asks such questions as whether the
contemporary man uses the work well, and realizes himself in it? Is the
work really a good of the man? Does the contemporary man really under-
stand the work well? An aim of the article is to indicate how to understand

» Zob. M. A. Krapiee, Suwerennosé - ¢zyja?, Lublin 1996 - cafosc.
21 Zob. P. Skrzydlewski, Porzqdek globalistyczny 3p'rspektywy filozoficzne/, w: ,,Czlowiek w Kul-
turze', 14 (2002), s. 69-81.



84 Pawet Skrzydlewski

the work properly, how to protect it against threats that appear there, what
is the work at all, and why it does exist rather than does not. Then the phe-
nomenon of human work is showed here from a philosophical perspective,
that allows to decide what the work is, and where a reason of its existence
should be sought.
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Piotr S. Mazur

Dwa wymiary bezrobocia

Wiek XX przynajmniej w kilku dziedzinach odcisnal trwate pictno na
zyciu ludzkim. Nalezy do nich zaliczy¢ dwie wojny $wiatowe, zalew ide-
ologii totalitarnych i niespotykana wczesniej w dziejach (przynajmniej
w tak zmasowany sposob) pogarde dla zZycia czlowieka przejawiajaca sie
w aktach ludobéjstwa. Pigtno tego stulecia znalazto réwniez wyraz w sto-
sunku do pracy ludzkiej. W ztowieszczej ideologii komunizmu o przydat-
nosci cztowieka do zycia spolecznego decydowala niemal wylacznie jego
praca, ktérej symbolami byli robotnicy wykonujacy kilkaset procent normy
i kobiety kierujace traktorami. Praca uznawana byla za panaceum na
wszelkie zlo, czestokroé kosztem innych sfer zycia cztowieka, a bywalo,
ze 1jego samego. Z kolei symbolem ideologii nazistowskiej staty si¢ stowa:
,»Arbeit macht frei" umieszczone nad wej$ciem do obozu koncentracyjne-
go w Oswigcimiu, gdzie niewolnicza praca byta jednym ze sposobow
usmiercania wigzniow.

Wydawacé si¢ moze, ze po tym wicku swoistego uwielbienia i kultu dla
katorzniczej pracy, w obozach, lagrach czy kopalniach uranu, wiek X X1, w
ktérym maszyny coraz czesciej zastepuja czlowieka w pracy, bedzie dla
niego swoistym wybawieniem. Zmniejszenie ci¢zam iilo$ci pracy, powin-
no przelozy¢ si¢ na wicksza pomyslnos¢ poszczegdlnych ludzi, ale i catych
zbiorowosci, staé si¢ zréodlem poszerzania zakresu wolnosci cztowieka
ibardziej tworczego sposobu zycia. Tak si¢ jednak nie dzieje, co szczegdl-
nie mocno odczuwajg takie kraje jak Polska, w ktérych przeobrazenia
ustrojowo-gospodarcze dokonuja si¢ w czasie postepujacej globalizacji
ckonomicznej rynku i znacznego oslabienia panstw narodowych.

»Bezrobocie stalo si¢ w naszych czasach §wiatowym problemem
iwigcej niz problemem; przewlekla osobista tragedia wielu ludzi i spo-
tecznym destabilizatorem. W calej Europie kontynentalnej, i nie tylko, na
wladze wywierane sa ogromne naciski, aby bezrobocie zmniejszy¢. Zad-
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nemu rzadowi nie udaje si¢ to, mimo stosowania kosztownych i efeme-
rycznych §rodkéw, np. w postaci robét publicznych, ktére moga powo-
dowad wrecz wzrost bezrobocia. [..] dzisiejsze bezrobocie na §wiecie jest
nieuchronng konsekwencja obecnej fazy cyklu §wiatowego popytu i tech-
nologii. Jestesmy akurat w fazie powszechnej »nadwyzki wszystkiego«. [..]
W tej fazie wystepuje nadmiar zaréwno surowcow, jak i wyrobow goto-
wych, a zatem i bezrobocie"".

Zjawisko bezrobocia w§rod ludzi, ktérzy aktywnie poszukuja pracy,
traktowane jest jako jeden z najwickszych problemoéw naszych czaséw.
Praca przestata by¢ srodkiem, stata si¢ w przypadku wielu ludzi celem ich
zycia 1 swoistg forma zniewolenia nowego tysiaclecia. Dzieje si¢ tak dlate-
g0, ze narasta proces jej odhumanizowania i oderwania od dobra cztowie-
ka:. Zeby jednak zrozumieé problem bezrobocia, trzeba odnies§é sie wla-

$nie do pracy i jej roli w zyciu czlowieka.

1. Praca - dobro ekonomiczne czy osobowe?

Prace mozna réznie definiowaé. Dla Jacka Woronieckiego jest nia
»kazdy wysitek cztowieka, czy to jego miesni, czy umystu, majacy na celu
przetworzenie otaczajacego nas $wiata i nadawanie mu nowej wartosci;
pozytecznej dla niego samego i innych™. Zasadniczo mozna wskazaé kilka
momentéw charakterystycznych pracy ludzkiej. Jest ona dzialaniem $wia-
domym, zwigzanym z wysitkiem fizycznym lub umystowym, wymagaja-
cym pewnej organizacji, a nakierowana jest na wytworzenie koniecznych
dla rozwoju i zycia czlowicka doébr.

Czasy wspotczesne sa areng $cierania si¢ dwoéch wielkich koncepcji

ludzkiej pracy. Pierwsza z nich prace przyporzadkowuje wylacznie pra-

+ E. Luttwak, Turbokapitalizat. Zwyciezey i pregrani swiatowe gospodarks, ttum. E. Kania, Wro-
ctaw 2000, s. 125.

> Zagadnienia spofeczne, w tym dotyczace dehumanizacji pracy i bezrobocia, wielokrotnie
poruszal papiez Jan Pawet I, m.in. w encyklikach: Labore/ » excercens, Sollicitudo rei socialis oraz
Centesinns annus.

> J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowaweza, t. 11/ 2, Lublin 1986, s. 88. T . Slipko okresla na-
tomiast pracg jako ,,rozumne i planowo wykonywane dziatanie, polegajace na zuzZywaniu
fizyczno-psychicznej energii osoby ludzkiej i zmierzajace do zaspokojenia potrzeb w zakre-
sie warunkéw niezbednych do zycia i rozwoju cztowieka przez wytwarzanie sposobnych
po temu débr roznych od doznawanej przy tym przyjemnoS$ci", tenze: Zarys etyki s3ezegoto-
we/, 1.1, Krakéw 2005, s. 401.
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wom ckonomii, traktujac ja jako jeden z elementéw wytwarzania débr
konsumpcyjnych. Praca cztowieka traktowana jest tu jedynie w katego-
riach produkcji. Na czolo wysuwa si¢ technika z szerokimi mozliwo$§ciami
jej zastosowania w produkcji do tego stopnia, ze bez wyspecjalizowanych
narzedzi sam czlowiek, nawet przy ogromnym wysitku, nie jest w stanie
zastapi¢ maszyn, np. przy produkcji komputeréw. Dziatanie cztowieka zo-
staje tu zredukowane do jednej z form aktywnosci wyznaczonej przez
technologiczne wymogi jakiego$ rodzaju produkcji. Moéwiac prosciej,
technika w coraz mniejszym stopniu staje si¢ narzedziem pracy cztowieka,
wrecz odwrotnie, cztowiek coraz czesciej staje si¢ dodatkiem do pracy ma-
szynijej narzedziem, a jego rola sprowadza si¢ do niezbednej ich obstugi i
serwisowania. W ten sposob wytwarzanie débr, na skutek rozwoju prze-
mystowego, oderwane zostaje od swojego podloza (czlowieka)
i przyporzadkowane jedynie do wytworzenia produktu. W rezultacie z racji
technicznych zmienia si¢ nie tylko zapotrzebowanie na ilo$¢ pracy czlo-
wieka, ale rowniez na jej rodzaj. Wraz z tym zmianie ulega rGwniez miejsce
cztowieka. Z gléwnego organizatora i podmiotu pracy czlowiek stal sie
dzi$ jednym z jej elementéw. Pojawil si¢ wiec problem wczesniej wlasci-
wie nieistniejacy, uwzglednienia dobra ludzkiego w perspektywie pracy
w warunkach, w ktérych w wielu wypadkach jest on juz zbedny.

Techniczne mozliwosci tacza si¢ najczedciej z twardymi regutami ryn-
ku, gdzie konkurencja zmusza pracodawce do ciagtego upraszczania pro-
cesu produkcji (zwickszania technicyzacji) 1 eliminowania kosztow.
W wytworzonym wspdtczednie systemie rynkowo-gospodarczym praca
cztowieka, nawet niewykwalifikowanego, jest najczesciej najdrozszym
elementem produkcji. Powstaje wigc paradoks, ze cztowiek jako podmiot
pracy w procesic wytwarzania dobr staje si¢ coraz cze$ciej zbedny,
a wzgledy czysto ekonomiczne powoduja, ze obnizenie kosztéw produkeji
najlatwiej uzyskaé przez innowacje technologiczne i redukcje zatrudnienia.
Dobro osobowe czlowieka zostaje wigc podporzadkowane wylacznie me-
chanizmom rynku i zyskom organizatoréw produkcjit. Proces ten wywiera

tez istotny wplyw na podejscie do pracy. W wyniku kurczenia si¢ prze-

« Katolicka nauka spoteczna wskazuje, ze jedng z fundamentalnych zasad, ktére musza byc
respektowane w wytwarzaniu r6znego rodzaju dobr jest pierwszenstwo pracy przed kapita-
tem.
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strzeni zatrudnienia i koniecznosci specjalizacji w obstudze maszyn praca
coraz bardziej staje si¢ dobrem samym w sobie, rzeczywisto$cia autar-
kiczna wobec innych rodzajéw aktywnosci czltowieka, najczesciej zas w
stosunku do nich nadrzedna.

Inny stosunek do zjawiska pracy znaleZé mozna w etyce personali-
stycznej i spotecznej nauce Kosciota, akcentujacych antropologiczno-
moralny wymiar pracy cztowieka. Papiez Jan Pawel II w encyklice f.aborem
exercens pisze: ,praca wyroznia go [czlowieka — przypis P. S. M.] wsréd
reszty stworzen, ktérych dzialalnosci zwiagzanej z utrzymaniem zycia nie
mozna nazywac pracqg— tylko cztowiek jest do niej zdolny i tylko cztowiek
ja wykonuje, wypelniajac rownoczesnie praca swoje bytowanie na ziemi.
Tak wigc praca nosi na sobie szczegdlne znamieg cztowieka i cztowieczen-
stwa, znami¢ osoby dzialajacej we wspdélnocie oséb — a znamig to stanowi
jej wewnetrzng kwalifikacje, konstytuuje niejako sama jej nature":.

Praca cztowieka wynika z tego, iz nie znajduje on w zastanej rzeczy-
wisto$ci przyrodniczej koniecznych dla jego zycia i rozwoju débr. Dlatego,
poprzez te szczegblna aktywnosé swojego umystu i rak musi je sam wy-
tworzy¢. W dzialaniu tym konieczna jest wspoipraca i zorganizowanie si¢
wielu os6b, bo indywidualne wytworzenie réznorakich koniecznych dla
cztowieka dobr jest niemozliwe. ,,Z tego wlasnie zrédla wyplywa ko-
nieczno$¢ jednoczenia si¢ ludzi w trwalte zespotly, aby wspélnymi sitami
dzi¢ki wzajemnemu uzupelnianiu si¢ zdobywac i pomnaza¢ coraz bardziej
wszelakiego rodzaju dobra gospodarcze':.

Praca nie jest tu ani autonomicznym celem zycia ludzkiego, ani tez
przeklenstwem. Jest szczegdlnym przejawem zdolnosci czlowicka do
przeksztatcania zastane] rzeczywistosci, a zarazem sposobem przeksztat-
cania samego siebie. Poprzez prace cztowiek uszlachetnia materialng rze-
czywistosd, ale w tym procesie sam doznaje uszlachetnienia, gdyZ jest ona
réwnoczes$nie wyrazem jego godnosci i czyms, co ja ,,pomnaza'’. Praca
jest wigc §rodkiem, ale $rodkiem szczegdlnym, bo jak wskazuje Papiez-

Polak jest ona ,,dobrem cztowieka - dobrem jego cztowieczenstwa", gdyz

s Laborem exercens, wstep.
o T. Slipko, Zarys etyki szezegitony, t 11, Krakéw 2005, s. 190.

* Laborem excercens, 11,9.
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poprzez nia cztowiek ,urzecyywistnia siebie jako czlowiek" i ,,bardziej staje
sie cztowiekiem"s.

Jacek Woroniecki wskazuje, ze praca jako forma sprawiedliwosci
wspoéldzielczej jest obowiazkiem czlowieka wzgledem spolecznosci,
w ktorej zyje. W podziale pracy i jej udoskonalaniu przez ludzi upatruje
autor Katolickiej etyki wychowawezejzroédel postepu cywilizacyjnego. Wytwory
ludzkiej pracy, dzi¢ki wzajemnej wymianie dobr, sa zrédiem bogactwa
spoleczenstwa. Stosunek do pracy réznicuje spoleczenstwa na bardziej
i mniej cywilizacyjnie rozwinicte. Spolecznosci stabiej rozwiniete opieraja
si¢ na pracy wigkszosci swoich czlonkéw i charakteryzujq si¢ nieréwnym
rozlozeniem ci¢zaréw pracy. W cywilizacjach bardziej zaawansowanych
praca zostala bardziej zréznicowana i wyspecjalizowana. Z drugiej jednak
strony, obfito$¢ nagromadzonych débr pozwala wielu ludziom zy¢ z pracy
wczesniejszych pokolen i nie podejmowacé zadnego wysitku, ktory stuzyl-
by innym ludziom’. Uchylanie si¢ cztowieka od jakiejkolwiek pracy nie-
watpliwie nalezy do patologii, bo stuzy ona jego samodoskonaleniu i jest
twérczym udziatem w doskonaleniu innych oséb. Nie da si¢ jej wiec nigdy
zredukowac do czysto produkeyjnego wymiaru.

2. Narastanie bezrobocia w warunkach globalizacji

Spotkanie si¢ zarysowanych wyzej koncepcji, a wlasciwie uwzglednie-
nie w sferze czysto produkcyjnej faktu czlowieka i jego realnego dobra,
staje si¢ palacq potrzeba. Jak bowiem wskazuje Vittorio Possenti, w globa-
lizacji czotowq role odgrywaja czynniki ekonomiczne i finansowe, wyraza-
ne w zadaniach wigkszej wolno$ci w wymianie towaréw, ustug, rynku pra-
cy, kapitatu, itd . W rezultacie braku regulacji prawnych na poziomie glo-
balnym gospodarka (miecdzynarodowe korporacje) wymyka si¢ spod kon-
troli panistw narodowych i kieruje si¢ ku maksymalizacji zysku, nie pono-

szac wszystkich kosztow produkcji, zaréwno w aspekcie ludzkim, jak i

+ Tamze, I1,9.

» Zob. Woroniecki, dz. cyt, t. II/2, s. 87. Poglad taki podziela réwniez T. Slipko, ktéry
wskazuje, Ze: ,,[...] na cztowieku cigzy ogélny obowigzek pracy w kazdej sytuacji Zyciowej
niezaleznie od tego, czy ma czy tez nie ma zabezpieczonej bazy materialnego bytu''; Zarys
etyki szezegdtowe/, t. 1, s. 403,

10 Zob. V. Possenti, Re/igia i $ycie prubliczne, ttum. T . Zeleznik, Warszawa 2005, s. 146.
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ekologicznym. Produkcja przemystowa, a z nia praca, przenoszona jest
tam, gdzie spodziewane sa najwi¢ksze zyski w jak najkrétszym czasie,
ajednym z gltéwnych czynnikéw tworzacych zysk jest tania sita robocza.
Jednoczes$nie rozwdj techniczny skierowany jest na eliminacje¢ najkosz-
towniejszego elementu w procesie produkcji — czlowieka. Zwigkszeniu
produkcji nie towarzyszy wigc ani zwickszenie zatrudnienia, ani sily na-
bywczej obywateli, zwlaszcza w spotecznosciach ubogich. Rodzi to na-
stepny problem, jakim jest zbycie wyprodukowanych débr. W tej sytuacji
mnozg si¢ dzialania zmierzajace do jeszcze wickszego ograniczania kosz-
téw produkcji i zaostrzania konkurencji w tych miejscach, gdzie wyprodu-
kowane dobra mozna korzystnie sprzedaé. Na zadnym z tych etapow
cztowiek nie jest dostatecznie chroniony. Takze bowiem jako odbiorca
dobr i konsument jest widziany wytacznie jako srodek do celu, jakim jest
osiaganie zysku.

Znany ideolog ponowoczesnosci, Zygmunt Bauman wskazuje, Ze
w procesie globalizacji zaistniala szczegolna asymetria pomiedzy inwesto-
rami, ktérzy nie sa poddani ograniczeniom przestrzennym (swoboda
przemieszczania) a zmuszonymi do Zycia w lokalnej spolecznosci ,,do-
stawcami pracy”, ktérzy w tych warunkach zostaja praktycznie jak za daw-
nych czaséw ,,przypisani do ziemi". Ta dychotomia wyplywa jego zda-
niem z tego, ze elastycznos¢ inwestorow pozwala im wedrowad tam, gdzie
aktualnie zastaja najlepsze warunki do dziatania i unikaé negatywnych
skutkéw swoich dotychczasowych dziatan. Tymczasem, od strony ludzi
zamieszkatych na danym terenie pojawiaja si¢ istotne ograniczenia. ,,Praca
pojawia si¢ i znika réwnie szybko, jak si¢ pojawila; jest poszatkowana na
mate kawalteczki i bez uprzedzenia mozna by¢ jej pozbawionym [..]. Za-
tem »dostawcy pracy«, zeby sprostaé¢ standardom »elastycznosci« ustalo-
nym przez tych, ktorzy tworzg zasady gry i je zmieniaja, czyli aby zastuzy¢
na miano elastycznych w oczach inwestoréw, musza znaleZ¢ si¢ w sytuacji
jak najbardziej sztywnej i nieelastycznej [—]"-.

Jesli kapital przenosi si¢ z miejsca na miejsce, to w $lad za nim wedru-
je praca, ale w odwrotnym kierunku podaza bezrobocie, stajac si¢ praw-

dziwie ludzkim dramatem dla tych, ktérzy na trwale traca zatrudnienie.

11 Z. Bauman, Globalizaca. 1 co 3 tego wynika, thum. E. Klekot, Warszawa 2000, s. 123.
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Uksztattowany system gospodarki, podlegtej prawom globalnego rynku
kierowanego przez miedzynarodowe korporacje powoduje, ze problem
bezrobocia w miar¢ uplywu czasu narasta i przestaje by¢ marginesem kapi-
talistycznej gospodarki, a staje si¢ lub stanie w nieodlegtej przyszlosci pro-
blemem jeszcze wigkszejilosciludzi.

W refleksji na temat bezrobocia, trzeba zwrdcié jeszcze uwage przy-
najmniej na kilka podstawowych aspektéow. Obok wymiaru ekonomiczno-
gospodarczego jest to bowiem, m.in. problem:

1. indywidualny

a) psychiczny — uderzajacy w godnos¢ cztowieka oraz jego

poczucie wlasnej wartoscii spotecznej przydatnosci;

b) moralny—niemoznos¢wypelnienia swojej spotecznejroli
jako rodzica, obywatela i niemoznos$¢ czynienia zado$¢
wymogom sprawiedliwosci;

c) egzystencjalny — brak srodkéw utrzymania siebie i rodzi-
ny, a takZze uniemozliwienie normalnego rozwoju osobo-
wego;

2. spoleczny

a) trwaly podzial ludzi na uprzywilejowans grupe pracuja-
cych beneficjantéw przemian techniczno-gospodarczych
iich bezrobotne ofiary;

b) nieréwnomiernos$¢ rozwoju spolecznego i narazenie na
powazne konflikty migdzy réznymi grupami spoteczny-

mi;

= ,,By¢ moze najbardziej groznym ubocznym efektem globalizacji jest zjawisko narastajg-
cego bezrobocia. Globalizacja bezposrednio tego nie powoduje, ale uwidacznia ona $wia-
towg skale zjawiska. Rozwoj nauki i techniki sprawia, Ze na terenie rolnictwa, przemystu,
handlu i ustug nastepuje szybki proces automatyzacji. Nie tylko praca fizyczna, ale rowniez
umystowa zastgpowana jest przez maszyny, zwlaszcza kolejne generacje komputerow.
Wskutek tego tworzg si¢ kosmopolityczne elity wysokiej klasy fachowcow, ktorzy kieruja
supernowoczesng technologia i praktycznie decyduja o najwazniejszych sprawach ekono-
micznych $wiata. Niektérzy autorzy sugeruja, ze w przysztosci o koto 20% specjalistow
bedzie uczestniczyto w rozwoju gospodarczym $§wiata, natomiast 80% ludzi w wieku pro-
dukcyjnym bedzie zbgdnych wzglednie zaproponuje si¢ im zatrudnienie w niepelnym wy-
miarze'"; S. Kowalczyk, Nardd, paristwo, Enropa, Radom 2003, s. 206—207.
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¢) trwale zubozanie wspolnoty, poszerzanie sfery ubdstwa
i generowanie niekorzystnych zjawisk, jak np. przestep-
cz0oS$¢;

3. polityczny

a) antagonizmy, bedace polem dla rozwoju demagogicznych
idei;

b) niestabilno$¢ podstaw ustroju pafistwa (zagrozenie prote-
stami, a nawet rewolucjami);

c) manipulacja 1 uprzedmiotowienie cztowieka.

Niewatpliwie, ta schematyczna préoba zarysowania réznych trudno-
$ci jakie towarzysza bezrobociu jest utomna i niepetna, ale ukazuje z jak
wieloma czynnikami zycia indywidualnego, rodzinnego czy spotecznego
si¢ ono wiaze. Na czoto, z racji oczywistych, wysuwa si¢ aspekt egzy-
stencjalny, bezrobocie staje si¢ bowiem przyczyna skrajnej nedzy wielu
rodzin (takze dzieci) i pociaga za soba dramatyczna walke o biologiczne
przetrwanie. Za przyklad niech postuzy tu Polska zamieszkata przez ok.
38 milion6w obywateli. Dane GUS wskazuja, ze okoto 5 milionéw Pola-
kéw zyje obecnie w skrajnym ubostwie (8 zt na osobe dziennie), a kolej-
nych prawie 8 milionéw zyje w rodzinach znajdujacych si¢ na granicy
ubéstwa (10 zt na osobe dziennie). Nie jest to przypadek, bowiem bez-
robocie w Polsce jest jednym z najwyzszych w Europie, a oficjalne staty-
styki szacujq je na prawie 20 procent (nickiedy méwi si¢ o kilku milio-
nach bezrobotnych).

Zatrzymanie bezrobocia i wzrost zatrudniania wiaze si¢ wspolczesdnie
gltéownie z rozwojem sektora ustug. Ma to przynajmniej w cze$ci przeciw-
dziataé utracie miejsc pracy w innych sferach: produkcji przemystowej,
rolnictwie czy administracji. ,,[...] Prawdziwym obszarem tworzenia miejsc
pracy jest nieograniczony rynek ustug osobistych, na przyktad w zakresie
opieki nad dzieémi i starcami, pomocy w domu i ogrodzie, pracy na go-
dziny w sklepach i domach towarowych lub profesjonalnej pomocy na
niepetnych etatach instytucjom i osobom prywatnym'">. Jednak rozwoj
ustug wydaje si¢ by¢ w znacznym stopniu zalezny od zamozno$ci danego
spoteczenstwa. Jest wiec nastepstwem dlugiego okresu rozwoju i wzgled-

+» Ch. Handy, G/id ducha. Po%a kapitalizm, thum. J. Picnkiewicz, Wroctaw 1999, s. 192.
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nej stabilnosci gospodarczej. Nie przypadkiem sektor ten kwitnie w USA.
Bezrobocie natomiast dotyka szczegolnie pafistwa ubogie, ktorych obywa-
tele sa biedni, a gospodarki na tyle stabe, Ze moga by¢ swobodnie dreno-
wane przez korporacje migdzynarodowe nastawione wytacznie na wlasny
zysk. Utrata miejsc pracy rekompensowana bywa nickiedy przez rozrost
biurokracjii zatrudnienie coraz wigkszej liczby ludzi w sferze budzetowej.
Dziatania te nosza jednak znamiona patologii, gdyz nowe miejsca pracy
fundowane sa woéwczas dzigki zwigkszeniu fiskalizmu panstwa, przez co
zmniejsza si¢ ilo§¢ pieniedzy wydawanych na inwestycje, ktore moga po-
szerzyC zakres zatrudnienia, a w sferze produkcyjnej poszukuje sig

oszczednosci przez zmniejszanie zatrudnienia.

3. Moralny wymiar bezrobocia

Roéwnie waznym, co spoteczno-gospodarczy wymiar bezrobocia jest
wymiar moralny calego problemu. Akcent mozna tu klas¢ na odpowie-
dzialno§¢ samego bezrobotnego i osob pracujacych, odpowiedzialnosé
pracodawcy oraz odpowiedzialno$¢ rzadzacych panstwami. Zagadnienia te
wskazuja na zlozona sie¢ wzajemnych powigzan, w ktorych realizuje sig

moralno$¢ zwigzana z pracai jej brakiem.

a) Odpowiedzialnos¢ bezrobotnych i os6b pracujacych

Obok problemu realnej nedzy, ktora najczesciej dotyka ludzi bezro-
botnych, z cala moca ujawnia si¢ zagadnienie moralnej odpowiedzialnosci
cztowieka bezrobotnego. W jaki bowiem sposéb moze on przyczyniac si¢
do pomnazania dobra spofecznego i w ten sposob podjaé obowigzek czy-
niacy zados¢ zasadom sprawiedliwosci, ktory polega na pracy? W rezulta-

cie bezrobocia nie zostaje spolecznie wlasciwie wykorzystany potencjal

* E. Luttwak wskazuje na kilka krokow, ktore zalecaja Amerykanie francuskiej gospodarce
w celu zmniejszenia bezrobocia. Sg to: 1. ustalenie minimalnej ptacy na poziomie duzo niz-
szym niz $rednia ptaca niewykwalifilkowanych pracownikéw; 2. obnizenie kosztéw zatrud-
nienia poprzez zmniejszenie obcigzen w postaci sktadek na ubezpieczenia socjalne; 3. znie-
sienie wigkszo$ci praw pracowniczych; 4. zniesienie ograniczen licencyjnych i koncesji; 5.
zlikwidowanie wszelkiej dziatalno$ci nie stuzacej celom podatkowym dla firm zatrudniaja-
cych nie wigcej niz 50 oséb; zob. tenze, dz. cyt, s. 136—139.
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czlowieka, za co wing ponosi nie tylko on sam oraz pracodawca, ale i oso-
by kierujace spotecznoscia, zwlaszcza w sytuacji, gdy wynika to z braku
przewidywania przez nie skutkéw decyzji polityczno-gospodarczych.

W kazdej jednak sytuacji bezrobotny zobowiazany jest do aktywnego
poszukiwania pracy. Oczywiscie, jej znalezienie najcze¢sciej jest bardzo
trudne, a w niektérych sytuacjach wrecz niemozliwe. Jednak z racji przy-
porzadkowania do realizacji sprawiedliwosci wspotdzielczej na bezrobot-
nych ciazy obowiazek podjecia wszelkich mozliwych staran dla znalezienia
godnej pracy. Obowiazek ten obejmuje réwniez staranie, aby w ramach
istniejacego rynku probowac stworzy¢ sobie samemu miejsce pracy, nawet
jesli mialaby ona by¢ wylacznie zajeciem dorywezym czy niepelnym.
W przypadku oséb majacych na swoim utrzymaniu innych ludzi, sytuacja
taka staje si¢ wrecz koniecznos$cia, a trudne warunki bytowe wskazujq na
potrzebe godziwego im zaradzenia.

Brak pracy rodzi takze, co zrozumiate, obowigzki wobec pracujacych.
Pierwszym z nich, niejako samoistnie si¢ narzucajacym, jest solidarnos¢
z niepracujacymii wszechstronna pomoc w jej znalezieniu poprzez in-
formacje, doksztalcanie, a doraznie, gdy to nie przynosi spodziewanych
efektéow, do solidarnego dzielenia si¢ owocami wlasnej pracy. Wlasnosé
czlowieka nie jest bowiem dobrem absolutnym i w zwiazku z tym istnieje
potrzeba sprawiedliwego dzielenia si¢ nia z innymi. Dotyczy to réwniez
d6br uzyskanych wlasng praca, a nie tylko pracg innych, jak to ma miejsce
przy bogaceniu si¢ jedynie przez uzyczanie kapitatu.

Bezrobocie stawaé si¢ moze w pewnych warunkach dla pracujacych
zrodtem swoistego ubodstwienia pracy. Tymczasem, trzeba mieé na uwa-
dze, Ze jest ona dobrem czlowieka, lecz nie dobrem samym w sobie, au-
tarkicznym wzgledem osoby. Praca jest rzeczywistos$cig organicznie zwia-
zang z czlowiekiem, z jego zdolnoscia do przeksztalcania rzeczywistosci.
Na kanwie personalizmu, spotecznej nauki Kosciota i filozofii realistycz-
nej zaakcentowad trzeba jej antropologiczny wymiar, ktory kaze prace wi-
dzie¢ przede wszystkim w relacji do cztowieka, do jego dobra i godnosci
osobowej. Czlowiek nie moze staé si¢ niewolnikiem pracy, poprzez zre-
dukowanie do niej catego swojego Zycia, co mozna wyrazi¢ w postaci ko-
niecznosci respektowania zasady, ze praca jest dia czlowieka, a nie citowiek dla

pracy. Odnosi si¢ to réwniez do poszanowania i wlasciwego wykorzystania
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czasu na odpoczynek oraz do podejmowania jedynie takiej pracy, ktéra re-
spektuje Zycie i godnos§¢ osobowa cztowieka. Jednoczednie jednak istnie-
nie bezrobocia naktada na osoby pracujace zadanie sumiennego wykony-
wania obowiazkow, wynikajacych z podjecia przez nich danej pracy.

b) Odpowiedzialnos¢ pracodawcy

Szczegdblna sytuacja, w jakiej znajdujq si¢ ludzie biedni w danej spo-
tecznosci rodzi zobowigzania takZze po stronie pracodawcow, zgodnie
z zasada, ze uprawnienie jednej strony, pociaga za soba obowigzek ze
strony drugiej. Podstawa jest tu wyplywajaca z prawa naturalnego ochrona
0s6b, od ktorej nie sa réwniez, niezaleznie od ustalefi prawnych, wolne
dziatania w sferze gospodarczej, a ktéra przektada si¢ na prawo do korzy-
stania z tego, co powstaje w wyniku tego dziatania. Tak wigc, cztowiek ma
prawo do posiadania tego, co jest dla jego zycia konieczne. Majac na uwa-
dze to podstawowe uprawnienie czltowieka i wynikajacy z niego obowia-
zek dzielenia si¢ przez bogatych z biednymi owocami swej pracy, trzeba
tez podkresli¢, ze pozbawianie tych dobr cztowieka sila moze by¢ uspra-
wiedliwione tylko w nadzwyczajnych okolicznosciach. Niezaleznie nato-
miast od obciazent prawnych naktadanych na dzialalnos¢ przedsigbiorcy
przez pafistwo, cigzy na nim odpowiedzialno§¢ moralna. Zasadnicza kwe-
stia wydaje si¢ dbalos§¢ przedsigbiorcy, by ,,[...] kapital nie usytuowal si¢
ponad cztowiekiem". Oznacza to, ze ,kapital ma stuzyé czltowiekowi,

a nie czlowiek kapitatowi"s.

Nadmiar chetnych do pracy oséb rodzi¢ moze i w praktyce rodzi
réznorakiego rodzaju naduzycia. Sprzyja bowiem nadmiernej eksploataciji
0s6b juz pracujacych, az do godzenia w ich podstawowe prawa. Ubo-
stwienie pracy jako jedynego i nadrzednego dobra czlowieka, za czym
idzie wymog calosciowego w nig zaangazowania pracownika, moze przy-
czyniaé si¢ do jego zubozenia duchowego, naruszajac fundamentalny wa-
runek moralny, Zze praca sluzy¢ ma nie tyle lub nie wytacznie bogaceniu si¢
cztowieka, lecz jego ubogaceniu. Warto w tym kontek$cie przypomnied, ze
zto uderza najpierw w samego jego sprawce. Zysk zwigzany z prowadze-

niem przedsi¢biorstwa przez pracodawce, uzyskany kosztem nadmierne;j

1*M. Gogacz, Wprowadzenie do etyki chronienia osib, Warszawa 1998, s. 63.
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eksploatacji pracownikéw, jest naruszeniem prawa moralnego, zwlaszcza
za$ wtedy, gdy nie jest sprawiedliwie dzielony z pracownikami. Nie moze
by¢ on usprawiedliwiany p6zniejszym udzialem w akcjach charytatywnych.

Coraz wigksze wymagania stawiane przez rynek, wplywaja na mozliwo-
$ci pracodawcy w zakresie zatrudnienia pracownikéw. Ograniczenie zatrud-
nienia w wielu wypadkach jest warunkiem koniecznym przetrwania przed-
si¢gbiorstwa i utrzymania pracy dla pozostatych pracownikéw. Nawet jednak
i w takich przypadkach trzeba braé¢ pod uwage dobro oséb pracujacych i w
miarg mozliwosci utrzymywac istniejace miejsca pracy. Ostatecznie bowiem
bogactwem zakladu pracy sa ludzie, ktérzy w nim pracuja. W tym sensie
uszczuplanie zatrudnienia jest zawsze jakims zuboZeniem tej zbiorowosci,
ktora pracuje dla tworzenia wspolnego dobra (pracodawcy i pracownikow).
Ponadto, w skali spotecznej, im wigcej ludzi pracuje, tym wigksze sa szanse,
ze bedg oni kupowaé¢ dobra tworzone przez zakltady pracy czy beda nim ja-
kie$ przedmioty, czy ustugi. Ubdstwo zmusza bowiem cztowieka do redu-
kowania swoich wydatkéw jedynie do najpotrzebniejszych rzeczy koniecz-
nych do przezycia, a wigc prowadzi do zubozenia duchowego, wynikajacego

z niemoznosci korzystania z débr kultury.

Z racji bezrobocia na pracodawcach spoczywa rowniez obowigzek
podejmowania wysitku dla tworzenia nowych miejsc pracy. Rozsadne in-
westowanie moze by¢ Zrédlem nie tylko dochodéw wtasnych, ale rowniez
okazja do tworzenia miejsc pracy. W tym szeregu zobowiazan najpilniej-
sze, cho¢ nie pierwszorzedne z punktu widzenia tworzenia miejsc pracy
jest zaradzenie biezacym potrzebom ludzi, wspieranie akcji charytatyw-
nych i inicjatyw spotecznych, ktore przeciwdzialajg skutkom bezrobocia
wéréd osob i grup najstabszych spotecznie.

Skala bezrobocia §wiadczy nie tylko o pracownikach, ale przede
wszystkim o pracodawcach. Mate bezrobocie wskazuje na inicjatywe
i przedsigbiorczos¢ tych ostatnich, dzigki czemu moga oni daé prace oso-

bom drugim. Natomiast duze bezrobocie i ubdstwo wskazuje na niedosta-

“ y[...] statystyki pokazuja, Zc zwolnieni tracg co$ wigcej niz tylko miejsca pracy, gdy diu-
go$¢ ich zycia maleje wskutek stresu i upokorzenia, matzenstwa si¢ rozpadaja, a niesptaco-
ne domy przestaja by¢ wlasnoscig rodzin. Nawet kraj z kwitngca gospodarka zasmiecaja
osiedla-widma, ktérych mieszkancy stracili swoje gféwne albo jedyne Zr6édto utrzymania
i dochodow"; zob. E. Luttwak, dz. cyt., s. 7.
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teczna przedsi¢biorczo$é i brak odpowiedzialnosci ludzi posiadajacych
wigksza ilos¢ dobr.

c) Obowigzki panstwa i wspolnoty miedzynarodowej

W systemie rynkowym pafstwo nie jest i w zasadzie nie powinno
by¢ jedynym czy gléwnym pracodawca. Jego zadaniem jest organizowa-
nie takich warunkow, ktére umozliwia jak najwickszej ilosci ludziom do
tego zdolnym uzyskanie pracy, a jednoczesnie takiej pracy, ktéra bedzie
respektowac ich godno$¢ osobowa. Padstwo bowiem nie moze w zaden
sposoOb sprzyjaé powigkszaniu zatrudnienia kosztem dobra osobowego
czlowieka, np. poprzez popieranie pornografii czy prostytucji’.

Wydawaé by si¢ moglo, ze bezrobocie wynikajace ze swoistego
nadmiaru ludzkich rak do pracy, moze przyczynié si¢ do poszerzenia nie
tylko ilo$ci, ale i ubogacenia réznorodnosci ludzkich wytworéw. Od
strony za$§ produkcyjnej réznorodnosé wypierana jest dzi§ przez homo-
genicznos$¢ plynaca z globalizacji w wytwarzaniu débr i unifikacji wzo-
réw. Tymi samymi samochodami jezdzi si¢ na calym §wiecie, podobnie
ubierajg si¢ ludzie, jedza podobne potrawy. Bezrobocie nalezy wigc wia-
zaé zaréwno z ubozeniem spoleczno$ci, narastaniem obszaréw nedzy,
niewydolnoscia finansows pafstwa, ale réwniez z jego niestabilno$cia, co
w wielu wypadkach stanowi nie tylko o losach rzadzacych, ale i losach
pafistw i narodéw. Sposéb obrony zaréwno poszczegdlnych ludzi, jak
icatych spolecznosci w tak dramatycznej sytuacji lezy w gestii zaréwno
pafistwa, jak i organizacji miedzynarodowych. Konieczna jest kontrola
dziatania ponadnarodowych korporacji. W tym ostatnim przypadku nie
chodzi tylko o dorazna pomoc zywnosciowa, lecz o odpowiednie uregu-
lowania prawne ,,zmuszajace" swobodnie wedrujacy kapital do wlaczenia

si¢ w rozwdj krajéw biednych®. Trudno natomiast zgodzi¢ sig

7 W ostatnim czasie gfo$na stata si¢ sprawa bezrobotnej Niemki, ktorej tamtejszy urzad
pracy zaproponowal zatrudnienie w charakterze prostytutki. Za odmowe podjecia tej ,,pra-
cy'" grozila jej utrata zasitku, bowiem w Niemczech prostytucja jest legalna.

» Obok elementow pozytywnych wynikajacych z globalizacji (informacja, komunikacja,
ekonomia) wskazuje si¢ na zagrozenia spoteczne i kulturowe, m.in. ostabienie roli panstw
narodowych, narastanie dysproporcji ekonomicznych mig¢dzy krajami bogatymi i biednymi,
centralizm, postepujaca degradacja Srodowiska naturalnego i wyczerpywanie skonczonych
zasobow naturalnych, wreszcie proba narzucania jakich$§ wzorcowych modeli ustrojowych,
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z twierdzeniem, ze zréwnowazeniem dla globalizacji finansowo-
produkceyjnej moze by¢ tylko kontrola globalna ze strony pafistw w posta-
ci miedzynarodowego rzadu. Propozycja ta, budzaca wiele kontrowersji,
weale nie musi prowadzi¢ do rozwigzania problemu, bo i tak nie gwaran-
tuje sprawiedliwego rozdziatu pracy i ptynacych z niej zyskéw.

Wewngtrz panistwa zmniejszaniu bezrobocia sprzyja¢é moze obniza-
nie kosztéw funkcjonowania jego struktur, nastgpnie zmniejszanie po-
datkow i zachecanie do inwestowania. Trzeba przy tym pamigtaé, ze ni-
skie koszty produkcji zwigzane sa w niektorych krajach z famaniem pod-
stawowych praw czlowieka, minimalnymi placami za niewolnicza prace,
nickiedy nie wystarczajacymi do zapewnienia podstawowych potrzeb
zyciowych.

Ograniczanie kosztéw panfstwa nie jest jedynym i wystarczajacym
czynnikiem powodujacym wzrost zatrudnienia, gdyz mniejsze i stabsze
pafistwa narodowe mogg by¢ przedmiotem manipulacji, bo mozliwosci
niektérych ponadnarodowych przedsigbiorstw moga prowadzi¢ do dez-
integracji mniejszych krajéw w wymiarze spotecznym czy ekonomicz-
nym®”. Wspomniany juz Z. Bauman prowokacyjnie sugeruje wrecz, ze
$wiat mi¢edzynarodowych finanséw, handlu i przemystu, majac na uwa-
dze wlasna swobode¢ w dzialaniu, jest zainteresowany w istnieniu stabych
panstw. ,,Stabe niby-panistwa latwo daja si¢ sprowadzi¢ do pozytecznej
funkcji okregéw policyjnych, zapewniajacych odrobing porzadku po-
trzebnego do prowadzenia intereséw; nie trzeba si¢ natomiast obawiac,
ze moglyby skutecznie ograniczyé swobode firm i przedsigbiotstw'=.

Trudne warunki zewnetrzne, z ktérymi zmagaja si¢ rzadzacy, nie
zwalniajg ich od odpowiedzialnos$ci. Stawiajg natomiast wymog szcze-
golnej pieczolowitosci i roztropnosci w tworzeniu warunkéw dla inwe-
stowania mi¢dzynarodowego kapitatu, wskazuja na koniecznos$¢ utrzy-
mywania i rozwijania wlasnego przemystu oraz tworzenia takich warun-
kéw spolecznych, w ktérych osoby pozbawione pracy nie stang si¢ gor-
szymi obywatelami czy gorszymi ludzmi. W tym sensie konieczna

iowocna jest wsp6lpraca z Kosciotem. Na rzadzacych spoczywa réw-

gospodarczych i cywilizacyjnych. Zob. S. Kowalczyk, dz. cyt., s. 197-210.
» Zob. Kowalczyk, dz. cyt.
-» Bauman, dz. cyt., s. 82.
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niez zadanie formowania prawa sprzyjajacego pracownikom i pracodaw-
com oraz przejrzystego w zakresie funkcjonowania pafstwa. Szczegdlnie
dotyczy to koniecznosci podjecia dzialan niezbednych do likwidacji pa-
tologii, zwiazanych z wykorzystywaniem panistwa do bogacenia si¢ nie-
ktérych os6b czy grup spotecznych kosztem innych i korupcji. ,,Zacho-
wanie [..] pracy stuzacej powigkszeniu wspdlnego dobra jest uwarunko-
wane zdrowg polityka spoteczno-ekonomiczna — a istota tej polityki jest
roztropna troska o dobro wspodlne. Tak rozumiana polityka mie$ci si¢ na
szerokim polu dziatania rozumu praktycznego, kierujacego w sposob
usprawniony (roztropny) ludzkie dziatania do uzyskania zamierzonego

dobra, ktére jest dobrem wszystkich ludzi"».

Powyzsze rozwazania nie pretenduja do pelnego ujecia problemu
bezrobocia i nie wskazuja praktycznego sposobu jego rozwiazania. Sa
natomiast proba naswietlenia kilku, w ocenie autora, waznych aspektow
tego bogatego w tresci i uwarunkowania zagadnienia. Zasadniczym ce-
lem bylo wig¢c ukazanie bezrobocia w kontek$cie tego, czym jest dla
czlowieka praca, wskazanie niektérych jego przyczyn (postep techniczny
i globalizacja), wreszcie zarysowanie ekonomicznych i moralnych aspek-
tow tego zagadnienia, aby wskazad, ze w obu tych sferach odpowiedzial-
nos¢, cho¢ réznego rodzaju, powinna by¢ réwnomiernie roztozona, tzn.
proporcjonalnie do zadan i mozliwosci ludzi: bezrobotnych, zatrudnio-
nych, zatrudniajacych i tworzacych polityczne warunki dla gospodarki

i zatrudnienia.

Two dimensions of the unemployment

The Author observes that nowadays there are two approaches to the
human work that clash each other. The first one reduces it exclusively to an
economic aspect, as an element of production, what ultimately leads it to its
dehumanization, as well as the man to his/her instmmentalization. The sec-
ond one, as grown on the ground of the realistic philosophy and the social
doctrine of the Church, accepts the dignity of man who catties the work on,
and — appreciating its economic dimension — gives priority to the man over
the capital. The article undetlines that the unemployment issue is to be in-
vestigated not only in economic categories, but in moral ones as well. Beside

» M. A. Krapiee, O ludzkqpoatyke, Warszawa 1996, s. 275.
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all the various efforts aspiring to its diminution, the shortage of job also in-
dicates — according to the Author - a need of respect to the moral respon-

sibility of state, employers, employees, and unemployed.



Czlowiek w Kulturze 17

Maria Joanna Gondek
Rozumienie pracy w cywilizacji arabskiej

Gdy spojrzymy na dzieje ludzkosci rozwijajacej si¢ w obrebie po-
szczegdlnych cywilizacji to dostrzezemy, ze praca ludzka stanowi istotny
czynnik wplywajacy na sposob zycia danej spolecznosci. Przy tym, to wia-
$nie w kontek$cie spolecznym, na kanwie przyjetych w danej spotecznosci
celéw i dominujacych sposobéw-metod zycia, czlowiek pracuje. Zjawisko
pracy dotyczy cztowieka w jego uwamnkowaniu osobowym, odzwiercie-
dla bowiem charakterystyczng strukture bytu cztowieka jako osoby. Prace
mozemy okresli¢ jako nakierowana spotecznie realizacj¢-aktualizacje oso-
bowych potencjalnosci ludzkich — potencjalnosci rozumowych, wolityw-
nych i tworczych'. Czlowiek pracuje — gdy doskonali siebie (aktualizujac
swe potencjalnosci) i $wiat (gdy aktualizuje potencjalnos¢ rzeczywistosci
zewnetrznej). Zjawisko pracy zachodzi zaréwno wtedy, gdy cztowiek np.
doskonali swe relacje religijne, jak i gdy umacnia swa egzystencje w aspek-
tach fizycznych. Wyrazem i rezultatem tej réznorakiej pracy cztowieka:
pracy rozumu, pracy woli, pracy tworczej, a takze pracy fizycznej (pracy
ciata) jest wytworzona poprzez pokolenia ludzka kultura. Dlatego prébu-
jac okresli¢ rozumienie pracy w cywilizacji arabskiej poszukujemy, w kon-
tekscie kulturowym, zasadniczych punktéw wplywajacych na ogélnie przy-
jetai realizowang wizj¢ pracy wlasciwa dla tej spolecznosci.

7 wizja pracy wlasciwa dla cywilizacji arabskiej kultura Zachodu ze-
tkneta si¢ zaréwno na gruncie drég wojennych (symbolem ich sa wyprawy
krzyzowe, panowanie Arabéw w Hiszpanii, potudniowej Francji i na Sycy-
lii oraz klgska Wielkiej Porty Ottomanskiej pod Wiedniem), jak i na polu
pracy intelektualnej, gdy przede wszystkim cywilizacja ta, na kanwie pod-
bojow, dokonujac asymilacji filozofii greckiej, a takze wiedzy perskiej
i hinduskiej, wypelnita role przekaziciela jej dla rozwijajacej si¢ cywilizacji

tacinskiej. Nalezy zwréci¢ uwage na funkcjonowanie terminu ,,cywilizacja

1 Zob. M. A. Krapiee, O /udzkqpolityke, w: Deelo, t. XVII, Lublin 1998, s. 167.
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arabska", ktére czesto bywato zrédlem nieporozumien. Nazwa ,,cywiliza-
gja arabska" zwigzana jest pierwszoplanowo z jezykiem arabskim, a nie
z czynnikiem etnicznym, czyli semickimi plemionami arabskimi, zamiesz-
kujacymi w okresie przedmuzulmanskim tereny Arabii. Jezyk arabski ode-
gral pierwszoplanows role, ,niosac" rozwdj cywilizacji arabskiej na
Wschodzie, jego znaczenie przyréwnuje si¢ do roli jezyka taciiskiego na
Zachodzie. Wyparl on i zastapil z powodzeniem mie¢dzynarodowy jezyk
syryjskiz.

Zazwyczaj badaczowi z Zachodu cywilizacja arabska jawi si¢ jako ta,
w ktorej zasadniczy trzon i 0§ wplywow stanowi islam, zas$ jej Swiat po-
strzegany jest jako zjednoczony wokot celéow gtownie religijnych. Chod
w zasadniczej mierze tak jest, to nie nalezy jednak zapominad, iz to wta-
$nie islam stanowi przyktad religii fatwo poddajacej si¢ wplywom cywiliza-
cyjnym, czyli przystosowujacej si¢ do istniejacych w danych okoliczno-
§ciach przedislamskich uwarunkowan spolecznych, do praktykowanych
w danym obszarze sposobéw zycialudnosci,,nawracanej" czy podbijane;.
Mozna tuprzywolacé przyktadowo za Konecznym funkcjonowanie prawa
malzenskiego oraz istnienie niewolnictwa. Islam zezwala bowiem na poli-
gami¢ (Koran dopuszcza posiadanie czterech zon), ale mozliwa jest tu
réwniez monogamia, na gruncie islamu dopuszcza si¢ rowniez niewolnic-
two, cho¢ nie jest ono obowiazkowe. Stad, jak lapidarnie podsumowuje
Koneczny, ,,islam wytwarza w znacznym stopniu cywilizacje, lecz mozliwy
jest przy réznych cywilizacjach™. W mysl tych uscislen jasne staje sie tez
sformutowanie, ze cywilizacja arabska czesto wykraczala poza ramy isla-
mu. I tak nauka w cywilizacji arabskiej rozwineta si¢ na kanwie stanowiska,
ze dozwolone jest to wszystko, co przez Koran nie jest zakazane. Jej roz-
kwit na gruncie wysoko rozwini¢tych w lonie cywilizacji arabskiej kultur
bagdadzkiej i mauretaniskiej (w Hiszpanii) stoi w opozycji do znikomej roli

> N. W. Pigulewska, Ku/tura syryjska we wegesnynz sredniowieczn. Warszawa 1989, s. 27. Autorka
uwaza, ze to wlasciwa dla syryjskiego mozliwos¢ oddawania abstrakcyjnych pojec¢ filozo-
ficznych - przejgta pozniej przez Arabow - oraz precyzyjna budowa fraz uczynity go na
pewien czas jezykiem kultury i edukacji.

> F. Koneczny, Religie a cywilizacje, w: Obronié cywilizacje faciiskq, Lublin 2002, s. 77. Konecz-
ny zauwaza, ze religia islamu rozwijata si¢ nie tylko na gruncie cywilizacji arabskiej, ale is-
lam przyjety i praktykowany byt (w réznym zakresie) takze w cywilizacji turanskiej, bramin-
skiej i chinskiej.
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nauki w poddanej wplywom islamskim cywilizacji turaniskiej. Tworcami fi-
lozofii 1 nauki w cywilizacji arabskiej byli przede wszystkim Syryjczycy,
Persowie, Turcy i Zydzi (wéréd filozoféw jedynie al-Kindi byl Arabem,
np. Awicenna to Pers, a Al Farabi Turek), natomiast rozwijata si¢ ona
w jezyku arabskim na wielkim obszarze Mezopotamii, Syrii, Persji, Egiptu
i cze$ci Europy, zdominowanych politycznie (na kanwie podbojow moty-
wowanych religijnie) przez Arabéw. Szukajac rdzennie tradycyjnej, naro-
dowej wiedzy arabskiej nalezy przede wszystkim wskazaé na wynikajace
z wysokiej, przedislamskiej pozycji spotecznej poezji, nauki jezykowe: filo-
logie, gramatyke, leksykografie, retoryke. Nabraly one szczegélnego zna-
czenia na kanwie objawienia Koranu, na gruncie ktérego rozwinigto tez
prawo i teologi¢. Pozostale dziedziny klasyfikowano jako nauki ,,obce".
Cywilizacja arabska nalezy do grupy cywilizacji orientalnych. Jak pod-
kresla F. Koneczny cywilizacje orientalne generalnie pogardzajq praca fi-
zyczna, nie majq tez wysoko rozwinigtej §wiadomosci potrzeby innych ro-
dzajoéw pracy'. Stosunek danego spoteczenstwa do pracy fizycznej stanowi
istotny element wyznaczajacy podejscie do pracy w ogéle. To za$ podej-
$cie wymienia Koneczny wéréd czynnikéw charakteryzujacych moralnosé
spoteczenstw. Szczegdlnie trzy wielkie cywilizacje Wschodu (arabska, tu-
rafiska, braminska), uwaza Koneczny ,,patronuja jakby zasadniczo leni-
stwu. Przeciwnie, cecha zasadnicza Zachodu jest dobrowolnos$é pracy™.
To stanowisko Konecznego wydaje si¢ jasniejsze na de zarysowanych

uprzednio uwarunkowan zwiazanych z terminem ,,cywilizacja arabska".

W mysl naszkicowanych wyzej zagadnien z jednej strony nalezy pod-
g6lne znaczenie dla wszelkich dziedzin kultury rozwijanych przez muzut-
manéw. Przestanie religijne zawarte w Koranie odegrato bowiem role
podstawowego czynnika, wptyneto zaréwno na rozwéj samej cywilizacji
arabskiej, jak i wyznaczyto moralne oblicze duchowos§ci islamskiej. Stad

Koran zawierajacy wizje Boga, $wiata i czlowieka oraz na tej podstawie

« F. Koneczny, Rozwdj moralnosei, dz. cyt., s. 57-59. Koneczny, charakteryzujac moralny ob-
raz cywilizacji orientalnych w$rod nie uznajacych pracy fizycznej wymienit, oprécz cywili-
zacji arabskiej, turanska, braminska, chinska; wyszczegolnienie to objeto wspétczesne Ko-
necznemu (zZywotne) cywilizacje orientalne.

5 j. W, 8. 60.
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ksztaltujacy kodeks prawny i spoteczno-obyczajowy wierzacej wspolnoty
stanowi tez podstawowe zrédlo dla wlasciwego zrozumienia znaczenia
pracy ludzkiej w cywilizacji arabskiej. Jednak z drugiej strony, kolejnych
zrédet dla funkcjonujacej w cywilizacji arabskiej wizji pracy nalezy, poza
Koranem i myslg $cisle muzulmarska, dopatrywaé sig¢ jeszcze w przedis-
lamskich uwarunkowaniach cywilizacyjnych, wyznaczonych pogladami

i obyczajami §wiata staroarabskiego.

Cztowiek wobec przeznaczenia i w obliczu wszechmocy Boga

Waznymi czynnikami dla zrozumienia znaczenia pracy w cywilizacji
arabskiej beda konsekwencje funkcjonowania dla obszaru moralnosci po-
jeé: ,,przeznaczenia" oraz ,,wszechmocy boskiej". Tradycja poematéw sta-
roarabskich (&asyd), tworzonych przez Beduinéw, §wiadczyla o roli przy-
znawanej w tej spotecznosci przeznaczeniu (manun). Samo przeznaczenie
rozumiano jako bezosobowg sil¢ obejmujaca kazdego czlowieka. Ko-
czownikéw pustyni i stepow, zmagajacych si¢ z nieprzyjaznymi zywiotami
przyrody charakteryzowal specyficzny fatalizm, melancholia i pesymizm,
majacy swe glebokie podloze w tym, iz nie wierzono w nie$miertelnosé
duszy. Pesymizm przejawial si¢ w dlugotrwalych okresach biernosci i
cierpliwego oczekiwania — na to, co przyniesie los. Pasywno$¢ ta natomiast
w zadnej mierze nie rozciagala si¢ na dziatania wojenne. Mestwo, honor,
braterstwo i solidarnos$¢é plemienna byly w spotecznosci wojownikéw be-
duifiskich cenione jako podstawowe cnoty. Czas pokoju byl natomiast
czasem zwyczajowej goscinnosci (polaczonej z rozrzutnoscia), ktéra po-
zwalala okaza¢ zdobyte bogactwa. Zrozumiale w tak Zyjacej spolecznosci
staje si¢ negowanie pracy jako drogi prowadzacej do zdobywania sSrodkéw
do zycia— te bowiem pozyskiwano w drodze mi¢dzyszczepowych walk i
wypraw zaczepnych. Oczywiscie Beduini zajmowali si¢ takze pewnymi
pracami, tymi ktére byly konieczne dla utrzymania (np. znani byli jako
hodowcy wielbladéw i koni). Znamienne, iz z czasem, gdy islam upo-

wszechnil si¢, a wspélnota plemienna zostala zastapiona wspolnotg pod-

s Kolejne podstawowe zrodia ksztaltujace moralno$¢ islamu to: hadit (tradycja religijna
wiernych, ktorzy zetkneli si¢ z prorokiem), sxnna (zwyczaj, prawo, przyjety sposob poste-
powania), /4" (jednomys$lna opinia teologéw danej epoki), gzis (zasada pozwalajaca na
powstawanie nowych norm religijnych ze starych na podstawie analogii).
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danych Allaha (#z22d), mieszkaficy miast z upodobaniem powolywali si¢
na swe beduinskie pochodzenie, traktujac je jako najlepsze z mozliwych.
Beduini uwazani byli za ,,rycerzy wolnosci". Jako wspélnota pozostajaca
przez dluzszy czas w catkowitej niezaleznosci i izolacji od $wiata uchodzili
takze za ,,Arabéw czystej krwi", tych ktérym udalo si¢ zachowaé ,,wszyst-
kie istotne cechy, jakimi szczycili si¢ Arabowie'".

Islam przejawszy z beduiniskich tradycji staroarabskich pojecie ,,prze-
znaczenia" nadal mu nowy wymiar, podkreslajac istnienie uprzednio zato-
zonego — odgoérnie uksztaltowanego przez Boga-Stwoérce ludzkiego losu
(qadar). ,,Sklonnos$¢ ku wierze w przeznaczenie zdaje si¢ lezeé na dnie du-
szy cztowieka Wschodu. Totez od samego poczatku islamu szerokie war-
stwy ludowe sklanialy si¢ do pojmowania Boga jako absolutnego wtadcy,
ktérego nieograniczona wola jest Zrodlem pojec dobra i zla i ktérej wola
ludzka jest nieodwotanie we wszystkim podporzadkowana"s. Zgodnie z
wiarg islamu zbawieni beda ci, ktorych Bog przeznaczy do zbawienia, a
potepienici, ktérych Bog przeznaczy do potepienia: ,A kogo Bog prowa-
dzi droga prosta [do zbawienial, ten idzie droga prosta; a kogo on sprowa-
dzi z drogi, to tacy sq stratni [straceni]™. Zbawieni w raju stwierdzaja:
,»Nie bylibySmy w stanic p6j$¢ droga prosta, gdyby nie poprowadzil nas
Bo6g". Nalezy podkresli¢, ze Bég moze uczyni¢ wierzacym lub niewierza-
cym kogo chcee: ,,My polozyli§my na ich serca [niewiernych] ostony, zeby
nie rozumieli, a w ich uszy gluchote¢"; ,,gdyby$émy chcieli, to daliby$§my
kazdej duszy droge prosta [zbawienie]":.

Niezwykle waznym atrybutem jedynego Boga-Stwoércy jest jego

wszechmoc. Wszechmocny Bég jest wlasciwie stworzycielem nie tylko

7 J. Bkhwsii, Arabia i Arabowie prad islamzenz, w. Koran, thum. J . Bielawski,s. 744, Warszawa 1986.

+ T. Kowalski, Na szlakach islamn. Szkice 3 historii kultury ludow mnzuimaiskich, Krakow 1935,
s. 96.

» Koran, VII, 178, por. takze X, 25: ,,B6g wzywa do siedziby pokoju i prowadzi ku drodze
prostej, kogo chce'; Koran, XXVIII, 56. Postugujemy si¢ tu ttumaczeniem Koranu doko-
nanym przez J. Bielawskiego w 1986. Na gruncie j¢zyka polskiego dysponujemy jeszcze
przektadem KoranuJana Mirzy Buczackiego z 1858 roku.

v Koran V1I,43. Potwierdza to tez zapisana w Tradycji At Tirmizi odpowiedz, jaka otrzy-
mat od Mahometa Oman i At Tirmizi pytajacy, czy wszystko jest uprzednio postanowione,
w: At Tirmizi, Kitab al-Kadr, I-eiden 1902, s. 100, cyt. za: A. Mrozek, Koran a kultura arabstka,
Warszawa 1967, s. 64.

v Koran, XVIII, 57; XXII, 13.
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cztowieka, ale i jego wszystkich czynow, kieruje dzialaniem i dzielami wy-
tworzonymi przez czlowieka: ,,A Boég stworzyl was i to, co wy tworzy-
cie":. Cho¢ na gruncie islamu w zasadzie uznaje si¢ odpowiedzialnosé
cztowieka za swa wiare 1 czyny, bo przeciez wierzacy zyja w perspektywie
Sadu Ostatecznego i wiecznej nagrody lub kary za uczynki dokonane
w zyciu ziemskim, to szczegdlna trudnosé powstaje w kontek$cie dzialania
wszechmocnego Boga, a szczegdlnie relacji tego dziatania do ludzkiej
wolnosciv. Pytanie, czy Bég kieruje ludzmi wedlug wlasnej woli, a zatem
czy ,, Twoéj Pan stwarza, co chce, i wybiera; oni [ludzie] nie maja wyboru",
znalazto swe odzwierciedlenie w szerokich dyskusjach teologicznych
i filozoficznych*. w mysli teologicznej (kalam) islamu zaznaczyly si¢ ry-
walizujace stanowiska: kadaryci (gadar— przeznaczenie), a pdzniej mutazylici
podkreslali wlasnie ludzka wolno$¢, czlowiek jako tworca czynéw ponosil
za nie calkowita odpowiedzialno$§¢, zaznaczano tez istnienie Bozej spra-
wiedliwo$ci, za§ dzabryci (gabr— przymus) przeczyli wolnosci woliludzkiej.
Klasyczna teologia islamu przyjeta syntetyzujace stanowisko Al-Aszarego,
ktéry opowiedzial si¢ za determinizmem, za nieograniczonym dzialaniem
woli Bozej, z zastrzezeniem, ze wprawdzie to Bég tworzy ludzkie czyny,
jednak cztowiek moze je sobie wybieraé [kasb — wybir). B6g jest wlasci-
wym sprawcg czynéw ludzkich, jednak istnicje odpowiedzialny udzial

cztowieka w czynach, bo cztowiek je sobie pozyskuje.

Dyskusje teologiczne i filozoficzne toczyly si¢ swoim torem, nato-
miast przedislamska sita wiary w przeznaczenie, przeformulowana w isla-
mie, w pewien sposob zdecydowata o charakterystycznym rysie pasywno-
$ci spolteczenstwa arabskiego®. Nalezy podkresli¢, ze wspotczes$nie wirdd
badaczy zarysowuje si¢ tendencja do zaprzeczania istnienia tej pasywnosci,
jednak nie wydaje si¢ ona dostatecznie uzasadnionar. Postawa pasywnego
wytrwania wiazata si¢ z przekonaniem o (mniej lub bardziej) ograniczonej

przez Boga wolnosci czlowieka, o niemozliwos$ci wplywania na bieg rze-

) Koran, XXXVII, 96.

1+ Zagadnienie to podejmuje L. Gardet, Die ¢z la destinée de I'horzrze, Patis 1967.

# Koran XXVIII, 68.

* Na ten temat zob. J. Danecki, Kalanz, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, pod red. A. Ma-

ryniarczyka, t. V, Lublin 2004, s. 431"33.

1« Zob. np. M. Klécker, M. i U. Tworuschka, Praca/ czas wolny (Islam), w: Etyka wielkich reli-
gii. Maly stownik, thum. M. Dziekan, M. Mejor, P. Pachciarek, Warszawa 2002, s. 92n.
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czy”. W tym kontek$cie naprawde zmienié rzeczywisto$¢ moze tylko Bog.
To przekonanie, w uwarunkowanej cywilizacyjnie interpretacji arabskiej,
stanowito najprawdopodobniej jedna z przyczyn decydujaca o tym, ze
dzialanie cztowieka zwigzane z pracg nie znalazlo si¢ w obszarze zaintere-
sowan moralnosci. Nie nastapilo tu (tak charakterystyczne dla cywilizacji
tacinskiej) scentralizowanie rozwoju osobowego i spotecznego woko6t pra-
cy cztowieka. Swiadczy o tym takze wizja pracy, jaka wylania sie z lektury
Koranu». Nie znajdziemy tutaj nigdzie bezposredniego nakazu pracy, nie
dowiadujemy si¢ tez czy pierwsi ludzie w raju pracowali (strzegac go i
uprawiajac, tak jak w wizji biblijnej). W§réd wielu imion Allaha nie pojawia
si¢ imie ,,Pracujacy" (Awmi/ ). Z jednej strony praca jest kara za grzech i ja-
ko taka ma charakter pokuty, nicodlacznie wiaze si¢ z cierpieniem, polega-
jacym na dzwiganiu ci¢zaru i trudu, cierpieniem mozliwym jedynie do za-
akceptowania w perspektywie wiecznej nagrody w raju. W tym sensie pra-
ca wylania si¢ jako zewnetrzny przymus. Z drugiej strony praca jest srod-
kiem stuzacym do utrzymania si¢ przy zyciu. Jednak wszyscy ci, ktorzy po-
siadaja takie $rodki nie musza pracowac, bowiem sama praca nie jest cno-
ta, nie jest warunkiem osiagnigcia zbawienia®. I cho¢ w samym Koranie
nie ma bezposredniego potwierdzenia, iz praca jest koniecznym ztem, to
na kanwie opisu stanu szcze¢$liwosci ludzi zbawionych mozna wniosko-
wad, ze tak wladnie jest. Zbawienie wiaze si¢ bowiem z niczym nie zaklé-
cona, wieczna bezczynnoscia, spoczynkiem, spokojem, zupelnym usta-
niem trudu. Raj pojety jest na wskros fizykalnie, jako miejsce, gdzie kazdy

zmyst ludzki doznaje najglebszej rozkoszy, a ukojony cztowiek nie musi

» Wydaje sig, Ze na takie stanowisko wplynat takze charakterystyczny dla Arabow spos6b
pojmowania czasu, ktory w subiektywnym do$wiadczeniu ujmowany jest jako nieciaggte na-
stegpstwo odrgbnych chwil (a nie plynace trwanie), por. L. Gardet, Poglady muzutmaniw na
czas 7 historie. Rogwazsania 3 K™ typolog"’ kultur, W Czas w kultnrg, opr. A. Zajaczkowski,
ttum. B. Chwedenczuk, Warszawa 1988, s. 162.

» Warto odnotowac, ze indeks krytycznego, dwujezycznego wydania Koranu The Glorious
Kur'an (transi, and com. Abdallah Yousuf Ali, the Call of Islam Society, Libyan Arab Re-
public, 1393 (H), 1973 (AD)) nie zawiera terminu 'azzai'—praca, praktyka.

+> Na ten temat zob. B. Lapis, Die_Anschanungen iiber die Arbeit iz Koran, ,,Zeitschrift fiur Re-
ligions- und Geistesgeschichte', 25 (1973) Heft 2, s. 97-111.

2o Teologia islamu wymienia dziewigc¢dziesiat dziewieC pigknych imzion Boga (al-asuna-al-
husna), okredlajacych jego nature w roéznorakich aspektach. Por. J. Nosowski, 1eo/logia Kora-
nu, Warszawa 1970.

21 Zob. B. Lapis, Die_Anschaunngen iiber die Arbeit im Koran, dz. cyt, s. 97-111.
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podejmowacé zadnego wysitku. Wieczna szczesliwo$é zatem, to — w opo-

zycji do trudu pracy — rozkosz niedziatania, bezczynnosciidoznawania.

Moralno$¢ normowana prawem

Kolejnym czynnikiem wplywajacym na wtasciwe dla cywilizacji arab-
skiej rozumienie pracy jest funkcjonujaca tu koncepcja prawa. Zasady mo-
ralne muzutmanina wyznaczone sa prawem Bozym. Najwazniejsza jest
sama wiara w Allaha i wynikte z niej poddanie si¢ woli Boga: ,,Wiernymi sa
tylko ci, ktorzy uwierzyli w Boga i Jego Postafica — potem nie mieli wat-
pliwo$ci"». Pozadanym ideatem zycia religiino-moralnego jest wewnetrz-
ne podporzadkowanie woli Bozej. Samo stowo zs/az pochodzi od cza-
sownika aslamma co oznacza oddawal sig, podporzadkowywaé si¢, poddawaé— Bo-
gu i Jego woli». Zasadniczym celem zycia cztowicka jest stuzba (ibidai)
Bogu. Prawo, ktére pochodzi od Boga odgrywa fundamentalna, spajajaca
role w spolecznosci muzutmanskiej>. Wspolnota wietzacych (uwzmzd) staje
si¢ wspélnota przez to, ze zyje i dziala w §wiede prawa bozego — sgan'ar.
Prawo to, jako prawo $wigte kazdemu wierzgcemu wyznacza jedyna droge—
szari'a do zbawienia, oktreslajac szczegdtowo wszelkie warunki — normy je-
go dziatania, tak, by byly one zgodne z wola Boga. Kto przyjmuje nakazy
szari'atu (prawa bozego) jest muzulmaninem (mzuslin? — poddajaey sie Bogu).
,»,Kazdy akt — fizjologiczny, psychiczny, spoteczny, historyczny — z racji
prostego faktu, iz dokonuje si¢ dzi¢ki Bogu podlega prawu Bozemu. Nic
w §wiecie nie jest wolne, niezalezne od Boga... Zycie religijne jest regulo-

22 Koran, LXI, 10-11.

» Por. M. i U. Tworuschka, Is/am. Maty stownik, przet. J. Marzecki, Warszawa 1995, s. 35.

» Prawo islamskie opiera si¢ na Koranie i Sunnie (obyczaju Proroka, odtwarzanym na pod-
stawie jego zachowania i odpowiedzi), te za$ zrédtowo czerpaly m.in. ze zwyczajowych
praw arabskich, obowigzujacych przed wystgpieniem Mahometa oraz z przepiséw prawa
talmudycznego. Spotecznos$é muzutmanska ,,sprzyja koncepcji prawa jako regulujacego
stosunki mig¢dzy pojedynczymi osobami a Bogiem, bez odniesien do terytorium, pafnistwo-
wosci i postuszenistwa w sprawach doczesnych'"'; R. Scruton, Zachid i cala rispia. Globalizacia
a zagrogenie tervorystycgne, dz. cyt, s. 93. Swieckie przepisy prawa s3 tu widziane jako dorazne
$rodki uzyte przez wtadce, w kazdej chwili moga by¢ one uchylone. Jak podkresla R. Scru-
ton prawo islamskie nie zna instytucji osoby prawnej, ,,sprzyja wytworzeniu si¢ na wskros
prywatnego zycia, pozbawionego elementéw publicznego ceremoniatu, nie liczac wspol-
nych praktyk religijnych. Meczet wraz ze szkola, czyli madrasa, oraz suk badz bazar to je-
dyna autentyczna publiczna przestrzen w tradycyjnych miastach muzutmanskich", tamze,
s. 95.
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wane przez instytucje stanowiace zarazem normy prawne's. Prawo sta-
nowi na gruncie islamu (tak jak w tradycji talmudycznej) integralna czesé
religii (objawienia), z niego wyprowadzana jest moralno§é obowiazujaca
wyznawce islamu. Jak podkresla J. H. Nasr, islam nigdy nie oddawal cesa-
rzowi tego, co cesarskie, a raczej staral si¢ przylaczy¢ sfere cesarza do reli-
gii. Prawo islamskie odnosi si¢ do wszelkich aspektéw zycia, ,,obejmuje
nie tylko uniwersalne zasady etyki, ale szczegélowe wskazowki, jak czlo-
wiek powinien zy¢, zachowywac si¢ wobec sasiada i Boga, jak powinien
jes¢, rozmnazaé si¢ i spaé, jak powinien kupowaé i sprzedawaé, jak powi-
nien si¢ modli¢ i dokonywa¢é innych aktéw wiary"x. Prawo wskazuje, kt6-
re czyny ludzkie sa obowiazkowe (wadiib), zalecane (mandub), zakazane (ha-
ram), godne potepienia (makrub), obojetne (mubab).

Do podstawowych norm prawnych naleza filary (arkana) wiary,
w my$l ktérych kazdego wyznawce islamu obowiazuje: wyznanie wiary
po-

wtorzone z przekonaniem wilacza do wspolnoty wierzacych, modlitwa (sa-

A}

(scabada): ,,Nie ma boga précz Allaha a Mahomet postaficem Jego'

lat) — powtarzanie poklonow pigé razy w ciagu doby, jatmuzna ("akd) —
podatek religijny, post (sazuz) — w miesi¢cu ramadan od §witu do zmierz-
chu, oraz (jedli to mozliwe) pielgrzymka (bad%d?) do Mekki 1 didhad— woj-
na $wicta”. Stopieni szczegélowosci wskazan wynikajacych z filarow jest

bardzo wysoki.

Aktywnos$é¢ wierzacych polega na budowaniu wewnetrznej postawy
zgodnosci z wola Boga, co wyraza si¢c w wypelnianiu prawa=. Tradycja
przypisuje Mahometowi stwierdzenie, iz najwazniejszym, najbardziej ce-

> M. Eliade, Historia wierzeri i ides..., dz. cyt., s. 56.
»¢ 8. H. Nasr, Idee i wartosci islamu, dz. cyt, s. 94.

Dghad nie jest obowigzkiem indywidualnym, lecz dotyczy wspoélnoty muzutmanskiej,
obejmuje ochotnikéw, wszystkich natomiast zobowigzuje do opodatkowania na rzecz woj-
ny $§wietej. Dzjbadjest aktem religijnym, bo poddaje nowych wiernych prawu Allacha (Je-
dynego Boga). Me¢czennik wojny §wietej (seahida) uzyskuje zbawienie nie podlegajac Sadowi
Ostatecznemu. Wojna §wigta wigze si¢ $cisle z religijnie pojeta walkg o rozszerzenie islamu;
por. M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu, przet. H. Oledzka, Warszawa 1988, s.
405 nn.; A. Mrozek-Dumanowska, [s/an a Zachid, Warszawa 1991, s. 68 nn.
= Jak zauwaza R. Scruton: ,jislam jest nie tyle doktryna religijna, ile systemem poboznosci"’;
R. Scruton, Zachid i cala reszta. Globalizagia a agrosenie terrorystyczze, przet. T . Bieron, Poznan
2003, s. 99.
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nionym czynem jest ,,wiara w Boga ijego apostoléw'"», zas wiara wyraza
si¢ w przestrzeganiu oznaczonych norma obowigzkéw. W tym kontek$cie
zrozumiale staje si¢, dlaczego muzulmanie nie przywiazuja wagi do pracy,
do trudéw i wysitkow zwigzanych z opanowywaniem i porzadkowaniem
rzeczywistosci, z ksztalceniem, itp. Nastepuje tu przede wszystkim kon-
centracja na kroczeniu droga prawa. Wsroéd zalecen prawnych nie ma zas
wyraznie, bezposrednio postawionego obowiazku pracy. Zalecenia te nie
tyle obejmuja rzeczywisto$¢, co poddaja ja prawur. W mysl klasycznej teo-
logii islamu ,,prawo muzulmanskie okresla granice rozumu i podporzad-
kowuje go sobie. Stad jedynie muzulmanie uznajacy prawo Boskie — s%a-
7¢'at— moga by¢ moralnie czysci, nie ma bowiem naturalnego prawa, ktore
mogloby uczy¢ ludzi moralnego post¢powania"». Czlowiek powinien wy-
ksztatci¢ w sobie cnoty, ktore pozwola mu podporzadkowaé si¢ Bogu i Je-
go normom prawa, spokojnie przyjac wszelkie wydarzenia zyciowe. Pod-
stawowe cnoty budujace ideal moralnosci to cierpliwos$é, wytrwatosé i po-
kora». Muzulmanie nie wiaza gléwnego znaczenia dziatania ludzkiego z
praca. Rzeczywisto§¢ doczesna ma sens jedynie jako miejsce proby, jako
droga, ktéra poprzez wypelnianie norm prawnych prowadzi do wtasciwe-

go celu— zbawienia®.

Polski termin praca oddaje zré6dtowo arabskie stowo Wa/ — oznacza-
jace prace, ale 1 jednoczednie praktyk”. Wydaje si¢ zatem, ze wiodacy be-
dzie tu kontekst praktyki religijnej, polegajacej na praktycznym wypetnia-
niu obowiazkéw wyniktych z prawnie pojetych filaréw wiary. Wlasnie
»zewnetrzne prace' nakazane przez prawo boze okresla si¢ terminem

» A Jeffery'm, A Wiader on Islam, Gravenhage 1965, cyt. za: A. Mrozek, Koran a kultura arab-
ska, dz. cyt., s. 168.

>o Na temat s%ari'atu zob. H. A. R. Gibb, Mahometanizm. Przeglad historyezny, tham. H. Kra-
helska, Warszawa 1965, s. 78 nn.

»1J . Danecki, Kalam, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. V, dz. cyt, s. 431.

22 A, Mrozek, Koran a kultura arabska, dz. cyt, s. 175. Por. Koran, XXXI, 17: ,,Zno$ cier-
pliwie, co ci¢ dosiggnie - to nalezy do dobrych postanowien'; Koran II, 153: ,,0 wy, kto-
rzy wierzycie! Poszukujcie pomocy w cierpliwo$ci i w modlitwie! Zaprawde, Béog jest z
cierpliwymi!"'.

'+ Koran, XXIX, 483: ,,Zycie tego $wiata jest tylko zabawa i gra, a zaprawde siedziba osta-
teczna jest prawdziwym zyciem!".

>« L. Gardet, Amal, w: Encyclopaedia of Islam, 11. A. R. Gibb, J. H. Kramers, E . Levi-
Provencal, J. Schacht, v. IA-B, Leiden-London 1960, s. 427.
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‘amafi. "Amal]ako czyn, spetnienie, dyiatanie na gruncie teologii dyskursywnej
(kalam) byl rozwazany tylko w zwiazku =z wiara. Amal oznacza moralne
dziatanie w jego praktycznym kontekscie oraz dziedzing praktycznego
dziatania*. "Amal salih to moralnie dobre dziatanie. Na gruncie filozofii
arabskiej a/'ilm al-'amalijest praktyczna wiedza, ktéra obejmuje, jak podaje
al-Khwirizmi w dziele Mafitilh al— IJliim, w §lad za rozréznieniem Arysto-
telesa, etyke, ekonomike i polityke (tzw. ,nauki obce"). Al- Ghazali
w Rdsala al-Laduniyya wprowadza rozrdznienie pomiedzy spekulatywna
wiedza (jilmi) 1 praktyczna wiedza (jamali). Dziedzina prawa kanonicznego
(fikh) nazywana jest naukq 'amzalt. Prawo kanoniczne (kanun — kanon) na
gruncie arabskim rozumiane jest jako prawo tworzone przez ludzi (wy-
prowadzane przez nich z prawa boskiego), a nie wprost samo prawo bo-
skie (szar'iai). W kontek$cie prawnym ‘amafl oznacza codzienna praktyke
sedziowska (warunkowang autorytetem, obyczajem, precedensami wcze-
$niejszej praktyki, czynnikami spoteczno-ekonomicznymi). Znaczenie pra-
cy —'amalnalezy wigc przede wszystkim odczytywac jako konkretne dzia-
tanie w réznych dziedzinach, posiadajace wymiar praktyczny, stanowiace

wyraz moralnych uwarunkowan o proweniencji $cisle religijnej.

Praca jako walka podporzadkowana celom religijnym

Wydaje sig, iz jak dla cywilizacji tacifiskiej wlasciwa jest centralizacja
rozwoju spolecznego wokdl pracy — lac. labor, tak w cywilizacji arabskiej
gtéwne pole dziatania, aktywnodci polaczonej ze -5+ ' &, truden,
uciqilinosciq, wysitkiem niesie arabskie pojecie d$jhad (stowo to pochodzi od
czas. dfjbada — oznaczajacego z¢" ®6 wysilat, dafyl)’. Znany =z prawa
muzulmanskiego termin id¢tibad (od ktérego wyprowadza si¢ takze termin
dgjhad— walka o wiare) oznacza wysitek unzystowy, ktéry charakteryzuje dagenie
sedziego, nie korzystajacego z gotowych przepiséw, lecz stale na nowo
wyprowadzajacego prawo ze starych zrédel, poprzez co odnawia si¢ za-

réwno sama wiara, jak 1 spojrzenie sedziego. Dgjhad swym znaczeniem

» Tamze, s. 427.

> e W

»7 Lacinski termin Zzboroznacza takze cierpienie, bolesci porodowe, a nawet zfo, nieszcze-
§cie, w ten sposéb odstania si¢ jeden z kontekstoéw znaczeniowych pracy jako bezmiernego
trudu, mozotu, ucigzliwej harowki.
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obejmuje przede wszystkim walke, bgjomwanze i ten rodzaj aktywnosci ludz-
kiej uzyskuje w cywilizacji arabskiej, w religijnym $wietle zasad Koranu,
szczegoblne uprzywilejowanier. Wezwanie do walki za wiare jest charakte-
rystyczne dla islamu. Walka taka, traktowana jako najwyzsza stuzba Bogu,
najwazniejszy obowiazek, jest to jedyna sytuacja, w ktorej nastepuje sta-
nowcze potepienie niedzialania, bezczynnos$ci». Tradycja zawarta w hadiz
przekazuje znamienne sformutowanie, iz ,,raj jest pod btyskawicami mie-
czy"v. Wiernym jest ten, kto walczy na drodze Boga*. Sura Szereg (As-
Saff) méwi, iz ,,Bog miluje tych, ktérzy walcza na Jego drodze w zwartych
szeregach" i zacheca wiernych, by staé sie pomocnikiem Boga®=. D3gjhad
staje si¢ specyficznym rodzajem dzialania — pracy-walki— catej wspodlnoty
muzulmanskiej, znajdujacym swe korzenie jeszcze tradycji walk prowa-
dzonych przez Beduinéw. W okresie przedmuzulmanskim termin d%jhad
oznaczal ,,czyny godne pochwaty". Na poczatku islamu przez dgjbadro-
zumiano wszelka dziatalno$¢ na rzecz islamu, naktaniajaca do jego przyje-
ciaszczegolnie poganskie plemiona arabskie, stad odrézniano dzihad jako
doktadanie starari w jakiej$ dziedzinie od kital— jako samej walki vfyrojnef.
W tym znaczeniu walka obejmowana terminem dgjbad nie dotyczy tylko
$cidle jednego z szeSciu filatdw {arkan) wiary — swietej wojny, jako obowiaz-
kowego aktu religijnego, dokonywanego zbrojnie, ktérego celem jest roz-
szerzenie wiary w Allacha — lecz obejmuje rézne formy walki (takze nie-
zbrojne) o ten sam cel. W tym kontek$cie wydaje sie, ze dfjbad zawsze
podporzadkowany celom religijnym, dokonywany takze niezbrojnie, sta-

= Tekst Tradycji przypisuje Mahometowi nastgpujace stwierdzenie skierowane do tych,
ktorzy oddawali si¢ ascezie, zyjac poza spotecznoscia: ,,Nie ma Zycia zakonnego w islamie,
zakonem tej spotecznosci jest d3/had (wojna §wigta) "', A. Mrozek-Dumanowska, Is/am a Za-
chod, dz. cyt., s. 75.

»» B. Lapis, Die_Anschanungen..., dz. cyt., s. 105-106. Aktywnos$¢ zwigzana z djhaden stanowi
tez koronny, wysuwany przez muzutmanoéw argument przeciwko ,,zachodniemu wigzaniu"'
islamu z fatalizmem. S. H. Nasr pisze: ,,Gdyby islam byt fatalistyczny, nie zdotatby podbic
potowy znanego Swiata w ciggu siedemdziesigciu lat. Absurdem jest nazywanie fatalistycz-
n3 jednej z najbardziej preznych, patriarchalnych i energicznych religii $wiata; tenze, Idee i
wartosci islamn, dz. cyt., s. 21.

« M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu, dz. cyt., s. 407.

v Koran IX, 19; LXI, 10-11; VIII 60.

2 KoranLLX1, 4.

© Z czasem terminy te ujednolicono znaczeniowo. Na ten temat zob. J. Danecki, Ku/tura is-
lamu. Stownik, Warszawa 1997, s. 66.
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nowi specyficzny sposob pracy-walki wlasciwy dla cywilizacji arabskie;.
Szersze konteksty znaczeniowe odstaniaja tez ujecia djbad jako pracy-
walki duchowej na drodze samodoskonalenia, walki z pokusami, itp. H. S.
Nasr wyréznia za Mahometem watq swigtq wojne (al-dighad al-asghar) prowa-
dzona w wymiarze spolecznym, politycznym, ekonomicznym oraz wielkq
Swietq wopne (al dijhad al-akbar), polegajaca na wewnetrznej walecznosci
skierowanej przeciw ciclesnej duszy (7asj). Jest to walka (praca) wewnetrz-
na nad tym wszystkim ,,co w cztowieku sktania si¢ ku negacji Boga i Jego
woli". Wspoélczesny rozwdj cywilizacji arabskiej potwierdza, ze dijhad
rozumiany jest wciaz jako praca-walka na réznych polach, walka zwigzana
z szeroko pojetym dobrem wspélnym tych, ktorych jednoczy wiara
w Allahas.

Ibiadat— cel pracy intelektualnej i tworczej

Praca intelektualna i twércza, wyrazem ktérej jest nauka i sztuka, na
gruncie islamu jest $ci$le podporzadkowana zasadom religii. Islam wtasci-
wie wyznacza ramy poznania naukowego.

Koran nie jest jednak w sprawie uprawiania nauk jednoznaczny
w swej wymowie, dopuszczajac pewngq lini¢ obrony, z ktérej korzystali
zwolennicy uprawiania réznorakich nauk. Szybki rozwo6j nauki tworzonej
w jezyku arabskim objal przede wszystkim IX—XII w. Na bazie mysli
greckiej cywilizacja arabska rozwineta wlasna filozofi¢ (ja/lsafd) oraz udo-
skonalita teologic [kalam). 1deal, ku ktéremu zdazano, stanowila madrosé
encyklopedyczna, ujmujaca wiedze¢ z wszelkich dziedzin naukowego
poznania.

Na przestrzeni dziejow zwyciezyly jednak w $wiecie arabskim pogla-
dy, prowadzace do rzeczywistego zastoju w dziedzinie pracy intelektualnej.
Tradycja arabska podkresla, iz sahib bida, czyli ten, ktéry wprowadza nowe
zagadnienia (mianowicie takie, ktére do tej pory nie wystepowaty) do

++ 8. H. Nast, Idee 7 wartosci islarniu, s. 74.

s Prezydent Tunezji, majac na mysli prace¢ na polu szerzenia edukacji wypowiedzial naste-
pujace stowa: ,,Walka z zacofaniem jest obowigzkiem d3jhad, podlegajacym tym samym
przepisom co d3jhad podejmowany z bronig w reku', cyt. za: A. Mrozek-Dumanowska, Is-
lam a Zachid, dz. cyt., s. 68.
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,»wspoblnej sprawy" — islamu — jest godzien potepienia ze strony spolecz-
nosci muzulmanskiej.

Pomimo faktu, iz to wlas$nie cywilizacja arabska przekazala Europie
dorobek starozytnej filozofii greckiej, wzbogacony o wlasne komentarze,
to jednak praca umystowa — nauka i edukacja na gruncie cywilizacji arab-
skiej, podporzadkowane zasadom religijnym, skupily si¢ na egzegezach
tekstéw Koranu i tradycji oraz odczytywaniu zasad prawa muzulmanskie-
go. Gléwna przyczyna tego tkwi w fakcie, iz zasadniczy cel zycia muzul-
manina, obejmujacy wszelkie formy dziatalno$ci, stanowi stuzba Bogu
(tbadat)>. W tym kontekscie ideal ogdlnej kultury muzulmanskiej, okresla-
nej terminem adab, obejmowal oprécz znajomosci zasad islamu, wiedze li-
teracka, jezykowa, prawniczai teologiczng”. Samo rozumienie adab nie by-
o jednak jednoznaczne i podlegato zmianom. Etymologicznie wyrazenie
to wywodzi si¢ od rdzenia da'b oznaczajacego wyczaj, obyczaj. Poczatkowo
przez adab rozumiano dobre wychowarnie, wytwornoséi grecznosi— widoczne w
obyczajach Beduinéw, a odczytywane jako rezultat zasad moralnych isla-
mu. Pézniej znaczenie adab funkcjonowalo jako kultura cywilizowanych
obywateli miast, przeciwstawiana nicokrzesanym nomadom - Beduinom,
w tym sensie przypominalo lacidskie #rbanitas. 7. czasem terminem tym,
pod wplywem literatury picknej, zaczeto okreslac ogdlng kultnre, ksztaltuja-
cq czlowieka we wszelkich aspektach; zaznacza si¢ tu wyrazna analogia
semantyczna z greckim terminem paideia*. Faktycznie ideal wyznaczony
przez adab okresdlit model edukacji muzulmarnskiej, ktérej jednak zasadni-
czy cel skupiony byl na stuzbie Bogu».

W tym konteks$cie zrozumialy staje si¢ fakt powstania w §wiecie mu-
zulmanskim szkoét prawniczych o silnym oddziatywaniu spotecznym. Teo-

ria prawa muzulmanskiego (f7&h) wyznaczyla zasady odczytywania prawa i

« Polega ono na praktykowaniu obrz¢déw religijnych. Prawo szczegétowo zakresla wie-
rzacemu warunki wykonywania obowigzkow wzgledem AUaha.

< Muzutmanski ideat ksztalcenia i wychowania przedstawi! Al-Dzahiz (776-869) w kla-
sycznym dziele Kitab al-buchala (Ksigga “met3q))-

« Por. F. Gabrieli, Adab, w: Encyclopaedia of Islam, dz. cyt., s. 175-176.

» ,,The basic difference between the Greek paideia and Islamie educational ideal is the fact
that the Greek is ever aware of the state; the Moslem, of the service of God", G. E. v
Grunebaum, Islamic studies and Cultural Research, ,,The American Antropologist'', 56 (1954),
s. 6. Na ten temat por. History of islamzic philosophy, ed. S. H. Nasr and O. Leaman, part I, dz.
cyt., s. 158n.
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reguly tworzenia przepiséw. Muzulmanskie szkoly prawa za zasade na-
czelng uznaja, ze prawa bozego ,,nie mozna wigcej ani dostosowywaé ani
uzupelniaé, wolno tylko szuka¢ w nim znaczen, ktére juz zawiera" . Dla-
tego edukacja muzutmanska w madrasach (uczelniach i szkolach) zgodnie
z ideatem adab, kladzie nacisk na studiowanie klasycznego jezyka arabskie-
go. Bliski adab termin adabowa oznacza dziedzing literatury pickne. W recep-
¢ji pojecia adab zaznaczylo si¢ jego rozumienie jako wiedzy humanistycz-
no-literackiej, ktéra czyni cztowieka wytwornym, eleganckim i uktadnym.
Jest to wiedza $§wiecka, o korzeniach rdzennie arabskich. Sktada si¢ na nig
na pierwszym miejscu poezja, pozniej sztuka oratorska, historyczne i ple-
mienne tradycje i anegdotyczna proza artystyczna, obecna w ustnych, po-
koleniowych ,,przekazach" starozytnych Arabdow, a takze odpowiadajace
jej nauki jezykowes'. Na gruncie nauki arabskiej prowadzono pézniej roz-
legte studia nad jezykiem arabskim - jako jezykiem objawienia zawartego
w Koranie — z tych powod 6w bardzo dobrze rozwinela si¢ np. leksykogra-
fia, gramatyka i retoryka arabska. Jednak rozwaoj tych nauk i ich pozycja w
madrasach uwarukowany byt tez wzgledami cywilizacyjnymi. Oprécz pod-
stawowego wyksztatcenia religijnego w madrasach nauczano tez nauk $ci-

stych, ktére obejmowaly matematyke i astronomig®.

Naczelna rol¢ w edukacji muzulmanskiej odgrywa zasada autorytetu,
ktérym jest przede wszystkim Koran, stowa Proroka i tradycja. Duza role
przypisuje si¢ umiejetnosci odpowiedniego poszukiwania i zestawiania
,Htaficuchéw autorytetédw" (isnad), celem odnajdywania wiarygodnych, au-
tentycznych $wiadectw, siggajacych czaséw poczatkéw islamu. Krytycyzm
historyczny polega na tym, by dowie$¢ prawdomoéwnosci $wiadkéw
i posredniczacych autorytetow. Uczniowie poznaja i ucza si¢ na pamigé
wielu fragmentéw §wietych tekstéw. Jak zwraca uwage R. Scruton, islam-
ska my$l naukowa prawie catkowicie zanikla w nowoczesnym $wiecie,

szkoly islamskie nie wspominaja tez i nie cenia wysokich osiagni¢é kultury

s» Na ten temat pisze R. Scruton, Zachid i cala reszta- Globalizacjia a zagrozenie terrorystycgne, dz.
cyt, s. 29.

» Por. F. Gabrieli, Adab, w: Encyclopaedia ofIslam, dz. cyt., s. 175-176. Kontakt z innymi
kulturami poszerzyt takie rozumienie adab.

s2 Zob. J. Danecki, Kultura islammu. Stownik, dz. cyt.
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$redniowiecznego islamu». Szkotly te natomiast cechuje i odréznia od
szkol wspotczesnego Zachodu mocna spéjnosé wychowawcza, oparta na
moralnosciislamu.

Nalezy przy tym podkresli¢, iz wspélczesnie muzulmanie w szczegdlny
sposéb interesuja si¢ najnowoczesniejszaq mysla techniczna Zachodu, studiu-
jac kierunki techniczne na prestizowych zachodnich uczelniach oraz prébu-
jac przeszczepic je na swoj grunt. Z jednej strony podporzadkowane jest to
celom Scidle religiinym (islam dzieli $wiat na t¢ cze$é, w ktérej rzadza mu-
zulmanie (dar al-islari) oraz cze$é pozostala, obejmujaca te ziemie, ktore
jeszcze nie sa podporzadkowane islamowi (dar al-harb)), z drugiej wspolcze-
sne technologie, realizujac swe zamierzenia rzadzenia cala natura wydaja si¢
wypetniaé to miejsce, ktére w cywilizacji arabskiej zajmowala niegdy$ al-
chemia, magja i astrologia. Jak podkresla A. C. Crombie, w tych wtlasnie
dziedzinach Arabowie wniesli najpowazniejszy 1 oryginalny wklad do historii
nauki europejskiej, a ,,cz¢$ciowo bylo to wynikiem specjalnego podejscia do
zagadnien $wiata przyrody, charakterystycznego dla zZywotnej tradycji mysli
arabskiej. W tradycji tej rzecza najwazniejsza bylto osiagniecie takiej wiedzy,
ktéra by dala panowanie nad przyroda"s. Nauka w kontekscie zarysowa-
nych przez filozofi¢ grecka jej celéw, jako pierwszoplanowo czysto poznaw-
czych, odkrywajacych przyczyny rzeczy, nie byta uprawiana i doceniana w
cywilizacji arabskiej (podobnie jak w innych cywilizacjach orientalnych). Ba-
dacze, zauwaza Crombie, ,,pragneli znalezé »eliksir zycia, kamien filozo-
ficzny, talizman, stowo mocy oraz magiczne wlasciwosciroslinimineratow,

a odpowiedz na te pytania dawata alchemia">.

Kontekst religijny kultury na gruncie islamu jest bardzo wyrazisty.
Przykladu sity religiinych odniesieni dostarcza nie tylko wizja pracy na tere-
nie nauki, ale i sztuki. Obowiazuje tu bezwzgledny zakaz przedstawiania po-
staci ludzkich i podobizn zwierzat w malarstwie, rysunku i rzezbies. Przy-

> R. Scruton, Zachidi cata reszta. Globalizacia a zagrogenie terrorystycgne, dz. cyt., s. 101.

# A. C. Crombie, Nanka Sredniowieczna i poczqtki nanki nowogytneg, ttum. S. Lypacewicz, War-
szawa 1960, s. 72.

= Tamze, s. 72.

s Wplyw kultur)' Zydowskiej na obowiazywanie zakazu przedstawien figuratywnych w sztuce
arabskiej analizuje P.Jaroszynski; zob. Mezafizyka a sztuka, Warszawa 1996, s. 171nn. Autor pod-
kreéla, Ze sztuka arabska jest przede wszystkim ,,wynikiem bardzo powaznych kontrowersji reli-
gijnych, u podloza ktérych lezy spor o figure'"; tamze, s. 173.
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woluje si¢ argument, iz odtwarzanie istot majacych dusze (ludzi i zwierzat)
stanowi probe nasladowania Boga w jego akcie stwarzania. Przyjmujac to
uzasadnienie zrezygnowano w ogoble z przedstawien figuratywnych na
rzecz sztuki geometrycznej oraz arabeski (z motywami ro$linnymi) i kali-
grafii.

Praca intelektualna i twoércza w cywilizacji arabskiej znajduje swe uza-
sadnienie przede wszystkim w konteks$cie zasadniczego celu zycia muzut-
manina, jakim jest stuzba Bogu. Stuzba ta wyznaczona jest i normowana
poprzez prawo, co z kolei dzialania moralne zaweza do wlasciwego wy-
petniania nakazow i rzetelnego przestrzegania zakazéw. Oddziatywanie re-
ligii, jako relacji cztowieka do Boga, w ktérej najwazniejsze jest poddanie
si¢ wymogom prawa boskiego jest tutaj pierwszoplanowe. Na gruncie is-
lamu panuje przekonanie, ze wszystkie nauki (takze szczegdlowe)
w sposOb potencjalny zawarte sa w Koranie, nalezy je tylko umiejetnie
rozwingd. Jak zauwaza M. C. Herndndez przysztos¢ filozofii arabskiej za-
lezy od tego, czy uda si¢ jej oddzieli¢ myslenie religijne od filozoficznego®.
Wydaje sig, ze ta uwaga odnosi si¢ takze do relacji pomiedzy religia
a naukami szczegotowymi.

Rozumienie pracy w cywilizacji arabskiej uwarunkowane jest wigc za-
réwno sama religia islamu, wyrazona poprzez przestanie Koranu, jak i
przedislamskimi czynnikami cywilizacyjnymi (szczegodlnie oddzialywaniem
przekonania o przeznaczeniu i rdzennie arabskimi obyczajami). Sama pra-
ca nie stanowi, w mys$l tych ujeé, podstawowego zadania czlowieka na
ziemi. Ideat bezczynnos$ci wyrazony w opisie raju wydaje si¢ znamienny.
Pole aktywnos$ci przeznaczonej na prace zajmuje natomiast sfera wyzna-
czona przez dgjhad, rozumiany jako wszelki waleczny wysitek oséb zjed-
noczonych wokoét dziatan na rzecz rozszerzenia wiary w Allaha. “Amal
{praca, praktyka) ksztaltuje i dopelnia ten wysitek poprzez dziatanie rozu-
miane jako praktyka moralnego zycia, zasadniczo normowanego prawem
boskim.

> Por. M. C. Hernandez, Islamu filogofia, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, pod red. A. Ma-
ryniarczyka, t. V, Lublin 2004.
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Arabian civilization's understanding of the work

The Authoress recognizes the Alcoran as a basic source for the prop-
etly understood meaning of the human work in the Arabian civilization. Yet
its other resources can be traced in the pre-Islamic civilizational conditions
as established by the views and customs of the old-Arabian world. As the
important factors for an understanding of the work there are consequences
flown from the functioning of such concepts as "predestination" and "di-
vine omnipotence", as well as the conception of law. In the Arabian civiliza-
tion the intellectual and creative work finds its justification primarily in the
context of Mussulman's life principal scope, i.e. the service to God. Such
the service is out-staked and regulated by the law, what consequently re-
duces the moral actions to the proper execution of orders, and the fair ob-
servance of prohibitions. There the work as such is no of the fundamental
human tasks on the Earth. The ideal of idleness expressed in a description
of paradise seems to be significant. The extent of work is furnished by the

Jihad understood as all kinds of fight engaging people to act for spreading
the faith in Allah. In the light of the article, ‘amal (work practice) shapes and
completes this effort by acting understood as the practice of moral life,
principally regulated by the divine law.
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Imelda Chtodna

Uczenie si¢ jako praca

Uczenie si¢ nalezy do podstawowych sfer ludzkiej aktywnosci. Jest
przedmiotem zainteresowania wielu teoretykéw prébujacych dociec, na
czym 6w proces polega. Psychologowie, antropologowie, lingwisci, neuro-
fizjologowie, filozofowie oraz specjalisci z innych dziedzin wciaz usituja
zrozumied, jak funkcjonuje ludzki umyst i w jaki sposéb czlowiek zdoby-
wa wiedz¢ 1 umiejetnosci. Koncepcje uczenia si¢ sa zatem rézne. Wielo$é
teorii na ten temat jest rezultatem odmiennego podejs$cia poszczegdlnych
badaczy do owego zjawiska. Przyjmowali oni rézne punkty widzenia, a ich
intuicja wskazywata na okreslony kierunek badan.

Zainteresowanie nauczaniem 1 uczeniem si¢ sigga najdawniejszych
czasow. Juz Nowy Testament przedstawia Jezusa jako gorliwego nauczyciela,
ktoéry postugiwal si¢ réznymi przypowiesciami i przykladami, aby przybli-
zy¢ sluchaczom swoja nauke. W epoce starozytnej Platon prezentowal
swoje poglady w prowadzonej przez siebie Akademii — stawnej jako insty-
tucja o§wiatowa. W swojej koncepcji uczenia si¢ przyjat on zasade, ze wie-
dza jest czyms$ wrodzonym, znajduje si¢ w umysle juz w chwili narodzin',
za$ uczenie si¢ to proces przypominania sobie tego, co dusza uprzednio
widziala i chlongla. Jego teoria wyjasnia nawet to, dlaczego niektorzy sgw
stanie nauczy¢ si¢ wigcej lub opanowac wiedze szybciej niz inni. Stworzyl
metafore jaskini’, zgodnie z ktéra nauczanie to proces wyzwalania ludzi z

wigzOow ignorancji, natomiast uczenie si¢ to proces bierny, polegajacy na

+ Platon, Gorgias. Menon, przet. P. Siwek, Warszawa 1991.

: Metafora ta odwotuje si¢ do sytuacji wigzniéw przykutych do $ciany w taki sposob, ze
widzg jedynie $ciang przeciwlegta do wejScia. Powyzej wiezniéw plonie ogien, a miedzy
ogniem i wiezniami biegnie $ciezka, ktorg przechodza ludzie niosacy wysoko nad glowsg
rézne przedmioty. Wiezniowie widzg jednak tylko cienie tych przedmiotéw na $cianie.
Przebywajac w jaskini, biorg pozory za rzeczywisto$¢. Dopiero, gdy zostaja uwolnieni
i mogg si¢ odwroci¢, dostrzegaja $wiat rzeczywisty i zdobywaja prawdziwg wiedz¢ - uczg
si¢. Platon wskazywat na to, Ze wiele 0s6b, ktére uwazaja, iz dysponujq wiedza, w rzeczy-
wistosci myli si¢. Uznaja mianowicie pozory za rzeczywistosc.
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»odwréceniu si¢" iumozliwieniu umystowijasnego widzenia. W swoich
wywodach Platon wyraznie objasnil, na czym polega 6w proces; docenial
role¢ myslenia abstrakcyjnego. Uwazal, Ze ktos, kto zostal wyszkolony w
jasnym rozumowaniu (logicznym i matematycznym), latwiej moze wydo-
sta¢ si¢ z jaskini ignorancji i ujrzeé prawde, postugujac si¢ swoim umy-
stem. Jednak ujrzenie prawdy byto dla niego rodzajem widzenia.
Niektére poglady Platona podzielal John Locke, opracowujac pod
koniec XVII w. teori¢ uczenia sig, ktéra wywarla powazny wplyw na po-
wstanie nowoczesnej psychologii oraz ksztaltuje edukacje praktyczna az
do dzisiaj. Z jednej strony Locke nie mégt zaakceptowac platonskiej hipo-
tezy, ze wiedza jest czyms$ wrodzonym, gdyz uwazal, Ze niemowle przy-
chodzi na $wiat z umystem catkowicie pozbawionym zawartosci - na po-
dobienistwo ,,nie zapisanej karty", czyli Zabula rasa. Z drugiej strony, zdawal
sobie sprawe z tego, ze w dziecku musi istnie¢ co$, co umozliwia mu na-
uke. Twierdzil, ze czlowiek rodzi si¢ z okre§lonymi, biologicznie uwarun-
kowanymi zdolnos$ciami, ktére poczatkowo sg jednak uspione. Uwazal, ze
podobnie jak organizm rodzi si¢ z konkretnymi mozliwos§ciami, w mozgu
nowo narodzonego dziecka réwniez kryje si¢ pewien potencjal+. Sity lub
zdolnosci umystowe, ktére umozliwiaja uczenie si¢ sa wigc ,zapisane" i
stanowig cz¢$¢ biologicznego wyposazenia cztowieka. Wymagaja one jed-
nak idei, na ktérych moga pracowaé lub — innymi slowy — zawartosci
umysltowej. Dziecko natychmiast zaczyna czerpaé doswiadczenie ze $ro-
dowiska za posrednictwem swoich zmystéw. Powstajace w wyniku tego
idee proste (jak nazywa je Locke) pozostaja w umysle, poniewaz posiada
onzdolnos$¢ zapamigtywania. Stopniowo dziecko staje si¢ zdolne do two-
rzenia idei ztozonych, dzigki postugiwaniu si¢ zdolnoscig taczenia, mysle-
nia abstrakcyjnego i tym podobnych. Doswiadcza rowniez pewnych zja-
wisk wewnetrznych, takich jak koncentracja, zdumienie, mito§¢ badz
gniew, i na ich podstawie zdobywa okreslone proste idee innego typu, kto-
re dodaje do reszty. Zadna z idei prostych nie moze jednak zostaé przez
nie wynaleziona. Jesli dziecko nie ma niezbednego doSwiadczenia, zabrak-
nie mu odpowiedniej idei prostej, co z kolei spowoduje ograniczenie moz-

» Platon, Pajistwo, przet. W. Witwicki, Warszawa 1991, ks. VII.
« J. Locke, Rozwazania dotyczace rogumu ludzkiego, przet. B. J. Gawecki, Warszawa 1955, t. 1.,
ks. II, s. 142.
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liwos$ci tworzenia idei zlozonych. Wszystkie idee zloZzone mozna przesle-
dzi¢ w kierunku wstecznym, dochodzac do okreslonej liczby idei prostych.
Wspblnym mankamentem teorii Locke'a i Platona jest uznanie osoby
uczgcej si¢ za istote bierna, zwlaszcza we wezesnych etapach zdobywania
wiedzy. U Platona uczefl jest obserwatorem rzeczywisto$ci, natomiast
u Locke'aumys! podobny jest do pustej izby czekajacej na zapetnienie. Nie
nalezy traktowa¢ doswiadczenia jako czegos, co przydarza si¢ uczniowi. Jest
ono przeciez aktywnos$cia, w ktoéra uczed si¢ angazuje, a ktoéra powstaje
w wyniku nieustannego obcowania uczgcej si¢ osoby z rzeczywistoscia.
Omowione powyzej teorie pojawily sig, zanim pod koniec XIX w.
psychologia oderwata si¢ od filozofii jako dziedzina samodzielna. Po prze-
lomie, za ktéry uwaza si¢ narodziny nowoczesnej psychologii eksperymen-
talnej (koniec lat 60-tych X1 X w.) rozpoczeli swa dzialalnos§é behawiory-
$ci. Po opublikowaniu przez Darwina w 1859 r. teorii ewolucji zaczegto
uwazaé czlowieka za biologiczng kontynuacje krélestwa zwierzat. Sadzo-
no, ze badanie proceséw biologicznych zachodzacych u zwierzat zapewni
wglad w podobne procesy u ludzi. Podejscie takie uzasadnil gwaltowny
rozwdj nauk medycznych, ktory wkrétce potem nastapit. W ostatnich la-
tach XIX w. mozna bylo zauwazy¢ wzrastajace zainteresowanie sposoba-
mi uczenia si¢ zwierzat, istota ich popeddéw i instynktu, rozwiazywaniem
probleméw i podobnymi zjawiskami ze §wiata fauny, ktére zaowocowato

powstaniem behawioryzmu.

Behawiorysci— podobnie jak Locke — zaktadali, Ze ludzie sa wyposaze-
ni biologicznie, dzi¢ki czemu moga wchodzi¢ w reakcje z otoczeniem
iodnosié z tego korzysci. Jednak w odréznieniu od Locke'a i Platona, be-
hawiorysci nie byli zainteresowani Zrédtem pochodzenia idei lub pomystéw.

Dla Platona problemem byto znalezienie odpowiedzi, w jaki sposéb
mozliwe jest zdobycie wiedzy, jesli czlowiek nie dysponowal wiedza
uprzednia. Behawiory$ci natomiast nie interesowali si¢ tym, w jaki sposéb
zostala zdobyta nowa wiedza, lecz tym, w jaki sposéb czlowiek opanowu-
je nowe zachowania. Dla behawiorystéw uczenie si¢ oznaczalto proces
rozszerzania repertuaru zachowan, a nie powigkszania w umysle zasobu
idei. Wedtug tej teorii, za proces uczenia si¢ jest odpowiedzialny nieskom-
plikowany mechanizm — warunkowanie, ktéry ponadto dziala w catym

Swiecie zwierzat. Moze ono zaistnie¢ nie dlatego, ze w umysle juz si¢ co$
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znajduje, lecz dlatego, ze — podobnie jak zwierz¢ta— jesteSmy wyposazeni
przez nature w taki sposob, Zze powtarzamy zachowania, ktére sg wzmac-
niane. Uczenie si¢ mozna zatem opisac po prostu jako opanowanie nowe-
go zachowania, bez odwolywania si¢ do wczesniejszych doswiadczen.
Przez wigksza cze$é XX w. rywalami i krytykami behawiorystow byli
przedstawiciele teorii Gestalt. Jednym z nich byl Wolfgang Kéhler. Na
podstawie przeprowadzonych przez siebie eksperymentéw wyciagnal on
wniosek, ze uczenie si¢ nastgpuje poprzez akt uzyskania wgladu. Osoba
uczgca si¢ lub rozwiazujaca jaki§ problem musi zna¢ elementy, ktére skta-
daja si¢ na 6w problem i na jego rozwiazanie, musi réwniez mie¢ mozli-
wo§¢ §ledzenia ogdlnej sytuacji. Uczacy si¢ manipuluje tymi elementami za
pomoca umystu do czasu, gdy uda mu si¢ dokonaé miedzy nimi ,,polacze-
nia". Gdy tylko ,ujrzy" rozwiazanie, moze skutecznie wprowadzié je

w czyn.

Zwolennicy teorii Gestalt odrzucili atomistyczny punkt widzenia
Locke'a, ktéry zaktadal, Ze nasz umyst przyjmuje proste pojecia, a nastep-
nie laczy je ze soba w pojecia ztozone. Ich zdaniem, w pojecia te od sa-
mego poczatku wbudowane jest znaczenie. Stowo gesza/t oznacza ,,organi-
zacje" lub ,konfiguracje", co podkresla fakt, Zze jawi nam si¢ jako znaczace
wzorce lub zorganizowane calos$ci. Postrzeganie tych calosci w otoczeniu
uzaleznione jest od sposobu, w jaki funkcjonuja nasze zmysly. Teoretycy
Gestalt uwazaja, ze to fizyka ukltadu nerwowego umozliwia uzyskanie
wgladu, a dzigki temu — proces uczenia sig.

Poglady teorii Gestalt podzielatl amerykanski teoretyk wychowania —
John Dewey. Dostrzegl on, ze tradycyjnie uwazano, iz umyst — ,,narzad"
odpowiedzialny za zdobywanie wiedzy — nie jest zwigzany z ,,fizycznymi
narzadami aktywnos$ci", a aktywno$¢ ciata nie ma nic wspdlnego z ucze-
niem si¢. W przeciwienistwie do tego, Dewey podkreslat zwigzek zacho-
dzacy pomiedzy uczeniem si¢ a aktywnoScig fizyczna. Najwickszy wplyw
na jego poglady wywarta biologia ewolucyjna. Idac §ladami psychologa
i filozofa Williama Jamesa, Dewey akceptowal fakt, Ze zdolnos¢ cztowieka
do mysleniaiuczenia rozwingta si¢ w podobny sposéb, jak wszystkie inne
funkcje organizmow zywych, ktore pojawiaja si¢ dopiero wtedy, gdy sluza
przezyciu. Wg Dewey'a, procesy mys$lenia i uczenia rozwingtly sig, ponie-

waz spelniaja wazna zywotna funkcje. Umozliwiaja przezycie, gdyz dzigki
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nim ludzie moga uciec przed niebezpieczenstwem, przewidywac rézne
problemy, planowa¢é, produktywnie dziata¢. Myslenie i uczenie si¢ sa to za-
tem zdolnos$ci praktyczne, ktore Cwiczymy poprzez aktywng interakcje
z otoczeniem’. Dewey byl zagorzalym zwolennikiem aktywnych metod
nauczania 1 twierdzil, Ze problemy majace znaczenie dla uczniéw musza
wylaniaé si¢ z sytuacji, ktore sa bliskie ich zainteresowaniom i doswiad-
czeniom. Jego zdaniem, myslenie zawsze zaczyna si¢ wtedy, gdy dana oso-
ba naprawde zdaje sobie sprawe z faktu, ze pojawil si¢ problem. W tej sy-
tuacji umyst zaczyna aktywnie dziataé, usilujac znalez¢ jasniejsze sformu-
towanie problemu, szukajac wskazéwek pomocnych w jego rozwigzaniu,
analizujac elementy sytuacji problemowej, ktére moga by¢ istotne, oraz
odwolujac si¢ do posiadanej wiedzy, aby lepiej zrozumie¢ obecng sytuacje.
Nastepnie umyst zaczyna tworzy¢ plan dzialania oraz stawia hipoteze do-
tyczaca najkorzystniejszego rozwigzania problemu. Hipoteza ta zostaje
przetestowana, a jes§li problem zostal rozwiazany, wéwczas — zdaniem
Dewey'a — dana osoba czegos$ si¢ nauczyta. Tego mianowicie, ze istnieje

zwigzek miedzy jej dzialaniem a skutkami tegoz dzialania.

Olbrzymi wplyw na wspdélczesne poglady na nature procesu uczenia
si¢ wywarl Jean Piaget. Podobnie jak Dewey uwazal, Zze ludzka zdolnos¢
myslenia i uczenia si¢ to cecha adaptacyjna. Jej biologiczna funkcja pole-
ga na pomaganiu jednostce w skutecznym radzeniu sobie z otaczajacym
srodowiskiem. W procesie uczenia si¢ organizm tworzy ,,schematy", kto-
re umozliwiajq mu radzenie sobie ze swoim §rodowiskiem i zrozumienie
go. Dana jednostka konstruuje i modyfikuje okres§lone struktury, aby
skutecznie funkcjonowaé w otaczajacym s$wiecie. Uczony ten uwazal
réwniez, ze w miarg poznawania pewnych uniwersalnych schematéw
strukturalizowania §wiata (tj. pojecie liczb, przyczyny, czasu i przestrze-
ni) oraz aspektéw logicznego myslenia wszyscy ludzie przechodzg przez
okreslone stadia rozwoju intelektualnego. Poglady Piageta zainspirowaty
licznych teoretykéw uczenia sig, wlacznie z radykalnymi konstruktywi-

stami.

:J. Dewey, Demokraga i wychowanie. Witgp do filozofii wychowania, przel. Z. Bastgen, Warszawa
1963, s. 357.
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Wszystkie powyzsze teotie, poza pogladami Dewey'a, ktory zwrdcit
uwage na spoleczna natur¢ uczenia si¢, uznaja je za zjawisko indywidu-
alne. Przedstawiaja one osobg¢ uczaca si¢ jako samotnego poszukiwacza
wiedzy. Czasem uczen jest biernym odbiorca stymulacji badZ doswiad-
czenia (wg Platona i Locke'a), czasem migdzy uczniem a §rodowiskiem
nastepuje aktywna reakcja (u behawiorystéw, Kohlera i Piageta), jednak
we wszystkich tych teoriach brakuje refleksji, Ze uczniowie zawsze nalezg
do jakichs grup spotecznych. Mamy tu do czynienia z bledna wizja
cztowieka o charakterze indywidualistycznym:, zgodnie z ktéra wolne
indywiduum nie ma zadnych naturalnych zobowiazan wobec innych, bo
one determinowalyby go w dzialaniach, godzac w istot¢ czlowieczen-
stwa. Indywiduum Zyje i dziala dla siebie, jest samowystarczalne i auto-
nomiczne w swym postepowaniu. W rzeczywisto$ci wszyscy zyjemy
wéréd ludzi. Na to, czego sie¢ uczymy wywieraja wplyw nauczyciele, ro-
dzice, rodzenstwo, réowiesnicy. Uczniowie wchodza w reakcje z doro-
stymi, ktoérzy na ogél sa bardziej od nich do$wiadczeni i wyksztalceni,
dyskutuja o réznych sprawach z réwie$nikami i dzialaja w kregu przyja-
ciol, czytaja ksiazki i prase, korzystajg z réznych S$rodkéw masowego
przekazu, bedacych instrumentami komunikacji spotecznej. Kazde po-
dejscie do kwestii uczenia si¢, ktére nie uwzglednia czynnikéw spotecz-
nych, musi zawiera¢ pewne mankamenty. Na gruncie indywidualistycznej
wizji cztowieka nie ma miejsca na edukacj¢, majaca na celu jego dosko-
nalenie; teoria pedagogiczna J. Dewey'a ukazuje, ze jest co najwyzej
miejsce na u§wiadomienie sobie swych potrzeb i intereséw, na przyucze-
nie do zawodu, ktéry ma zapewnic¢ $rodki stuzace zaspokojeniu swoich
pragnien’.

Stanowiskiem skrajnie odmiennym, wyolbrzymiajacym rol¢ spo-
tecznosci, ktorej czlowiek jest jedynie emanatem, przedmiotem, jest teo-
ria kolektywistyczna. Juz na gruncie filozofii Platona wypracowana zo-
stata kolektywistyczna wizja cztowieka. Edukacja zostaje tu zamieniona

na ideologizacj¢ — $rodek do budowy utopii, a gléwnym i roszczacym

s Zob. P. Skrzydelwski, Prawo czlowicka do edukacsi, w: Filozofia i edukaca, Lublin 2005,
s. 135-136.
7 J. Dewey, Jak myslinmy?, thtum. Z. Bastgenéwka, Warszawa 2002, s. 60-67.



Uczenie si¢ jako praca 125

sobie prawo do niej podmiotem staje si¢ pafistwo*. Pafistwo platoniskie
bylo nie tylko wychowaweca, ale i ,,zbawicielem" czlowieka’. Panstwowa
polityka edukacyjna odrzuca wszelkie naturalne formy edukacji, jakie
czlowiek posiada ze strony rodziny, Kos$ciola, narodu. Zaréwno wizja
indywidualistyczna, jak i kolektywistyczna sa bledne, a uznajac edukacje
za okreslong forme ideologizacji i manipulacji cztowiekiem, sprowadzaja
go do roli niewolnika. Koniecznym bowiem warunkiem poprawnego ro-
zumienia celu, przedmiotu edukacji, jej metody i roli jaka spetnia ona w
zyciu kazdego czlowieka jest przyjecie w punkcie wyjscia wlasciwej (nie
wypaczonej) koncepcji osoby — podmiotu edukacji.

W przywotanych powyzej koncepcjach edukacji, a konkretnie ucze-
nia si¢, zjawiska te potraktowane sa jedynie od strony psychologicznej
lub socjologicznej. Brak w nich podejscia filozoficznego, ukazujacego ja-
ka jest rola i charakter tych proceséw w kontekscie szerszym, obejmuja-
cym calo$¢ zycia ludzkiego, a takze w jaki sposéb, dzigki umieje¢tnosci
zdobywania wiedzy 1 wykorzystywania jej, wspartej odpowiednim wy-
chowaniem, cztowiek staje si¢ odpowiedzialnym cztonkiem spoteczno-
$ci, w ktérej zyje.

Z celem edukacji, ktéry pokrywa si¢ jednoczes$nie z dobrem czto-
wieka, mamy do czynienia na gruncie filozofii realistycznej, ktorej pod-
stawe stanowia rozwazania Sw. Tomasza z Akwinu. Wlasciwie odczytu-
jac nature bytu ludzkiego — jako bytu rozumnego i wolnego, posiadaja-
cego zdolno$é do kierowania swoim dzialaniem, spotencjalizowanego,
otwartego na doskonalenie i zarazem transcendujacego $wiat i ludzka
spolecznosé, w ktérej zyje, ale jednoczes$nie bytu domagajacego si¢ po-
mocy, uszlachetnienia ze strony innych ludzi, Sw. Tomasz ukazal, ze
czlowiek jest pierwszym i naczelnym podmiotem procesu edukacyjnego.
Edukacja jest bowiem §rodkiem do pelni cztowieczenstwa, do pelni zy-
cia osobowego. To doskonalo§¢ cztowieka, jego integralny rozwoj jest
celem, a zarazem miara edukacjiv. Sw. Tomasz zwraca uwage réwniez na

fakt, ze zjawisko edukacji jest szczegblnym potaczeniem zycia kontem-

« N Kieres, S/ugyé kulturg, Lublin 1998.
> Platon, Pasistwo, dz. cyt., 595 b-621 d.
10 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1, q. 29, a. 3.



126 Imelda Chlodna

placyjnego i aktywnego". Edukacj¢ wiaze on z aktem duchowej jalmuz-
ny, ofiarowania swej wiedzy komus, kto jej potrzebuje=. Czlowiek osiaga
dzigki niej znajomos$¢ prawdy o §wiecie, ze swej natury bowiem jestisto-
ta tworcza, podmiotem dzialan zmieniajacym otaczajaca go rzeczywi-
sto$¢. Do realizacji owej potrzeby ciaglego ,,kreowania", przeksztatcania,
udoskonalania §rodowiska, w ktérym zyje, niezbedne jest zdobywanie
przez niego adekwatnej wiedzy, ktéra umozliwia poznawanie i rozumie-
nie zasad rzadzacych $wiatem.

Poczatkowo, jako dziecko, kazdy czlowiek uczy si¢ samorzutnie, na-
turalnie. W wieku wczesnego dziecifistwa pojawia si¢ potrzeba nauczania
celowego, usystematyzowanego, zorganizowanego. W okresie mtodzien-
czym za$ budzi si¢ jeszcze wigksza ochota zdobywania wiedzy, pojawia
si¢ ch¢é samoksztatcenia. Poznanie staje si¢ skutkiem lepszego rozezna-
nia w $wiecie. Wymaga to jednak poznawczego zaangazowania czltowie-
ka, ktére odbywa si¢ zaréwno na plaszczyznie zmystowo-cielesnej, jak i
intelektualnej. W przypadku pracy umysltowej akcent potozony jestna te
druga. Poznanie konkretnych wtasciwos$ci §wiata poprzez tego rodzaju
prace prowadzi do wytworzenia pojeé o otaczajacej poznajaca osobeg
rzeczywisto$ci, wiedzie ku intelektualnym poszukiwaniom statych zalez-
nosci, czyli praw miedzy poszczegdlnymi elementami §wiata, do jego
zrozumienia, jak i zrozumienia samej osoby poznajacej. Praca ta impli-
kuje wiedze¢, doswiadczenie i umiejetnosci oraz pozytywne przezycia,
ktoére ubogacaja zar6wno osobg pracujaca, jak i jej relacje z otoczeniem.

Owo uczenie si¢ rzeczywisto$ci, odbywajace si¢ na kazdym etapie
ludzkiego rozwoju, jest zatem specyficzna forma pracy, ukierunkowana z
jednej strony na zaspokojenie potrzeb czlowieka, a z drugiej bedaca godna
pozadania, emocji, pasji potrzeba, wynikajaca z samej natury bytu ludzkie-
go. Praca taka jest forma odkrywania uzdolnien i predyspozycji cztowieka,
ktory zdobywajac wiedze rozwija swe zainteresowania naukowe, zaspokaja

potrzebe rozwoju zdolno$ci wpisanych w swoja nature.

v Sw. Tomasz z Akwinu, Questiones dispiitate de veritate, q. 11, a. 4.

12w,

12 Zob. A. Tomkiewicz, S. Chrobak, Wychowaweq n<K'"" Py wedlug Jana Pawla 11,
w: ,Roczniki Nauk Spotecznych", t. XXIII, z. 2, 1995, s. 10.
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Uczenie sig jest zatem wyjatkowym rodzajem ludzkiej pracy*. Nie jest
prawda, jakoby nie prowadzilo ono do wytwarzania débr materialnych ani
ustug zaspokajajacych czyje$ istotne potrzeby. W wyniku uczenia sie¢
cztowiek dochodzi bowiem do wypracowania konkretnych rezultatéw,
chociaz nie sa one namacalnie uchwytne, poniewaz nie ujawniajg si¢ na-
tychmiast, ale z opéznieniem — ulegaja okreslonemu przesunigciu w czasie.
Jak pisala Jadwiga Zamoyska: ,,nauka w §cistym znaczeniu jestistotna pra-
cq, wymaga duzo czasu i odpowiednich zdolnosci". Podobnie jak
w sktad klasycznych czesci kazdej prawidlowo zorganizowanej pracy
wchodzi realizowany z wyprzedzeniem etap przygotowawczy, tak i ucze-
nie si¢ uznaé¢ mozna za swego rodzaju przygotowanie do inteligentnego
wykonywania réznych prac oraz osiagania w ich rezultacie pozadanych,
wymiernych wynikéw, do czego niezbedne jest wezedniejsze opanowanie
okreslonego zasobu informacjiiumiej¢tnosci. Wynikiem tego rodzaju
pracy sa: wiedza, doswiadczenie oraz zdobyte umiejetnosci wzbogacajace
cztowieka i jego stosunki z otoczeniem. Wysitek umystowy stanowi akt
tworczosci, skierowany nie tyle ku zewnetrznym przedmiotom, ile na kre-
owanie ludzkiego wnetrza, opanowywanie pozadanych i aprobowanych
standardéw zachowan. Praca jest zatem czyms$ wigcej niz tylko narze-
dziem, pozostajacym poza wnetrzem czlowieka. Kazdy rodzaj pracy,
w tym takze uczenie si¢, wkracza w samag tres¢ osoby, w Zycie osobowe
iw proces stawania si¢ cztowicka osoba. Jest tez swoistym rodzajem pa-
nowania cztowieka nad rzeczywisto$cig i jego samopanowania nad soba.

Zdobywanie kwalifikacji, wzbogacanie wiedzy i umiejetnosci oraz stata

» ,,Pracg jest co$ o tyle, o ile bierze udzial w tym, Zeby natura ludzka stawata si¢ osoba w
petnym znaczeniu i w petnych wymiarach" (Cz. S. Bartnik, dz. cyt., s. 6). Z tego wzgledu,
praca nazwiemy takze takie obszary ludzkiej dziatalnosci, jak: praca umystowa, o§wiatowa,
naukowa, wychowawcza, kulturowa, duchowa, religijna, itd. Wszystkie one majg swoj nie-
zbywalny wktad w proces doskonalenia osoby ludzkiej. Jak twierdzit Gabriel Marcel, praw-
dziwa praca prowadzi cztowieka nie tyle do tego, aby ,,wigcej miec", ile raczej, aby ,,wigcej
by¢", czyli by¢ bardziej cztowiekiem, umacnia¢ swojg istote, tworzy¢ siebie w wyzszej kul-
turze.

1= Zob. J. Zamoyska, O pracy, Lublin 2001, s. 61.

¢ J. i B. Raczkowscy, Praca w wychowaniu dziect i mlodziezy, Warszawa 1990,s. 118.

v Zob.J. i B. Raczkowscy, dz. cyt, s. 10.
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praca nad soba to podstawowe kierunki rozwijania osobowosci wtasnej,
dziatalnosci wychowawczej i samowychowawczej».

Uczenie si¢, podobnie jak inne rodzaje pracy, jest oparte na pewnych
cechach osobowosci i charakteru cztowieka, oddziatuje tez na dalsze ich
ksztaltowanie i rozwijanie’. Dotyczy to m.in.: umieje¢tnosci skupienia
uwagi, zdyscyplinowania, poczucia obowiazku. Tu takze wdraza si¢ mlo-
dego czlowieka nie tylko do przyswajania wiadomosci, ale rowniez do sto-
sowania ich w praktyce i rozwijania odpowiednich predyspozycji w tym
zakresie. Istnieje wigc powigzanie teorii i praktyki, jakie ma miejsce
w przypadku kazdego innego typu pracy.

Proces uczenia si¢ w sposoéb zinstytucjonalizowany ma miejsce
w szkole. W prawidlowo zorganizowanej, wlasciwie funkcjonujacej szkole
praca, jaka jest uczenie si¢, powinna przynosi¢ osobista satysfakcje, zwia-
zang z poznawaniem dorobku kultury, ze stopniowym dojrzewaniem do
wspoéldzialania w §rodowisku ludzkim oraz sprawiaé¢ rado$¢ z czynienia
czego$ pozytecznego dla siebie, innych i wspolnie z innymi.

Dzieci przychodza do szkoly z silng potrzeba poznawania, doswiad-
czania, dzialania. Nie potrafia si¢ jeszcze uczy¢, mimo ze rozumiejq pole-
cenia nauczycieli, nie u§wiadamiaja sobie mechanizméw ludzkiej aktywno-
$ci i kontaktéw miedzyosobowych, ani istotnych réznic miedzy praca a na
przyklad zabawa. Kiedy opuszczaja szkole, po zakoniczeniu catego cyklu
ksztatcenia, wymaga sig, aby byly we wszystkich tych zakresach samo-
dzielne, a jednoczesnie dobrze przygotowane do wtasciwego funkcjono-
wania w rolach przypisywanych doroslym. Te przeobrazenia dokonuja si¢
w nich stopniowo, dzi¢ki wlasnej pracy, ukierunkowanej i wspomaganej
przez specjalnie do tego przygotowanych pedagogow?.

To wlasnie nauka jest najsilniejszym czynnikiem tych przemian. Spaja
ona jednoczesnie cala spoteczno$¢ szkolna. Przyswajanie i zglebianie wie-
dzy wymaga okres§lonych dyspozycji i umiejetnosci, a jednoczesnie je
ksztattuje. Zdobywane wiadomos$ci i do§wiadczenie stale poszerzaja i po-

1+ Por. J. Baran, Wychowaweza rola srodowiska pracy, Watszawa 1989, s. 50.

v Wedtug Stownika Pedagogicznesco—uczenie sig to proces, w ktérego toku na podstawie
do$wiadczenia, poznania i ¢wiczenia powstajg nowe formy zachowania si¢ i dziatania lub
ulegajg zmianom formy wczeéniej nabyte; zob. Stwnik Pedagogiczny, pod red. Wincentego
Okonia, Warszawa 1987, s. 327.

» J. i B. Raczkowscy, dz. cyt, s. 70.
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glebiajq orientacje dziecka w otaczajacym Swiecie, a ksztaltujacy si¢ row-
noczesénie jego system warto$ci oraz wzrastajaca samoswiadomos$é umoz-
liwiaja okreslanie wlasnego miejsca w spoleczenstwie. Przy wspétudziale
szkoly ksztaltuja si¢ tresci, formy i sposoby uprawiania réznorodnych za-
je¢ hobbistycznych, $ciSle powigzanych 2z osobistymi potrzebami
iuzdolnieniami poszczegdlnych uczniéw. Ten rodzaj prac stanowi bardzo
wazny, wzbogacajacy element zycia czlowieka, modeluje jego uczestnic-
two w kulturze, okresla styl zycia. Nie powinien wigc by¢ zaniedbywany.
Bogactwo tresci tkwiacych w poszczegdlnych przedmiotach nauczania
stwarza kazdemu uczniowi mozliwo$§é odkrywania tych dziedzin, w kt6-
rych najpelniej moze si¢ on aktywizowaé i wyrazaé¢ wlasna osobowosé. Tu
takze, wsréd nauczycieli i kolegéw, moze znajdowaé wspolpartnerow
w rozwijaniu zainteresowan, uzdolnien, zamitowania do samodzielnej pra-
cy umysltowej, w poszerzaniu horyzontéw myslowych. To w szkole dziec-
ko powinno by¢ wdrazane do okreslonej kultury pracy, obejmujacej
wspo6lnie podzielany system wartosci, motywujacy do racjonalnych zacho-
wan i dziatan, preferujacy podmiotowos¢ jednostki i tozsamos$¢ grupy.

Praca, kt6ra jest bez watpienia uczenie sig, jest zatem ,,dobrem czto-
wieka">, cho¢ zawsze dobrem trudnym — bonunz arduum. Jako takie jednak
tym bardziej odpowiada godnosci cztowieka, wyraza t¢ godno$¢ i pomna-
za ja. Proces pracy jest adekwatny do procesu samorealizacji czlowieka.
Uczenie si¢ jest intensywna praca umyslowa. Angazuje przede wszystkim
intelekt, ale takze wyczerpuje sily fizyczne i wywoluje zmeczenie; ,,uczen
musi by¢ przygotowany, ze nauka, jak kazda praca ludzka — wymaga wy-
sitku, pokonywania oporéw i trudnosci tkwiacych zaréwno w $wiecie ze-
whnetrznym, jak i w samej osobie pracujacej. Opér tworzywa trzeba poko-
na¢ umiejetnie dobrana technika postgpowania i wlasciwie uzytym narze-
dziem. Ale trzeba nauczy¢ si¢ pokonywac takze demobilizujace nastroje,
ktére ogarniaja od czasu do czasu kazdego czlowieka: dorostego, mtodego
i malego. Zniechgcenie i nudg, poczucie wlasnej stabosci i kleski, przezy-
wane chocby tylko z rzadka — nie moga odtracac od uczenia sig, nie moga
powodowad przerw w wysilkach, zaniechania pracy, ani nawet ostabienia

=1 Jan Pawel 11, Labore/ » excercens 9.
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, empa i intensywnosci dziatania"=. Nauka wymaga zatem okreslonych
umiejetnosci, nawykow i przyzwyczajen wlasciwych dla tego rodzaju ak-
tywnosci. Co wigcej, muszq one podlegaé ciggtemu doskonaleniu.

Z faktu, iz praca jest dobrem rozlewanym na cale spoteczenstwo ize
swej istoty nie moze by¢ egoistyczna, ani zatrzymana tylko dla pewnej
grupy pracownikéw, wynika potrzeba dzielenia si¢ zdobyta wiedza. Juz od
najmtodszych lat czlowiek powinien by¢ wdrazany do sprawiedliwego
i odpowiedzialnego gospodarowania rezultatami pracy zwlaszcza, gdy wy-
tworzone zostaly wysitkiem zespolu lub stanowia ogdlng wlasnosé; ,,po-
przez prace dojrzewa osobowos$¢ cztowieka, ktéry otwiera si¢ na posltuge
innych, staje si¢ szczodry i zaangazowany"». Praca, je$li chodzi o jej ja-
ko$¢, dla wigckszej skutecznosci powinna by¢ realizowana w sposéb spo-
leczny>. W wymiarze spolecznym zatem praca ludzka jest dziataniem,
poprzez ktére jednostka, korzystajac z pracy innych, moze stosunkowo
szybko osiagna¢ wlasciwy, dla czasu, w ktérym zyje, poziom cywilizacyjny.
Praca zaktada wicc relacje miedzyludzkie, jest forma realizacji zewnetrz-
nych powigzan wyplywajacych z wewnetrznego, podmiotowego otwarcia
si¢ na innych, ktére powinno by¢ wspoélne dla wszystkich ludzi; ,,w rézno-
rodnosci i uniwersalno$ci swych form praca ludzka laczy ludzi, gdyz kazdy
czlowiek szuka w pracy urzeczywistnienia si¢ jego czlowieczenstwa, spel-
nienia osobowego powotania, ktére jest mu wlasciwe z racji samego

czlowieczenstwa">.

Kazda praca, a umyslowa w szczegdlnosci, jest zrédlem wielu r6z-
nych sprawnos$ci moralnych. W tradycji chrzescijanskiej mowi sig, ze pra-
ca, jesli jest dobrze wykonana, doskonali cztowieka, us§wigca go ijest two-
rzywem ogolnej warto$ci moralnej. Dobra praca posiada zatem niepowta-

rzalny 1 niezastapiony tworczy walor moralny, jest tworzywem cnéte. Do-

22 8. Gerstmann, Organizacia warnnkdw skutecnego ucgenia sie, W: ,,Problemy Opiekunczo-
wychowawcze'", 2 (1965).

2s Jan Pawet II, Przemiwienie do Kolegizmz Kardynatow. Kok dziatalnosci Stolicy Apostolskiej, ,,Na-
uczanie papieskie", I11/2, s. 882.

2+ E. Jarmoch, Nauczanie spotecne Jana Pawla 11, w: E. Jarmoch, J. Jaron, H. Pilus, Cxlowick
darenz i tajemnicq w nauczaniu Jana Pawta 11, Siedlce 1999, s. 270.

s Jan Pawet 11, Przemdwienie na 68. Sesji Miedgynarodowe Organizacii Pracy, Genewa 15. 06.
1982, w: Dokumenty nanki spotecinej Kosciota, cz. 11, Lublin-Rzym, 1987, s. 203.

2¢ Cz. S. Bartnik, Praca jako wartos¢ humanistyczna, Lublin 1991, s. 25.
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starcza ona takze mozliwosci indywidualnej ascezy, dyscypliny, umiejetno-
$ci panowania nad soba, prowadzi do przezwyci¢zenia wlasnych stabosci,
podnoszenia swego poziomu intelektualnego i — dzi¢ki posiadanej wiedzy
— zdobywania wladzy nad samym soba. Jest to potezna sita w humanizacji
i personalizacji zycia. Aby jednak méc doskonalié siebie poprzez prace,
cztowiek aktywnie w niej uczestniczacy musi byé wyposazony w pewne
sprawnosci, niezbedne do odpowiedniego jej wykonywania. Obok tych
uspoleczniajacych dziatania pracownicze, do ktoérych naleza m.in.”:
wspolpracowitos$é, dyspozycyjnosé, gospodarnosé i odpowiedzialnosé, w
przypadku pracy umystowej bardzo wazna role odgrywaja ponadto: zdol-
nos¢ poszukiwania, badania, spostrzegania, refleksji nad praca, $§mialosci
eksperymentowania. Szczegdblnie w dzisiejszych czasach wazne jest nasta-
wienie na nowosé, poszerzanie mozliwosci odkryé, zmyst poszukiwawczy,
zdolnos¢ do twoérezej refleksji nad wlasna praca i nad praca w ogdle, pod-
noszenie swojego poziomu intelektualnego, ulepszanie procesu pracy. Ko-
lejnym wymogiem jest odpowiednia postawa przygotowawcza. Sprawnos§é
ta polega na posiadaniu uzdolnienia do optymalnej realizacji etapu przygo-
towawczego kazdej pracy, a zwlaszcza pracy ztozonej, dlugotrwalej i
trudnej. Wazne jest rowniez poczucie ducha rozwojowosci. Wiek X XTI to
czas, kiedy od posiadania postawy nastawionej na rozwoj bedzie zalezala
rzeczywista przyszto$é ludzkosci.

Bardzo istotna w przypadku tego rodzaju pracy jest specjalna grupa
sprawnosci zmierzajacych do prawdy w pracy, do niedopuszczania w niej
réznych form zafalszowan rzeczywistosci. Naleza do nich przede wszyst-
kim: gorliwo$¢, ktéra doskonali pracujaca osobe pod wzgledem oddania
si¢ pracy, poSwigcenia, a takZze pozwala mu pokonaé pozorne przeszkody
i trudnosci; sumiennosé, dotyczaca staranno$ci wykonania pracy; kaze ona
wykonywaé swa prace z pelnym zaangazowaniem, wykorzystujac najwyz-
sze swe umiejetnosci. Do sprawnosci tego typu nalezy takze pokora, maja-
ca by¢ wysitkiem moralnym i duchowym, ktory zmierza do zdobycia
zdrowej wiary w siebie, w sens pracy i do rozpoznania jej prawdziwej war-
tosci. Nierozerwalnie wiaze si¢ ona z dazeniem do stalego podnoszenia

jakosci swej pracy i widzenia jej we wlasciwych proporcjach.

» Tenze, dz. cyt.,, s. 27n.
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Ostatnia grupa sprawnosci $cisle zwiazanych z praca, ktére nalezy la-
czyé z mestwem, sa: cierpliwo$é, pomagajaca przezwyciezy¢ wszystkie
ewentualne przeciwnos$ci, pojawiajace si¢ zaréwno od strony czlowieka,
jak i zalezne od niepomyslnych okolicznosci obiektywnych; dlugomysl-
nos¢, polegajaca na spokojnym oczekiwaniu na owoc pracy oddalony
w czasie, p6zny, na razie niewidoczny, z jakim czesto mamy do czynienia
w przypadku odbywania studiéw czy poszukiwania rozwiazan naukowych;
wytrwalosé, dzigki ktorej jestesmy w stanie przemoc uporczywe trudnosci
w pracy, trwaé przy raz podjetej decyzji, przetrzymac wszelkie kryzysy
i pokonaé pokuse¢ poddania si¢ dlugotrwalym niepowodzeniom oraz

zdolno$¢ finalizacji pracy, czyli zdolnos¢ wykoficzenia dziela.

Waznym aspektem przy omawianiu kazdego rodzaju pracy, zwlaszcza
umyslowej jest fakt, ze taczy si¢ ona z poznaniem, a wigc i prawda. Proces
uczenia si¢ jest jednym z najwazniejszych zrédet i sposobéw poznania.
Poprzez te¢ aktywnos$¢ cztowiek poznaje §wiat i siebie samego. Odstania
podstawowe struktury zycia, warto§ci moralne, prawa spoleczne. Wiedza
ludzka oraz prawda o $wiecie, cztowieku i tajemnicy bytu rodzi si¢ m.in.
z pracy ludzkiej, dzigki pracy i na jej bazie». Nieodlaczny jest réwniez
zwiazek tej pracy z dobrem — wynika bowiem z dobra bytu i prowadzi do
dobra osobistego i spotecznego. Praca ta posiada réwniez co$ z pigkna,
tworzy pickno, dzi¢ki czemu w pewnym momencie przechodzi w sztuke.
Swoiste pieckno moze tkwi¢ w wielkich czynach, mys$lach, koncepcjach,
dazeniach, odkryciach, prawach. Ow przejaw zycia osobowego we wtasci-

wy sposob powinna ukazywaé wlasnie sztuka.

Jako taka praca stanowi podstawe kultury, w ktérej zasadnicza role
odgrywaja idee, my$l i doskonalenie osobowosci ludzkiej. Zdobywanie
wiedzy przez cztowieka ma w tym konteks$cie ogromne znaczenie poprzez
fakt, ze dzisiaj coraz wyrazniej ludzkie losy wydaja si¢ zaleze¢ od postepu
technicznego. W rzetelnym wypelnianiu tego rodzaju pracy lezy wiec klucz
do uniknigcia ewentualnych zagrozen ze strony owego postepu i zwroce-
nia posiadanej przez cztowieka madros$ci ku dobru ludzkiemu. W oparciu
o prace czlowiek dokonuje samorozwoju i samorealizacji duchowej.

Obecna cywilizacja — podlegajaca statej ewolucji w kierunku coraz wigk-

» Tenze, dz. cyt, s. 30.
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szej doskonatosci — daje wicksze mozliwosci ogélnego rozwoju cztowie-
czefistwa. To od czlowicka podejmujacego wysitek umystowy zalezy jed-
nak czy i w jaki sposéb szanse te wykorzysta. Swiat stanowi dla takiego
cztowieka Zrédlo pracy, temat, zadanie i tworzywo. Moze on korzystaé
z wypracowanych przez ludzkos$é débr i dostarczaé w zamian wartosci
przez siebie tworzone. Zmieniajac $wiat zewnetrzny, czlowiek sam sig
rozwija, ksztaltuje swa osobowo$¢. Realizuje wlasne zdolno$ci, wyraza
siebie samego w sposOb tworczy, a praca stanowi gléwna dziedzine dzia-
tania». Jako byt niepelny, zadany samemu sobie, cztowiek jest wyrazem
tworczosci ciagle zmieniajacej si¢ rzeczywisto$ci. Nigdy jednak nie bedzie
on w stanie przekroczy¢ swej ograniczonosci. Opanowywanie przyrody
moze dokonywac si¢ wylacznie w jej ramach i w zgodzie z prawami natu-
ry. Czlowiek moze najwyzej wspotstwarzac siebie — na bazie danej mu
rzeczywisto$ci, ktora dzigki swej rozumnej naturze potrafi odczytywacé.
Nauka, technika, cywilizacja i kultura sa bardzo wyraZznymi obszarami
ludzkiej tworczosci, bedacej wynikiem szeroko rozumianego procesu
uczenia si¢. O faktycznej tworczosci tych dziedzin decyduja: ludzki rozum,
poznanie, wykorzystanie nabytego do§wiadczenia. Wszystkie te dziedziny
bazuja na ludzkiej pracy umystowej, a kazdy rozwdj w obrebie ktérejs
z nich wplywa odpowiednio na czlowicka zaréwno indywidualnego, jak
izbiorowego. Praca ta lezy zatem u Zrédet nauki, wiedzy, informaciji, ko-
munikacji spolecznej, sztuk, obyczajéw, bogactwa materialnego i ducho-
wego. Jest $cisle zwigzana ze zdobywaniem madros$ci, czyniac czlowicka
bardziej cztowiekiem, a spotecznos¢ ludzka bardziej spotecznoscia oso-
bowa. Bez madros$ciinaukinie ma prawdziwej i dobrej pracy.
Podsumowujac powyzsze rozwazania nalezy zaznaczy¢, ze praca inte-
lektualna umozliwia indywidualna i spoteczna samorealizacje cztowicka na
wszystkich poziomach jego bytowania. Jest aktualizacja ludzkiej rozumno-
$ci, aktywnym stosunkiem do otaczajacej rzeczywistosci, odkrywaniem la-
du w $wiecie i czynieniem go bardziej ludzkim. Sama stanowiac warto$é
duchowa, humanistyczna oraz moralna, taczy rézne rodzaje wartosci: ide-
alne, egzystencjalne, socjalne, kulturowe, pedagogiczne i religijne. Z tego
wzgledu, jest podstawa funkcjonowania spoleczenistw, rodzin i jednostek,

2> Por. D. Dobrowolska, S7udia nad gnaczeniem pracy dla cxtowicka, Wroclaw 1974, s. 26.
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zrédlem i miernikiem ich waznosci, istotnym czynnikiem kreujacym oso-
bowos¢ cztowieka. Bledne rozumienie pracy intelektualnej prowadzi do
uksztattowania si¢ blednych zachowan - postaw roszczeniowych, braku
szacunku dla innych, unikania wysitku.

Czlowiek poprzez prace zdobywa pozycje zaréwno w obszarze zycia
ckonomicznego, jak rowniez kulturowego. Praca intelektualna wplywa na
wyksztalcenie jednostki, okreslajac jej cele Zyciowe i aspiracje oraz po-
prawng hierarchi¢ wartosci. W konsekwencji, jest droga prowadzaca do
uzyskania dobr zaspokajajacych ludzkie potrzeby biologiczne i psychiczne,
zmierzajaca do poznania prawdy, pomnazania dobra i pickna. Usposabia
ponadto czlowieka zaréwno do zycia indywidualnego, jak i spolecznego;
wyznacza mu okreslone miejsce w spoleczenistwie, laczy go z innymi oso-
bami, a po$rednio — z cala spotecznoscia. Dlatego stale pozostaje w polu
widzenia réznorodnych koncepcji wychowania, nauki, polityki, rozmaitych
ideologii. Zasluguje na szczegdlny szacunek, poniewaz jako jedyna doty-
czy kazdego cztowieka, w calym swym bogactwie i réznorodnosci wypet-

niajac wlasciwy sens osobowego istnienia.

The learning as the work

Out of his/her nature the man is a creative being, an acting subject
transforming the reality that sutrounds him/her. To realize this continuous
"creation", transformation, improvement of the environment he/she lives
in it is indispensable to attain the knowledge, that enables cognition and un-
derstanding the principles ruling the world. The learning about the reality, as
present at every stage of the human development, is a specific form of the
work, that emerges from the human nature and aims at satisfying the hu-
man needs. Such the work discovers predispositions and talents of the man
who gaining the knowledge develops his/her scientific intetrests, and satis-
fies the need of development of his/her natural capability. The intellectual
work enables an individual and social auto-realization of the man on all the
levels of human existence. Therefore it reveals itself as a basis of all the well-
functioning societies, families and individuals, as a source and measure of
their importance and eminence, as a crucial factor that creates the human
personality. A mistaken understanding of the intellectual work leads to mis-
taken behaviors, such as pretensional attitudes, distespect to the others, and
avoiding the job.
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Piotr Tomasz Nowakowski

Deprecjacja pracy i wysitku
w kolorowych pismach dla mtodziezy

Oddziatywanie prasy mtodziezowej stanowi powazne zagadnienie do
refleksji ze wzgledu na cechy swej publicznosci, ktéra stanowi pokolenie
dopiero wkraczajace w doroslte zycie. Bywa wszak, ze po czasopisma takie
jak ,,Bravo", ,Bravo Girll", ,Dziewczyna" lub ,,Popcorn" si¢gaja dzieci,
ktére dopiero opuscity przedszkole. Co w nich znajduja?

,»Randka: cheesz wiedzie¢ wigcej?", Swicta na wesolo", ,, Tak sic
podrywa chlopcow!", ,,Gwiazdy rozdaja prezenty", Jak przezy¢ mitosé
z happy endem" — oto wybrane slogany z okladek. Wezytawszy sie w tresé
kolorowych pisemek, dowiadujemy sig, ze ,,Daniel niemal z kazdej impre-
zy wychodzi z inna dziewczyna", wokalista The Rasmus ,,urzadzil jedna ze
swoich ostawionych imprez: ostra muza, fuli drinkéw i jedna osoba na
metr kwadratowy", za$ tourneé grupy HIM to wprost ,,niekoniczace si¢
pasmo koncertéw iimprez".

Przy chocby pobieznej analizie niektérych tytutéw musi zastanawiad
dominacja w ich tre$ci ducha zabawy. Co wiccej, doskonaly pas
transmisyjny dla pierwiastkéw hedonistycznych stanowia pojawiajace sig
naich tamach barwne i atrakcyjne ilustracje. W kontekscie silnej daznosci
do dostarczania rozrywki trudno nie zgodzi¢ si¢ z futurystycznym przy-
puszczeniem Aliny Petrowej-Wasilewicz, ze gdyby jaki$ etnolog sprobo-
wal zrekonstruowad zycie ludzi kofica XX wicku na podstawie pism mto-
dziezowych (miala tu na mysli ,,Bravo", ,Popcorn" i ,,Dziewczyne¢"), mu-

sialby stwierdzi¢, Zze bylo ono ,nieustajaca balanga':.

© Zob. A. Petrowa-Wasilewicz, Swiat jako nieustajaca balanga, Wigz", 2 (1997), s. 54.
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Czym jest ten hedonizm?

Hedonizm (gr. hedone— przyjemnosé, rozkosz) to okreslona dok-
tryna etyczna gloszaca, ze przyjemmno § ¢ jest najwyzszym albo nawet
jedynym dobrem i stanowi kryterium moralnej oceny post¢powania. He-
donizm bywa formulowany w wersji egoistycznej (dobrem jest moja przy-
jemnos$¢) lub w wersji zabarwionej altruistycznie (dobrem jest takze cudza
przyjemnosc). W sytuacji konfliktu miedzy wlasna a cudza przyjemnoscia
hedonisci zazwyczaj polecajg kierowac si¢ wzgledem na przyjemnosé wla-
sna, albo wybieraé sposéb postgpowania oparty na racjonalnej kalkulacji,
na przyktad ,arytmetyce moralnej".

Skrajny hedonizm etyczny (Arystyp z Cyreny, Jeremy Bentham) pod-
kresla wartos¢ przyjemnosci zmystowych (cielesnych). Jego umiarkowana
wersja wprowadza rozréznienie jakosciowe i dzieli przyjemnosci na zmy-
stowe i duchowe, te drugie uznajac za lepsze i bardziej godne wyboru
(Epikur, John S. Mili):. Podniesienie kwestii r6znic jako$ciowych pokazu-
je, ze nie istnieje zadna wspdlna wszystkim miara, wedlug ktérej mozna
ocenia¢ przyjemnosci’.

Z pewnoscia trudno nawet wyobrazi¢ sobie, azeby ludzie szukali
w swym zyciu wigcej przykrosci niz przyjemnosci. Krytycy hedonizmu

wskazuja jednak, ze istotny blad lezy w uznaniu samej przyjemnosci za

> Bentham prezentowat konsekwentny hedonizm etyczny zgodnie z wypowiedzia, Ze szpil-
ka jest rGwnie warto$ciowa jako dzieto sztuki, jesli tylko daje tyle samo przyjemnosci, pod-
czas gdy Mili, twierdzac, ze lepiej by¢ ,,niezadowolonym Sokratesem niz zadowolonym
zwierzg¢ciem", usifowal wykazaé przewage jednych przyjemnos$ci nad innymi. Mial na mysli
tzw. przyjemnosci duchowe, ktore s wyzsze jakosciowo niz przyjemnosci zmystowe (zob.
E. Klimowicz, Uzylitaryzpt w etyce. Wipilezesne kontrowersje wokdl etyki Johna S tuarta Milla, War-
szawa 1974, s. 140).

> Do kategorii hedonizmu zaliczamy tez pojawiajace si¢ w mediach tresci ludyczne. Roger
Caillois podzielit sfer¢ zabawy na cztery klasy: «go7 (wspétzawodnictwo), a/ea (gry losowe),
mimicry (nasladowanie, przebieranie si¢, udawanie kogo$ innego), #inx (oszotomienie). .4gon
zadomowit si¢ w mediach w postaci tematyki sportowej i sensacyjnej. Widoczna jest tez
sktonnos¢ do eksponowania gonzw wiadomosciach politycznych i innych. Do tej sfery na-
leza r6zne konkursy i gty telewizyjne, zawierajace element rywalizacji, rankingi na podsta-
wie badania opinii publicznej lub gfoséw czytelnikéw. A/ea to krzyzowki i inne rozrywki
umystowe z losowanymi nagrodami. Minicry wystepuje w mediach, jako zainteresowanie
teatrem, kinem i telewizja, zas I/inx - w postaci rytmicznej muzyki oraz publikacji poswie-
conych muzyce roztywkowej i gwiazdom muzyki (zob. R. Caillois, Zywio/ i fad. Ludsje agry
i gabawy, przet. A. Tatarkiewicz, Warszawa 1973; tenze, Gry 7 ludge, przet. A. Tatarkiewicz,
M. Zurowska, Warszawa 1997, s. 21n.).
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najwigksze dobro, ktéremu wszystko inne w ludzkim dziataniu winno by¢
podporzadkowane. Tymczasem — jak przekonuja — przyjemnos$¢ nie jest
dobrem jedynym, nie jest tez wlasciwym celem dziatania cztowieka,
o moralnej zas wartosci przyjemnosci decyduje cel i sposdb korzystania
z tejze. W swej ksiazce pt. Mitosé i odpowiedzialnosiKarol Wojtyla thumaczy,
ze nie wolno przyjemnosci traktowac ,,jako jedynej normy dzialania, tym
bardziej jako zasady, na podstawie ktérej orzekam i wyrokuje, co w czy-
nach moich lub tez jakiej$ innej osoby jest moralnie dobre, a co zte. Wia-
domo przeciez, ze niejednokrotnie to, co jest prawdziwie dobre, to, co na-
kazuje mi moralno$¢ i sumienie, taczy si¢ wlasnie z pewng przykroscia, a

domaga si¢ rezygnacji z jakiej$ przyjemnosci"-.

Zmierzch kultury wyzszej?

Z powyzszych rozwazan wynika, ze hedonizm moze by¢ formutowa-
ny w wersji skrajnej (podkreslajacej przyjemnosci zmystowe) lub w wersji
umiarkowanej (rozrézniajacej przyjemnosci zmyslowe i duchowe). Nie-
trudno wykazaé, ze na lamach wspomnianych wcze$niej pism przewaza
pierwsza forma hedonizmu.

Skad tak bezapelacyjna przewaga sadéw hedonistycznych? Mozna za-
tozyé, Ze jest ona owocem strategii, ktéra polega na budowaniu atrakeyj-
nego wizerunku wszystkiego, o czym traktuja lamy pisma. Innymi stowy,
duch zabawy rozprzestrzenia si¢ w mediach na skutek chlodnej kalkulacji
wydawcow, ktérzy chea zlowié czytelnika, w $lad za tym sprzedaé jak naj-
wigcej egzemplarzy pisma, by w efekcie pozyska¢ maksymalng liczbe re-
klamodawcow. Nie mozna tez wykluczyé, ze zjawisko to pozostaje
w zwiazku z modnym dzisiaj postmodernistycznym hedonizmem (czyli
stanowi odbicie §wiatopogladu wydawcéw). Najprawdopodobniej oba wy-
tlumaczenia sa prawdziwe. Bez wzgledu na przyczyny tego zjawiska, cal-
kowicie uzasadnione sa obawy, ze na skutek kontaktu z pismami promuja-
cymi skrajny hedonizm, wyrasta nam pokolenie analfabetéw, dla ktérego
wszystko, co stworzyli umarli poeci bedzie skamieling i martwym jezy-

kiem, niezrozumiatym dla ludzi nowoczesnych'. Jak konkluduje Alina Pe-

« K. Wojtyta, Mitosci odpowiedzialnosi, Lublin 1996, s. 38.
s Zob. Petrowa-Wasilewicz, dz. cyt., s. 61.
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trowa-Wasilewicz, zmierzch kultury moze nastapic ,,nie wskutek katastrof,
zywioléw i najazddéw, a dlatego, ze nie wychowata nastepcoéw'e.
Kultura, bedaca wyrazem przyjemnosci duchowych, nie ma dobrej
prasy we wspomnianych pismach. Prezentowana jest co najwyzej przez
ksiazke w stylu biografii Britney Spears, albo przez film, w formie recenzji
mniej lub bardziej ambitnych przebojéw kinowych oraz produkcji na kase-
tach video. Nie istnieje malarstwo, chyba ze chodzi nam o malowanie po-
wiek, ust i paznokci lub wszechobecne (przede wszystkim w ,,Bravo") ta-
tuaze, jak w zdaniu: ,,Mamy dla was Sliczne, seksowne, uwodzicielskie,
przyciagajace chlopigce spojrzenia i przede wszystkim kolorowe tatuaze!
Wybierzcie najtadniejszy wzér i bawcie si¢ na maksal". Natomiast o te-
atrze, operze, filharmonii, a takze bibliotekach, wernisazach i muzeach nie

ma w tych pismach praktycznie ani stowa.

»Czy trasa go wykonczy?"

O wiele gorsze od kulturowych moga by¢ nastgpstwa moralne i wy-
chowawcze. Na skutek kontaktu ze skrajnym hedonizmem mlody czytel-
nik nasigka ideami tatwosci, wygody, przyjemnosci i wolnosci od trudu.
Z kolorowych stronic dowiaduje sig, ze wszystkie potrzeby nalezy zaspo-
kaja¢. A przeciez, jesli cztowiek chee si¢ w pelni rozwinaé, potrzebuje
pracy, trudu i wysilku. Jezelijuz mamy z nimi do czynienia, to
ich wyrazem sg co najwyzej prezentowane w pismach dla dziewczat asce-
tyczne zabiegi, dazace do utrzymania dobrej figury: ,,Bedziesz musiata
zdecydowac si¢ na kilka po§wigceri. Pozegnaj grzecznie czekolade". Innym
razem jest to ci¢zki trud idola w dochodzeniu na szczyt i utrzymaniu si¢ na
nim. Czytamy na przyktad, Ze Janet Jackson ,,jest tytanem pracy. Ludzie,
ktérzy mieli okazje widzieé, jak przygotowuje nowe piosenki, twierdza, ze
ta kobieta nie wie, co znaczy zmeczenie". Za§ w stosunku do Ville Valo
z HIM redakcja ,,Bravo" zadaje niepokojace pytanie: ,,Czy trasa koncer-
towa go wykofczy?".

Nie sposéb nie wspomniec o szkole, ktéra praktycznie tez nie jest
obecna we wspomnianych tytutach. Jesli w ogdle mowi si¢ o niej, to bar-

dziej w charakterze miejsca prowadzenia zycia towarzyskiego, a nie reali-

s Tamze.
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zacji jej zasadniczej funkcji, ktéra na tamach wielu kolorowych pisemek
przyjmuje charakter drugo-, a nawetitrzeciorzedny. W horoskopie na a-
mach ,,Bravo" czytamy: ,,Nie przemeczaj si¢ lekcjami i zamiast je odra-

bia¢, chodz na spacery. Na S§leczenie nad ksigzkami przyjdzie czas!"

A przyktadowy wyraz hierarchii waznosci w szarym zyciu zwyktego ucznia
odnajdujemy w miesi¢czniku ,,Dziewczyna": ,,Popatrz, jak w szkole przy-
wrécié wlosom §wiezy oraz puszysty wyglad!".

Obecnie na tamach wielu pism ukazuje si¢ mtodziezy zycie jako nie-
koficzaca si¢ prywatke. Tymczasem, jak pisze Wojciech Chudy w Sniadanin
u Sokratesa, kazda przyjemnosé jest troche dwuznaczna, gdyz ,,obok funk-
cji pobudzajacej, kojacej lub uszczesliwiajacej ma tez funkcje przywigzy-
wania do siebie, pociggania ku samej sobie, czyli ku przyjemnosci. Stwarza
to pokuse absolutyzacji przyjemnosci'. Nie sa wigc bezpodstawne obaw)',
ze mltodziez wychowana na komercyjnych pismach, zwtaszcza tych prze-
sigknictych skrajnym hedonizmem, i ograniczajaca si¢ do postrzegania
§wiata przez pryzmat prezentowanych na ich tamach tresci, ulegnie swo-
istemu ,,uposledzeniu motywacyjnemu" i nie bedzie w stanie sprostaé wy-

zwaniom dorostego zycia.

Dobro jest trudne

Doswiadczenie zyciowe przekonuje o zasadniczym bledzie postawy
upatrujacej szczgscia i radosci w plytkich i niewyszukanych czesto zaba-
wach. Cho¢ przyjemnos¢ przez nie sprawiana bywa gwattowna, to jest ona
tez, stosownie do swej gwaltownosci, kréotkotrwala. ,,Dobro, ze wzgledu
na ktére w te prézne zabawy si¢ zanurzamy, okazuje si¢ w koficu dobrem
pozornym i ztudnym. Zmystowe przyjemnosci, jesli si¢ na nich poprzesta-
je, przynoszg nudg i zniechgcenie - tym wigksze, im wigcej miejsca w na-
szym zyciu zajmuja" - pisze Arkadiusz Robaczewskir.

Chodzi nie tylko o problem niegodziwos$ci pewnych zabaw i rozry-
wek, lecz rowniez o nadmierne pozadanie nawet najbardziej godziwych
z nich, ktére sa w stanie nieraz przestonic¢ wszystkie obowigzki. Y.aczy si¢
to najscislej z checig uzywania radosci zycia i z odraza do pracy typowa dla

* W . Chudy, Sniadanie n Sokratesa, ¢%oyli trg, cztery righy napwainigsze, Krakow 1999, s. 29.
* A . Robaczewski, 0 cnotach i wychowaniu, Lublin 1999, s. 75.
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ludzi, ktérych od mlodosci nie wdrozono do obowiazku pracy, pozwalajac
zbyt wiele czasu poswigcaé rozrywkom. Ale i tam, gdzie nie wypiera ona
zupelnie pracy, zabawa nieraz jeszcze zbyt silnie pociaga i wysuwa si¢ na
plerwszy plan. ,,Mamy wtedy ludzi, ktérzy swe obowiazki zawodowe spel-
niajq byle jak, aby zby¢, bo mysl ich jest calkowicie zajeta tym jakim$ ulu-
bionym zajeciem, sportem, polowaniem, taficem, jesli nie czyms$ gorszym,
jak karciarstwem i hulanka" - tlumaczy Jacek Woroniecki’. Jan Kochanow-
ski napisal w Piesni XX: ,,Mito szaleé, kiedy czas po temu". Dlatego nalezy
potozy¢ nacisk na to, by nie wypoczywaé, nie uzywac rozrywki kosztem
obowiazkéw. Pamigtaé wypada o hierarchii: najpierw rzeczy obowiazkowe,
pdzniej pozyteczne, a na koniec przyjemne. Nigdy na odwrot.

Kazdy, kto nadmiernie zaufa latwosci i wygodzie, predzej czy pozniej
dozna rozczarowania. Podazajac przez zycie odkryje bowiem, ze najwaz-
niejsze jego przejawy laczasic z wysitkiem i cierpieniem. Woj-
ciech Chudy tlumaczy, ze czlowiek, ktéry przekracza swym przezywaniem
poziom powierzchownych pobudzen oraz ,,zycia chwila", a tym samym
przestaje by¢ ,,wiecznym dzieckiem", spotyka si¢ z ci¢zarem zycia jako
podstawowg sktadowa ludzkiego losu. ,, Taka jest cena dojrzatosci" —
stwierdza.

»Dobro jest trudne" {Bonum ardunm est) — mawiali starozytni filozofo-
wie. Dzi$ o tej prawdzie chyba zapomniano, cho¢ przeciez, gdy zechcemy
si¢ nad nig zastanowié, to poraza ona swa oczywisto$ciag”. Niemozliwe jest
przeciez dobre wykonanie utworu fortepianowego bez skomplikowanych,
dlugotrwalych i Zmudnych ¢wiczen. Podobnie ze sportem: na sukcesy
sportowcy pracujg latami. Tak ceniona spontanicznos$¢ nie pomoze stac
si¢ dobrym muzykiem czy sportowcem. Oproécz talentu, predyspozycji
idobrych checi konieczna jest nietatwa nauka. O ilez bardziej prawda
o trudnym dobru dotyczy ksztaltowania charakteru. Jest to przeciez
bardziej skomplikowane zadanie niz muzyka i sport.

W kontekscie wszechobecnej promocji débr hedonistycznych ko-

nieczne jest wskazanie na kluczowarole ascezy (gr. dskesis— ¢wiczenie,

'J . Woroniecki, Katolicka etyka wychowaweza, t. 11, cz. 1, Lublin 1995, s. 417.

1 Zob. P . T . Nowakowski, Fastfood dla mizgu, c3yli telewizjai okolice, Tychy 2002, s. 86.
» W. Chudy, dz. cyt., s. 84.

= Zob. A. Robaczewski, dz. cyt., s. 46.
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ksztalcenie) wksztaltowaniu charakteru moralnego. Whrew potocznemu
przekonaniu asceza nie oznacza przekreslenia przyjemnosci i nie jest wy-
razem niecheci do niej. Asceze¢ uprawia ten, kto cze¢sto odmawia sobie
rzeczy, ktore same w sobie nie sa zle, ale w zyciu moze si¢ bez nich
obejs¢. Zadaniem ascezy jest wigc sprawic, aby te przyjemnosci zajmowaly
wlasciwe im miejsce.

Wskazane jest, aby powyzsze uwagi rozwazyli wydawcy pism, ktorzy
ujawniaja chocby najmniejsza cheé wplywania w sposéb konstruktywny na
mlodego czytelnika. Jednak warto réwniez, aby uwzglednily je i przemy-
§laty osoby odpowiedzialne za wychowanie w §cistym tego stowa znacze-
niu — zwlaszcza rodzice, nauczyciele i katecheci.

The depreciation of the work and effort in the coloured magazines
for the youth

The Author takes under considerations the youth magazines and their
influence on the generation entering its adult life. The content of such jour-
nals is dominated by a spirit of the fun. In his/her contact with the extreme
hedonism the youngster feeds on ideals of the easiness, comfort, pleasure,
and liberty of the trouble. From the coloured pages he/she learns that all
his/her needs ate to be fulfilled. Yet if the man secks to develop him-
self/hersef integrally he/she needs to work, trouble, and efford. In a con-
text of the promotion of hedonistic goods — in the light of the article — it is
necessary to indicate the crucial role of the ascetism (gr. dskesis — excercise,
formation) in shaping the moral character. Next it is advisable that the edi-
tirs of magazines who appreciate an interest in influencing on the young
reader development constructively consider the above remarks.












Czlowiek w Kulturze 17

Piotr Jaroszynski

Od SOPHIA do PHILOSOPHIA

Pojawienie si¢ filozofii w §wiecie greckim jest ciggle zjawiskiem bar-
dzo intrygujacym. Bo choé¢ méwimy o filozofii chifskiej czy filozofii
hinduskiej jako o filozofiach starszych niz filozofia grecka, to jednak sa
to okreslenia ex posz, a wigc takie, ktore pojawily si¢ juz po powstaniu fi-
lozofii greckiej. Mozna zresztg zywi¢ pewne watpliwosci, czy rzeczywi-
Scie sa to filozofie.

Przykladem moze byé wyrazenie ,,filozofia chifiska". Jeden ze spe-
cjalistow filozofii Wschodu pisze: ,,Sam termin ,zhexue" (nauka medr-
c6éw) jako filozofia pojawil si¢ w Chinach dopiero na poczatku XX w. i
zostal zapozyczony z jap. ,tetsugaku" (te same sinogramy); zostal ukuty
dopiero ok. 1876 przez Nishiego Amane. Z jap. badZz chin. zaczerpnely
g0 tez w tym samym czasie jezyki koreanski (,,ch'6lhak") i wietnamski
(ntriet hoc"). Wczesniej nie istnial jeden termin na okreélenie tej dzie-
dziny, ale uzywano co najmniej dwéch: ,,jid" (szkota myslenia, rodzina) i
»Xué" (nauka, studium)". Jak widaé, w jezykach orientalnych nie bylo
odpowiednika dla greckiego stowa ,.filozofia" i to az do drugiej polowy
XIX w.! Tym bardziej, ze szkola myslenia, nauka (w sensie nauczania),
studium to jeszcze niekonieczne musi by¢ filozofia. Powstaje wobec tego
uzasadnione pytanie, czy to co dzi§ nazywamy filozofia chifiska, japon-
ska, koreanska czy wietnamska, jest filozofiag? A moze jest to jednak ro-
dzaj metonimii i swoistej nadintepretacji. Dlatego warto wrécié do zré-
dtowego kontekstu, w jakim pojawila si¢ filozofia — filozofia grecka.

Stowo ,filozofia" (PHILOSOPHIA) sklada si¢ z dwoéch stéw PHI-
LO I SOPHIA. Wedle rozpowszechnionej interpretacji pierwsze ozna-
cza ,,mitos§¢", drugie - ,,madro$é¢". A wigc ,filozofia" to ,,mito§¢ madro-

$ci". Takawyktadnie przypomina znany wloski historyk Giovanni Reale,

* M. Zigba, Chiiiska filozofia, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, pod red. A. Maryniarczyka,
Lublin 2001, t. II, s. 115.
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ktory pisze: ,,Powiedzmy zatem od razu, ze wedlug tradycji tworca ter-
minu f7/ozofia mial by¢ Pitagoras. I chociaz nie jest to historycznie pewne,
jest jednak prawdopodobne. Termin zostat z catla pewnoscig ukuty przez
umyst religijny, ktory zakltadal, Zze pewne i calkowite posiadanie madro-
$ci {sofia) mozliwe jest jedynie dla bogéw, a réwnoczesnie podkreslal, ze
dla czlowieka mozliwe jest tylko dazenie do madrosci, ciagle przybliza-
nie si¢, mito$¢ do niej nigdy w pelni nie spetniona i stad wtasnie bierze
si¢ nazwa f7/o-sofza:umitowanie madrosci:. A wiec filozofia jest mitoscia
madro$ci, a nie sama madro$cia, poniewaz madros$¢ posiadaja tylko bo-
gowie. Mito§¢ za$ oznacza zblizanie si¢ do madrosci. Wykladnia ta jest
najbardziej rozpowszechniong interpretacja znaczenia stowa ,,filozofia".

A jednak mozna mieé do niej zastrzezenia, zaréwno co do interpre-
tacji stowa PHILO (mitosc), jak i SOPHIA (madro$¢), a takze, w konse-
kwencji do owej ,,mitosci madrosci"”, ktéra stanowi tylko namiastke ma-
drosci, jaka posiadaja bogowie.

Jest rzecza uderzajaca nie to, ze terminu ,filozofia" ukutego przez
Pitagorasa nie spotkamy w jego pismach, gdyz wedle legendy Pitagoras
nauczal tylko ustnie, ale Ze terminu tego nie spotykamy w kregu neopi-
tagorejskim, ani w kregu filozoféw presokratykow.

W zachowanych tekstach greckich stowo ,.filozofia" zjawia si¢ sto-
sunkowo pézno, a mianowicie w dzietach historykéw, Herodota i Tuki-
dydesa. W Dzgiejach (1, 30) Herodot (485—425) Krezusowi przypisuje opi-
nig, ze to filozofia jest powodem, dla ktérego Solon tak duzo podrézuje.

: G. Reale, Historia filozofii starogytne, tham. J3. Iwo Zielinski, Lublin 2000, t. I, s. 53.

> Potwierdzenie znajdujemy u Diogencsa Laertiosa, ktory pisze: ,,Terminu »filozofia«
(PHILOSOPIIL\) pierwszy uzyl Pitagoras i on tez pierwszy sam siebie nazwat filozofem
(PHILOSOPIIOS) mianowicie w Sikionie, w rozmowie z Leonem, wtadcg Sikionu czy tez
Fliuntu. Wtedy to - jak stwierdza I Ieraklides z Pontu w piSmie O ¢war/i/ - Pitagoras po-
wiedziat, ze zaden cztowiek nie jest madry, madry jest tylko bog. Przedtem filozofi¢ nazy-
wano madroécig (SOPHIA), a cztowieka uprawiajacego filozofi¢ i juz w niej wydoskonalo-
nego - me¢drcem (SOPHOS); natomiast filozofem (PIIILOSOPHOS) tego, ktory madrosc
mituje"; Zywoty i poglady stawnych  filozofiw, thum. 1. Krofiska, Warszawa 1984, s. 13 (Prolog,
12). Za taka wyktadnig idzie tez Cyceron, Rozwzowy Tuskulasiskie, V, 3, 7-9. Zwolennikiem
takiego ujecia jest J. Burnet, ktory uwaza, ze Platon podtrzymuje pitagorejska koncepcje fi-
lozofii w Fedonie, gdzie filozofia jawi si¢ nie jako wiedza pozwalajaca zaspokoi¢ ciekawosc¢,
ale jako sposob ,,0czyszczenia" duszy od ciata (na podobienstwo religii), aby uwolni¢ dusze¢
od koniecznosci kolejnego wcielenia w ramach metempsychozy (Early Greek Philosophy,
New York 1957 (1 wyd. 1892), rozdz. 2).
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Filozofia jest w tym konteks$cie mitos$cia bardzo szeroko rozumianej
wiedzy, jaka Solon zdobywa odwiedzajac liczne kraje i przygladajac si¢
im. Filozofia nie jest tu jeszcze utozsamiana z nauka, ani z wiedza o
szczegblnego rodzaju przedmiocie'. Podobnie w Wojnie peoloponeskiey,
Tukidydes (460—404/393), ustami Peryklesa, charakteryzujacego kulture
grecka jako rézna od kultury Azji, tak powiada: ,,Pafistwo nasze jest
godne podziwu i pod tymi wzgledami, i pod wielu innymi. Kochamy
bowiem pi¢ckno (PHILOKALOUMEN), ale z prostota, kochamy wiedz¢
(PHILOSOPHOUMEN), ale bez zniewie$cialosci, bogactwem si¢ nie
chwalimy, lecz uzywamy go w potrzebie; przyznanie si¢ do ubdstwa nie
przynosi nikomu ujmy, jednakze jest ujma, jesli kto$ nie stara si¢ z niego
wydoby¢":. Jak widzimy stowo ,filozofia" pojawia si¢ wsréd wielu in-
nych okreslen przyblizajacych ducha greckiego, ale nie posiada jakiego$
wyjatkowego znaczenia, ktore podnosiloby je na jakie§ najwyzsze tony, i
ktére oznaczaloby filozofi¢ jako nauke, czy przynajmniej owa ,,milos¢
madrosci". Jest mitoscia wiedzy, obok zamilowania do pickna, i w ogdle
réznych pasji, z ktérych posiadania Ateniczycy byli dumni. Kontekst nie
wskazuje, aby chodzilo tu o jaka$ wyjatkowa dyscypling poznawcza, o
nauke, o najwyzsza z nauk.

Kolejne stowo, PHILIA oznacza mito$é, upodobanie, zazylosé, przy-
wigzanie, przyjazi i w formie ,filo" pojawia si¢ w ponad stu ztozeniach
stownych, ktére tworzono automatycznie dodajac to stowo do slowa gltow-
nego. PHILODESPOTOS to osobnik okazujacy przywigzanie swemu pa-
nu, PHILODOKSIA to umitlowanie stawy, PHILOKKOMOS to osobnik
szczegblnie troszczacy si¢ o swe wlosy etc.e PHILOSOPHIA wpisuje si¢ w
regule tworzenia stéw ztozonych w oparciu o PHILO. Oznacza zamitowa-
nie, w tym wypadku, do SOPHIA. Kontekst nie pozwala wnosi¢, aby zami-
lowanie bylo namiastkq prawdziwej madrosci, jaka posiadaja bogowie, tak
jak PHILOKALIA jest po prostu milo$cia pickna. PHILO jest zamitowa-

« ,,Méj gosciu atenski, doszta juz do nas niejedna wiadomos$¢ o twojej osobie, twojej ma-
drosci (SOPHIES) i o twoich wedrowkach, jak ty z zadzy wiedzy (HOS PHILOSOPHE-
ON) liczne kraje zwiedzifes, aby si¢ w nich rozejrze¢", ttum. S. Hammer, Warszawa 1959,
1,30.

s Tukidydes, Wojnapeloponeska, thum. K. Kumaniccki, Warszawa 1953, 11, 40, 1, s. 107.

¢« Zob. Siownik gmko-polskt, pod red. Z. Abramowiczowny, Warszawa 1965, t. IV, s. 54—
536.
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niem do réznych zajeé i rzeczy obejmujacych sfer¢ swoista dla kultury
greckie;j.

A czym w takim razie jest SOPHIA? Najczesciej stowo to ttumaczone
jest jako madros¢. Tymezasem utozsamienie SOPHIA z madroscia, i to na
drodze wylacznosci, przez dlugi czas nie ma miejsca w literaturze greckiej.
Jest to stowo uzywane w réznych kontekstach i w odniesieniu do réznych
rzeczy, czasem bardzo prozaicznych, a nawet nie zawsze pozytywnych.

Stowo to pojawia si¢ juz u Homera. We fragmencie opisujacym star-
cie Grekéw z Trojanami czytamy: ,, Tymczasem Grecy dzielnie wstrzymuja
Trojany, / Lecz ni ci zdolni, lubo mniejsze, odbi¢ roty, / Ni ci Grekéw
przetamaé i wpas$é im w namioty, / A jak plytkim toporem ciesla zrecznie
wlada, ktérego sztuki [EU EIDE SOPHIES] sama uczyla Pallada, / 1 za
sznura kres ostrej nie zapu$ci stali, / Tak ci w téwni zupelnej boj utrzy-
mywali'". SOPHIA oznacza tu wiedz¢ praktyczna potrzebng do wykona-
nia pewnej pracy rzemie$lniczej, w tym wypadku byla to ciesielka. Ciesla
przygotowujac material potrzebny do budowy okretu musi wiedzied,
gdzie i jak uderzy¢ toporem, aby ten wszedl w drzewo w odpowiednim
miejscu 1 na odpowiednia glg¢boko$§é. Pomaga mu w tym rozpigty sznur,
ktory pokazuje miejsce uderzenia, w ktore nalezy trafi¢, ale tak, aby przy
okazji nie przeciaé¢ samego sznura. Nie jest to wcale tatwe. Do tego po-
trzeba wiedzy i umiejetnosci wrecz mistrzowskiej. Swiadczy o tym fakt, ze
tej wiedzy uczylta homeryckiego ciesle sama Atena. SOPHIA jest mi-
strzowska wiedza. Nie jest to wcale wiedza teoretyczna, ani stawetna ma-
dros¢ charakteryzujaca sedziwych medrcéw. Homer méwi o praktycznej
wiedzy mistrzowskiej. I wydaje sig, ze taki gtéwnie odcient miato stowo
greckie w p6zniejszych tekstach wigkszosci greckich autorow.

Woznica powozacy rydwanem, sternik kierujacy okretem, wrézbita,
rzezbiarz, méwecea, a nawet Apollo grajacy na lirze, to sa postacie utworow
dramatycznych wystepujacych w dzietach Pindara, Ajschylosa, Sofoklesa,
Eurypidesa i Arystofanesa, ktorym przypisywana jest SOPHIA, wtasnie z
uwagi na swoiste mistrzostwo. Réwniez mityczny Linus, wystepujacy u
Hezjoda, jest mistrzem w ukltadaniu wierszy. Siedmiu greckich SOPHOI

podziwianych bylo za wysoka wiedz¢ o charakterze praktycznym, zwlasz-

Homet, l/iada, thum. F. K. Dmochowski, Warszawa, XV ; 405-412.



Varia 149

cza w politycer. Ajschylos stwierdzi, ze SOPHOS jest tylko ten, kogo wie-
dza przynosi pozytek. Pojawia si¢ tez watek, w ktérym poeta przestrzega
czlowieka, aby nie byt bardziej SOPHOS niz bogowie’.

Gdy idzie o filozoféw-presokratykéw, to SOPHIA pojawia si¢ wyjat-
kowo rzadko. W tekstach Ksenofanesa wystepuje w znaczeniu ,,sztuka' .
Najblizsze wspolczesnej interpretacji jest znaczenie, jakie znajdujemy w
tekstach Heraklita, ktéry powiada: jedyna madrosé (SOPHIA), to wie-
dzieé, w jakim kierunku wszystko jest kierowane przez wszystko (fr. 41);
naprawde madrym jest tylko Zeus (fr. 32); stuchajac Logosu madrze jest
zgodzi¢ sig, ze wszystkie rzeczy sq jednym (fr. 50)". Takie podejscie do
SOPHIA jest wyjatkowe, skoro w tekstach greckich dramaturgéw, a nawet
samego Platona, SOPHIA ciagle ma charakter wiedzy o nastawieniu prak-
tycznym, czy to w sferze sztuki, czy moralnosci.

Najbardziej réznorodna paleta znaczenn SOPHIA pojawia si¢ w dzie-
tach Platona. SOPHIA to wiedza zwiazana z umiej¢tnosciami artystycz-
nymi (Parstwo 605A), rozum, ktéry kieruje latami, porami roku i miesigca-
mi (Fileb 30C), porzadne wyksztalcenie zdobyte dzigki slusznej polityce
edukacyjnej (Hipparcha 228C), wiedza przeciwstawiona ignorancji (Eutydem
281E), brak zgodnos$ci stanowionego prawa z wewnetrznym przekona-
niem u wtadcéw, co prowadzi do chaosu w panistwie, i zamiast by¢ ma-
droscig jest glupota (Prawa 691A), znajomos¢ tego, co pozyteczne
(Hippjasz Wiekszy 296E), nauka (Tea/ tet 145E), roztropnos$é przeciwstawio-
na szalenstwu (Profagoras 332A), roztropne panowanie nad soba (Meno
358C), najwyzsza cnota duszy, cnota moralna (Lysis 133B)), szcze¢scie (Eu-
tyderzos 279E), sprawiedliwo$¢ (Passnwo 351C), eros (Ucgta 204B), wiedza
praktyczna w réznych dziedzinach, jaka posiada np. woznica, sternik etc.
(Lysis 123D) etc. W$réd tych znaczen tylko nieliczne zblizaja si¢ do ma-
drosci i filozofii, ktére dzi§ wiazemy wylacznie ze stowem SOPHIA. Jed-
no z nich obecne jest w Fajdrosiei ono stato si¢ podstawg dla interpreto-

wania filozofii jako mito$¢ madrosci. Sokrates powiada: ,,Wydaje mi sig,

* Zob. W. K. C. Guthrie, The Sophists, Cambridge 1971, s. 27.

> Tamze, s. 16.

» At this date »art« is the natural translation ofin such a writer as Xenophanes', J. Bur-
net, Early Greek Philosophy, New York 1958, s. 117, przyp. 2.

 G. S. Kirk, J. E. Raven, The Presocratic Philosophers, Cambridge 1963, s. 204.
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Fajdrosie, ze imi¢ ,,me¢drzec" (SOPHON) jest przesadne i przystuguje tyl-
ko Bogu. Natomiast imi¢ ,,mito$nik madrosci" (PHILOSOPHON) lub ja-
kies$ inne temu podobne bardziej by mu odpowiadalo i jest bardziej ogled-
ne'= Ten fragment zdaje si¢ potwierdzac interpretacje G. Reale, przyto-
czong na wstepie naszego artykulu. Nic podobnego. Bo kiedy blizej przyj-
rzymy si¢ kontekstowi, w jakim Platon méwi tu o filozofii, to zobaczymy,
ze nie chodzi mu o filozofi¢ jako nauke czy jako system wiedzy. Tematem
calego dialogu jest uktadanie moéw, a wigc jest to kontekst retoryczny, a
nie filozoficzny! Platon zwraca uwage, ze nie wystarczy ulozy¢ mowe
wierszowang lub ze §piewem na rézne tematy, ale temat powinien by¢
powazny, mowa prawdziwa, za$ jej autor powinien ponadto ukazac, na
czym polega ,,mowa licha". Dopiero wowczas zastuguje na miano mito-
$nika madrosci, czyli filozofa, bo nazwa medrca jest zarezerwowana dla
Boga. Jak widaé¢ madrosé, o jakiej méwi Platon, to nie jest madro$¢ teore-
tyczna, do ktorej milosé tworzy filozofi¢ jako nauke. To jest ciagle ma-
dros¢ pojmowana tradycyjnie w kulturze greckiej jako SOPHIA, czyli mi-
strzowska 1 inteligentna zreczno$¢ lub sprawnos$¢ w réznych dziedzinach,
w tym wypadku sprawno$¢ w ulozeniu dobrej mowy".

W takim sensie nalezy tez rozumieé stowo ,sofista", nie jako me-
drzec, ale jako fachowiec od nauczania, bo tez i sofisci byli pedagogami,
ktérzy przede wszystkim szczyli si¢ umiejetnos$cig nauczania®.

Ale u Platona jest tez drugie rozumienie SOPHIA, ktére blizsze jest
filozofii niz praktycznej sprawnosci. Chodzi o stynny dialog Fedon. Tu
stowo SOPHIA ma faktycznie Scisty zwigzek z filozofia. Platon zwraca
uwage, ze czlowiek pragnie poznac sama w sobie sprawiedliwo$¢, samo w
sobie pickno, samg w sobie prawde, ale one bytuja w sposéb niematerial-
ny. I tu pojawia si¢ trudnos$¢, bo na ziemi cztowiek posiada ciato, poznaje
pomagajac sobie zmystami, co przeszkadza w zdobyciu czystego poznania.
Rozwigzanie przynosi $§mieré, ktéra uwalniajac dusze¢ od ciata pozwala du-

szy zdoby¢ to, czego za zycia cztowiek nie moze osiagnac i czego jest tyl-

= Platon, Fajaros, thum. L. Regner, Warszawa 1993, 278D.

s Jezeli wigc temu fragmentowi zjdrosa nadano inne znaczenie, to z pewnoscig pod
wplywem neoplatonskim, ktéry tak silnie zabarwit interpretacje pogladow Platona w dzie-
jach filozofii.

1« Zob. P. Hadot, Cym jestfilozofia starozytna?, tham. P. Domanski, Warszawa 2000, s. 38.
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ko mitos$nikiem. A jest tym: madrosc:. Poglad taki bliski jest pitagorejczy-
kom, ale mimo wszystko rézni si¢, mimo wszystko zachodzi istotna rézni-
ca miedzy pitagorejska a platoiska koncepcja ,,mitosci madrosci". Platon
nie twierdzi, ze to bogowie sq madrzy a czlowiek moze si¢ do nich tylko
zblizaé (jak glosita szkota Pitagorasa), lecz to dusza ludzka jest ,,madra",
pod warunkiem, Ze jest oddzielona od ciala, bo wtedy jest wsp6imierna -
jako niematerialna — do swojego przedmiotu, jakim saidee.

Roéwiednik Platona i Arystotelesa, twérca szkoly retorycznej, Isokrates
traktuje filozofi¢ jako sprawnos$¢ intelektualna, ktéra pozwala na podjecie
wlasciwych decyzji w sprawach prywatnych i publicznych. Jest to spraw-
nos¢ analogiczna do gimnastyki, ktéra z kolei ksztalci nasze cialo pozwala-
jac na wykonywanie réznych figurm. Cwiczenie intelektu musi byé pola-
czone z umiejetnos$cia werbalizowania mysli w sposob jak najbardziej od-
powiedni, a wigc przy pomocy réznych typoéw dyskursus. Filozofia ma
wymiar praktyczny, a nie teoretyczny. Zawiera wiedze, ktora jest odpo-
wiednio wystowiona, a dotyczy spraw zaréwno osobistych jak i publicz-
nych». I tutaj filozofia nie jest odrebng nauka, ktéra posiadalaby swoj
przedmiot, metodg i cel.

Taka koncepcja SOPHIA 1 PHILOSOPHIA zjawia si¢ dopiero u
Arystotelesa. 1 ona z biegiem czasu utrwalona zostanie w historii filozofii,
ale wcale nie natychmiast. Albowiem gléwne praca poswigcona filozofii
jako nauce (14 ksiag Metafizyki) ujrzy po $mierci Arystotelesa §wiatlo
dzienne dopiero w I w. przed Chr.»

SOPHIA pojawia si¢ w dwu nade wszystko dzietach. Sa to Efyka Nz
komachejska i Metafizyka, a dokladniej mowiac 14 ksiag okreslanych przez

samego Arystotelesa mianem ,,madrosci”, ,,filozofii pierwszej", ,,teolo-

s, Tylko t¢ mamy wskazowke, istotnie, ze jesli kto$ z nas pragnie kiedy poznaé co$ w spo-
sOb czysty, musi si¢ od ciala wyzwoli¢ i samg tylko dusza oglada¢ rzeczywisto$¢ sama.
Wtedy dopiero spetni si¢ nam zapewne to, czego pragniemy, osiggniemy to, czego si¢ zo-
wiemy mito$nikami: madro$é"; Fedon 66DE.

v Z tego tytutu trudno zgodzic¢ si¢ z interpretacjaJ. Burneta, ktéry uwazal, ze Platon w Fe-
donie przedstawia pitagorejska koncepcje¢ filozofii. J. Burnet, Eary..., dz. cyt, s. 83.

v Isokrates, Antidosis, 15.181.

is Tamze, 15.183.

v» Zob. G. Notlin, Introduction, w: Isocrates, London, 1991, t. I, s. XXVI-XXVII.

20 Zob. P. Aubenque, f.eproblime de l'étre che™ Aristote, Patis 1977, s. 29.
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gii". W Efyce Stagiryta wielokrotnie wraca do problemu SOPHIA w
zwiazku z ludzkim postepowaniem moralnym i szczg§ciem, ktore jest jego
celem. SOPHIA wymieniana jest jako jedna z pretendentek do tego, co
przynosi czlowiekowi szczescie, obok cnoty, roztropnosci, przyjemnosci
i zewnetrznego dobrobytu. Ale w tym kontekscie Arystoteles nie tluma-
czy, co przez SOPHIA rozumie, a nawet dodaje, ze chodzi o ,,jakas
SOPHIA" (SOPHIA TIS)=>.

W innym fragmencie Arystoteles nawigzuje do najbardziej upowszech-
nionego w literaturze greckiej rozumienia SOPHIA. Odnosi si¢ ono do
sztuki, jest cecha najlepszych artystéw, jest mistrzostwem w sztuce>.

W kolejnym miejscu SOPHIA pojawia si¢ jako trwata dyspozycja,
ktéra pozwala na poznanie prawdy. Jest pie¢ takich dyspozycji: sztuka,
nauka, roztropnos$é, SOPHIA, intuicja intelektualna.

Obok SOPHIA zwiazanej z jaka$ specjalistyczna wiedza, jest tez
SOPHIA ogélna. Jako ogdlna jest wiedzg o najwyzszych zasadach
io tym, co z nich wynika. A poniewaz najwyzszych zasad dotyczy intu-
icja intelektualna, natomiast wiedza naukowa dotyczy wnioskow, to
SOPHIA obejmowataby zaréwno intuicj¢ intelektualng (zasady) jak
i wiedz¢ naukowa (wnioski). Przedmiotem tak pojetej SOPHIA bylyby
najwyzsze przedmioty wiedzy naukowej». Taka SOPHIA jest tez naj-
wyzszym rodzajem wiedzy. Posiada charakter teoretyczny, ktéry moze
by¢ przeciwstawiony praktycznej roztropnosci. Arystoteles przywotuje
jako przyktad Anaksagorasa i Talesa, ktorym przypisywano SOPHIA, ale
nie roztropnosé¢ (PHRONESIS). Bo nie zajmowali si¢ tym, co lezalo
wich interesie (IDOSIN),ico korzystne (SYMPHERONTA), lecz tym,
co ,niezwykle (PERITTA), podziwu godne (THAUMASTA), trudne
(CHALEPA) iboskie (DAIMONIA)":.

SOPHIA rézni si¢ od roztropnosci tym, ze nie ustala, jakie sa §rodki
prowadzace do szcze$cia”. Ale to dopiero tak pojeta SOPHIA daje

>+ Krotkie wzmianki s tez w Reforyce, Polityce i Etyce Endemejskie).
= Etyka Nikomachejska, 1098b 20.

"Tamze, 1141a9.

» Tamze, 1139b 15.

s Tamze, 15-20.

» Tamze, 1141b 1-8.

» Tamze, 1143b 18.
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cztowiekowi szczescie». Ten watek Arystoteles opisuje w ostatniej ksie-
dze Enki INikomachejskie, w ktorej ukazane jest najwyzsze szczeScie
czlowicka, zwiazane z aktywnoscia najwyzszej z ludzkich wladz — z ro-
zumem. I woéwcezas to SOPHIA utozsamiona zostaje z PHILO-
SOPHIA>.

A wigc dopiero Arystoteles konsekwentnie ukierunkowuje rozumie-
nie SOPHIA na madros$¢, ina filozofie. Ma to miejsce dlatego, ze Stagi-
ryta, jak w wielu innych wypadkach, dokonuje precyzyjnych rozréznien,
ktére pozwalaja na wydobycie wéréd wielu znaczen jakiego$ slowa, zna-
czenia najbardziej podstawowego, w sposob obiektywnie uzasadniony
(est to jakby analogat gléwny). SOPHIA jest wiedza, mistrzowska wie-
dza. Ale przeciez sa rézne odmiany wiedzy, i to uktadajace si¢ w pewna
hierarchi¢. Wieloznaczno$¢ stowa SOPHIA jakos poprzednikom Arysto-
telesa nie przeszkadzata, a co wigcej nie zwrécili uwagi na tak wazna hie-
rarchiczno$é réznych typow wiedzy. A jest wiedza najwyzsza, ktéra
ogarnia pierwsze zasady i to, co z nich wynika, odnosi si¢ do tego, co w
rzeczywisto$ci jest najwyzsze i boskie. Taka wiedza w najbardziej wia-
$ciwym sensie moze by¢ nazwana SOPHIA, i to ona wlasnie jest madro-
$cig. Ta madrosé nie ma bezposrednio znaczenia utylitarnego, co jest
oczywiste, bo jest celem samym w sobie. Uzyteczny jest Srodek, cel na-
tomiast stanowiac dobro samo w sobie jest czyms$ wyzszym od §rodka.
Nie musi by¢ uzyteczny, aby byt dobry i godny pragnienia. Mimo rézno-
rodnosci opinii na temat szczeScia, to obiektywnie (z natury) dla czto-
wicka takim najwyzszym dobrem musi by¢ to, co w nim jest najwyzsze.
A tym jest rozum (jako najwyzsza wladza), jego czynnos¢ (jako najwyz-
sza czynnos$¢), jego przedmiot (pierwsze 1 boskie zasady). Jezeli tak poje-
te szczeScie jest najwyzszym dobrem, to jako milowane, SOPHIA staje
si¢ PHILOSOPHIA. Mito$é madrosci jest mitosciag do najwyzszej wie-

» Tamze, 1144a 1.

» I sadzimy, Ze szczesliwos¢ musi mie¢ domieszke przyjemnos$ci, a najprzyjemniejsza z
czynnosci zgodnych z dzielno$cig etyczng jest bezsprzecznie czynnos¢, w ktorej si¢ isci
madros¢ filozoficzna; w kazdym razie zdaje si¢ filozofia (PHILOSOPHIA) dawac rozko-
sze przedziwne w swej czysto$ci i trwatosci, i naturalng jest rzecza, Ze ci, co wiedza, przy-
jemniej czas spedzaja, anizeli ci, co [prawdy] dochodza. Tak zwana samowystarczalnos¢
musi tez przystugiwaé¢ przede wszystkim czynnosci teoretycznej kontemplagcji''; tamze,
1177a23-27.
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dzy o charakterze naukowym, wyzszej od wiedzy moralnej i wiedzy arty-
styczne;j.

Wiedze, jaka zawiera SOPHIA, mozna tylko milowaé, poniewaz
ona dotyczy tego, co jest nie uzyteczne i niepraktyczne. I stad wtasnie
jest ona, jako mitowana, filozofia. Wtedy tez pozwala cztowiekowi na
spetnianie najlepszych i najwyzszych aktow, ktére daja szczescie. Takie
zycie staje si¢ boskie, poniewaz jest wyrazem czynnosci najwyzszej wla-
dzy w cztowieku, rozumu, jaki posiadaja tylko bogowie. Ale cztowiek nie
moze zy¢ mysleniem nieustannie. Gdy ma to miejsce, cho¢ na krétko
(,rozmiarami nieznaczne"), to ,,potega swa i cennos$cia przerasta ono
znacznie wszystko inne'». Arystoteles wskazuje tu na rozum jako ele-
ment boski w cztowieku, a kontemplacje¢ jako najwyzszy akt ludzki. W
tym akcie znajduje si¢ SOPHIA, ajego umitowanie jest filozofia.

Co wnosi Metafizyka do rozumienia SOPHIA i PHILOSOPHIA?
Jest przede wszystkim poszukiwaniem owej SOPHIA, najwyzszej wiedzy
i zarazem nauki (EPISTEME). Ksiggi te nie nosza nazwy ,,metafizyka",
lecz SOPHIA, ,,pierwsza filozofia" (PROTE PHILOSOPHIA), teologia
(THEOLOGIKE). Arystoteles stara si¢ dotrze¢ na najwyzszego typu
wiedzy. W pierwszej ksiedze wymienia rézne szczeble poznania. Najniz-
sze sa wrazenia zmystowe, ktére przysluguja zwierzetom 1 czlowiekowi.
Pamigé posiadaja nicktore ze zwierzat. Wyzsze jest do$wiadczenie wia-
$ciwe tylko cztowickowi, ktére daje poznanie ogdlne. Ale cztowiek po-
siadajac wrazenia, pami¢¢ i doswiadczenie, potrafi tez poznaé przyczyny.
Tu rozpoczyna si¢ madrosé, jest poznaniem przyczyn. Madrym jest ten,
kto opanowal sztuke, umiejetno$§é wytwarzania oparta na znajomosci

przyczyn. Jest on ,,madrzejszy"

od kogos, kto ma tylko doswiadczenie i
wie, ze co$ ma miejsce, ale nie wie, dlaczego ma miejsce. Madros$¢ jest
wigc stopniowalna. Jesli sa to przyczyny w jakiej§ waskiej dziedzinie, to
znajacy je bedzie mniej madry od kogos, kto zna pierwsze przyczyny
wszystkiego. Ta ostatnia to SOPHIA w najbardziej wla§ciwym tego sto-

wa rozumieniu®.

w Tamze, 1177b 25-1178a 8.
" Metafizyka, A 1-3.
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Arystoteles po odréznieniu typéw poznania wigze SOPHIA z ma-
droscia. Tym razem wigcej uwagi przywiazuje do przyczyn, jako charak-
terystycznych dla poznania madrosciowego. Madros¢ ma odstonié
pierwsze zasady i przyczyny. Filozofowanie staje si¢ poznawaniem przy-
czyn.

Cho¢ Arystoteles zaznacza, ze wszyscy uwazaja, iz SOPHIA to po-
znanie pierwszych przyczyn», to przeciez dopiero u niego nastepuje tak
wyrazne przej$cie od SOPHIA do PHILOSOPHIA jako wlasnie pozna-
nia pierwszych przyczyn. Jest to mozliwe dzigki temu, ze Arystoteles do-
precyzowuje znaczenie terminéw, ktérych potoczna wieloznaczno$é za-
mazywala obraz tego, czym sa rézne typy poznania, w tym poznania na-
ukowego. Filozofia jest mito$cig poznania bedacego najwyzszym typem
poznania z uwagi na wtadze¢, czynnos¢ i przedmiot. A réwnocze$nie ta-
kie poznanie jest prawdziwym szczeg$ciem, poniewaz jest najwyzszym ak-
tem, na jaki cztowiek jest zdolny si¢ zdoby¢, zas szczescie polega wlasnie
na uaktywnieniu tego, co w naturze danego bytu jest najwyzsze.

Majac wyodrebniony typ poznania, jego przedmiot (wszystko, byt
jako byt), oraz metode poznania (pierwsze zasady i przyczyny), Arystote-
les moze doktadniej wnikaé, czym jest byti o jakie przyczyny chodzi. W
tym momencie SOPHIA moze by¢ bardziej precyzyjnie nazwana PRO-
TE PHILOSOPHIA, gdy bytem w pierwszym rze¢dzie okazuje si¢ by¢
substancja (OUSIA), a nawet nazwana by¢ moze THEOLOGIE, teolo-
gia, gdyz pierwsza substancjajest substancja boska, a pierwsze przyczyny
jako wieczne i niezmienne posiadaja cechy boskie.

Czy PHILOSOPHIA jest tylko zblizaniem si¢ do madrosci, jaka po-
siada Bég? W konteks$cie pogladéw Heraklita poglad taki bylby uzasad-
niony, zwlaszcza na gruncie charakterystycznego dlan panteizmu. Czlo-
wiek uczestniczy w poznaniu Logosu, ale poznanie to nie jest tak dosko-
nate jak poznanie boskie. W przypadku Arystotelesa problem jest trud-
niejszy. Albowiem Bog w systemie Arystotelesa nie poznaje $wiata, lecz
poznaje tylko samego siebie. A poniewaz 6w Bég swiata nie stworzyl, to

poznanie samego sicbie, nie daje poznania Swiata>». Ideatem ludzkiego

M Tamze, A1981b 27-29.
v Metafizyka, L.
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poznania nie moze wi¢c by¢ posiadanie wiedzy boskiej jako boskiej, bo
to nie jest wiedza o catym bycie. Jedyne czego cztowiek moze zazdroscié
Bogu, to aktu poznania, ktory trwa nieustannie, natomiast cztowiek do-
stepuje go tylko czasami i na kréotko (Efyka Nikomacheiska). W tym kon-
tek$cie interpretowanie terminu ,,filozofia" jako poznania zblizonego do
poznania boskiego dotyczy¢é moze tylko aktu poznania, ale nie jego tre-
$ci. Wydaje si¢, ze proponowana przez Realego interpretacja nosi silne
wplywy neoplatonskie.

Stowo ,filozofia" wyraza mito$¢ poznania dla samego poznania.
Roéznicuje ono to poznanie od poznania o charakterze utylitarnym, kt6-
rego celem nie jest poznanie, ale jaka§ korzysé. A w obrebie poznania
praktycznego miesci si¢ jeszcze stowo SOPHIA. PHILOSOPHIA po-
zwala natomiast na wyodrebnienie takiego typu poznania, ktére ze swej
natury (wladzy, aktu i przedmiotu) nie jest utylitarne, bo jest celem sa-
mym w sobie. Takie doprecyzowanie znaczenia stowa ,,filozofia" jest
dopiero dzietem Arystotelesa. Filozofia jest mito$cia pewnego typu wie-
dzy. Jest to wiedza o wszystkim, w aspekcie pierwszych przyczyn i zasad,
najwyzszy akt ludzki, dajacy czlowiekowi szczescie. PHILO nie oznacza
»drogi do madrosci", lecz jest mitoscia madrosci, ktéra nie jest ani utyli-

tarna, ani moralna, ani religijna, lecz teoretyczna, czyli kontemplacyjna.

Analizujac takie wyrazenia jak ,filozofia chifnska", ,filozofia hindu-
ska", ,filozofia wietnamska" trudno dopatrzy¢ si¢ zbyt bliskiego podo-
biefistwa z filozofia grecka. Mozna zrekonstruowaé pewien obraz $wiata,
kosmosu, bytu, jaki za tymi ,,filozofiami" si¢ kryje, ale nie sg to jeszcze
filozofie, lecz konglomerat r6znych dziedzin, pozbawiony §wiadomos$ci
metodologicznej, dzigki ktorej nauka i filozofia stanowia odrebna dzie-
dzing kultury».

* W cytowanym wcze$niej hasle czytamy: ,,Nic wystepuje zatem w Chinach rozdziat re-
fleksji religijnej od filozofii" (M. Zigba, s. 116). W takim stanie rzeczy wyrazenie ,,filozofia
chinska" jest konstrukcja zachodnig zar6wno co do nazwy jak i jej znaczenia. Filozofia jako
dzieto Grekow charakteryzuje si¢ poznawcza autonomig metodologiczng i tylko taka dzie-
dzing mozna w sensie $cistym nazywac filozofia.
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From the SOPHIA to the PHILOSOPHIA

By referring to the original Greek texts the Author in his article secks
to demonstrate that primarily (from Homerus to Plato as well as to Aristode
partially) the Greek SOPHIA did not indicate a wisdom at all, but the mas-
tery of the practical character. Similatly at the beginning the term PHI-
LOSOPHIA was not a love of disinterestedly cognized truth in a scientific
way, but a passion of cognition following the interest (Herodotus, Thucy-
dides). Definitely the establishment of the philosophy as a science, that had
its own object, method, and aim, was done by Aristode. Even today the phi-
losophy comprehended in a scientific way has no its equivalent in Oriental
cultures, so speaking of a Chinese or Japanese philosophy is a mere misuse.






Czlowiek w Kulturze 17

Andrzej Maryniarczyk SDB

Osoba — rodzina - nar6d a Europa

Zawirowania cywilizacyjne, ktorych jestesmy $Swiadkami, a takze
iuczestnikami sprawily, ze to w czym ma si¢ ugruntowywac status egzy-
stencji cztowieka, a mianowicie w zakorzenieniu go w bytowaniu osobo-
wym w rodzinie i narodzie, zostato postawione jako najwicksze zagrozenie
jego wolnosci, godnosci i cztowieczenstwa. Z kolei préba zdyskredytowa-
nia chrzescijanstwa i wyrugowania go, jako istotnego czynnika w procesie
budowania nowego tadu spoteczno-politycznego w Europie, jest nader
widoczna w programach politykéw i ideologéw. Tymczasem, baza jedno-
$ci Europy byta cywilizacja chrze$cijaniska, dzigki ktérej szczegdlnego zna-
czenia nabrato rozumienie cztowieka, jako osoby oraz rodziny i narodu,
jako naturalnych spotecznosci, w ktérych moze si¢ on rozwijac i doskona-
li¢. Na rodzinie i osobie jest tez nabudowana cywilizacja chrzescijaniska i
ochrona osoby ludzkiej, rodziny oraz narodu, ktére sa pierwsza, naturalna
spolecznoscia i stanowia podstawe ,,ludzkiego" pafistwa i gwarancje tadu
spolecznego.

Dzi§, na przelomie tysiacleci warto t¢ prawde przypomnied i przywo-
ta¢, tak ku pokrzepieniu, jak i ku przestrodze. Ku pokrzepieniu tym, kt6-
rzy wbrew wspoélczesnej idei poprawnosci politycznej ukazuja przywiaza-
nie do warto$ci narodowych, jako pokojo-twoérczych i najbardziej humani-
stycznych, a ku przestrodze tym, ktérzy w programowaniu zycia spoltecz-
no-politycznego, a takze kulturowego wypowiadaja walke temu, co oso-

bowe, rodzinne i narodowe.

1. Geneza narodu

,,Ze wszystkich cywilizacji jedna tylko zawiera w sobie pojecie naro-
dowosci: cywilizacja chrzescijansko-klasyczna (zachodnio-europejska, ta-
cifiska)" — stwierdza jeden z najwickszych polskich badaczy cywilizacji
Swiata Feliks Koneczny. ,,Poczucia narodowego nie posiada cywilizacja bi-
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zantynska, ani tez zadna z azjatyckich; ni arabska, ni turanska, ni chinska,
ani tez zydowska''. Bycie narodem nie jest jednak czyms$ ,,danym z géry"
(jak np. wybrafstwo przez Boga — ,,Narod wybrany". Ale to nie jest natu-
ralna kategoria narodu, lecz religijna). Czynniki etnograficzne i antropolo-
giczne oraz naturalne polozenie wytwarza z rodéw (rodzin) plemieg,
ktore méwi wspolna gwara, za§ z plemion lud, ktéry postuguje sie
wspolnym narzeczem i na tym koniec. Dlaczego tak si¢ dzieje? Dlatego,
ze same naturalne czynniki wigkszych i glebszych zwiazkéw miedzyludz-

kich nie wytwarzaja.
a) Nardéd jako dar dla cztowieka

Narody powstaja na pewnym etapie rozwoju kulturowego. Na rozwéj
za$ kulturowy sktada si¢ rozwéj nauki, sztuki, moralnosci i religii. Narody
sawigc tworem czlowieka i historii. Nie sa za$ jakims§ prostym tworem na-
tury. Dlatego saludy, w§réd ktorych nigdy nie wytworzytasi¢ Zadna naro-
dowosé. Nie mozna tez przewidzie¢ czy z jakiego$ ludu wytworzy si¢ je-
den naréd czy wigcej, czy w ogdle. O tym rozstrzyga najczesciej rozwoj hi-
storyczny, na ktéry skladaja si¢ cate dzieje danego ludu. Dlatego osiag-
gnigcie $wiadomosci narodu jest jednym z najwi¢kszych doébr i da-
row ofiarowanym spotecznos$ciom ludzkim. Jest to specyficzny, a za-
razem wyjatkowy dla danej spotecznosci dar. Nie wszystko bowiem, co
etnograficznie odrebne, jest narodem. Jakis Zzywiol etnograficzny moze
by¢ absolutnie nie nadajacy si¢ na naréd. Ponadto, nie wszedzie, gdzie sa
ludzie i tworzg si¢ spolecznosci istniaty i istnieja narody. Nawet takie na-
zwy, jak: ,,Narody Stanéw Zjednoczonych", ,,Naréd Szwajcarski”" czy
»Narody Rosji" — sa raczej okresleniami ludéw, niz narodéw. W spotecz-
nosciach tych trudno bowiem moéwi¢ o czyms takim, jak §wiadomos$¢ by-
cia narodem.

Swiadomo$é narodowa nie jest wiec czyms$ wstydliwym, czyms$ co
Swiadczy o zacofaniu spoleczefistwa, czyms$ czego nalezaloby si¢ obawiac

— jak to czesto chce si¢ dzi$ przedstawiac iinterpretowac. Odzieranie spo-

+ F. Koneczny, Polskie logos a ethos, t. 1, Warszawa 1996, s. 7.
: Tamze, s. 5.
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teczefistwa ze §wiadomosci narodowej w imie ,,Europy bez granic" jest
odzieraniem go z dobra i daru, ktéry danej spotecznosci zostal ofiarowany
w dziejach. Jest tez zamachem na wolnos$¢ owej spolecznosci i jej suwe-
renno$é. Odwolywanie si¢ za$§ w takich przypadkach do argumentéw na-
cjonalistycznych, jako zagrozeri pokoju, uderza nie tyle w sama ide¢ $wia-
domosci narodowej, ile w polityke pro-spoteczna, co potwierdzaja liczne
wspotczesne konflikty i wojny plemienne (Rwanda, Zair iinne).

Czym zatem jest narodowosé. Narodowos$é wlasna - wyjasnia Ko-
neczny — to wcielenie wszystkich idealéw Zycia. Jest ona ,,wytworem pra-
cy, nabytkiem rozwoju, §wiadectwem udoskonalenia, do ktérego doszto
si¢ ciezkim trudem licznych pokolen, wsréd walk, béléw, zawoddéw, ale
tez z mysla przewodnia, majacaq wies¢ do coraz wyzszego uduchowienia
przyrodzonego materialu etnograficznego, zebranego w naréd przez do-
stojenstwo pracy kulturalnej. A praca ta niemozliwa jest w stopniu wyz-
szym 1 w zakresie wszechstronnym ani w ludzie, ktory nie dordst jeszcze
do §wiadomosci narodowej, ani tez w kosmopolitycznym »obywatelstwie
swiata«: praca kulturalna da si¢ bowiem zorganizowac wszechstronnie tyl-

ko w narodach. Tylko przez naréd mozna stuzy¢ skutecznie ludzkosci™.
b) Kiedyumiera §wiadomo$§¢ narodowa

Koneczny zauwaza, ze tylko cywilizacja chrze$cijansko-klasyczna (fa-
cinska) dopuszcza do rozwoju §wiadomosci narodowe;j i jest to podsta-
wowe dla tej cywilizacji'. Cywilizacja chrzes$cijansko-klasyczna jest konty-
nuatorka cywilizacji rzymsko-hellefiskiej rozwijanej na podlozu chrzesci-
janiskim. Samo pojecie narodu pochodzi ze $wiata klasycznego, ktore
z czasem uleglo znacznemu poszerzeniu, a takze pogtebieniu. Dla staro-
zytnego Greka odrgbnymi narodami byli Ateficzycy i Spartanie. Herodot
moéwi juz jednak o jednosci Hellenow. Rzymianie doszli do takiego rozu-
mienia narodu, ze wszystkich Itakéw uznawali za rodakow.

Rozwéj §wiadomosci narodowej ucierpial na skutek dopuszczenia

wplywow azjatyckich. Bizantynizm calkowicie utracil §wiadomos$¢ naro-

» Tamze, s. 6.
« Tamze, s. 9.
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dowa na skutek mieszaniny klasyczno-orientalnej. Poczucie narodowosci
znika takze w zachodniej Europie w okresie upadku studiéw klasycznych.
Kiedy wigc znika kultura klasyczna zaczyna umieraé §wiadomos$¢ narodu.
Ponadto, gdy nardd utraci cel swej egzystencji spoza walki o byt, zbliza si¢
do upadku. Naréd bowiem ,,jest to spotecznos§é ludéw zrzeszonych do ce-
16w spoza walki o byt" — stwierdza Koneczny:.

Widzimy tez, ze utrzymywanie narodowosci nie moze by¢ jedynym
igléwnym celem narodu. Narodowos$¢ bowiem powstaje z przyczyn nie
tylko materialnych. Naréd wigc nie tylko moze mieé cele spoza walki
0 byt, ale musi je mieé. W przeciwnym bowiem razie ginie. Te cele spoza
walki o byt wyrazaja si¢ w nauce, sztuce, moralnosci i religii, a wi¢cc w kul-
turze. Jesli przestang one by¢ zrédlem i motorem Zycia narodu i podstawa
jego tozsamosci, jak to si¢ chce dzi§ proponowaé narodowi polskiemu,
pozostanie mu tylko walka o byt i ekonomiczna pozycje w Europie. Cata
nauka, sztuka, moralnos¢ i religia zostana podporzadkowane handlowi
(ekonomii) i uzbrojeniu (militaryzmowi). W ten sposéb wchodzimy na
droge cywilizacji azjatyckiej czy turanskiej.

Oczywiscie, aby te cele spoza walki o byt staly si¢ ,,narodotwoéreze",
musza wyrasta¢ z odpowiedniego rozumienia cztowieka. A wigc takiego
pojmowania czlowieka, ktérego cel zycia nie zamyka si¢ na tym aby
»miec", lecz przede wszystkim, aby ,,by¢". Dotykamy tu wic¢c odkrycia
transcendencji bytu ludzkiego i rozumienia czlowieka jako osoby, a wigc
istoty, ktéra ze wzgledu na swoja godnosé nie moze by¢ uzyta jako $rodek
dla organizacji spotecznych, lecz jako cel. I znowu, z takim traktowaniem
czlowieka spotykamy si¢ tylko w cywilizacji chrzescijansko-klasycznej. To
tylko cywilizacja chrzescijaniska stawia cztowieka najwyzej. Stad, jego pet-
nia istnienia nie moze zrealizowad si¢ tylko przez zaspokojenie potrzeb
materialnych. Potrzebna jest cata sfera dobr kulturowych, duchowych
1 religijnych, a wigc celéw spoza walki o byt, aby czltowiek mogt w pelni
zrealizowac siebie.

Pociaga to za soba takze i pierwsza naturalng wspolnote, w ktorej on
si¢ realizuje 1 ksztaltuje, a jest nia rodzina. TakzZe i ona w swym bycie sigga

do celéw spoza walki o byt. Rodzina, ktéra nie tylko potrzebna jest, aby

s Tamze, s. 9.
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»rodzi¢ obywateli $wiata", lecz przede wszystkim, aby stwarza¢ im warun-
ki rozwoju pelni czlowieczenstwa. Dopiero to wszystko moze stanowié
baze dla powstania naroduinarodowosci.

W Europie §wiadomos¢ narodu pojawia si¢ w kontekscie chrzescijan-
stwa 1 to dosy¢ pézno. Najwcezesniej dochodzi do tego w Polsce (XIV).
W innych cze¢$ciach Europy pojawia si¢ pojecie nowozytne narodu wraz
z powrotem do ujeé klasycznych. Humanizm, ktéry odnowil i obudzit
w Europie §wiadomos§¢ indywidualna narodéw, dokonat tego przez na-
wigzania do kultury klasyczneje.

Mozemy wigc zauwazy¢, ze zamach na kulture klasyczna i deprecjo-
nowanie wktadu chrzescijanstwa w kulture zachodnia wyrasta z tendencji
liberalnych, ktére sa przede wszystkim tendencjami anty-narodowymi.

2. Przetamanie mitu o zagrozeniu ze strony narodow

Spolecznosci, ktére nie maja innych celéw jak tylko walke o byt, jak
dzieje si¢ to czesto ze spotecznosciamiludéw czy plemion, daza do tego,
aby nauka, mestwo wojenne, poezja, wszystkie przejawy mysli i uczué zo-
staly zwrécone w jednym kierunku, mianowicie dla utatwienia walki o byt.

Stad cywilizacje, ktére nie stawiaja ,,innych celow jak tylko materialne, wy-

nikajace z walki o byt — jak zauwaza Koneczny — nie dochodza przeto
zgota do pojecia narodowosci". Wspolnoty narodowe maja zatem w so-
bie jak najmniej tadunku ,,walki", nie zrzeszaja si¢ bowiem jedynie
z powodu celéw ekonomicznych i ekonomiczno-politycznych. Tak naréd,
jak i wspolnoty narodowe, cele swych zrzeszen prowadza dalej niz walka
o byt. Stad ,,naréd jest to spotecznosé ludéw zrzeszonych do celéw spoza
walki o byt":. Walka o byt nie jest celem, lecz tylko najwyzej §rodkiem do
celu. Stad walka o byt nie wytworzy narodu, ani wytworzonego nie utrzy-

ma, a raczej doprowadzi do jego upadku.

Przetamanie mitu zagrozenia pokoju §wiatowego ze strony narodow
jestkoniecznos$cia chwili. Wspblczesnie bowiem trendy liberalne ideologi-
zuja pojecie narodowosci i sprowadzaja je do nacjonalizmu, ktory jest wia-
$nie zaprzeczeniem istoty bycia narodem i narodowosci. Tego typu nacjo-

s Tamze, s. 10.
» Tamze, s. 13.
"Tamze, s. 13.
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nalizm, jak ,,nacjonalistyczny socjalizm Hitlera", a takze ,,internacjonalizm
Stalina" nie maja nic wspoélnego zidea narodu. Przez zamknigcie cel6w do
»walki o byt", ,,pozycje polityczna czy ekonomiczna w $wiecie" deformuja
samg ide¢ narodu, a narzucajac takq wizj¢ polityczna na naréd prowadza
do jego upadku i §mierci.

Person — family — nation and Europe

All the civilisational whirls, which we are witnesses and participants of,
caused that a society, where the status of human existence is to be grounded
in, ie. family and nation, was recognized as the most threat to man's free-
dom, dignity, and humanity. On the other hand, attempts pushing the
Christianity into discredit, or ejecting it as an essential factor in the building
of a new social and political order in Europe, are most visible in the pro-
grams of politicians and ideologists. Meanwhile the base of European unity
was the Christian civilisation, that cooperated in the up-working of the un-
derstading of man as a person, as well as family and nation as the natural
societies, where he is able to develop and perfect himself. The Christian
civilisation is built upon the person as well as on the family and nation,
which are a basis of the "human" state, and a guaranty of the social order.



Czlowiek w Kulturze 17

Krzysztof Wroczynski

Philosophia Christianajako veraphilosophia
w ujeciu Antonio Rosminiego

W latach 20-tych X1X wieku Antonio Rosmini-Serbati jako jeden
z pierwszych filozoféw wloskich przystepuje ,,programowo" do odbudo-
wy filozofii chrzescijanskiej i scholastycznej w jej ksztalcie realistycznym,
odziedziczonym po starozytnosci (partystyka) i sSredniowieczu. Przeciw-
stawia si¢ w ten sposéb nowozytnym, subiektywistycznym nurtom filozo-
fii chrzescijafiskiej (zwlaszcza po J. Locku, E. Condillacu i I. Kancie), ale
réwniez schematycznej i martwej scholastyce tradycyjnej, ktora przetrwata
juz tylko w kolegiach koS$cielnych, oraz probom budowy filozofii chrzesci-
janiskiej na bazie idealizmu niemieckiego.

Zamyst Rosminiego byl nie tylko ambitny, ale i trudny w realizacji,
¢dyz budowanie takiej odnowionej scholastyki nie mogto pomijaé filozofii
nowozytnej i nurtéw myslowych zywych w 6wczesnych osrodkach na-
ukowych. Rosmini, wszechstronny erudyta znajacy wy$mienicie filozofi¢
starozytna, augustynizm, tomizm i filozofi¢ wspo6tczesna byl jednak do te-
go zadania wyjatkowo dobrze przygotowany. Ponadto, mial swoje wlasne,
bardzo wyraziste poglady epistemologiczne i metafizyczne, chroniace re-
alizm filozofowania bez subiektywistycznych czy idealistycznych konse-
kwencji. Stad tez zachety ze strony kolejnych papiezy do pracy na polu fi-
lozofii (Piusa VIII, Grzegorza XVI, Piusa IX).

Program Rosminiego zawieral zpso facto jakies pojecie filozofii chrze-
$cijafiskiej. Temu wtasnie zagadnieniu poswigcone sa niniejsze uwagi.
Oparte sa one na wielu rozproszonych tekstach. Jednak najbardziej moze
zwarte wypowiedzi w tej sprawie znajdujemy u Rosminiego w jednym
z ostatnich jego dziel — Introdu”ione alia filosofa (1851). Z tego dzieta
(w wersji francuskiej) czerpie jego koncepcje sana filosofia. Oczywiscie, po-
jecie filozofii chrzescijafiskiej ma swoja dalsza (i nawet do$¢ burzliwa) hi-
storie, zwlaszcza w wicku XX, kiedy to na ten temat rozgorzal spor mie-
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dzy E. Gilsonem i E. Bréhier. Uwagi niniejsze koficzg si¢ jednak na kon-
cepcjach XIX-wiecznych z okresu Vaticanum 1, a wicc dwadziescia lat po
$§mierci Rosminiego (1855).

Pojecie filozofii chrzescijanskiej jest bardzo wickowe. Sigga bowiem
wezesnej tradycji patrystycznej, kiedy to w §srodowisku chrzescijan mody-
fikacji ulegaé zaczal grecki ideal madrosci - pod wplywem wiary i Obja-
wienia. OczywiScie, nie oddzielano jeszcze filozofii od teologii, a panowa-
o przeswiadczenie, ugruntowane w tradycji antycznej platonsko-
arystotelesowskiej, ze teologia (Oec™oyioo) jest czescia madrosci (aotpia, sa-
pientia), a zatem nie nalezy jej oddziela¢ od filozofii. Swiadcza o takim na-
stawieniu chocby kazania §w. Jana Zlotoustego czy Contra lulianum $w.
Augustyna'. Skoro przedmiotem filozofii jest prawda, podobnie jak jest to
przedmiotem Objawienia oraz wiedzy teologicznej, to nie ma powodu,
aby te dwa obszary nauki oddzielaé. Taki punkt widzenia stal u Zrédet
6wczesnego pojecia filozofii chrzescijaniskiej. Poczawszy od II wiecku
uznawano go tez za wlasciwy i powszechny, skoro stowa filozofia uzywa-
no na oznaczenie czy to wprost wiary chrzescijanskiej, czy chrzescijan-
skiego stosunku do Objawienia. Méwiono wiec nostra philosophiaw opozy-
cji od philosophia barbirica. Sama Ewangelia nazywana tez byla nostra philo-
sophia, ktorajest sancta, divina, vera oraz philosophia de Deo czy nawet Xocrzon
tpikoootpia (filozofia Chrystusa). Owo utozsamienie wiary i filozofii rozpo-
wszechnilo si¢ szczegdlnie na Wschodzie. W tradycji Zachodu utozsamia-
nie takie powszechne nie bylo (Tertulian, Sw. Ambrozy, Damazy — pa-
piez). Chrzescijafistwo okreslane bylo raczej mianem ,,prawdziwej filozo-
fii", czy «O« philosophandiphilosophia.

Innym starozytnym nurtem rozumienia filozofii chrze$cijanskiej bylo
jej zwiazanie z monastycyzmem (zapoczatkowane w tradycji greckiej)e.
Mnich byl w pierwszym rzedzie prawdziwym filozofem Chystusa, a sam
monastyr nazywany byt christianae philosophiae speculum czy christianae schola
philosophiae. Jednak w Sredniowieczu nie uzywano terminu ,filozofia

chrzescijaniska" (a ,,wiara chrzescijanska"), nie majac zrazu pelnej $wia-

* M. Schmidinget, S#/la storia del corncetto di filosofia Cristiana", tum. z niem. B. Venturi, w:
E. Coreth, W. M. Neidl, G. Pfligersdorffcr, Ia filvsofia cristiana nei secoli XIX e XX, t. I, Ro-
ma 1993, s. 33-51.
: Por. tamze, s. 35.
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domosci metodologicznej odrebnosci filozofii i teologii jako nauk. Dlate-
go tez §w. Anzelm, §w. Albert Wielki, §w. Tomasz z Akwinu, §w. Bona-
wentura czy bl. Duns Szkot, okredlani dzi§ mianem filozoféw chrze$cijan-
skich, sami siebie tak nie okreslalis.

Do starozytnego i patrystycznego rozumienia filozofii chrzescijanskiej
nawiazuje A. Rosmini. Oddziela on naturalnie filozofi¢ od teologii w spo-
s6b precyzyjny, zgodnie ze §w. Tomaszem, ale tez zna doskonale Odro-
dzeniowe i O$wieceniowe nurty interpretacji filozofii chrzescijanskiej zgo-
ta rézne od sredniowiecznych. Sens zatem owego nawiazania nie wydaje
sic by¢ bezposrednia czy bezkrytyczna kontynuacja starej scholastyki;
przeciwnie, zwiazany jest z jego wlasna koncepcja wiedzy filozoficznej
i teologicznej oraz uwarunkowany celami, jakie stawial wlasnemu filozo-
fowaniu. Wyraza tez stosunck A. Rosminiego do tych nurtéw wiedzy filo-
zoficznej, ktére w nowozytnosci popadaty w konflikt w prawdami chrze-
$cijanskimi.

A. Rosmini uwzglednia nowozytne sensy nadawane filozofii chrzesci-
janskiej. W Odrodzeniu (Erazm z Rotterdamu) zaczeto przeciwstawiac fi-
lozofi¢ chrze$cijafiska scholastyce. Ta druga rozumiana byta jako skompli-
kowany system doktrynalny skonstruowany na potrzeby apologetyczne.
Filozofia chrzescijaniska zas to doctrina purissimma czy wrecz przezywana wia-
ra, a nie skonstruowany system pojeé. Zarzuty przeciw scholastyce miaty
jednak bardzo skomplikowany charakter i wicle aspektéw. Jednym z nich,
waznym dla Rosminiego byt gléwny sens, jaki wyrazal w swych pismach
Erazm z Rotterdamu (poczatkodawca tego nurtu). Uwazal on przede
wszystkim, ze filozofia scholastyczna bardziej zajmowata si¢ filozofig po-
gafiska niz patrystyczna. Przez to scholastycy stali si¢ fr7gidi — ,,nudni", a
nawet sordidi - ,niechlujni":. Utracili zar wiary patrystyki {philosophia Chri-
szz). Nieche¢ do scholastyki i jej upadek w czasach A. Rosminiego, pola-

> Por. tamze, s. 35; Z. Zdybicka, 1. Zielinski, Chrzescjariska Filozofia, w: Powsgechna Encyklo-
pedia Filozofiz, pod red. A. Maryniarczyka, t. 11, Lublin 2002, s. 167-173.

+ Por. J. Domanski, Wi#p, w: Erazm z Rotterdamu, 17zy rogprany, Warszawa 1960, s. 29.
Szczegolnie moze: Zacheta do filogofii chrzescijaiiskig, tamze, passim. Krytyka scholastyki Era-
zma byta bardzo subtelna, ale zdecydowana. Nawolywal szczegélnie do bezposredniego
czytania i rozwazania Ewangelii, a nie dyskusji z Arystotelesem czy Averroesem, czym to-
rowal droge do Reformacji. Podobne zarzuty pojawialy si¢ poézniej powszechnie, np. u Ma-
lebranchc'a.
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czone z pragnieniem odnowy mysli chrzescijanskiej (tradycjonalisci) sprzy-
jaly oczywiscie tej odrodzeniowej koncepcji. Poglad ten przejeli tez wielcy
tworey Reformagji (Kalwin, Melanchton, Luter)-.

W lonie niemieckiej filozofii protestanckiej pojawito si¢ réwniez wiele
koncepcji zwalczanych nastepnie (a niekiedy popieranych) przez reprezen-
tantow szkoly prawa naturalnego (XVII—XVIII w.). I tak na przyklad do
vera philosophia i filozofii chrzescijaniskiej wlaczano nie tylko Objawienie
nowotestamentowe, ale i biblijne w ogdéle, méwiac o filozofii judeo-
chrzes$cijaniskiej. Innym nurtem bylo wywodzenie catej ludzkiej wiedzy
inauk z Biblii. Rozwazano wicc phisica Christiana, etica Christiana, inrisprudentia
christana, itd.© A. Rosmini, pozostajacy, jak bedzie jeszcze mowa, pod
wplywem szkoly racjonalistycznej odrzucajacej fideizm, koncepcje te znal,
a réznorodnych konsekwencji tych stanowisk usitowal uniknaé moéwiac
najczesciej o filvsofia sana (rozumiejac przez to pojecie filozofi¢ chrzescijan-
ska). By¢ moze czynil tak dlatego, ze zaczynal dominowac z kolei poglad,
iz filozofia chrzescijafiska to termin historyczny, oznaczajacy okres patry-
styczny i scholastyke, gdzie chodzito o potaczenie {mescolanza) filozofii po-
ganskiej z chrzescijafistwem. Sam termin ,.filozofia chrzescijariska" prze-
stawal by¢ idea (koncepcja) filozoficzna, a zaczal oznaczal rzeczywistosé
czysto historyczng, ktéra to rzeczywisto§¢ mogla by¢ co najwyzej przed-
miotem namystu w ramach ,.filozofii chrze$cijadstwa"; podmiotowo ,,filo-
zofia chrzedcijafiska" przestawala mie¢ sens. Z innych natomiast wzgle-
déw i w innym kontekscie teoretycznym (filozofii jako samos$wiadome;j
postaci przejawiania si¢ ducha) przyjmowali i termin i merytoryczna po-
prawnosé filozofii chrzescijanskiej" idealisci niemieccy, zwtaszcza Hegel i

Schelling.

: Po Reformacji powstalo wicie nurtéw rozumienia filozofii chrzescijanskiej", zaréwno
wsrod katolikéw (np. na Soborze Trydenckim), jak protestantow. Katolicy uwazali jednak,
moéwigc najogolniej, Zc nigdy nie moze si¢ filozofia chrzescijanska przerodzi¢ w teologie
sensu stricloi zawsze pozostaje w obrebie razzo. Protestanci akcentowali natomiast konieczny
zwigzek filozofii z teologia chocby dlatego, Ze umyst ludzki (po grzechu pierworodnym)
bez $wiatla wiary, taski i Objawienia nie moze do prawdy dotrze¢ samodzielnie. Por. E.
Corcth, dz. cyt., s. 39.

¢ Por. E. Coreth, dz. cyt., s. 39-40.

» Nieco inng drogg podazata filozofia chrze$cijanska w Rosji. Tutaj wszelka filozofia uzna-
wana byta za religijng z natury i tak rozumiano filozofi¢ w o$rodkach nauczania kosciel-
nych w Moskwie, Kijowie, Petersburgu czy Kazaniu. E. Coreth, dz. cyt., s. 41.
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Z poczatkiem XIX wieku ugruntowalo sig jeszcze inne rozumienie fi-
lozofii chrzescijanskiej, z ktérym oczywiscie nie tylko A. Rosmini zetknal
sig, ale tez i bezposrednio nawiazywal do nich w swych pismach. Chodzi
mianowicie o rozumienie filozofii chrzescijanskiej jako filozofii zgodnej z
duchem Kosciota, w przeciwstawieniu do nurtéw nowozytnych odleglych
od chrzedcijaistwa {alio spirito delia Chiesa rispetto alia filosofia emandpata
dell'época m20dernd). Ten nurt rozwijal si¢ i precyzowal przez caty wiek XIX,
pomimo wciaz nicjasnej definicji ,,filozofii chrze$cijafiskiej" i znalazt po-
wazne opracowania w literaturze tego okresu (G. Sanseverino, A. Bonnet-
ty, Ph. O. Getbet, Ventura de Raulica, L. Bautain):. Problemem stato si¢
oczywiscie ustalenie, jaki nurtjest ,,autentycznie" chrzescijaniski, a jaki nie?
Zrazu pojawily si¢ takie nurty, jak tradycjonalizm, fideizm, neoscholastyka,
pozniej rézne nurty odnowionej scholastyki. Kierunki te mniej lub bar-
dziej bliskie byty nauce Kosciota, ale wszystkie dazyly do przywrécenia
organicznej wi¢zi miedzy fidesi ratio, prawdami wiary i filozofii. Réwniez
papieze usitowali znalez¢ filozofie, ktéra jak dawniej moglaby stanowié an-
cilla theologiaeijednoczesnie najlepiej wyrazac katolicki sposéb rozumienia
$wiata i czlowieka. Wyréznienie przez Leona XIII filozofii tomistycznej w
drugiej potowie XIX wieku nie wykluczato bynajmniej innych nurtéw z
zakresu ,,filozofii chrze$cijafiskiej", chociaz uwypuklito raz jeszcze kon-
trowersje, ktéry nurt filozofii jest najblizszy doktrynie Ko$ciola.

Rosmini w konfrontacji z tymi nurtami uzywal terminu filosofia sana
nadajac mu specyficzny sens, w ktérym zawarl inspiracje zaczerpnigte
z pism réznych éwezesnych myslicieli chrze$cijanskich (Lamenais, de Bo-
nalda, Ventury de Raulica, Blondela i in.), ale réwniez zawsze bliski byt
stanowisku tradycyjnej mysli scholastycznej. Koncepcje filosofia sana kon-
struowal w oparciu o wtasna wizj¢ roli filozofii w ludzkim poznaniu, jej
mozliwosci, zakresu, stosunku do wiedzy teologicznej, do nauk szczego-
towych, wiary itd. W oparciu o pisma A. Rosminiego mozna wyréznic sze-
reg wiodacych charakterystyk ,,filozofii zdrowej", a $cislej mowiac, catly je-
go encyklopedyczny system filozofii byl wlasnie préba konstrukeji takiej
filozofii. Nie wchodzac bardziej szczegdéltowo w rozlegly problem rozu-
mienia filozofii 1 wiedzy madrosciowej stale obecny w pismach Rosminie-

* E. Coreth, dz. cyt., s. 44.
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go, trzeba podkresli¢ niektore z tych charakterystyk, ktére pozostawaty nie
bez znaczenia dla A. Rosminiego, zwtaszcza dla filozofii prawa:.

Przede wszystkim, kontynuujac stara tradycje, uwazal Rosmini, ze
namys! nad filozofig jest cz¢$cia samej filozofii (cho¢ nazwe ,,filozofia fi-
lozofii" rezerwowal w pierwszym rzedzie dla nauki o bycie). Ta cecha filo-
zofowania wiaze si¢ z potrzeba filozofii w kulturze ludzkiej i jej wyjatko-
wym charakterem, jako poznaniem teoretycznym jako takim (Zpsumz scire),
nieustannie poszukujacym prawdy. Refleksja nad sama filozofia jest istot-
nym elementem poszukiwania saza filosofia.

Filozofia jest nawet starsza niz sama nauka filozofii. Juz w mys$leniu
mitologicznym wida¢ $lady refleksji czysto racjonalnej. Rosmini w zgodzie
z klasyczng tradycja okreslal filozofi¢ jako nauke o racjach ostatecznych.
Umyst ludzki znajduje w filozofowaniu i poznawaniu przyczyn uspokoje-
nie (soddisfacimento) 1 wytchnienie (risposto), i to niezaleznie od tego, w jakim
porzadku bytowania przyczyny te odkrywa. Poznanie za$ pierwszych
i naczelnych przyczyn bytu (przedmiot filozofii), ktérym zaprzeczy¢ juz
niepodobna, prowadzi cztowieka ku Bogu. Oznacza to, ze Rosmini nie
tylko nie oddziela wiedzy o Bogu, jako ostatecznej przyczynie, od filozofii,
ale przeciwnie, problem Boga mieSci si¢ w zakresie namystu filozofar. Ale

oznacza to co$ wigcej. To mianowicie, ze blask filozofii rozciaga si¢ na

° Swoisty manifest programowy, zwienczajacy wieloletnig prac¢ autora stanowi opubliko-
wane po raz pierwszy w 1850 r. dzieto A. Rosminiego, Introdiceme alla filosofia, a cura di
Pier Paolo Ottello. Gitta Nuova Editrice, Roma 1979. Jest to zbior tekstéow czg¢sciowo no-
wych, a czgsciowo juz publikowanych. Rosmini rysuje w nim swo6j wlasny program (cele
jakie stawia swojej filozofii) na tle rozwazan ogdlniejszych o prawdzie i mozliwosciach
ludzkiego rozumu. Docieranie do prawdy jest procesem historycznym, w ktorym cztowiek
nieustannie boryka si¢ z btgdem. Powody btedéw sq obiektywne (stabos¢ rozumu, ktory
z trudem wspina si¢ na coraz wyzsze stopnic refleksji) oraz subiektywne, ktore sprowadzajg
si¢ do racji utylitarnych ugruntowanych w psychologii cztowieka. Inspiracji dla tych histo-
riozoficznych tez szuka Rosmini zar6wno w naturalnym poznaniu zdroworozsagdkowym,
jak i w przekazie biblijnym.

10 \v/. ;stepie do Introduqone.... Rosmini zamieszcza znamienne wyjasnienie: ,,Z faktu, zZe
przyporzadkowujemy cze$¢ pierwsza [wyktad wiedzy naturalnej] do dziedziny rozumowa-
nia naturalnego, nie nalezy bynajmniej wnosic, iz autor obawial si¢ do racji naturalnych
i dialektycznych dotaczy¢ wiadomosci pochodzace ze Zrodta o wiele wyzszego. [.] To sa-
mo dotyczy czesci drugiej [doktryna nadprzyrodzona] - niech nikt nie sadzi, Zc skoro ma
tak wzniosty przedmiot, wstrzymuje lub wyklucza uzywanie naturalnego rozumu; wrecz
przeciwnie, znajduje w tej matetii nieograniczone mozliwo$ci..."; A. Rosmini, Cele filozofiz,
ttum P. Borkowski, Warszawa-Lublin 2004, s. 27.
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wszelki rodzaj wiedzy ludzkiej, na porzadek teoretyczny i praktyczny. Filo-
zofia lezy u podstaw wszelkiej nauki przez to samo, ze wszystko ujmuje
jako byt. Negacja filozofii (zwlaszcza metafizyki) jako nauki (np. pozyty-
wizm d'Alamberta) jest tak samo nieuzasadniona, jak wykluczanie z niej
problemu Boga. Rosmini uwaza, ze Bog: ,,musi by¢ gléwnym przedmio-
tem filozofii i tworzy¢ jej najwazniejsza cz¢$¢, jako ze Bog jest ostateczng
i pelna racja wszystkich rzeczy istniejacych we wszech§wiecie 1 poznawal-
nych umystem". Dodaje nastgpnie: ,,A zatem racje ostateczne spoza Swia-
ta i racje ostateczne w samym S$wiecie: oto przedmiot nauki filozoficznej
[] Z tego wynika, ze filozofia pozostaje wyraznie oddzielona od innych
nauk i ponad nie wyniesiona niczym jedna dla wszystkich ,,matka i prze-
wodniczka..."". Cho¢ Rosmini nie méwi tu o filozofii chrzescijanskie;
excpressis verbis, to jednak caly kontekst jego pracy i liczne wypowiedzi nie
pozostawiajq watpliwosci, ze wiare chrzescijaniska uwaza za naczelna inspi-
racj¢ badan rozumowych. Jako zarliwy katolik (i kaptan) prawdy z zakresu
doktryny chrzescijaniskiej czynit jg przedmiotem filozofii.

Prawda btyszczy w pelni, gdy jest cata i niepodzielna. Wszystko bo-
wiem, wszelki przejaw bytu mozemy wyjasniac filozoficznie. Rézne parcja-
lizacje zatem 1 aspektowe ujecia (w obrebie réznych nauk) sa wtorne
i wspomagajace. Sg efektem sztuki uprawiania nauki (stad rosnaca rézno-
rodno§¢ nauk). W istocie zas poszczegdlne prawdy 1 nauki stanowia jedno-
lita hierarchi¢ wewnatrz jednej i niepodzielnej prawdy.

Z punktu widzenia filozofii prawa ma to szczegdlne znaczenie. Ro-
smini reprezentuje tradycyjny poglad o hierarchicznej 1 ustopniowanej
strukturze bytu. Cho¢ kazdy stopient bytu ma swoje zasady pierwsze 1 jest
wzglednie autonomiczny, to jednak pomieszanie hierarchii bytoby niewy-
baczalnym btedem.

Dyskusja o filozofii chrzescijanskiej nie skonczyla si¢ oczywiscie, jak
wspominali§my, na X1X czy XX-wiecznych sporach. Wydaje sig, ze po-
glebiona analiza Fides et ratio Jana Pawla Il moze sta¢ si¢ nowym zaczynem
na tej drodze. Ale to juz sprawa przysztego pokolenia.

1 Tamze, s. 51-52.
> Por. L. Giusso, Roswzini e Ufideismo, w: Atti del Congresso Internationale di Filosofia Antonio Ro-
smini (Stresa-Rovereto 20-26 luglio 1955), Firenze 1957, s. 747-750.
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Philosophia Christiana as vera philosophiaby Antonio Rosmini

The article is dedicated to a vision of the Christian philosophy as elabo-
rated by an Italian philosopher - Antonio Rosmini-Serbati (1797-1855). He
refers to the ancient and patristic comprehension of the Christian philoso-
phy. A sense of such the reference is bound up with his own conception of
the philosophical and theological knowledge, as well as conditioned by aims
that he makes his philosophy to do. It also reflects Rosmini's relation to
these currents of the philosophical knowledge that came into collision with
the Christian truths in the modern times. Rosmini was a versatile erudite
that excellendy knew the ancient philosophy, Augustinism, Thomism, and
contemporary philosophy. He also had his own very clear epistemological
and metaphysical views, that protected the philosophical realism and made
it independent from subjective or idealistic consequences.



Czlowiek w Kulturze 17

Piotr S. Mazur

Francisa Fukuyamy rozumienie
godnosci osoby

Osoba i jej godnos¢

W dziejach cywilizacji zachodniej dostrzezenie, na kanwie sporéw
chrystologicznych, ze czlowiek jest osoba stato si¢ istotnym momentem
w rozumieniu bytu ludzkiego. Mieczystaw A. Krapiee wskazuje, ze Sobor
Chalcedonski, uznajac zarazem realnos$¢ boskoscii cztowieczenstwa Chry-
stusa, wskazal na to, iz jako jeden byt osobowy moze On mie¢ dwie natu-
ry
Boska, choc¢ jest cztowiekiem z racji przyjecia ludzkiej natury, nie jest jed-

boska i ludzka jako Zrédlo dzialania. A wigc Chrystus, jako Osoba

nak osoba ludzka. Rozstrzygniccie to stalo si¢ podstawa dla filozoficznych
poszukiwan takiego czynnika, ktéry stanowi o istocie osoby:.

Boecjusz scharakteryzowal osobe jako rationalis naturae individua sub-
stantia— indywidualng substancj¢ rozumnej natury>. Tylko bowiem byt sa-
modzielny w swoim istnieniu (jednostkowy), byt pelny, moze by¢ osoba.
Cho¢ definicja ta nie uwzgledniala zasadniczej racji, dla ktorej byt jest
osoba, wskazywata na rozumnos$¢ natury ludzkiej, jako istotny przejaw by-
tu osobowego w §wiecie biologicznym. P6zniejsi filozofowie akcentowali
takzZe inne atrybuty osoby, m.in. wolno§¢, autonomig bytowania, nieprze-
kazywalnos¢ (nie mozna si¢ jej zrzec, ani przekazac bytowi drugiemu), od-
niesienie do Transcendencji czy umiejetnosé bytowego samorozwojw. Sw.
Tomasz z Akwinu, uznajac jak Boecjusz rozumnos¢ za istotny atrybut by-

tu osobowego, wskazywal, ze osoba jestjagniq natury roumines, przy czym

+ Zob. M. A. Kunpice, Ja-czlowiek, Lublin 1991, s. 402-406.

: Tamze, s. 404. Ta powszechnie podawana definicja osoby jest modyfikacjq okreslenia 7a-
turae rationabilis individua substantia, jakie zawarl sam Boecjusz w Contra Eutychen et Nestoria-
num, cap. 3, 74. Por. Boegusz, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, pod red. A. Maryniarczyka,
t. I, Lublin 2000, s. 611-612.

> Zob. S. Kowalczyk, Zarys filozofii clowieka, Sandomierz 2002, s. 201-206.
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racje osobowego sposobu istnienia cztowieka widzial nie w jakich$ jego
atrybutach czy istocie, lecz w jego akcie bytowym, jakim jest istnienie.
Obok poznania umystowego, mitosci, wolnosci, podmiotowosci wobec
prawa i zupelnosci w filozofii realistycznej za jeden z najistotniejszych
atrybutow bytu osobowego uznaje si¢ godnosé. Zdaniem Mieczystawa A.
Krapca, jest ona wyrazem transcendencji cztowieka nad rzeczywistoscig
spoleczna, a zarazem ze wzgledu na swoj charakter, jest $ci§le zwigzana
z faktem religii.

Dzialanie czlowieka nastawione jest na dobro osobowe, ktore jest za-
sadniczym motywem, dla ktérego w ogéle nastepuje. Rozni si¢ przy tym
od dobra przyjemnego lub uzytecznego, ktére choé staja si¢ racja dziala-
nia, to jednoczesnie jako srodki odnoszgsi¢ one do osoby, jako ostatecz-
nej przyczyny podejmowania dzialan. Stad jak najbardziej w mys$li klasycz-
nej mowi si¢ o zasadniczym wymiarze zycia osobowego, jakim jest dziata-
nie ,,dla-drugiego". Fakt, iz dzialanie podejmuje si¢ ze wzgledu na osobe
jako cel wskazuje przy tym na szczegolng godnosé bytu osobowego. Tylko
taki byt, ktéry wylania akty poznania umystowego, wolnego wyboru, nie-
ukoniecznionej milo§ci moze wchodzi¢ w relacge miedzyosobowe.
»Zwiazki [.] interpersonalne uzasadniajace i usensowniajgce zycie osobo-
we — jako najgodniejsze — czynig sama osobg¢ kim$ godnym samym w so-
bie, wprowadzaja moment religii w sensie najistotniejszym'=. Dzieje si¢
tak dlatego, Zze czlowiek moze si¢ uformowac jako cztowiek, a wigc
w pelni zaktualizowacé swoje osobowe potencjalnosci tylko w spolecznosci
0s6b drugich, a ostatecznie w relacji do absolutnego, osobowego Ty, ktore

jestnajwyzsza doskonaloscia.

I wtasnie godnos$¢ czlowieka stanowi przedmiot ciaglej dyskusji
w tonie wspolczesnej filozofii. Spér dotyczy gléwnie tego, czy i w jakim
zakresie cztowiek jest osoba. Robert Spaemann wskazuje, ze dotychcza-
sowe prawa ludzkie coraz czesciej uznaje si¢ warunkowo, uzalezniajac je

od tego, czy ich podmiot jest osobg. Jednoczesnie prébuje si¢ wykazaé, ze

+ M. A. Krapiee, dz. cyt., s. 425.

s Tamze, s. 424-425.

¢ Robert Spaemann - urodzony w 1927 r. w Berlinie niemiecki filozof. Studiowat filozofig,
teologi¢ i romanistyke na uniwersytetach w Miinster, Monachium, Fryburgu Szwajcarskim i
Paryzu. Habilitowat si¢ w 1962 r. w Uniwersytecie w Miinster na podstawie pracy Reflexion
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nie kazdy cztowiek i nie na kazdym etapie Zycia czy stanic §wiadomosci
jest osoba. Dlatego, jak podkresla Spacmann sa i tacy, ktorzy twierdza, ze
»|-.-] osobami nie s3 male dzieci, debile, rowniez ludzie dotknigci starcza
demencja, a wedlug Dereka Partita [..] osobami nie sa rowniez ludzie
$piacy i czasowo pozbawieni §wiadomosci™. Jakie konsekwencje pociagaja
takie poglady we wspblczesnych, juz nie tylko teoretycznych sporach
o aborcje, eutanazje czy klonowanie nietrudno si¢ domysle¢. Cho¢ wspo-
mniane tu kwestie maja trudne do przecenienia skutki spoleczne, najistot-
niejsze sa tu jednak racje przedmiotowe. Warto mieé je na uwadze, po-
dejmujac refleksje nad rozstrzygnieciami Francisa Fukuyamy, odnoszacymi

si¢ do osobyijej godnosciw kontekscie rewolucji biotechnologicznej:.

Osoba wobec rewolucji biotechnologicznej

Uderzenie w osobowg natur¢ cztowieka dokonuje si¢ wspdlczesnie
na réznych poziomach i opiera sie na réznych argumentacjach. Ma ono
miejsce w filozofii, naukach szczegdélowych oraz na przestrzeni zycia spo-
teczno-politycznego. Wséréd kierunkéw atakéw antypersonalistéw wymie-
ni¢ mozna, m.in.: zamazywanie réznic miedzy sposobem istnienia czlo-
wieka a bytéw przyrodniczych, odwolywanie si¢ do ,,niecograniczonych"

mozliwosci, jakie niesie nowoczesna technologia w dziedzinie medycyny,

und Spontaeitit. Studien iiberbénelon. W latach 1962-69 byt profesorem filozofii w Technische
Hochschule w Stuttgarcie, w latach 1969-73 w Uniwersytecie Heidelbergu, a w latach
1973-92 w Uniwersytecie w Monachium oraz go$cinnym wyktadowcg, uczelni w Rio de Ja-
neiro, Salzburgu i Paryzu. Do najwazniejszych jego prac naleza min.: Der Ursprung der So-
gjologie ans dem Gesit der Restanration. Studien iiber E.G. A . de Bonald (1959), Zur Kritik der politi-
schen Utopie. Zehn Kapitel politischer Philosphie (1977), Roussean - Biirger ogne 1 aterland. V" on der
Polis zur Natur (1980), Moralische Grundbegriffe (1982), Gliick und Wohlwollen. 1 ersuch iiber die
Ethik (1989) (Secsgs'cie a yezlinosé. Esejo etyce, pol. 1988) i Personen. 1 ersuche iiber den Unter-
schiedZwischen ,etwas"und jemand''(1996) (Osoby. O rignicy miedyy czyms a kims, pol. 2001).

* R. Spaemann, Osoby. O rdznicy migd3y czyms a kims, ttam. J. Merccki, Warszawa 2001, s. 5.

" Frani* Fukuyama - urodzony w 1952 r., amerykanski politolog, filozof i ekonomista po-
chodzenia japonskiego. Zastynal jako tworca tezy o koncu histotii wysunigtej na kanwie
upadku komunizmu. Jest profesorem mig¢dzynarodowej ekonomii politycznej na Johns
Hopkins University. Najbardziej znang jego praca jest The End of History and the East Man
(1992) (w Polsce ukazaty si¢ dwa osobne tomy skfadajace si¢ na t¢ ksiazke: Koniec historii,
1996 i Ostatni cztowiek, 1997). Jest takze autorem publikacji: The Social Virtues the Creation of
Prosperity (1995), The Great Disruption: Human Nature and the Reconstitution of Soda! Order
(1999), State-Building: Governance and World Order in the 21 st Century (2004), i Our Posthuman
Future: Consequences of the Biotechnology Revolution (2002).
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a zwlaszcza rozwoju technik klonowania, dalej ideologiczna odmowa
uznania za osoby niektérych kategorii ludzi, wyplywajaca z forsowania
utopijnej wizji zycia zbiorowego. Dochodzi do tego ogélnokulturowy prad
laicyzacji i sekularyzacji, powodujacy zatracanie §wiadomosci zwiazku
miegdzy istnieniem czlowieka a Absolutem, jako racja istnienia przygodne-
go $wiata.

Problem cztowieka i jego godnosci wydaje si¢ w tym kontekscie nie-
zwykle istotny. W §wiede zmian, jakie wspodtczesnie dokonuja si¢ zaréwno
na terenie nauki jak i poza niq narasta zagrozenie dla praw przynaleznych
osobom, szczegdlnie najstabszym w strukturze spolecznej — w tym tak
fundamentalnych jak Zycie, zdrowie, poszanowanie godnosci. Fakt ten do-
strzega réwniez Francis Fukuyama, ktéry za podstawe swoich rozwazan,
zawartych w ksiazce Koznizec czlowieka przyjal zagrozenia plynace z rewolucji
biotechnologicznej. Wnioski, do jakich dochodzi moga by¢ niekiedy bar-
dzo zaskakujace, bo jak sam zauwaza, stara si¢ przywréci¢ w obieg mysli
naukowej na Zachodzie takie problemy, jak natura ludzka, prawo natural-
ne czy wspomniana w tytule godnos$¢ osoby.

Dokonywanie manipulacji w obszarze biotechnologii moze doprowa-
dzi¢ do konsekwencji wprost nieobliczalnych. Dlatego Fukuyama kieruje
si¢ przeswiadczeniem, Ze w sytuacji niewiadomych stojacych przed czlo-
wiekiem przyszlosci warto zwrécié¢ si¢ do wypracowanych w cywilizacji
Zachodu pogladéw i na ich bazie uporac si¢ z wielkimi problemami. Pro-
pozycje te byly, co prawda, w ostatnim stuleciu poddawane surowej kryty-
ce, ale dotychczas nie udalo si¢, zdaniem amerykanskiego mysliciela, wy-
pracowac lepszych. Nie jest to jednak bezposredni powrdt do teorii glo-
szonych np. na gruncie mysli klasycznej czy recepcja pogladéw ktéregos
z filozoféw. Podejscie Fukuyamy cechuje gleboki pragmatyzm, a nie
uznanie dla przedmiotowego dorobku przesztosci. Majac na uwadze ist-
nienie czegoS$ takiego, jak natura ludzka czy godnos¢ osoby, podkresla ich
pragmatyczng role w rozstrzyganiu biezacych probleméw, ale jednoczesnie
powstrzymuje si¢ od uznania ich roszczen do przedmiotowej obowigzy-
walnosci. Dlatego nie formutuje swoich tez w sposéb apodyktyczny, cha-
rakterystyczny dla mys$li maksymalistycznej, lecz uciekajac si¢ do kwestii
praktycznych, sprowadza je do roli kantowskich postulatéow praktycznych.
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Sugeruje przy tym, aby za ostateczne kryterium wiarygodnos$ci koncepcji

godnosci ludzkiej uznaé nie tyle oczywistos¢ faktu, co spéjnosé teorii.

Kod genetyczny a naturai godnos$¢

Punktem odniesienia w sporach o osobe¢ sa prawa cztowieka. Jak
podkresla Fukuyama, prawa czlowieka wywodzace sig¢ z religii objawio-
nych ,,[...] nie sg obecnie uznawane za podstawe praw politycznych
w zadnej demokraciji liberalnej"». Trzeba ich zatem szukad, zdaniem ame-
rykanskiego mysliciela, w obszarze atakowanej przez wielu natury ludzkiej.
T¢ ostatnia okresla zas$ jako ,,[...] sume zachowan oraz cech typowych dla
gatunku ludzkiego, wynikajacych z czynnikéw genetycznych, nie za$ §ro-
dowiskowych"". Do najbardziej charakterystycznych cech gatunku ludz-
kiego zalicza szczegdlna zdolnos¢ poznawczg objawiajaca si¢ m.in. w moz-
liwosci uczenia si¢ jezykow, typowe dla ludzi reakcje emocjonalne na po-
znanie, a takze wrodzone uniwersalia moralne, m.in. ztota regute (zasade
wzajemnosci). Istnieje zatem ogromna réznica miedzy cztowiekiem
a $wiatem przyrodniczym, nie pozwalajaca utozsamic¢ tych tak odmiennych
sposobow bytowania. Natura czlowieka r6zni go od innych bytéw, po-
niewaz ostatecznie inny jest jego kod genetyczny. 1 wtasnie w kodzie gene-
tycznym ukrywa si¢, zdaniem Fukuyamy, tajemnica osoby i jej godnosci.

Godno$¢ osoby sprowadza Fukuyama do tzw. czynnika X, ktory two-
rzony jest przez konglomerat osobowych atrybutéw cztowieka. ,,Czynnika
X nie mozna [..] zredukowa¢ do posiadania moralnego wyboru, rozsadku,
jezyka, sklonnosci do taczenia si¢ w spolecznosci, odczuwania, emocji,
Swiadomosci czy do jakiejkolwiek innej cechy, ktéra przedstawia si¢ jako
fundament ludzkiej godnosci. Dopiero wszystkie te cechy potaczone
w ludzka cato$c¢ sktadaja si¢ na czynnik X. Kazdy cztonek naszego gatun-

> Zob. F. Fukuyama, Koniec czlowieka, thum. B. Pietrzyk, Krakow, 2004, s. 233. Warto pod-
kresli¢, ze w filozoficznym uzasadnieniu koherentnos$¢ systemu jest jednym z najstabszych
typow argumentacji. Zob. M. A. Krapiee, Metafizyka. Zarys teorii bytu, Lublin 1988, s. 66.

» Fukuyama, tamze, s. 150. W¥a$nie demokracja liberalna stanowi dla Fukuyamy podsta-
wowy, trwaty punkt odniesienia dokonywanych tu analiz. Nawet czynniki ontyczne, jesli
mozna je wskazaé, s3 wtorne wobec sposobu zZycia i dzialania w warunkach demokraciji li-
beralne;j.

" Tamze, s. 174. Charakterystyczna w wywodach Fukuyamy jest marginalizacja czynnikow
$rodowiskowych i akcentowanie czynnikéw genetycznych.
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ku posiada genotyp pozwalajacy mu staé si¢ pelnowartoSciowsg istotg
ludzka, genotyp, ktéry odréznia w swej esencji ludzi od innych istot" .
Przytoczony tu fragment zawiera zasadnicze dla stanowiska Fukuy-
amy momenty, odnoszace si¢ do ludzkiej osoby oraz do jej godnosci.
Przede wszystkim godno$¢ ta nie wynika z jakiegos$ jednego szczegdlnego
aktu, jest natomiast ich suma, mozna rzec nawet, ze sg one sposobami jej
manifestowania, co w pewnej mierze laczy jego stanowisko z myslg kla-
syczng. Ta ostatnia akcentuje bowiem, Ze godnos$¢ osoby nie jest nastgp-
stwem uzywania rozumu czy wolnej woli. Sam podmiot bowiem, zanim
zacznie dziataé jest juz osoba, ktora ujawnia siebie zwtaszcza w swoich ak-
tach duchowych. Wytlaniane przez byt akty wskazuja na jego wtadze,

a wladze na nature bytu.

Zasadniczy powd6d uznania czynnika X tkwi, zdaniem Fukuyamy,
w genotypie, ktéry pozwala bytom posiadajacym go wylaniaé¢ z siebie
wspomniane wyzej aktywnosci psychiczno-duchowe. Uznanie biologizmu
za jedyne zasadne i uprawomocnione naukowo Zrédlo natury ludzkiej na-
raza jednak t¢ koncepcje na krytyke, ktérg oczywiscie stara si¢ amerykanski
mysliciel odeprzeé. Réznica w kodzie genetycznym cztowieka i ssakow
naczelnych jest na tyle znikoma, ze w $wietle manipulacji genetycznych,
m.in. mozliwosci hodowania ludzko-zwierzgcych hybryd, mozna jg uznaé
za niewielka i tatwo przekraczalng. Ostatecznie, na tle rozwoju biotechno-
logii zdaje si¢, zdaniem Fukuyamy, nie istnie¢ trwata, ontyczna réznica
miedzy czlowiekiem a resztag Swiata przyrodniczego. Ma ona charakter
psychologiczny, spoleczny, kulturowy i w jakiej§ mierze — moralny, ale nie
ma charakteru ontycznego, ktéry jest decydujacy w swiede rewolucji bio-

technologicznej, bo dajacy oparcie wszystkim pozostatym.

Biotechnologia pozwala manipulowaé¢ genami réznych gatunkéw.
Technicznie mozna wigc zniweczy¢ roznice w kodzie genetycznym migdzy
czlowiekiem a innymi gatunkami i na tej podstawie uznad, ze jego godnosé
nie rézni si¢ od godnosci pozostatych stworzenl. Zatarcie tej réznicy uzna-
je Fukuyama za bardzo niebezpieczng droge, a jednak uwaza, ze ,,by¢ mo-

ze bedziemy w koficu zmuszeni ja obrac¢"=. Nie twierdzi przy tym, ze tak

= Tamzc, s. 225-226.
v Tamze, s. 211
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czyni¢ nie wolno. Eksperymentowanie z ludzkimi genami o tyle powinno
by¢ ograniczane, przede wszystkim przez prawo pozytywne, ze wspolcze-
$nie nie mozna przewidzie¢ wszystkich konsekwencji zwiazanych z dzia-
laniem czlowieka w tej dziedzinie. Godno$¢ osoby nie stanowi tu jakiejs
nienaruszalnej, absolutnej batiery moralnej uniemozliwiajacej ingerencje w
kod genetyczny cztowieka. W sytuacji w miar¢ pelnego technicznego roz-
poznania skutkéw i jakiego$ konsensusu spotecznego, co do zyskéw i strat
zwigzanych z eugenika wydaje si¢, ze dla Fukuyamy bariera ta znika zu-
petnie. Jesli broni si¢ przed manipulacjami genetycznymi, to z racji stabe-
go rozpoznania réznorodnych ich skutkéw, nie za§ pokusy ,,ulepszania”
cztowieka w ogdle. Przestrzega natomiast przed pochopnym podejmowa-
niem ryzyka manipulacji genetycznych i czynieniem tego w oderwaniu od
odpowiedniego nadzoru ze strony spoteczefistw i pafistw.

Zdaniem Fukuyamy, na korzys$¢ wspélczesnej eugeniki przemawia to,
ze dokonuje si¢ ona w zupetnie innych warunkach niz w przesztosci. O ile
wczedniej wynikal z niej postulat dyskryminowania oséb w jakis sposéb
uposledzonych, o tyle obecnie, dzigki interwencji panstwa, moze ona
sprzyja¢ ich oddolnemu ,naprawianiu". Jest to, jego zdaniem, wariant
przynajmniej réwnie prawdopodobny jak ten, ze eugenika stuzyé bedzie
powstawaniu nowych ,,kast genetycznych", gdzie bogatsi i inteligentniejsi,
dzigki genetyce, beda powigkszaé swoja (potomstwa) przewage nad oso-
bami biednymi i mniej doskonatymi'. Istnieje wigc raczej problem spo-
leczny niz moralny, ktéry jednak réwniez srodkami znajdujacymi sig

w dyspozycji pafistwa mozna rozwigzac.

Rozstrzygnigcia na terenie filozofii realistycznej

Nature taczy Fukuyama wylacznie z czynnikami biologicznymi, wyni-
kajacymi z kodu genetycznego. Tu tkwi zasadniczy punkt wyjsScia wszyst-
kich jego analiz, odnoszacych si¢ do praw i godnos$ci osoby. Pociaga to za
sobg daleko idace konsekwencje. Redukujac nature do kodu genetycznego
sprowadza si¢ ja wylacznie do biologizmu, co w $wietle mysli klasycznej
jest takim samym nieporozumieniem, jak pojmowanie klasycznej definicji

sztuki (ars imitator naturae), jako nasladowania wygladéw rzeczy. Natura

«Tamze, s. 208-209.
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bowiem to nie tylko zestaw genetycznie uksztattowanych reakcji biolo-
gicznego organizmu®. Tradycja klasyczna wskazuje, Ze jest to sposéb dzia-
tania bytu, wyplywajacy z jego istoty, ktéra swoja realnos$é zawdzigcza
proporcjonalnemu do niej aktowi istnienia®. Natura bytu wynika z jego
istoty, a wigc z jego uposazenia tre§ciowego, na ktére sktada si¢ nie tylko
sama materia, ale rowniez forma substancjalna, czyli dusza. W przypadku
czlowieka jest to dusza rozumna. Dopiero udzielany przez nia ciatu, wraz
z organizacja materii, akt istnienia sprawia, ze mozliwa jest emanacja okre-
$lonych dyspozycjiiaktéw, zaréwno analogicznych do wytanianych przez
byty wegetatywne (odzywianie, wzrost, rozmnazanie) czy sensytywne
(dzialanie zmystéw wewnetrznych 1 zewnetrznych, ruch przestrzenny), jak
i catkowicie od nich odmiennych (poznanie umystowe, milosé¢, wolnos¢).
Wylanianie nowych mozliwosci bytowych moze si¢ dokonywac jedynie
w zakresie dyspozycji formy substancjalnej, ktora organizuje materig.
W skrajnej sytuacji, jesli poprzez oddzialywanie na materig¢ wprowadzone
sa w byt dyspozycje, nad ktérymi forma nie zdola zapanowaé, caty byt gi-
nie. W innym przypadku mozna moéowi¢ od strony ontycznej o pewnym
udoskonaleniu lub uniedoskonaleniu bytu, z uwagi na jego biologiczne

uposazenie.

Ostatecznie trzeba podkreslié, ze godnos¢ cztowieka jest skutkiem te-
go wszystkiego, co przekracza ramy porzadku biologicznego, a wigc same-
go aktu istnienia cztowieka, przynaleznego jedynie do duszy, dzigki kto-
remu czlowiek jest osobg. Cialo nie decyduje o tym, Ze dany byt jest

osoba, ale jako ciato ludzkie manifestuje godnos¢é osobowego podmiotu —

» O zawezZonym sposobie pojmowania natury przez Fukuyame $wiadczy chocby to, ze
mozna mowi¢ nie tylko o naturze bytéw materialnych, ale réwniez niematerialnych, np.
Absolutu. Bég nie jest bytem materialnym, nie posiada wigc kodu genetycznego, ale posia-
da nature. Natura to sposdb dziatania bytu, oczywiscie w przypadku cztowieka - cielesne-
go, a wiec takiego, w aktach ktorego ciato i jego uwarunkowania odgrywaja istotng role, ale
do nich si¢ nic redukuja.

 Jak wskazuje Kowalczyk, natur¢ mozna réznie rozumie¢, m.in. jako Stworce natury (Bo-
ga), catos$¢ rzeczy stworzonych, istote¢ bytu, wreszcie jako Zrodto ruchu. W sensie wtasci-
wym natur¢ rozumie si¢ jako pierwsza i wewnetrzng przyczyne dzialan rzeczy. Zob. tenze,
Metafizyka ogilna, Lublin 1998, s. 168-169.

v Krapiee podkresla, ze ,,[...] tylko ten element bytu rozumnego konstytuuje osobg, ktory
zasadniczo konstytuuje bvt - a wigc jednostkowe istnienie tej oto natury rozumnej'. Tenze,
Ja-cztowiek, Lublin 1991, s. 404.
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ducha, z ktérym tworzy psychofizyczna jednos¢ i ktérego jest nosnikiem
w materialnym $wiecie. Wnosi jednoczesnie bogata sfere¢ uczuc i plciowo-
$ci, co nadaje calemu zyciu czltowieka, takze duchowemu, szczegdlny sens
i zabarwienie. Ostatecznie stwierdzi¢ nalezy, ze naturalna réznica w kodzie
genetycznym nie jest podstawa do wyodrebnienia spos$réd nich bytéw
osobowych, bo sama juz jest skutkiem tej fundamentalnej réznicy.

Etyka klasyczna nie uzaleznia godnosci czlowieka od uktadu jego ge-
noéw. Jesli wiec na skutek manipulacji genetycznych powstanie ludzko-
zwierzeca hybryda, to bronié¢ bedzie jej osobowej godnosci. Z realistycznej
teorii cztowieka wyprowadzi¢ mozna bowiem odno$nie do eugeniki wnio-
sek, ze wbrew pozorom moze by¢ ona powaznym ograniczeniem dosko-
natosci osoby. ,,Nakladanie" na organizm osoby ludzkiej dyspozycji zwie-
rzecych, choéby w pewnych aspektach czynilo ja to istota bardziej wyspe-
cjalizowana, a wigc np. w/posazona w doskonalszy stuch, wech czy wzrok,
albo dla odmiany uposazenie jej w wigksza zdolno$¢ kojarzenia faktow,
narusza wlasciwa proporcje jego subbytowych czynnikéw, ktérymi sa du-
sza 1 cialo. I nawet spoleczna uzytecznos$é nowej dyspozycji podmiotu nie
wystarcza, aby ingerowac w jego biologiczne uposazenie, ktore jest fun-
damentem, na ktorym wzrasta osoba.

Druga alternatywa, to manipulacja polegajaca na ,,doskonaleniu" ot-
ganizméw zwierzecych, poprzez wprowadzanie don genéw ludzkich. Ale
i tu ingerencja zwiazana z wykorzystaniem ludzkich genéw rodzi powazne
konsekwencje 1 zastrzezenia natury nie tylko technicznej, ale przede
wszystkim — moralnej. Zwykle wiaze si¢ ona bowiem z unicestwianiem
ludzkich embrionéw. Takze w sytuacji, w ktorej nie prowadzi do zabijania
czlowieka w nim samym (w jego ciele), domaga si¢ uznania jego ciata nie
za materig, lecz za wynik organizowania przez dusze¢ i wraz z nia jednego
bytu. Dzialanie naruszajace t¢ integralnos¢ osoby uznaé nalezy w takim
samym stopniu za niesluszne jak w sytuacji, gdyby dochodzito do prze-
szczepiania ludzkich organéw zwierzetom. Cialo cztowieka, nawet jesli
wykorzystywane jest fragmentarycznie, domaga si¢ uszanowania godnos$ci
wtlasciwej dla calej osoby, ktora je posiada, chociaz nie jest ono zrédtem,

a nos$nikiem tej bytowej doskonaloscir.

» Na powszechng $wiadomo$¢ tej godnosci, jaka posiada ciato wskazuje szczegdlny spo-
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Ochrona godnosci

W kontekscie badan i eksperymentéw w dziedzinie biotechnologii
ochrona godnosci cztowieka spoczywa, zdaniem Fuykuyamy, na panstwie,
a w riim — na demokratycznej wspolnocie politycznej, ktéra dziata poprzez
swoich politycznych przedstawicieli, zachowujac prawo do kontroli tempa
i zakresu ingerencji biotechnologicznej w czlowieku. Wskazuje przy tym
autor Kozica bistorii na ngkajace demokracje stabosci, ale uznaje, Ze jest ona
najwlasciwszym miejscem do orzekania o charakterze biotechnologiczne-
go ,rozwoju". Zadanie to spoczywa na pafstwie, ktére ma np. bronié¢ do-
bra nienarodzonego, a nickiedy realnie nie istniejacego jeszcze dziecka,
przeciw wynaturzeniom rodzicéw wynikajacym z ,,nienaturalnych" metod
prokreacji*. Przekazywanie Zzycia droga manipulacji biotechnologicznych,
zdaniem Fukuyamy, znosi automatyczna wspolnote intereséw miedzy ro-
dzicami i dzieckiem, ktéra zaklada si¢ w normalnych warunkach.
W konsekwencji pojawi¢ si¢ moze miedzy nimi trwaly i co najistotniejsze
niecodwracalny antagonizm. Stad, potrzebna jest w takiej sytuacji ingerencja

7 zZewnatrz.

Poza jednostkowym panstwem istnieje wspolnota migdzynarodowa,
na ktérej réwniez cigza pewne obowigzki w zakresie ochrony godnosci
cztowieka. Celem dzialania panstw ma by¢ wypracowanie mi¢dzynarodo-
wych regulacji dotyczacych biotechnologii, idacych nie tyle w kierunku
catkowitego zakazu postugiwania si¢ ta technika, ile raczej w strong wla-
Sciwego jej uzycia, gdzie badania i dziatania ukierunkowane zostang gltéw-
nie na terapig, zamiast na poprawianie natury ludzkiej. Problem jednak
w tym, ze rOwniez tzw. terapia genetyczna bardzo czg¢sto narusza zycie czy
godnos§¢ osoby. Jako mysliciel liberalny wyraza Fukuyama nadzieje, ze bio-
technologia da cztowieckowi mozliwos$¢ zmiany na lepsze swojej istoty, w
ktérej ujawni sie wigksza jego wolno§é. Celem takiego dziatania jest osta-
tecznie doprowadzenie do przejecia przez czlowieka kontroli nad swoim
biologizmem. Wariant pesymistyczny przewiduje, ze moze to by¢ swiat

bardziej zhierarchizowany i nastawiony na rywalizacje, gdzie wsplne po-

s6b traktowania ludzkich zwtok i to od najdawniejszych czaséw i we wszystkich kulturach.
» Tamze, s. 243.
» Tamze, s. 244.
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jecie cztowieczenstwa nie bedzie miato juz sensu’. Zdaniem amerykan-
skiego mysliciela, trzeba co prawda bronié¢ czlowieczenstwa w jego obec-
nym ksztalcie, ale w sytuacji otwierania si¢ nowych mozliwosci w postaci
zmiany natury bytu nie mozna czynic tego w sposéb dogmatyczny. Ludz-
ko$§¢ za sprawg eugeniki stoi bowiem, jego zdaniem, na progu niewyobra-
zalnych przemian — by¢ moze odejscia od tradycyjnego rozumienia natury
cztowieka. Czlowiek znalazt si¢ na drodze prowadzacej ku kresowi jego
dotychczasowej natury. Jego przyszto$é moze is§¢ w kierunku Nietzsche-
anskiego nadcztowieka lub tez prowadzi¢ do regresu, w ktérym nastapi
rozwarstwienie ludzkos$ci na beneficjantéw rewolucji biotechnologicznej
ijej ofiary>. W tym wlasnie sensie nalezy rozumieé zapowiadany przez
Fukuyame koniec cztowieka.

W tak zarysowanej wizji przysztosci amerykanski mysliciel odsuwa na
bok kwestie moralne. Tymczasem, techniczna mozliwo$¢é ingerencji
w ludzkie geny nie daje jeszcze spotecznos$ciom, niezaleznie jak uorgani-
zowanym, uprawnienia do dziatania wolnego od moralnej odpowiedzial-
nosci. Kwestia moralnego przyzwolenia na ingerencj¢ w ludzkie geny jest
niezalezna od demokratycznych (zgodnych z wolg réznie rozumianej
wigkszosci) czy tez nie-demokratycznych procedur.

W poznaniu filozoficznym réwnie wazne jak konkluzje, a niekiedy
nawet wazniejsze, sa same przestanki. I tu Fukuyama, nawet kiedy ma ra-
cje co do tez, siggajac przede wszystkim do argumentow pragmatycznych
natrafia na bariere, ktérej nie potrafi pokonaé. Polega ona na braku on-
tycznego uzasadnienia dla gloszonych przez niego pogladéw. Dlatego,
wigzac natur¢ ludzka z biologizmem uznaje, Ze wraz ze zmiang wewnetrz-
nych, biologicznych uwarunkowarn bytowania czlowieka mozna tego
ostatniego w znacznym stopniu zmienié. Jego twierdzenia z zalozenia ma-
jawiec wylacznie warto§é temporalnaiw jakiej$ mierze same siebie zno-
sza. Nie stol za nimi imperatyw moralny, ugruntowany na ujeciu cztowieka
jako osoby, ktéra swoja godnosé zawdzigcza nie biologicznemu uposaze-
niu, lecz szczegdlnemu aktowi istnienia, dzigki ktéremu jest w przygodnej

rzeczywisto$ci bytem wyjatkowym. Poniewaz osobowe akty cztowieka

= Tamze, s. 284-286.
= W swoich rozwazaniach Fukuyama nieprzypadkowo szuka inspiracji wtasnie w filozofii
F. Nietzschego.
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transcendujq porzadek natury, jego zaistnienie nie daje si¢ wyjasnié wy-
lacznie dziataniem biologicznych przyczyn wtérnych i domaga sig, jako
dostatecznej racji, bezposredniej ingerencji Bytu Pierwszego.

Z racji bardziej ideologicznych, niz przedmiotowych Fukuyama prze-
ciwstawia wlasng argumentacje tzw. argumentacyi religijne. Uznaje w ten spo-
sob rozumienie bytu osobowego 1 jego atrybutéw, wypracowane
w obrebie $wiata chrzescijanskiego, ale z uszanowaniem autonomicznosci
poznania naturalnego i objawionego, za argumentacj¢ czysto religijna.
Z premedytacja ten typ argumentacji odsuwa na bok, jako rodzacy we
wspo6lczesnym $wiecie jedynie antagonizmy. Klasyczng argumentacje do-
wodzaca, ze cztowiek jest bytem osobowym uznaje za przynajmniej nie-
zborna z prawem naturalnym lub w najlepszym wypadku za zbyt staba.
Konsekwentnie przy tym we wlasnej argumentacji odwoluje si¢ do po-
wszechnosci uznawania okres§lonych sadéw (stanowisko Kantowskie), za-
miast do racji przedmiotowych.

Ostatecznie nalezy doceni¢ Fukuyamy prébe ponownego wilaczenia
w obieg myslowy Zachodu istotnych tresci zwiazanych z rozumieniem by-
tu ludzkiego, a wywolujacych wspdlczesdnie jednoznacznie negatywne re-
akcje. Z drugiej jednak strony, ich uzasadnienie jest zbyt slabe, aby wy-
trzymato konfrontacje w zderzeniu z argumentami przeciwnymi,
a réwniez siggajacymi pragmatyzmu. Godnos§é¢ w sensie pragmatyczno-
utylitarystycznym nie jest w stanie oprzec si¢ atakom ze strony przeciwni-
kéw. W jakiej§ mierze jest to podobna proéba, jak w zakladzie Pascala,
wktérym ten ostatni sugerowal, Ze bardziej szczesciorodne jest uznanie
istnienia Absolutu niz jego odrzucenie, lub tez do postulatéw praktyczne-
go rozumu Kanta, w ktérych rozum dla istnienia moralnosci domaga si¢
istnienia duszy i wolnosci czlowieka oraz istnienia Boga. Nie ma natomiast
wystarczajacych do jego uznania racji teoretycznych lub sg one uznane za
niewy s tarcz aj ace.

Francis Fukuyama's understanding of the person's dignity

The Author notices that independendy from the realistic justification
according to which it is assented that the man is a person having a particular
dignity, in the contemporary philosophy there is a serious debate just about
the person. It receives a particular importance in a context of the Western
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biotechnological revolution. Notliing but a consciousness of threats accom-
panied by following hopes became an inspiration for Francis Fukuyama's
deliberations on the human dignity contained in his "Our Posthuman Fu-
ture" (Polish translation: "Koniec cztowieka"). In the situation troubled by
the contemporary biotechnology, the American thinker offers a turn di-
rected to views on the human nature elaborated and verified in the Western
civilization, where the crucial importance rests on such categoties as natural
law, human nature, or human dignity. The article contains a critic of the Fu-
kuyama's reductionist approach to the human dignity issue in spite of some
convergence with the classical thought. It considers a reduction of the per-
sonal dimension of human life to a narrowly comprehended pragmatism
that secks in the eugenics its hopes for improving the human nature, as well
as the pragmatism as an instrument determining issues of the ontic and
moral character.






Czlowiek w Kulturze 17

Alicja Lyskawka

Nietzscheanski cztowiek po ,,$mierci Boga"

W filozofii Fryderyka Nietzschego znajdujemy nastepujace stwierdze-
nie: ,,B6g umarl: niechze za nasza wola, — nadcztowiek teraz zyje":.
W swiede pogladéw filozofa przeprowadze analize niniejszej tezy i podej-
me probe odpowiedzi na pytanie o $§mieré Bogapgiarenie si¢ nadcztowieka
i konsekwencje takiego stanu rzeczy. A zatem: jaki i dlaczego umarl Bég?
Kim jest i dlaczego istnieje nadczltowiek? Jak jest po $mierci Boga i poja-
wienin si¢ nadczltowieka?

W Tako rzecge Zaratustra Nietzsche nie neguje istnienia Boga stowami:
,,BOg nie istnieje", ale formula: ,,Bég umart":. Wyraznie przez to zazna-
cza, ze Bog istnial, lecz przestal istnie¢. My$l ujeta w wyrazeniu: ,,Bog
umarl" jest, zdaniem E. Gilsona, naderintrygujaca’. Juz bowiem w staro-
zytnej Grecji pojecie boskosci taczono z pojeciem niesmiertelnosci. To, co
bylo boskie, byto réwniez niesmiertelne, wieczne. Jesli Bog istnieje, to nie
moze On przestaé istnie¢. Bedzie On istnial juz nieustannie. Jak zatem
Bog, ktory z natury swej jest nieSmiertelny, moégl umrzed? Taka sytuacja
bylaby mozliwa tylko wtedy, gdyby to, co uznawano za Boga, wcale Nim
nie byto i nie posiadalo boskiej natury. Wlasnie na taka mozliwos$¢é wska-
zuje F. Nietzsche. W jego przekonaniu Bég, w ktorego wierza chrzescija-
nie, nie jest weale Bogiem. Chrzes$cijaniski Bog czy tez inni bogowie powo-
tani zostali do istnienia przez czlowieka w celu ukazania ludzkiej mocy, al-
bo ludzkiej stabosci. Dlatego sa to jedynie pseudo-bogowie. Istnienie Bo-
ga i rozumienie Jego natury zalezne jest od istnienia cztowieka i od tego,
jak czlowiek rozumie swa wlasng nature. Bég to tylko wyimaginowana

istota, ktora lud postawil ponad soba, aby czci¢ w niej poczucie swojej

+ F. Nietzsche, Tako rqcze Zaratustra. Ksiqika dla wszgystkich i dla nikogo, przet. W. Berent,
Warszawa 1990, reprint na podst. wyd. z 1913, s. 356.

> Zob. Nietzsche, tamze, s. 6, 7, 92,105, 324, 329, 355, 356.

> Por. tenze, Trudny ateizpi, w: Bdg i ateizrz, thum. M. Kochanowska, P. Murzanski, Krakow
1996, s. 118-119.
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mocy i swoich cnét; aby ukazac¢ sobie swa rado$¢ z samego siebie'. Bog
jest jedynie my$lai domniemaniem ludzkim — powie Nietzsche. Przestrze-
ga on, aby cztowiek nie zapomnial, Ze jest stwérca Boga, i ze to on powo-
tal go do istnienia i nadat mu taka, a nie innga tre$¢ oraz pozwolil mu zy¢
jego wlasnym zyciem. ,,Bég jest domniemaniem: lecz ja pragne, aby do-
mniemania wasze nie siggaty dalej, nizli wasza wola twércza. [..] Bog jest
domniemaniem: lecz ja pragne, aby domniemania wasze nie wykraczaly
pozato, co jestdo pomy$lenia's.

Z uwagi na to, ze Bog jest ludzkim wyobrazeniem, ludzka mysla, ule-
ga On zmianie. My$l ludzka bowiem zmienia si¢. My$l o Bogu przybrala
w koncu taka tresé, ze czlowiek utracil co$ istotnego ze swojej natury;
przestat by¢ tym, kim jest naprawde. ,,Bogjest mysla, co wszystko proste
krzywem czyni, a wszystko co stoi kretem. [..] My$l taka jest kretym za-
wrotem dla nég ludzkich, dla Zotadka mdloscia: zaprawde, kotowacizna
zw¢ takie domniemania. Zle sa mi one i wrogie dla ludzko§ci: te wszystkie
nauki o jednem, pelnem, nieruchomem, sytem i wickuistem"-.

Taki Bog, zredukowany do samej tylko idei Boga istniejacej w ludzkie;j
mysli, to znaczy wytworzonego przez czltowieka i istniejacego w cztowie-
ku, alienuje cztowieka i, zdaniem Nietzschego, jest antywartos$cia. I nie
moze by¢ inaczej, albowiem to sam cztowiek jest tworca tresci idei Boga,
nie za$ obiektywnie istniejacy Bég. Taki domznierzarnzy Bog jest ,,Nakazo-
dawca", ktory bezwzglednie egzekwuje od czlowieka wypetniania ustalo-
nych praw, norm i zasad.

Kiedy Nietzsche poddaje krytyce poglady dotyczace natury Boga, pod
uwage bierze przede wszystkim Boga jako kreatora prawa moralnego, ktére
narzuca cztowiekowi, jako powszechnie obowiazujace. Nakazy i zakazy sa
takie, jak ich Autor-Bog: jedyne, doskonate, niezmienne i wieczne. Czlowiek
musi je wypelnia¢ bez zadnych zastrzezefi. Ma by¢ Bogu catkowicie podda-
ny. To pelne postuszenistwo cztowieka wobec Boga oraz oddawanie czci

zwierzchno$ci, ktéra cztowiek sam sobie wymyslit. Bég-,,Nakazodawca",

« Zob. F. Nietzsche, Antychrasdjanin. Przekleiistwo chriesdjaristwa, przekt. G. Sowinski, Kra-
kéw 1996.

+ F. Nietzsche, Tako rzgcz¢ Zaratustra..., dz. cyt, s. 99.

s Tamze, s. 100.

» Por. K. Gérniak-Kocikowska, Religiajako nihilistyczpa ,,Wola 772z0¢cy"’, ,,Colloquia Commu-
nia'", 3-6 (20-23), (1985), s. 148-149.
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nieugiety i bezwzgledny wladca ciagle kontroluje i przesladuje czlowieka.
Nie pozwala mu na samodzielne zycie, na podejmowanie wlasnych decyzji.
Wszystko podlega Bogu ijego nakazom moralnym. Bég, ktory caly jest sty-
szeniem 1 widzeniem §ledzi cztowieka w kazdym momencie jego Zycia i z
tego wzgledu stanowi dla niego najwicksze zagrozenie.

Pozaswiatowy Bég religii chrzescijanskiej jest dla Nietzschego niejed-
noznaczny. Z jednej bowiem strony jawi si¢ jako nieugicty Bég sprawie-
dliwosci, wymagajacy od swoich czcicieli catkowitego postuszenstwa — za
zto karze, za dobro wynagradza. Z drugiej za$ strony, jest Bogiem lito$ci-
wym, cierpiacym i zalujacym czlowieka.

Taki Bog jest bardzo niewyrazny i mozna Go wicloznacznie interpre-
towaé, przez co nie ma On juz znaczacego autorytetu i mocnej pozycji
w §wiecieizyciu czlowieka. Nietzsche dostrzega w naturze Boga sprzecz-
nosci. Bog nie jest wszechmocny w swym dziataniu, lecz ograniczony.
Stan niemocy Boga przeobrazit si¢ w Nim w stan nienawisci wobec czto-
wieka. ,,Byl niewyrazny. JakZze gromil on nas za to gniewem palajacy, Zze-
$my go zle pojmowalil Lecz czemuz nie przemawiatl dobitniej? A jesli uszu
naszych w tern wina, czemuz dat nam takie uszy, co go Zle rozumialy? Jesli
namul w uszach naszych tkwil, ktéz go w nasze uszy wlozyl? [.] Ze jed-
nak mscit si¢ na garnkach i stworzeniach swych za to, Ze mu si¢ one nie

udaty, — to bylo juz grzechem przeciw dobremu smakowi'.

Nietzsche uwaza, Ze sprzeczna w tresci wieloznacznos$¢ w Bogu jest
dowodem na to, iz do Jego istoty nie naleza przymioty takie, jak wiecz-
nosé, niezmiennosé, doskonatos¢ czy absolutnosé. Wszystkie przypisywa-
ne Bogu atrybuty powstaly za sprawsa czlowieka. Im wigcej cztowiek przy-
pisywal Bogu, tym mocniej si¢ Go obawial i tym samym, w relacji do
cztowieka, cechy Boga bardziej potggowaly swoja moc. Na skutek tego
dialektycznego procesu, Bog stat si¢ dla cztowieka nieuchwytny i tajemni-
czy, a przez to panujacy nad nim. Bog skryty, nie ukazujacy swojego obli-
cza, cicho i bacznie, w petnej konspiracji obserwowat czlowieka. Tylko raz
oznajmil mu swa wole, aby pdézniej milcze¢ i nie rozmawiaé juz z nim

wcale. Pochodzenie i natura Boga zostaty przed cztowiekiem zakryte.

+ F. Nietzsche, Tako rqcq Zaratustra..., d3. cyt., s. 323.
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Boég, bedac wytworem mysli ludzkiej, przeciwstawil si¢ swemu kreato-
rowi 1 zaczal go ograniczaé, a nawet prze§ladowaé¢ — twierdzi Nietzsche.
A za takie dzialanie Boga-idei, czlowiek mégl i powinien byt Go w sobie
u$miercié. ,,O, bracia, Bog, ktéregom stworzyl, byt ludzkim dzietem i obte-
dem, jako wszyscy bogowie. Czlowiekiem byt on, biednym ulomkiem
czlowieka i jazni: z wlasnego popiolu i zaru stworzylem ten upidr, i za-
prawde, nie nawiedzil on mnie z zaswiatow! I c6z si¢ oto stato, bracia moi?
Przemoglem siebie, cierpiacego, zanioslem swoéj popidl w gory, jasniejszy
wynalazlem sobie ptomien. I patrzcie! ustapit upiér ode mnie'.

Przyczyne ,,$mierci Boga" Nietzsche upatruje w samym Bogu, a $ci-
$lej biorac w uzurpowaniu sobie wszechobecnos$ci i wszechmocy. Poprzez
strach Bég chcial wymoéc na czlowieku wiare, poddanstwo i bezkrytyczne
postuszenstwo. Ale cztowiek miat juz dos¢ takiego Boga, ktory go wiecz-
nie podglada i kontroluje. Taki Bog, ktoéry jest przeciwko Zyciu i temu, co
ono z soba niesie, nie moze istnie¢. Stary i cigzki Bég musi przegrac z ra-
doscia i impulsywnoscig zycia, z tym, czego pragnie i chce czlowiek.
X Tako r%oec%oe Zaratustra czytamy: ,,On jednak — umrzeé musial: oczyma,
ktére wszystko widza, — widzial cztowiecze glebie i dna, calajego zatajona
sromote i szpetno$¢. Jego litos¢ wstydu nie znata: wpelzal w me najbrud-
niejsze zakatki. Ten najciekawszy, nad miar¢ natretny, ten nadlito$ciwy
umrze¢ musial. On zawsze mnie widzial: na takim $wiadku zemste wy-
wrzeé musiatem — lub tez sam przestaé¢ zyé. Bog, co widzial wszystko,
nawet i czlowieka, Bég ten umrze¢ musial! Czlowiek nie Scierpi, aby taki
$wiadek zy1"w.

Proklamowana ,,§mieré Boga" Nietzsche uwazal za dar dla ludzko$ci.
On tylko glosno wypowiedzial to, co dzialo si¢ wewnatrz ludzkich dzie-
jow. Wszyscy na to czekali. Schytek kultury ma swoje Zré6dto w religii oraz
w wierzacych w Boga, ktéry tak naprawde jest pseudo-bogiem. Obwiesz-
czenie wszystkim ,,$mierci Boga" pozwolito wreszcie zobaczy¢, kim na-
prawdejest Bog— Ze jest On wytworem samego cztowieka i do niego na-
lezy.

» Tamze, s. 32.
»Tamze, s. 329-330.
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Zredukowanie Boga do idei Boga ,,Nakazodawcy" i w konsekwencji
ogloszenie ,,$mierci Boga" wyplywa z koncepcji rzeczywistosci, ktéra w
rozumieniu Nietzschego jest nieustannym stawaniem si¢. Sitanapedowag
iistota stawania si¢ jest wola mocy. Ona dazy do ciaglego przezwycigza-
nia si¢. Wszystko jest zmienne i wzgledne. Nic nie jest stale. Wszystko
zalezy od tego, ile posiada w sobie woli mocy. Swiata nie cechuje ani ra-
cjonalnosé, ani celowosé. Nie posiada on w sobie obiektywnego sensu.
Wszystko jest jedynie pochodzaca od czltowieka interpretacja, ktora nie
jest odkrywaniem tresci §wiata, lecz kreowaniem jej. Nie ma faktow. Ist-
nieja tylko zmieniajace si¢ ludzkie interpretacje, ktére nadaja sens i zna-
czenie §wiatu'.

Nietzsche uwaza, ze czlowiek zapominajac o woli mocy, cala swojq
ufnos¢ zlozyl w rozumie i w nim si¢ zatracil. A przeciez, wszystko bedac
tylko ludzkq interpretacja Swiata, traci niezmienng wartos$¢ bytu. Dotyczy
to takze Boga, ktéry jest dzielem ludzkim. Nietzsche proklamuje wigc
»$mieré Boga". Odpowiedz na pytanie: Jaki Bég i dlaczego umiera? brzmi:
sumiera Bog", ktory jest alienacia religijna cztowieka. Przyczyna ,,$mierci
Boga" tkwiw tym, ze wyobcowuje On cztowieka z jego natury.

Przyjrzyjmy si¢ teraz nadcztowieckowi Nietzschego. Sama nazwa nad-
cztowiek wskazuje, Ze jego natura jest wyzsza, niz natura cztowieka jako
cztowieka. Przyimek ,,nad" oznacza, ze jest to co$ wigcej, niz natura ludz-
ka. Jest ona ponad-ludzka i jako taka stanowi istote czlowieka. To za$, co
w strukturze ontycznej jest ponad-cztowiekiem, co jest ponad-ludzkie,
okreslane jest mianem boskie. Naturalny stan czlowieka, ktérym jest nad-
cztowiek, posiada wigc boska nature. Taka jest jego istota. Czlowiek jako
nadczlowiek jest rowny Bogu. ,,Niegdy$ mawiano Bég, gdy spogladano na
dalekie morze; ja was nauczylem mawiaé: nadczlowiek":. Nadcztowiek
jest wyniesiony ponad wszelki byt. Jest on najwyzsza pelnia i doskonato-
$cig. Nie istnieje juz nic doskonalszego. ,,Pickno nadczltowieka mara ku
mnie przyszto. O, bracia moil C6z mnie wobec tego obchodzi¢ moga bo-

gowiel"s,

11 Zob. M. G. Gadamer, Dramat Zaratustry, przet. G. Sowinski, w: Niezzsche 1900-2000, pod
red. A. Przybystawskiego, Krakow 1997, s. 122.

1> F. Nietzsche, Tako rzecgy Zaratustra..., dz. cyt., s. 99.

"Tamze, s. 102.
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Nietzscheanski nadcztowiek jest najdoskonalsza i osobliwa forma
woli mocy. Jego nature stanowi sama wewngtrzna moc woli, jej pozaswia-
domy i nierefleksyjny dynamizm®. Dynamiczna wola mocy jest czyms
istotnym w ludzkiej nad-naturze. Ona wiedzie cztowieka do bycia nad-
czlowiekiem. Jest ona wyjatkowa 1 najwazniejsza. ,,Jest we mnie co$ nie
rannego, co si¢ pogrzes¢ nie da, a skaly kruszy¢ zdolne: zwie si¢ to ma wo-
la. Milczac kroczy ona niezmiennie przez lata. [..] wola ma stara; hartowa-
nego jest ona ducha i nierannej sity" .

Wola mocy nie jest wolg w klasycznym tego stowa znaczeniu, to zna-
czy ludzka wtadza niematerialnej duszy. Odrzucajacistnienie w cztowieku
nie$miertelnej substancjalnej duszy*, Nietzsche wykluczyl taka mozliwos¢.
Y Tako r%ec%oe Zaratustra pokazuje on réwniez, ze odkryta przez niego wo-
la, nie jest wolg zycia. ,AliSci prawdy nie utrafil, kto za nig strzelil stowami
»wola istnienia«: takiej woli— nie masz! Jakowoz: czego nie ma, to chcieé
nie moze; za§ co w istnieniu juZ jest, jakzeby to mogto do tego istnienia
checig si¢ jeszcze wyrywac! Tam tylko gdzie Zycie, tam jestiwola: wszakze
nie wola zycia, lecz — tak oto ucze¢ ciebie — wola mocy!"". Jest to wola
mocy, ktora jest ,,wyzbyta od szczescia pachotkow, wyzwolong od bogow
ibogomolstwa, nieustraszonaistraszliwa, wielka a samotna: taka jest wola
prawdziwego'"*. Nadcztowiek, jako najwyzsza forma woli mocy cechuje
si¢ absolutng odwaga i tym wszystkim, co si¢ z nig wiaze, czyli ,,twardo-
$cia", nieustepliwoscia, surowoscia oraz rzetelnos$cia.

Nie rozum, lecz wola mocy jest tym, co wyréznia nadcztowieka. Ro-
zumnos$¢ nie stanowi o jego naturze. Nie racjonalnosé, ale wolitywnos¢
mocy. Zdaniem Nietzschego, ludzki rozum nie jest czyms$ wyjatkowym.
Nie jest wladza duchowa, lecz wytworem materii. Ksztattuje si¢ on pod
wplywem rozwoju kultury i jest pustg nazwa. Uzurpuje sobie zdolnosé
poznawania i porzadkowania §wiata. Iluzja jest to, co wywodzi si¢ z ro-

zumu. Nie mozna si¢ na nim opierac.

1+ Zob. M. Moryn, Wola 77z0cy i mysl. Spotkania gfilozpfil Fryderyka INietgschego, Poznan 1997,
s. 9, s. 64-65.

s F. Nietzsche, Tako rzecz? Zaratustra..., dz. cyt, s. 134.

e ,Dusze sa rownie $miertelne, jak i ciata"; tenze, w: Tako rzecz- Zaratustra, dz. cyt., s. 275.
+» F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra..., dz. cyt, s. 138.

s Tamze, s. 122.

1= Zob. H. Benisz, Czy moina ufal rozumon? Analiza europejskiego nihilizmu przeprowadzona w
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Nadcztowiek, dzigki woli mocy, jest absolutnie wolny. Ta moc, ta sila
daje mu potege panowania oraz niczym nieograniczona wolno§é. Rzeczy-
wisto$§¢ wyzuta z tredcii racjonalnego porzadku nie ma na niego zadnego
wplywu. Nadczlowiek ma przed sobg otwarty 1 niczym nieokre$lony, nie-
skoniczony horyzont, ktéry wyzwala go z tego, co bylo. Nadczlowiek ni-
czym nie jest zdeterminowany, nawet ludzka natura. Nietzsche nie przyj-
muje bowiem czego$ takiego, jak ludzka natura oraz state i okre$lone
ludzkie ,,ja". Nic nadczlowieka nie ogranicza i nie determinuje. Jest wolny
od wszystkiego 1 wolny do wszystkiego. Od niczego si¢ nie uzaleznia.
Z niczym si¢ nie wigze. Umozliwia mu to wola mocy, ktéra jest podstawa
uniezalezniania si¢ od wszystkiego. Jest to wola milujaca sama siebie i do
samej siebie powracajaca. Wola mocy, oparta na biologicznej sferze nad-
czlowieka, uwalnia go od kazdego sensu i logocentryzmu. Nadczlowiek
jest wolny ponad wszystko. Nie determinuje go nawet czas. Wola mocy
potrafi si¢ w taki sposéb pojednaé z czasem, ze si¢ od niego uwalnia.
Zwiazane jest to oczywiscie z pewnym pojeciem czasu, tzw. czasu koliste-
go, ktéry Nietzsche przyjmuje wraz ze swoja koncepcja wiecznych powro-
tow. Wola mocy wiedzac, ze wszystko ponownie powrdci — nie jako po-
dobne, ale jako identyczne — sama z siebie decyduje si¢ na to ponowienie.
Chce znéw tego samego. W ten sposob wola, wybierajac powtérnie to
samo, nie staje si¢ wigzniem swoich wlasnych czynéw. Ona chce sama
siebie*. Wola mocy ustawia si¢ ponad czasem, ktory nie ma nad nia mocy
decydowania. Autor Zaratustry pisze: ,,Przeszlos§é w cztowieku wyzwolié¢
i wszelkie »Tak bylo« przetworzyé, poki wola nie rzeknie: »Tak wlasnie
chciatam! Tak chcie¢ bede« - wyzwoleniem to nazwalem, to jedynie wy-
zwoleniem zwaé ich nauczylem"». Nadcztowiek ma moc chcenia po-
wtérnie tego samego w nieskoficzonosé. Wieczne powroty nie niwecza go,

leczwzmacniaja>.

ramach ,nowego i zuchwatego sposobu myslenia" F. INietzschego, ,Edukacja Filozoficzna", t. XIV,
1992, s. 223-233.

>0 Zob. M. Heidegger, Kinz jest Zaratustra INzetgschego?, przet. J. Mizera, w: Nietzsche 1900-
2000, red. A. Przybystawski, Krakéw 1997, s. 95, 97.

>+ F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra..., dz. cyt, s. 244.

= M. Zelazny traktuje koncepcje wiecznego powrotu nie jako forme metafizycznego mo-
delu przemian $wiata, ale proces ksztalcenia si¢ swiadomosci, zob. tenze, W7eczzy powrit i
wieczne powracanie w filozofii Fryderyka Nietzschego, ,Studia Filozoficzne", 11-12 (1982), s. 62.
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Gdyby nadcztowiek odrzucil Boga, lecz zachowal nadana przez Nie-
go moralno$é, nie bylby wolny. Nadal szukalby wolnosci. Uwolniony od
Boga, nadcztowiek musi si¢ oczysci¢ z dobra i zta. ,,Zwiesz si¢ wolnym?
[] Wolny od-czego? [..] ku czemu wolny? Zali zdotasz nadac sobie swe
zto i dobro i zawiesi¢ wole swa nad soba, jako zakon?"=.

Nadcztowiek burzy wigc stare tablice wartosci, cala zastang moral-
no$é, ktérg uwaza za nieslusznie narzucong mu z zewnatrz. Wolg mocy
z impetem obala stare kazalnice, lamie oglaszane z nich stare tablice war-
tosci. Gardzi on jednoznacznie okre§lonymi kategoriami dobra i zta.
Z nieograniczong wola mocy nadczlowieck odwaznie manifestuje, Ze nie
ma raz na zawsze ustalonego dobra i zla. Sa to tylko stare stereotypy-
omamy, ktére gnebia ludzi. Dobro i zto nie sa odwieczne. Nie istnieje co$
takiego, jak obiektywna prawda, dobro i zto. Moze istnie¢ tylko moje do-
bro i moje zto. ,, Ten zas samego siebie odkryl, kto powiada: oto jest moje
dobro i zto"*. Wszystko jest telatywne i w zwiazku z tym nie nalezy ni-
czemu przypisywac absolutnej warto$ci. ,,Zaprawde, powiadam wam: zto
i dobro, ktére by nieprzemijajace by¢ mialy — tego nie masz! Ze zta i do-
bra wyrasta¢ musza ich pokonania=.

Wiele powiedziano o dobru i ztu, ale tak naprawde to nikt nie wie, co
jest dobrem, a co ztem — twierdzi Nietzsche. Nikt o nich nic nie wie*. Po-
jecia dobroizto nie sg absolutne. Cztowiek nie otrzymat ich od Boga, lecz
sam je utworzyl. Sam je sobie narzucil i stal si¢ im postuszny. Czynil to
przez wiele wiekéw, przeswiadczony, ze ludzie z dawien dawna wiedza, co
dla nich jest dobrem, a co ztem. ,,Zaprawde, ludzie sami nadali sobie
wszelkie swe zlo 1 dobro. Zaprawde, nie przejeli go, ani go nie znalezli, nie
spadlo im tez ono, jak glos z nieba"". Kazdy naréd ma swoja tablice
débr, ktora jest obrazem jego woli mocy, potegi, sily. Zastana hierarchia
warto$ci nie jest wigc konieczna. Moze ulec zmianie lub calkowicie by¢

unicestwiona. Albowiem ,,zmienno$é warto$ci — to zmienno$¢ twotrzace-

»» F. Nietzsche, Tako racee Zaratustra..., dz. cyt., s. 72.
» Tamze, s. 238.

"Tamze, s. 138.

z« Zob. tamze, s. 241,249.

= Tamze, s. 67.
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go'" — powie Nietzsche. Nie pochodzi ona od Boga, zatem nie posiada
juz ostatecznej rangi. A poza tym, Bég przeciez nie istnieje — umart. Tak
jak dobro i zto, byl On wytworem czlowieka, ludzka interpretacja. Nie ma
Boga, nie ma wi¢c ustalonej przez Niego moralnosci, nie istnieje ani dobro
ani zto, ani zadna inna warto$é. Nadczltowiek nie szuka w dobru i ztu wie-
dzy, lecz traktuje je jako przenos$nie. W zwiazku z tym, prawda i fatsz, do-
bro i zto staja si¢ wobec siebie neutralne. Nie ma podstaw do tego, aby
wybieraé¢ prawde i dobro, a odrzucaé falsz i zlo». Powstaje aksjologiczna

pustka, w ktérej nadczlowiek sam sobie jest panem.

W swoim dzialaniu nadczlowiek porusza sie poza dobrem i ztem. Zy-
je we wszechobecnym nihilizmie, na bazie ktérego buduje swoéj nowy
$wiat. Do istoty nadcztowieka nalezy zdolno$§¢ tworzenia. Wola mocy na-
daje on wszelkim rzeczom nowe sensy i warto$ci'". Tworzy nowe warto-
$ci. ,,Rzeczy wszelkich warto$¢ niech przez was na nowo nadang zostanie.
Przeto winniscie by¢ walczacymi! Przeto twoérczymi by¢ powinnisciel".
Tworczos$¢ nadczltowieka, czyli aktywny nihilizm, wazniejsza jest niz ne-
gowanie, czyli nihilizm bierny. Wola mocy nadcztowieka jest wola twor-
cza. Niczym nie jest ona uwarunkowana, poniewaz nadcztowiek posiada
nieograniczong moc — sile. Niczym nie jest ograniczona, gdyz nadczto-
wiek tworzy poza dobrem i ztem oraz poza prawda. To, co chce wola mo-
cy jest prawda. ,,Nic nie jest prawdziwe, wszystko jest dozwolone'"». Nad-
cztowiek sama wola mocy tworzy wartosci. Tworzy on z siebie, przez sie-
bie i dla siebie. Wszystko, cokolwiek zechce, moze si¢ sta¢. W ten sposéb
ma nad wszystkim panowanie. Ponadto, twérczos$¢ nadczlowieka to takze
przewarto$ciowywanie wszystkich istniejacych dotychczas wartosci. Moze
on to czyni¢, gdyz jest poza dobrem i ztem oraz dlatego, ze warto$¢ rzeczy

powstaje poprzez ludzka ocene. Bez tego $wiat i wszystko w nim istniejace

» Tamze, s. 68.

> Por. S. Ronen, Prawda i perspektywizm n Nietzschego, ,Przeglad Filozoficzny - Nowa seria',
7 (1998), 4 (28), s. 65; zob. takie, M. Zelazny, Koncepcja nihilizmm w pogladach Nietzschego,
»Acta Universitatis Nicolai Copcernici. Filozofia IX. Nauki 1 Iumanistyczno-Spolecznc", z
157,1985,s.136,138.

o fob. M. Zelazny, Metafizyka czasu i wieczno/ cijako filozofia czlowieka w idealizmie niemieckim
(od Kanta do Nietzschego), Torun 1986, s. 115.

» F. Nietzsche, Tako r3ecz* Zaratustra..., dz. cyt. s. 90.

= Tamze, s. 339.



196 Varia

nie posiadatoby zadnej wartosci. Proces poznawania to proces oceniania
rzeczy. ,,Przez oceng powstaje dopiero wartosé: bez oceny pustym bylby
orzech bytu'"» — jak powie Nietzsche.

Nadcztowiek jest wigc kim§ tworzacym, to znaczy ,,oceniajacym".
Jest on miarg i kryterium wartosci wszystkich rzeczy. Pozbawiony lgku
i wsparty absolutna, bo niczym nieograniczong wola mocy, jest podmio-
tem kreujacym sensy. Od niego wszystko zalezy*. Wyzwolony od Boga
i autorytetéw swobodnie tworzy wartosci §wiata. W swym istnieniu tresci,
sensy, wartosci zaleza wylacznie od jego mocy. A maja to by¢é nowe war-
tosci, wypisane na catkiem nowych tablicach. To nie moze by¢ dobro
i zto, ktorych znaczenia nalezatoby szukaé w gorze poza gwiazdami u Bo-
ga. Ma to by¢ ziemskiej tresci dobro i zlo, ktérej autorem bedzie dopiero
nadczlowiek. Bo jedynie on jako twérca wie w momencie tworzenia, co
bedzie dobrem, co za$ bedzie ztem. Warto§¢ moralna nie pojawia si¢

przed jego dzialaniem, lecz w czasie jego dziatania.

Nadcztowiek ani nie pragnie, ani nie chce, aby stare wartos$ci byly za-
chowane. On pragnie nowych wartosci rzeczy. ,,Chcenie oswobadza: gdyz
chcieé znaczy tworzy¢. 1 tylko ku tworzeniu uczy¢ si¢ winni§cie"» — powie
Nietzsche. Proces przewarto§ciowania wartosci trwa wigc permanentnie
inie jest niczym ukonieczniony. Nadczlowiek nigdy nie ustaje w tworze-
niu nowych wartosci. Jego akt tworczy jest nieustanny i nieskoficzony. Je-
go zdolnos§¢ do tworzenia nigdy nie ustaje*. Ciagle wokol siebie tworzy
i jest nieustannym tworzeniem si¢ wedlug wlasnego kryterium i ze wzgle-
du na siebie samego. W zwiazku z tym, nadczlowiek jest peten radosci.
Cechuje go lekko$¢ bycia oraz dowolnos¢. Niehamowany Zzadnymi nor-
mami i prawami jest w ciaglej aktywnej twérczosci i znajduje si¢ w cen-
trum dynamicznego §wiata”.

Nieustanne tworcze tworzenie siebie jest dla nadczlowieka perma-

nentnym samoprzezwyci¢zaniem si¢. Nadczlowiek ciagle przezwyci¢za sig

» Tamze, s. 68.

»+ Zob. A. Bielik, Rehabilitada nibilizmu, ,Res Publica Nowa'', 8 (1994), nr 11, s. 22-25.

» Tenze, Tako rqcge Zaratustra..., dz. cyt., s. 255.

¢ Zob. M. Blanchot, Przekroczenie linii, przek. P. Pieniazek, w: Niezzsche 1900-2000, pod red.
A. Przybystawskicgo, Krakow 1997, s. 138-145.

:7 Zob. K. Gorniak-Kocikowska, Re/igia jako nibilistyczna ,,\Wola 720¢cy"’, art. cyt., (20-23), s.
151.
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ku wyzszosci. W tym sensie jego dynamizm to prad nie tylko zréznicowa-
nych i odmiennych sil. | Nie to, skad si¢ wywodzicie, czes§¢ wasza odtad

I"», Nadczlowiek sam siebie nieustan-

stanowi¢ ma, lecz dokad zmierzacie
nie wyzwala ku nowemu, ku wyzszemu. Jest to jednak niczym nicograni-
czone pokonywanie si¢ dla samego przezwycigzania. Jest to ciagla we-
wnetrzna przemiana. Nie istnieje obiektywny cel, wedlug ktérego nad-
cztowiek mialby si¢ rozwijaé. Istnienie takiego celu przyczynitoby sie do
ustania kiedy$ samego rozwoju nadcztowieka. Wyczerpalaby si¢ jego
tworczos¢ 1 zdolnos§é samoprzezwycigzania siebie. Sama twdrczosé stalaby
si¢ wowczas schematyczna. To za$ nie jest wlasciwe nadludzkiej naturze.
Nadczlowiek, jak pisze Nietzsche, jest ,,wieszczacy, chcacy, tworzacy, sam
przysztoscia i sam sobie mostem ku przysztosci"+. Nadcztowiek nie daje
si¢ zwie§¢ ponownie starym tablicom warto$ciinie degraduje swojej natu-
ry. W swym dzialaniu wszystko ogarnia i sam w swej wielkosci staje si¢
nieogarnigtym i nieskoficzonym.

Nietzsche ukazuje nature nadczlowieka za pomoca dwéch symboli:
Iwa i dziecka. Okre$la je mianem ,,szczebli nadcztowieka". Lew oznacza
w nadcztowieku stan u§wiadomienia sobie wlasnego chcenia. Odwaga
idrapiezno$¢wa symbolizuja stan wolno$cii pragnienia bycia dla siebie
panem. ,,Nowe tworzy¢ wartosci — tego i lew nie dokona; lecz stworzyé
sobie wolnos§¢é nowego tworzenia — temu lwia potega podola. Stworzyé
sobie wolno$¢ i §wigte »nie« nawet o obowigzku: na to, bracia moi, Iwa po-
trzeba. Wzia¢ sobie prawo do nowych wartos$ci [..] niegdy$ swe »powinie-
nes«: teraz oto musi dojrzeé szalefistwo i dowolnos§é"«. Nadczlowiek jako
lew staje si¢ dziecigciem. Dziecko jest symbolem realizacji chcenia i two-
rzenia sobie wlasnego s$wiata. Nadczlowiek, tak jak czyni to dziecko,
w zabawie otwiera si¢ na tetnigcy zyciem $wiat, aby moc ciagle na nowo
nadawaé mu nowy sens i warto$¢. Zapomina o tym, co bylo i nie wraca do
tego. Jest jak dziecko z jego latwoscia zapominania i bezczasowoscia®.

,»Niewinnoscig jest dziecig i zapomnieniem, jest nowopoczgciem, jest gra,

>+ Zob. M. Moryn, Wola mocy i mysi. Spotkania zftlo%afiq Fryderyka Nietzschego, dz. cyt, s. 56.

» F. Nietzsche, Tako nrecze Zaratustra..., dz. cyt, s. 251.

«o Tenze, Tako rzecz? Zaratustra..., dz. cyt., s. 168.

« Tamze, s. 27.

«» Por. M. G. Gadamer, Dramat Zaratustry, att. cyt, s. 134; takie, M. Heidegger, Kin jest Za-
ratustra INzetgschego?, art. cyt, s. 89-91.



198 Varia

jest toczacym si¢ pier§cieniem, pierwszym ruchem, Swigtego »tak« mowie-
niem"*.

Nietzscheaniski nadczlowiek ma zatem boski status. Jest forma deifi-
kacji czlowieka. Cechuja go takie atrybuty, jakie przypisuje si¢ tylko Bogu.
Nadcztowiek charakteryzuje si¢ taka wolnos$cig i tworczoscia, jaka posiada
jedynie Bég. Pojawil sie nadcztowiek, bo ,,umart Bég". ,,Smieré Boga"
stanowi bezposrednia przyczyne zaistnienia nadcztowieka. Bég umiera po
to, aby czlowicek zajal Jego miejsce. I na miejscu Boga postawiony zostat
nadczlowick.

Nietzsche proklamuje ,,§mieré Boga" i od razu oglasza pojawienie si¢
»nadcztowieka". ,,Bog umarl: niechze za naszaq wola, — nadczlowiek teraz
zyje"+. Miejsce i funkcje Boga przejmuje odtad nadczlowiek. Scisle mé-
wiac, czlowiek przejmuje jedynie jemu samemu nalezne miejsce. Uzasad-
nienie nadludzkiej natury cztowieka, wyrazonej w koncepcji nadcztowieka,
Nietzsche czerpie z faktu nieistnienia Boga. Je$li istnieje nadczlowiek, to
nie moze istnie¢ Bég. Usmiercenie Boga jest odwaznym uznaniem prawdy
o nadczlowieku. Poza cztowiekiem nie ma innej bosko$ci i jakiego$ Boga.
Po ,,$§mierci Boga" cztowiek jedynie niejako odzyskuje boski status i bo-
skie atrybuty i zajmuje miejsce Boga. W Tako rzecze Zaratustra Nietzsche
nie waha si¢ powiedzieé, ze ,,to wtlasnie jest boskoscia, ze sa bogowie,
a Boga nie mal!"+. To, co jest boskie, zawarte jest w ludzkiej naturze, kto-
rej prawde odkrywa nadczlowiek+. Ustami Zaratustry kilkakrotnie Nie-
tzsche wykrzykuje: ,,Pomarli bogowie wszyscy: niechze wigc za wola nasza

nadczlowiek zyje"+.

Wedtug Nietzschego, cztowiek ma prawo odrzuci¢ Boga, zapomnieé
Go, a nawet usmierci¢. Czlowiek bowiem z natury swej jest kim$ wyzszym

niz Bég. To cztowiek jest nadcztowiekiem i do niego przynalezy to, co do-

+3 I'. Nietzsche, Tako rzecz? Zaratustra..., dz. cyt., s. 27.

++ Por. G. Deleuzc, Nietzgsche ifilozofia, przel. B. Banasiak, Warszawa 1997, s. 165; takze M.
Heidegger, Powiedzenie INiet3schego ,Big umarl", przet. J . Gierasimiuk, w: tenze, Drogi lasu,
Warszawa 1997, s. 171-216.

+s F. Nietzsche, Tako rzecz' Zaratustra..., dz. cyt., s. 92, 335.

« Tamze, s. 223, 250.

+7 Jak pisze G. Bataille nadcziowiek caly jest ,$mierciag Boga', zob. tenze, Tezy’® fusZ)'Z-"
7 $mierci Boga, przel. K. Matuszewski, ,,Principia", 16-17 (1996-1997), s. 86.

« Tenze, Tako rzecZf Zaratustra..., dz. cyt., s. 92, 356.
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tad upatrywato si¢ w Bogu. Dlatego tez nie moze by¢ podporzadkowany
czemu$ mniejszemu. W przeciwnym bowiem razie doszloby do zubozenia
jego ludzkiej istoty, o§mieszeniaidestrukeji. Nieistnienie Boga jest czyms$
dobrym. Odrzucenie Boga jest oznaka dobrego gustu, ,,gdyz i w pobozno-
$ci istnieje dobry smak, ktory wreszcie powiada: precz z takim Bogiem!
Lepiej zadnego Boga, lepiej na wlasna reke dole swa zdzialywad, lepiej sza-
leicem by¢, lepiej samemu Bogiem si¢ stac!"+.

Takie dialektyczne myslenie mozna dostrzec 1 dzi§ we wspdlczesnej
kulturze. Ateizm nie jest bowiem stanowiskiem teoretycznie i praktycznie
neutralnym. Odrzucenie istnienia Boga nieuchronnie pociaga za soba
przyznanie cztowiekowi cech oraz funkgji, ktére z istoty swej posiada tyl-
ko Bég. Negacja istnienia Boga przyczynia si¢ i prowadzi do deitikacji
cztowieka. I tak, w poprzedniej epoce akcent padal na negacje istnienia
Boga i korelowat z nietzscheatiskim: oglaszam wans ,,Smieré Boga''. W obec-
nym czasie daje si¢ zauwazy¢ przeniesienie tego akcentu na nietzschean-
skie: obwieszeza'" »m nadezlowieka. We wspdlczesnej nam kulturze skupia
si¢ bowiem wszystko na samym czlowieku. W nim préobuje si¢ upatrywac
boskie cechy i funkcje. Probuje si¢ mysle¢ o cztowieku jako o Bogu, czyli
niejako o pierwszej przyczynie, od ktorej wszystko zalezy, a ktéra nie zale-
zy od niczego. Czlowiek wspdlczesny pragnie bowiem i nawet zyje tak,
jakby wylacznie na nim samym spoczywal trud tworzenia §wiata, za ktory
przed nikim nie bedzie juz odpowiedzialny. Takie mys$lenie daje si¢ réw-
niez zauwazy¢ u samych podstaw zjawiska powracania cztowieka do reli-
gii. Otoéz, istniejace w cztowieku pragnienie Boga rozumie si¢ jako pragnie
bycia Bogiem. Na nowo ozywa pokusa, ktéra pojawita si¢ juz u zarania

dziejéw ludzkosci, a ktéra ukazuje Pismo Swiete w Ksigdze Rodzaju.

Dlatego bardzo wazne jest poznanie zachodzacych miedzy cztowie-
kiem a Bogiem relacji oraz charakteru tychze relacji. Nie bez znaczenia jest
poznanie prawdy dotyczacej istnienia i natury Boga oraz natury czlowieka.
Odpowiedzi uzyskane w tych kwestiach warunkuja bowiem sposéb my-
§lenia i postgpowania cztowieka. Refleksja o Bogu zawsze odstania jaka$

prawde o cztowieku i odwrotnie. Problem Boga niejako zmusza cztowicka

» Tamze, s. 323.
:a Rdz 3, 5.



200 Varia

do refleksji nad soba i do odpowiedzi na pytanie, czy z natury swej jest,
czy tez nie jest w jakiej$ relacji do Boga. A jezeli tak, to jakiego typu jest ta

relacja, 1 czy jest to jedynie irracjonalnym pragnieniem.

The Nietzscheanian man after ""God's death"

In the light of the F. Nietzsche views, the Authoress secks answers to
the questions about God's death, appearance of the super-man, and conse-
quences of such a state. According to Nietzsche, the man has a right to re-
ject God, forget Him, and even put Him to death. The man out of his/her
nature appears to be higher than God, and can not be subordinated to Him
as to something lower. Otherwise the human being could be impoverished,
ridiculed, and destructed. In the Authoress opinion, traits of such thinking
can be found in the contemporary culture. The atheism is not only a theo-
retical stand-point, but also a practically engaged one. The rejection of
God's existence inevitably has consequences in conferring His features and
functions on the man.
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Henryk Majkrzak SC]J

Filozofia wychowania w uje¢ciu
sw. Tomasza z Akwinu

Wychowanie w ogélnosci, to oddziatywanie starszych na mlode po-
kolenie, aby wprowadzi¢ je w $rodowisko kultury. Wychowanie, to pod-
stawowy wymobg czlowieka, ktory rodzi si¢ z nieograniczonymi mozliwo-
§ciami dzialania, ale bez odpowiednich sprawnosci do dobrego dziatania.
Inni ucza go, w jaki sposéb ma si¢ odzywiaé, moéwicé, czytaé, pisa¢, modli¢
si¢, bawi¢ i pracowaé. Rowniez i dla spoteczefistwa wychowanie mtodego
pokolenia ma ogromne znaczenie, bo w ten sposéb buduje ono jednosé
i tworzy wigZ migdzy osobami.

Problemem wychowania cztowieka zajmowali si¢ filozofowie greccy,
na czele z Sokratesem, Platonem i Arystotelesem, a takze filozofowie
rzymscy na czele z Seneka, Cyceronem i Markiem Aureliuszem. Podczas,
gdy sofisci pojmowali wychowanie jako wysitek nauczyciela, ktéry mecha-
nicznie przekazuje wiedze¢ i zasady postgpowania swojemu uczniowi, to
Sokrates przyznawal nauczycielowi jedynie rolg narzedzia, ktére pobudza
w uczniu jego wrodzone zdolnos$ci. Tym §ladem poszed! Platon i Arysto-
teles, a p6zniej §w. Tomasz z Akwinu, ktéry nawigzuje réwniez do $w.
Augustyna i jego dialogu O nazczgycieln, w ktérym tlumaczy on, Ze rola wy-
chowawcy polega na tym, aby pomogt uczniowi wstuchac si¢ w glos jedy-
nego Mistrza wewnetrznego, ktorym jest Bég. Nie zewnetrzne wige sto-
wo, ale stfowo wewnetrzne, ktére pochodzi z os§wiecenia Bozego pozwala
na zdobycie wtasciwej wiedzy. Krytykuje jednakze §w. Augustyna i Awer-
roesa za to, ze minimalizuja funkcj¢ wychowania i powierzaja je czynni-
kowi zewnetrznemu. Akwinata zajmuje si¢ zagadnieniem wychowania
w réznych swoich dzietach, ale przede wszystkim w Swumzie teologicznes

i w zagadnieniu jedenastym Quaestiones disputatae De Ventate (De Magistra).
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Problematyka filozofii wychowania

Filozofia wychowania zajmuje si¢ odpowiedzig na pytania dotyczace
istoty wychowania: W jaki sposéb mozna przekaza¢ drugiemu cztowieko-
wi okreslong wiedze¢, dobre przyzwyczajenia?r Madro$é, wiedza i cnoty, to
dobra $cisle osobiste: w jaki wigc sposéb mozna je przekazaé innym
w procesie wychowania?

Arystoteles zauwazyl, ze jezeli cztowiek jest doskonale rozwiniety, to
jest najlepszym ze stworzen, natomiast jesli si¢ wylamie spod prawa
isprawiedliwosci, to jest najgorszym ze wszystkich. Najgorsza bowiem jest
nieprawo$¢ uzbrojona, a bronig czlowieka sg jego zdolnosci umystowe
i moralne, ktére moga by¢ niewlasciwie wykorzystane: ,,czlowiek bez po-
czucia moralnego jest najniegodziwszym i najdzikszym stworzeniem, naj-
podlejszym w pozadliwosci zmystowej i zartocznosci™. Sw. Tomasz
w pelni zgadza si¢ z tym pogladem. Uwaza on, iz ci, ktérzy ochotnie spel-
niajg uczynki cnotliwe, bo posiadaja dobre usposobienie natury, sa tak
przyzwyczajeni, albo obdarzeni specjalnym darem BozZzym, powinni by¢
*wychowywani przez napomnienia rodzicéow. Ludzie bowiem o nalezytym
usposobieniu lepiej daja si¢ prowadzi¢ ku cnocie droga chetnie przyjmo-
wanych napomnien, niz droga przymusu. Natomiast ludzie krnabrni
i sktonni do ztych natogéw, powinni by¢ powsciagani od zlego przy po-
mocy sily i strachu. Tacy ludzie nie wejda na droge cnoty inaczej, jak tylko
pod przymusem. W ten przynajmniej sposob przestang zZle postgpowad,
a innym pozwola prowadzi¢ zycie w spokoju. Wychowanie tego typu ludzi
powinno zmierzaé do tego, aby z wlasnej checi czynili to, co przedtem
spetniali ze strachu. W ten sposéb stana si¢ ludZzmi cnotliwymi, czyli
ludZmi o dobrym charakterze. Akwinata podkresla wigc wychowawcza ro-

le prawa w spoteczenstwie.

Konieczno$¢ wychowania

Sw. Tomasz wielokrotnie akcentuje konieczno$é wychowywania

cztowieka. Szczegblna role w wychowaniu dziecka odgrywa jego matka,

' Polityka, 1, 12, 1253 a 31, w: Dqela 1ws3ystkie, Warszawa 2001, t. VI, s. 28.
> Summa theologiae, 1-11,q.95,a1.
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i dlatego potepia on zdecydowanie separacje malzenskg. Lacidski termin
disciplina, ktérym czesto si¢ postuguje, odpowiada greckiej paidei i oznacza
cnote moralng, ktéra polega na samokontroli i pracy nad sobg lub dziedzi-
ne¢ wiedzy. Disciplina jako cnota moralna stanowi cze¢§¢ wychowania, gdyz
wyrabia ona w cztowieku panowanie nad soba i kontrole wlasnych uczué,
namietnoscii sktonnosci. Pomaga ona w formowaniu charakteru, w usta-
leniu wlasnego projektu czlowieczenstwa, aby nastepnie go realizowac.
W sensie §cistym termin disciplina oznacza nauczanie: Disciplina autem est ré-
ceptif) cognitionis ab alio'.

Tym, ktérzy twierdza, ze wychowanie nie jest potrzebne, Akwinata
odpowiada nastepujaco: ,,w czlowieku istnieje z natury jakas podatnosé na
cnote. Ala sama podatnos¢ nie wystarcza jeszcze do osiagnigcia doskona-
lej cnoty. Musi jeszcze doj$¢ jakas praca wychowawcza ze strony czlowie-
ka. Podobnie tez widzimy, jak to czlowiek jaka$ zapobiegliwo$ciag zaspoka-
ja swoje potrzeby zyciowe, takie jak wyzywienie i odziez, a zaczatki tego
ma z natury, mianowicie rozum i rece; nie ma za$ nic calkowicie gotowe-
go. Inaczej niz nierozumne zwierzeta, ktére natura wystarczajaco zaopa-
trzyla w odziez i pozywienie. Ot6z doswiadczenie uczy, ze w tej pracy wy-
chowawczej sam cztowiek nie zdota sobie wystarczajaco i latwo poradzié.
Doskonata bowiem cnota polega zwlaszcza na tym, zeby odwie$¢ czto-
wicka od uzywania niedozwolonych rozkoszy, do ktérych nader ludzie sa
sktonni, a szczegdlnie mtodziez. Ona tez wymaga skuteczniejszego wysit-
ku wychowawczego. 1 dlatego to wychowanie, ktérego celem jest dopro-
wadzenie do cnoty, ludzie powinni otrzymac od kogo$ innego":. Podobny
tekst znajdziemy w Summa contra Gentiles, gdzie Akwinata stwierdza, ze po-
tomstwo czlowieka potrzebuje nie tylko wyzywienia, jak to ma miejsce
u zwierzat, ale réwniez wychowania: sed etiam instructione quantum ad animarn.
Zwierzeta sg tak wyposazone ze swej natury, ze moga troszczy¢ si¢ o sie-
bie, natomiast czlowiek kieruje si¢ rozumem i dlatego tez potrzebuje dtu-
glego doswiadczenia, aby zdoby¢ cnote roztropnosci. Z tego wynika wigc,
ze dzieci potrzebuja wychowawczego wplywu rodzicéw, ktérzy zdobyli

» Tamze, Suppl, q. 62, a. 4.
+ Inlanal,lect. 1,nr. 9.
* Summa theologiae, 1-11, q.95,a.1.
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juz pewne doswiadczenie zyciowe. Potrzebuja one nie tylko pouczenia ro-

dzicow, ale iich nagany: zndigent non solunz instructione sed etiam repressions.

Nauczyciel ,,narzedziem" wychowania

W procesie wychowania ogromne znaczenie ma stosunek wycho-
wawcy do ucznia. Juz w poczatkach tego procesu wychowawca powinien
uszanowac warto$¢ umystu i woli swojego ucznia. Uczacy i wychowujacy
jest pewnego rodzaju artysta. Wedlug $w. Tomasza, nauczyciel pelni
w procesie wychowania role przyczyny narzednej, ktéra pomaga uczniowi
rozwija¢ wlasne zdolnosci’. O takiej roli nauczyciela §wiadczy fakt, iz po-
stuguje si¢ on w procesie nauczania znakami: stowami i obrazami. Tym-
czasem, ,,najblizsza przyczyna wiedzy nie sa znaki, ale rozum, ktéry wy-
chodzi od zasad i zmierza do wnioskéw'"s. Pod kierownictwem nauczycie-
la uczen zdobywa wiedz¢ o rzeczach, ktorej wczesniej nie posiadal. Na-
wiazujac do tego, co wie, uczen odkrywa rzeczy nowe. Sw. Tomasz po-
réwnuje relacje nauczyciela do ucznia do relacji lekarza do chorego, bo-
wiem tak jak lekarz pomaga choremu odkry¢ chorobe i wzmacnia jego si-
ty, aby przezwyci¢zyl chorobe, tak nauczyciel pomaga uczniowi odnalezé
w nim samym te elementy, ktére mu postuza do budowy gmachu wiedzy.
Wiedza ta istnieje potencjalnie w uczniu, czego dowodzi fakt, ze cztowiek
moze sam si¢ czego$ nauczyC (inventid), jednakze prawdziwa nauka polega
na zewnetrznej interwencji nauczyciela w procesie nauczania {doctrina). Kto
sam si¢ uczy, ten narazony jest na btedy i watpliwosci, natomiast ten, kto
otrzymuje wiedz¢ od nauczyciela, otrzymuje ja z obfitszego zrédta. Droga
inventio jest lepsza dla podmiotu, gdyz pozwala na jego aktywniejsze zaan-
gazowanie, jednakze jej rezultaty sa skromniejsze od rezultatow uzyska-
nych w procesie nauczania, gdyz uczacy posiada wiedz¢ jasna, przemyslang

i uporzadkowanai takq wiedze przekazuje swojemu uczniowi’.

o Summa contra Gentiles, 111, c.122.
De Veniate, q. 11, a. 1.

+ Tamze, q. 11, a. 1 ad 4.

> Tamze, q. 11, a. 2 ad 4.
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Czy mozna by¢ nauczycielem dla samego siebie?

Gléwna przyczyna w procesie zdobywania wiedzy jest uczen, ktéry
przy pomocy wlasnego rozumu moze bez pomocy nauczyciela zdoby¢
poznanie rzeczy dotad nieznanych. W tym znaczeniu jest on przyczyna
wlasnej wiedzy. Jednakze, tylko nauczyciel jest tym, ktory jest tu mistrzem,
bowiem tylko on posiada odpowiednia wiedze, ktéra chee przekazad swo-
jemu uczniowi. Kazdy uczen jest wiec, wedlug §w. Tomasza, niedoskona-
Iym nauczycielem samego siebie, gdyz doskonaty nauczyciel posiada wie-
dze¢ aktualna. Samoksztalcenie i samowychowanie obejmuje wi¢c obszar
inventio, a nie obszar doctrina. Zasada sprzeczno$ci wyklucza fakt, iz ta sama
osoba moze réwnoczesnie byé ,,wiedzacym" (nauczyciel) i ignorantem
(uczen)). Ta sama osoba nie moze rownoczesnie posiadaé wiedzy aktualne;j
i wiedzy w moznosci®.

Sw. Tomasz w swojej filozofii wychowania zachowal zasadniczy zrab
doktryny §w. Augustyna, ktéra na pierwszym miejscu stawia Boskiego mi-
strza, a na drugim miejscu autonomig ucznia. Przyznaje on jednak, ze
prawdziwg przyczyna wiedzy jest intelekt ucznia. Od Boga natomiast po-
chodzi $wiatlo, ktére o$wieca intelekt ucznia, jednakze przejscie z mozno-
$ci wiedzy do aktualnosci dokonuje si¢ juz nie na drodze bezposredniej in-
terwencji Boga (Pierwszej Przyczyny), ale dzigki interwencji przyczyny
wtornej: gléwna przyczyna wtérng jest uczen, natomiast przyczyna na-
rzedna jest nauczyciel. ] ¢zyk nauczyciela pobudza inteligencjg ucznia przy
pomocy stéw i obrazéw: ,,Nauczyciel nie powoduje w uczniu §wiatta my-
§li, ani tez wprost form myslowych: on tylko swoim nauczaniem pobudza
ucznia do tego, zeby on sam silg swojej mys§li urabial sobie pojgcia umy-
stowe, ktérych znaki z zewnatrz mu podsuwa'.

Filozofia wychowania w ujeciu §w. Tomasza doskonale zgadza si¢
z jego antropologia integralna i z jego koncepcja cztowieka jako osoby,
ktora najbardziej ubogaca sig i realizuje poprzez asymilacje takich wartosci,
jak: prawda, dobro, pigkno i §wigto§¢. W porzadku duchowym przyznaje
on duszy samoistnienie. Ujety w kategoriach metafizycznych czlowiek jawi

» Tamze, q. 11, a. 2.
v Summa iheologiae, 1,q.117,a.1ad 3.
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si¢ jako byt materialno-duchowy”. W cztowieku znajduja si¢ Zrédia du-
chowych energii, dzigki ktérym czlowiek moze wybrac i realizowaé wlasny
projekt czlowieczenstwa. Rownoczesnie, cztowiek jest istota spoleczna
i niedoskonaty i dlatego potrzebuje pomocy innych, szczegélnie rodzicoéw
i nauczycieli, aby moégl wybraé¢ dobry projekt i moéglt go zrealizowad
w mozliwie najlepszy sposéb. Proces wychowawczy jest wigc procesem,
dzi¢ki ktéremu czlowiek staje si¢ kims doskonalszym jako osoba. Antro-
pologia integralna §w. Tomasza jest wierna rzeczywistos$ci, ale otwiera si¢
réwniez na dzialanie taski, zgodnie ze znanym powiedzeniem $w. Toma-
sza, ze: ,taska zaklada nature" [gratia praesupponit naturani)”ize: ,ltaskanie
niszczy natury, ale ja udoskonala" [gratia non tollit naturanz, sedperfiit). Je-
zus Chrystus jest modelem chrzescijaniskiego wychowania, dlatego
$§w. Tomasz wielokrotnie wskazuje na przyklad Jezusa Chrystusa, ktéry
jest nie tylko przyczyna dostateczna, ale réwniez przyczyna wzorczg na-

szego zbawienia.

Rola cnét w wychowaniu cztowieka

Szczegdlng role w wychowaniu cztowieka, wedlug $w. Tomasza, od-
grywaja cnoty, ktére pojmuje jako ,,dobre sprawnosci": virtus humana, quae
est habitus operativus, est bonus habitus et boni operativus’. Cnota nie jest czyms$§
wrodzonym, ale zdobywa si¢ ja w procesie wychowania. Wychowanie nie
moze polegaé na uswiadomieniu, jak powinno byé. Sw. Tomasz jest prze-
ciwny sokratyzmowi etycznemu, bo uwaza, ze nie wystarczy dobrze my-
§le¢, aby dobrze czynié: trzeba takze powtarzaé pewne czyny, aby nauczy¢
si¢ dobrze czynié. Cale wychowanie cztowieka polega na powtarzaniu
czynow. Do zdobycia poszczegdlnych cndét nie wystarcza sporadyczne
dobre czyny: potrzebne jest takie przyzwyczajenie do dobrego dziatania,
aby mozna bylo powiedzie¢, ze jest ono druga natura cztowieka. Sw. To-

masz akceptuje definicj¢ cnoty §w. Augustyna, ktory definuje cnote jako

12 W. Chudy, D?7ei/%iny badaii i wykazpublikaci M. A. Krapca, w: Wiernosé rzecgywistosei. Ksigga
Pamiqtkowa z okazjijubilenszu 50— lecia pracy naunkowej na KUL o. prof. Ai. A. Krapca, Lublin
2001, s. 22.

v Summa theologiae, 1, q. 2,a. 2 ad 1.

'« Tamze, 1,q. 1,a. 8 ad 2, q. 2, 2. 2 ad 1

» Summa theologiae, 1-11, q. 155, a. 3.
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dobra jakos¢ ludzkiego umystu, dzigki ktérej zyje si¢ w sposdb prawy
i ktora nikt si¢ Zle nie postuguje. Cnoty nabyte zdobywamy dzigki wta-
snemu wysitkowi, a cnoty wlane Bégw nas bez nas sprawia.

Cnoty $w. Tomasz dzieli na dianoetyczne, ktére doskonala umyst
cztowieka i etyczne, ktére doskonala jego wole. Podzial ten opiera si¢ na
fakcie, iz w czlowieku istniejg dwie najwazniejsze wladze duszy: rozum
i wola. Prawdziwe doskonalenie czlowieczenistwa — cel wychowania, pole-
ga wlasnie na doskonaleniu tych wladz". Cnoty intelektu teoretycznego,
to intuicja pierwszych zasad, wiedza i madros$¢'s, natomiast cnoty intelektu
praktycznego, to syndereza, sumienie i sztuka (umiejetnosc). Roztropnosé
(recta ratio agibilinmz), ktéra formalnie jest cnota etyczng, a materialnie cnota
intelektualna, przewodzi wszystkim naszym czynom@. Dzigki cnotom
etycznym wola cztowieka dominuje nad jego uczuciamii namig¢tnosciami,
ktére wylamujg si¢ spod kontroli rozumu». Krélowsa cnét moralnych jest
roztropnos$¢, ktéra porzadkuje akty rozumu. Oprocz niej do cndt kardy-
nalnych nalezy mestwo, ktére porzadkuje uczucia gniewliwo-bojowe,
umiarkowanie, ktére porzadkuje uczucia pozadawcze i sprawiedliwosé,
ktéra porzadkuje akty woli w ogdlnosci. U ludzi, ktérzy zyja poza Swia-
ttem Ewangelii mamy do czynienia z niedoskonatymicnotami», bo cnoty
przyrodzone sa niedoskonate. Tylko mito$¢é nadprzyrodzona jest w stanie
zespoli¢ cnoty (connexio virtutumz). Cnoty kardynalne wzajemnie si¢ zaklada-
ja 1 dopelniaja, a doskonalego ich zespolenia dokonuje dopiero mitosé.
Wokol cnét kardynalnych skupiaja si¢ cnoty towarzyszace, tak jak wokoét
krélowej-matki skupiaja si¢ pszczoly. Z cnota umiarkowania zwigzane sa
na przyktad cnoty: tagodnosci, pokory i eutrapelii, czyli umiejetnosci do-
brej zabawy. Mestwu towarzyszy na przyktad cnota wielkodusznosci, czyli
sprawnosci pracy dla wzniostego celu i cnota wspanialomyslnosci, dzigki
ktérej rzeczy wielkie czyni si¢ w sposob wielki oraz cnota cierpliwosci,

ktéra polega na umiejetnosci znoszenia smutkow. Sprawieliwos$ci towarzy-

« Tamze, I-11, q. 55, a. 4.

v Tamze, I-11, q. 58, a. 3.

» Tamze, I-11, q. 57, a. 2.

» Tamze, I-11, q. 57, a. 5 ad 3.
» Tamze, I-1I, q. 58, a. 2.

1 Tamze, I-11, q. 61, a. 1-3.

= Tamze, I-1I, q. 23, a. 7.
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szy na przyklad cnota religijnosci, ktéra wskazuje na koniecznos$é odda-
wania kultu Bogu. Sw. Tomasz w swojej antropologii integralnej uwzgled-
nia nie tylko cnoty naturalne, ale i cnoty nadprzyrodzone, wlane». Wsréd
nich na szczegodlna uwage zastuguja cnoty teologalne, ktérych bezposred-
nim przedmiotem jest Bog, jako ostateczny cel nadprzyrodzony cztowie-
ka: wiara dotyczy intelektu, a nadzieja i mitos¢ woli*. Tylko dzig¢ki dzietu
zbawczemu Chrystusa czlowiek staje si¢ naprawde czlowiekiem cnotli-
wym, bo z Jego laski pochodzg cnoty, nadprzyrodzone dary i wszystko
inne». Cnoty majq upodabniaé nas do Boga w tym znaczeniu, bysSmy mieli
udzial w doskonatosci Boga. Taki jest najglebszy sens wychowania czlo-
wieka w ujeciu §w. Tomasza z Akwinu, ktéry przez Jana Pawla 11 zostal

nazwany ,,Doktorem Czltowieczetstwa" (Doctor Humanitatis)-.

Bledy wspotczesnego wychowania

Do filozofii wychowania w ujeciu §w. Tomasza z Akwinu nawigzal
w X X wieku Jacques Maritain, ktéry omawia bledy wspétczesnego wycho-
wania w swoich dwéch dzietach: Pourune philosophie de l'éducationi Education
at the Crossroads. Zasadniczym celem wychowania, wedtug Maritaina, jest
formacja calej ludzkiej osoby wraz z jej uzdolnieniami i osobistymi talenta-
mi, a nie rozwijanie jedynie pewnych aspektéw cztowieczenistwa. W §wiede
tej zasady ocenia on wsp6lczesne tendencje w wychowaniu.

Brak ideatu czlowieczenstwa stanowi zasadniczy problem wspélcze-
snego wychowania, tymczasem aby wychowywacé czlowieka, trzeba posia-
da¢ ideal wychowawczy. Starozytna Grecja ukazywala mlodziezy ideal he-
rosa, a pézniej medrea, dla starozytnego Rzymu takim ideatem byt ideat
moéwcey 1 polityka, ktory przez dlugie lata zglebial tajniki retoryki. W $re-
dniowieczu wskazywano na ideal ascety i rycerza, a w okresie renesansu za
wzbr stawiano mlodziezy ideat pisarza i uczonego. Tymczasem wydaje sig,
ze do podstawowych bledéw wspodlczesnego wychowania nalezy brak ta-
kiego idealu wychowawczego.

» Tamze, I-11, q. 110, a. 2.

» Tamze, I-11, q. 62, a. 3.

= Tamze, ITI, q. 7,a. 9.

2o Jan Pawet I1, S. Tommaso Doctor Humanitatis, Roma 1990, s. 6.
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Do wspdlczesnych bledow wychowania Maritain zalicza nieznajo-
mos$¢ celéw wychowania”. Tymczasem, gtéwnym zadaniem wychowania
ma by¢ taka formacja czlowieka, aby mégl on kierowad soba i aby mogt
stawal si¢ coraz pelniejszym i doskonalszym czlowiekiem. Nie moze on
poprzestaé na tym, co otrzymal od natury, ale ma podja¢ trud formowania
swojego czlowieczenstwa w sensie greckiej paider. Wychowywanie jest
sztuky szczegdlnie trudna i nalezy ono do sfer}' moralnosci i madrosci
praktycznej. Wspotczesni wychowawcy niekiedy przesadnie koncentuja si¢
na §rodkach wychowania, a zapominaja o jego celu. Wychowanie ma
zmierza¢ do tego, aby mlody cztowiek stawal si¢ coraz bardziej wolnym.
W sumie wigc, pierwszym celem wychowania jest zdobywanie wewnetrz-
nej wolnosci przy pomocy poznania, madro$ci, dobrej woli i mitosci.

Mozna nie tylko zapomnie¢ o celu wychowania, ale takze posiadaé
btedne wyobrazenie takiego celu. Jezeli celem wychowania jest formowa-
nie dojrzalego i pelnego czltowieczenstwa, to w procesie wychowawczym
nie mozna uciec od filozofii czlowieka. Naukowa koncepcja cztowieka,
ktéra zdaje sic dominowaé we wspoélczesnym wychowaniu, dazy do ze-
brania danych, a nie do pytania o istote¢ rzeczy. Nie stawia ona pytan na
temat istnienia duszy cztowieka, na temat jego wolnosci czy tez celu jego

zycia. Tego typu pytania stawia filozofia cztowieka.

Kolejnym brakiem wspoétczesnego wychowania, w ocenie Maritaina,
jest pragmatyzm. To prawda, ze zycie polega na dzialaniu, jednakze dzia-
lanie i praktyka daza do pewnego celu. Kontemplacja i petnia doskonato-
$ci cztowieka wymykajq si¢ z zakresu pragmatyzmu. Ludzkie my$lenie nie
powinno by¢ jedynie odpowiedzig na aktualne bodZce srodowiska, bo-
wiem u podstaw ludzkiego dziatania powinna znajdowacé si¢ prawda.

Wychowanie powinno uwzgledniaé kontekst spoleczny, gdyz powin-
no si¢ wychowywaé czlowieka do tego, aby byl uzyteczny dla innych
w zyciu spotecznym. Uczen powinien wicc zdawaé sobie sprawe ze swo-
ich praw i obowigzkéw wzgledem innych ludzi. Ma on potwierdzaé swoja
wolno§¢ w zyciu spotecznym, bowiem spoleczenstwo powinno skladaé
si¢ z wolnych jednostek, ktére realizuja swoje czlowieczenistwo na drodze

posluszenstwa, ofiary i stuzby na rzecz dobra wspolnego.

:7 Pot. M. A. Krapiee, Ludzka wolnosé i jej granice, Lublin 2004, s. 235-262.
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Kolejnym btedem wspolczesnego wychowania jest socjologizm, ktory
polega na tym, Ze spoleczenistwo uwaza si¢ za najwyzsza regule i jedyny
model wychowania. Tymczasem, wychowanie nie ma przygotowywacd
cztowieka jedynie do zycia w spoleczenstwie, ale przede wszystkim dzigki
niemu cztowiek ma stawaé si¢ coraz pelniejszy, doskonalszy. Wychowy-
wanie nie tylko powinno uwzgledniaé warto$¢é przyjazni, wigzi spotecznej,
rozwd6j sumienia w czltowieku, ideatéw, szlachetnosci i szacunku w sto-
sunku do prawa, ale powinno ono takze formowaé w cztowieku niezalez-
nos¢ i dystans w stosunku do opinii publicznej. Jest to szczegdlnie wazne
w dobie manipulacji jednostkami i calymi spoleczenistwami.

Intelektualizm, to kolejny blad wspélczesnego wychowania. Polega
on na tym, iz uwaza sie, ze celem wychowania jest sprawnos$¢ myslenia.
Opuszcza si¢ wartos$ci uniwersalne na rzecz funkcji praktycznych i opera-
tywnych inteligencji, a celem tak pojmowanego wychowania ma by¢ spe-
cjalizacja techniczna i naukowa. Tymczasem, postepujacej w Swiecie
wspblczesnym specjalizacji, powinna towarzyszy¢ dla rownowagi formacja
ogblna, humanistyczna cztowieka. Zwierze jest doskonalym specjalista
w swolm zakresie, a zycie czlowieka przypominatoby zycie zwierzat, gdy-
by ograniczal si¢ on jedynie do produkcji dobr konsumpcyjnych (tak jak
czyni to pszczota) i do odkryé naukowych. Wychowanie cztowieka byltoby
ulomne, gdyby oprécz okreslonej specjalizacji nie umial wydawaé ogol-
nych sadéw i ocen dotyczacych najwazniejszych spraw w zyciu. Kult spe-
cjalizacji zubaza nasze zycie. Wychowanie czlowicka prawego powinno
by¢ wazniejsze, niz jedynie jego formacja intelektualna, bowiem wiedza
bez sumienia rujnuje dusze cztowieka, a dobrego cztowieka tworzy dobra

i prawa wola, a nie najgenialniejszy nawet umyst.

Inny wspoétczesny blad wychowania polega na woluntaryzmie. Od
czaséw Schopenhauera powstata tendencja, aby poddawaé rozum pod
wladze woli i sit irracjonalnych w cztowieku. Zaczeto wigce tak urabia¢ wo-
le ucznia, aby byta ona zdyscyplinowana zgodnie z modelem panujacym
w narodzie. Pedagogiczny woluntaryzm przejawit si¢ w tresurze mtodego
czlowieka, jaka miata miejsce w mtodziezowych organizacjach hiderow-
skich. Tresura taka niszczyla w mlodych umystach poczucie prawdy i mo-
ralnosci. Pelne wychowanie cztowieka powinno wicc doskonali¢ zaréwno

jego wole, jak 1 umyst.
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Kolejny btad wspdlczesnego wychowania polega na przekonaniu, ze
kazda rzecz moze byé pojeta przy pomocy nauczania. Rowniez sofisci
greccy uwazali, ze cztowieka mozna nauczy¢ wszystkiego, tacznie z cnota.
Nauczanie moralne powinno zajmowacé wazne miejsce w systemie eduka-
cyjnym, jednakze trzeba zdawad sobie sprawe z tego, ze nie mozna na-
uczy¢ ucznia na przyklad roztropnosci, bo do niej potrzebne jest dlugie
doswiadczenie zyciowe. Madros§¢ zdobywa si¢ za posrednictwem osobi-
stego doswiadczenia duchowego. Intuicja i mito$¢, to najwigcksze wartosci
czlowieczenstwa, a ludzie, ktorzy kochali §wi¢to$é, nauke i sztuke dokona-
li wielkich dziet w histoxii.

Wychowanie i ksztatcenie szkolne 1 uniwersyteckie stanowig zaledwie
poczatek edukacji cztowieka, gdyz cztowiek rozwija si¢ do kornca swojego
zycia. Kolejny blad wychowania polegalby wigc na ograniczaniu go jedy-
nie do lat szkolnych cztowieka. Czlowiek jest istota odpowiedzialng za
stan danego mu §wiata, jako twoérca kultury oraz jako osoba, ktora jest ob-
darzona szczegélng godnoscia. Sw. Tomasz powie, ze osoba jest czyms$
najdoskonalszym w calej naturze®. Realizuje ona wigc najpelniej sama
siebie, swoja natur¢ wtedy, gdy u podloza jej dziatania tkwi moralna i reli-
gijna wi¢z z Bogiem.

Maritain uwaza réwniez, iz gléwnym sprawca wychowania nie jest ta-
lent mistrza, ale wewnetrzny dynamizm natury i ducha ucznia. Jednakze
dynamizm nauczyciela, jego moralny autorytet i pozytywne kierownictwo,
saniezbedne w procesie wychowawczym. Zacheta odnosi wigkszy sukces
wychowawczy, niz upokarzanie ucznia*. Jezeli roztropnym dziataniem nie
wzmocni si¢ wolnos$ci ucznia i nie pokieruje si¢ nig odpowiednio, to wysi-
tek wychowawczy zostanie zaprzepaszczony. Pierwsza norma wychowania
polega na wzmocnieniu u ucznia dyspozycji do zycia duchowego, bowiem
wyzwolenie dobrych energii w cztowieku jest najlepszym lekarstwem na
przezwycigzenie zlych tendencji ucznia. Drugorzednym srodkiem zawsze
pozostaje represja. Bardzo wazna sprawa jest wyzwolenie u wychowywa-
nego zdolnosci do intuicji, ktéra odgrywa wazna role w zyciu umystowym

czlowieka. Wychowywanie ma zmierza¢ do wewnetrznej jednosci czlo-

= Summa theologiae, 1, q. 29, a. 3.
» W. Chudy, art. cyt., s. 23.
s0 J. Matitain, "Ueancaqone al bivio, Brescia 1993, s. 63.
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wieka. Nalezy w uczniu rozwija¢ myslenie abstrakcyjne, ale i do§wiadcze-
nie. Dobre wychowanie ma uwolni¢ inteligencj¢ cztowieka, a nie przecia-

zaé jej przesadng ilo$cig materiatu.

The philosophy of education by St. Thomas Aquinas

In the light of the article, the philosophy of education by St. Thomas
Aquinas perfecdy adheres to his integral anthropology, and his conception
of the human person. The man apprehended in the mataphysical categoties
comes into light as a material and spiritual being. This is why — on the one
hand side — he/she can choose and realize his/her own project of the hu-
manity by himself/herself. But — on the other hand side — the man is a so-
cial being, and as such needs an assistence of the others, specilly the parents
and teachers in order to be able to choose a good project, and realize it in
the possibly best way. Then the educational process is one where the man
becomes someone more perfect as a person. The integral anthropology of
St. Thomas is adequate to the reality, but also open to the grace's acting. Je-
sus Christ is a model of the Christian education, and so St. Thomas repeat-
edly indicates Him as not only the sufficient cause, but also the patternal
cause of our salvation.

s II. Majkrzak, O bledach wspilegesnego wychowania w wjecin J. Maritaina, w: ,Sosnowieckie
Studia Teologiczne'", Krakéw-Sosnowiec 1997, s. 226.
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Imelda Chtodna

Poczatki formowania si¢ amerykanskiego

szkolnictwa wyzszego

W okresie kolonialnym, przed formalnym powstaniem niepodlegltych
Stanéw, amerykanskie szkolnictwo znajdowalo si¢ pod wplywem prote-
stanckiej reformacji. Zaznaczata ona swéj zdecydowany wplyw az do cza-
séw powstania niepodleglych Stanéw. Znaczenie szkoly mocno podkre-
§lata pierwsza imigracja z czaséw kolonialnych, istota bowiem religii pro-
testanckiej jest czytanie i rozumienie Pisma Sw., a zatem obowiazkiem
niemal religijnym bylo uczenie czytania, natomiast wynikiem potrzeb spo-
tecznych uczenie pisania i liczenia.

Pierwsze szkoly byly kierowane przez duchownych. Pomimo, iz
z czasem nastapit rozdzial pomiedzy szkola a instytucjami religijnymi, to
jednak ich wptyw na wybor nauczyciela, na program nauki, na ideal wycho-
wawczy byt niekwestionowalny. W poczatkach formowania si¢ spoteczen-
stwa amerykafiskiego owym ideatem byl cztowiek racjonalny i przedsigbior-
czy, uczciwy, przestrzegajacy prawa i oddany rodzinie. Jednostka taka miata
przede wszystkim znaé doktryne praw czlowieka, konstytucje, w ktorej zo-
staly one zapisane oraz histori¢ swego kraju. Celem demokratycznej eduka-
cji byto wpojenie uczniom, ze powinni przestrzegaé prawa zawarte w De-
klaracji Niepodlegtosci. Kultura, pafistwowos¢, system polityczny Stanow
Zjednoczonych, wraz ze strukturami spoltecznymi, oparty si¢ u swego zara-
nia na zasadach wolnosci, tolerancji i réwnosci, inspirowanych przez oswie-
ceniowych myslicieli. Idee o§wieceniowe przynioslty ze soba prawa czlowie-
ka, §wiadomos¢ ludzkiej godnosci, wolnos$é mysli i dziatania oraz owoce w
postaci dobrobytu, bezpieczefistwa i wszechstronnego rozwoju. Szczegdlne
miejsce w kulturze pelnita edukacja. Wiara w nia zostala dodatkowo
wzmocniona po Rewolucji Amerykaniskiej (1775-1783), kiedy to edukacje
uznano za podstawowy czynnik ugruntowujacy swiadomos$¢ przynaleznosci

obywateli do nowo stworzonej republiki.
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Podobnie szkoly wyzsze powstawaly w Stanach Zjednoczonych
przewaznie jako instytucje o charakterze religijnym, majace sluzy¢ potrze-
bom danego wyznania. Swoje wlasne kolegia posiadali purytanie, anglika-
nie, kongregacjonali$ci, prezbiterianie, baptysci. Ich podstawowsa funkcja
byto wychowanie wyksztatconych duchownych danego wyznania, a gtéw-
nym celem — edukacja liberalna (w sensie arfes /iberales) — obejmujaca
ksztalcenie dzentelmenéw i edukacje ,,catego cztowieka"'. Owa idea hu-
manizmu i indywidualnego rozwoju akcentowana byla w programach na-
uczania, w ktérych podkreslano, ze wyksztalcony cztowiek jest wrecz zo-
bowigzany do samodzielnego kontynuowania edukacji, w celu osiggni¢cia
maksymalnego poziomu swego rozwoju.

Odpowiednio do owego charakteru uniwersytety w poczatkach swej
dziatalnosci byly mate, mialy obok gléwnego nauczyciela i prezydenta,
dwoéch lub trzech innych wykladowcow, poniewaZ ich zakres nauczania
byt bardzo skromny. Z biegiem czasu $cisly zwiazek z instytucjami religij-
nymi rozluznit si¢ i stawatl si¢ coraz bardziej formalny. Gtéwny powéd ich
powstania — stuzenie potrzebom wyznania i spoleczenistwa — pozostal tyl-
ko w organizacji wladz uniwersytetu, w gronie #rzstees, czyli wydziatu za-
rzadzajacego, ztozonego z reprezentantéw danego wyznania.

Szkolnictwo wyzsze zapoczatkowane zostato w brytyjskich koloniach
doktadnie w 1636 r., kiedy to Sad Generalny w Massachusetts (General
Court of Massachusetts Bay Colony) zatwierdzil powstanie pierwszej in-
stytucji wyzszego nauczania {co/lege), zaznaczajac, ze ma ona zosta¢ zacho-
wana dla potomnos$ci. Nastepnie, w 1637 r. zadecydowano, ze instytucja ta
wybudowana zostanie w okolicach Bostonu, wzdluz rzeki Chatles.
W 1639 r. nadano jej nazwe Harvard College ku pamigci mlodego du-
chownego — Johna Harvard'a, ktéry umierajac rok wczedniej zostawit
szkole dar w postaci ksigzek i niewielkiej sumy pieniedzy.

Minelo ponad 50 lat, zanim w Williamsburgu (stan Wirginia) utwo-
rzona zostala nastepna szkola wyzsza — William and Mary College (na
cze$¢ brytyjskich monarchéw), ktéra bedac w opozycji do purytanskiego
Harvardu, stata si¢ ostojg episkopalistow (1693). Obowigzywal w niej spe-

Zob. P. Westmeyer, ,4 history oj American higher education, Springfield 1985, s. 120.
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galny wymég, aby mlodziez przygotowywana byla do rozpowszechniania
Ewangelii chrzescijaniskiej wsrod Indian.

W 1701 r. w Killingworth (stan Connecticut) zatozono Kolegium Ya-
le, jako Collegiate School. W 1716 r. przeniesiono je do New Haven, gdzie
dwa lata p6Zniej nadano mu nazwe Yale College, na cze$¢ jego angielskie-
go ofiarodawcy — Elihu Yale. Celem, ktory deklarowata owa instytucja by-
ta pomoc mtodziezy w przystosowaniu si¢ do zycia spotecznego, zaréwno
w Kosciele, jak i w panstwie.

Rozrost zycia ekonomicznego i spotecznego w ciagu X1X w. wplynat
na wzrost znaczenia wyzszych studiéw i wytworzyl potrzebe badan na-
ukowych. Do roku 1770 w koloniach powstato dziesie¢ szkdél wyzszych
iliczba ta stale wzrastalta, zaréwno przed, jak i po rewolucji (1775—1783);
w roku 1900 bylo ich 664.

University of Pennsylvania, ktéry w 1740 r. powstatl jako Charytatyw-
na Szkota w Filadelfii, w 1751 r. zostal przeksztatcony w akademig, a czte-
ry lata pézniej zyskal statut co/legei akademii. Jego pierwszym prezydentem
byl Benjamin Franklin. W 1779 r. cialo ustawodawcze Pennsylvanii zmie-
nito jego nazwe na Uniwersytet Stanu Pennsylvania (skrécona w 1791 r.
na University of Pennsylvania), co sprawilo, Ze instytucja ta stala si¢
plerwszym oficjalnym uniwersytetem w Stanach Zjednoczonych.

Princeton powstat jako College of New Yersey w 1746 r. Poczatkowo
otworzony zostal w Elizabeth, kilka miesiecy pézniej przeniesiony do
Newark, a w 1756 r. do Princeton. Nazwa Princeton nie byta oficjalnie
stosowana do 1896 r. Washington i IL.ee — kolejna szkola wyzsza stanu
Wirginia—rozpoczela swa dziatalno§é w 1749 r. jako Augusta Academy.
W latach 1776-1798 znana byla pod nazwa Liberty Hall Academy, a na-
stepnie przyjeta nazwe Washington Academy po tym, gdy George Was-
hington zlozyl jej dar w postaci 50 tysiecy dolaréw. Nazwa Lee zostala
dodana w 1871 r., po §mierci Roberta E. Lee, bedacego prezydentem owej
instytucji w latach 1865-1870.

Pozostalymi szkolami wyzszymi, ze wspomnianych dziesigciu, byly:
King's College — obecnie Columbia University Nowy York) zatozony
dzigki fundacji kréla Jerzego 11, w 1754 r., Brown University (od fundato-
ra Nicholasa Browna) - kolegium powstale w kolonii Rhode Island
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w 1764 r., w ktérym dominowaly wplywy baptystéw, Rutgers — zalozone
jako Queen's College w 1766 t. oraz Dartmouth (1769 t.).

Jesli chodzi o edukacj¢ w obrebie poszczegdlnych kolonii, najsilniej-
szym wyznacznikiem jej celéw i tresci byta religia, szczegolnie purytanizm
wyznawany w Nowej Anglii. W duzej cz¢sci pod wplywem uniwersytetéw
Oxford i Cambridge, wczesna dziatalno$¢ czesci kolonistow odstonila ich
cheé do stworzenia systemu szkolnictwa wyzszego, ktoéry bylby niezalezny
od Starego Swiata i przyczynilby sie duchowo i materialnie do rozwoju ko-
lonii. Poziom nauczania tamtejszych co//eges nie byl wyzszy, niz wspdtcze-
snych szkél $rednich. Ogélny wydzwigk nauczanych idei byt konserwa-
tywny. Przejscie od religijnych, klasycznych i europejskich trendéw
w strong potrzeb spotecznych, politycznych i ekonomicznych nowo po-
wstajacego panstwa byl najbardziej widoczny w pierwszej fazie dzialalno-
$ci University of Pennsylvania, czego przykladem jest zalozenie przezen
w 1765 r. pierwszej szkoly medyczne;.

Poczatkodawcami i organizatorami os§rodkéw narodowej kultury Sta-
néw Zjednoczonych pod koniec XVIII wieku byli tzw. dzentelmeni. Be-
dac obywatelami niezaleznymi materialnie, pielegnujacymi instytucje wla-
snos$ci prywatnej jako podstawe ustroju spotecznego, zabezpieczajacego
osobistg wolnos¢ i godnosé czlowieka, tworzyli wlasne §rodowisko towa-
rzyskie. Oddawali si¢ amatorskim zamilowaniom intelektualnym. W ich
kregu rozwijalo si¢ zycie intelektualne amerykanskich kolonii.

Roéwniez w koloniach §rodkowych: Pélnocnej i Poludniowej Karoli-
nie oraz Georgii szkoly zakladane byly przez gminy poszczegdlnych wy-
znan i fundacje filantropijne, istnialy tez szkoly prywatne dla ludzi bardziej
zamoznych. Na Poludniu prywatni nauczyciele zatrudnieni byli w dwor-
kach plantatoréw, o§wiata ubogich zas zajmowaly si¢ samorzady lub obo-
wigzek ten spoczywal na pracodawcach zatrudniajacych dzieci. Na obsza-
rach pogranicza o§wiata byta czyms$ przypadkowym, uczyli misjonarze lub
rodzice, jesli sami nie byli analfabetami. Pomimo tych réznic, ogdlny po-
ziom o$wiaty elementarnej byl znacznie wyzszy, a procent analfabetow
znacznie nizszy anizeli w Anglii lub w innych krajach europejskich. Sta-
nowito to dobry fundament demokratyzacji kultury, ktéra szybko si¢ roz-
wijala; byl to tez czynnik o duzym znaczeniu dla integracji spolecznej
i politycznej kolonii europejskich. W latach 60-tych i 70-tych XVIII w.
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szybko dojrzewatl proces formowania si¢ spoteczefistwa kolonii brytyj-
skich w Ameryce P6lnocnej w jedng wspélnote o silnych cechach odreb-
nosci narodowe;j.

Po niezwykle waznym wydarzeniu, jakim bylo ogloszenie w 1776 ro-
ku Deklaracji Niepodleglosci, napisanej przez Thomasa Jeffersona, kiedy
to ksztaltowaly si¢ zreby nowego pafistwa amerykaniskiego, mialo ono za
sobg nie tylko intelektualne tradycje Europy, lecz takze przeszlo sto lat
rozwoju kolonii i ich urzadzen kulturalnych. Lokalny amerykanski patrio-
tyzm i ambicje amerykanskie ksztattowaly si¢ bowiem juz przez szereg
pokolen wczesniej, kiedy Ameryka byla jeszcze kolonig brytyjska. Okres
przed oderwaniem si¢ od Anglii pierwszych trzynasto stanéw, okres kolo-
nialny, byl waznym etapem wstepnym, ktory zadecydowal o przysztej ide-
ologii i charakterze ,,narodu" amerykariskiego. Student College of William
and Mary w Wirginii, na uroczystosci w 1669 r., wyglaszajacy okoliczno-
$ciowe przemoéwienie, snul nastgpujaca wizje przyszlosci: ,,Widze juz te
epoke szczgsliwa, kiedy przescigniemy wszystkich: Azjatow w cywilizacji,
Zydéw w religii, Grekéw w filozofii, Egipcjan w geometrii, Fenicjan
w arytmetyce, Chaldejczykéw w astrologii. O szczegsliwa Wirginiol™.

Wsréd 55 czltonkow zgromadzenia, ktére uchwalito konstytucje USA,
29 mialo wyksztalcenie uniwersyteckie. Z pierwszych prezydentow —
Thomas Jefferson i James Monroe — byli wychowankami William and Ma-
ry College, John Adams i jego syn John Quincy Adams — wychowankami
Harvard College, a James Madison — wychowankiem Princeton College.

W Bostonie w 1780 r. powstata Akademia Sztuk i Nauk, skupiajaca
elite intelektualng Ameryki. Powstawaly nowe uniwersytety, zakladane
czg$ciowo przez wiladze stanowe, lecz ich poziom i wymogi byly przecigt-
nie do$¢ niskie. Rozwijato si¢ rowniez szkolnictwo elementarne, w ktorym
zaczgto stosowac system monitoralny (uczenie dzieci mtodszych przez
starsze). Rosta liczba i zasieg szkol §rednich. W 1821 r. powstata w Troy,
w stanie New York, pierwsza szkola srednia dla dziewczat.

8 pazdziernika 1817 r., prezydent Stanéw Zjednoczonych James
Monroe, w towarzystwie dwoch poprzednich prezydentéw — Jamesa Ma-

: S. Diamond, From Organisation to Society. Virginia and the Seventeenth Cetuty, ,American
Journal of Sociology"', marzec 1958, s. 458.
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disona oraz Thomasa Jeffersona, potozyl kamien wegielny pod pierwszy
budynek University of Virginia. Jego zaltozycielem byt Jefferson, utrzymu-
jacy kontakty z Tadeuszem Kosciuszko, ktérego nazywal ,,polskim patrio-
ta". W jednym ze swych listéw Jefferson donosit Kosciuszce o tym, w jaki
sposob sam czuwa nad wychowaniem mtlodziezy, aby stuzylo ono ,,glow-
nym celom wszelkiej nauki: wolno$cii szcze$ciu cztowieka'.

Na czolo intelektualnego zycia Ameryki wysuwata sic Nowa Anglia
(obejmowata nastepujace stany: Massachusetts, Connecticut, Rhode Is-
land, New Hampshire, Vermont i Maine). W Bostonie i Cambridge rozwi-
jata si¢ historia, literatura pigkna, filozofia i oratorstwo. Tutaj rodzita si¢
amerykaniska historiografia, ksztaltowala i organizowala si¢ pamigé rodza-
cego si¢ narodu amerykanskiego.

Najwybitniejsi organizatorzy szkolnictwa w stanach zachodnich po-
chodzili z Nowej Anglii i tam si¢ ksztalcili: Calvin Stowe, Samuel Lewis,
Samuel Galloway. To dominowanie eclementu nowoangielskiego nad
szkolnictwem amerykanskim trwato co najmniej przez caty wiek XIX.

Mimo wielu osiagnieé, Ameryka pod wzgledem swej techniki, cywiliza-
¢ji i kultury byta wciaz dtuznikiem Europy, a jej tradycja byla w istocie
czastka dlugiej tradycji historycznej Starego Ladu. Amerykanie obficie czer-
pali ze skarbéw jego kultury, nie rozstawali si¢ z angielska Biblia, rozczyty-
wali si¢ w dzielach Szekspira, w powiesciach Defoe'a czy Smoletta. W ich
uczelniach studiowano prawo angielskie w ujeciu wielkich autorytetéw: Co-
ke'a, Blackstone'a. Studiowano wielkich filozoféw, takich jak Hobbes, Loc-
ke, Hume. Szczegdlnie rozpowszechnione i przyjete byly poglady Locke'a,
dotyczace probleméw spotecznych, politycznych i religijnych.

Zwiazki demokratycznej filozofii rodzacego si¢ narodu amerykan-
skiego z epoka Oswiecenia w Europie dobrze reprezentuja Thomas Jeffer-
son i Benjamin Franklin. Jefferson, wyznawca filozofii Locke'a, prze-
szczepil na grunt amerykanski doktryne prawa natury, idee racjonalizmu,
indywidualizmu i deizmu. Franklin, reprezentujac t¢ sama orientacje, prze-
suwal akcent z teorii na praktyke zycia, z filozofii na zdrowy rozsadek, ze
spekulacji moralnych na doskonalenie Zycia poprzez wynalazki i nauke.

» D. Malone, Jefferson goes to schoolin Williamsburg, ,,The Vitginia Quarterly Review", jesient
1957, s. 481-496.
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Benjamin Franklin byl znakomita postacia w historii nauki amerykan-
skiej. Byl on organizatorem pierwszego towarzystwa naukowego ,,Yunto"
w Ameryce, ktére przeksztatcito si¢ nastepnie w Amerykanskie Towarzy-
stwo Filozoficzne:.

Amerykanskie formy Zycia, utrwalone tam juz swobody, cechy ustroju
spolecznego 1 politycznego Standéw przyciagaly coraz mocniej uwage sze-
rokich mas w krajach europejskich. Rést coraz bardziej mit Ameryki daja-
cej zwyklym ludziom chleb, swobody i perspektywy godziwego Zzycia.
Przekonania i opinie dotyczace Ameryki stawaly si¢ istotnym czynnikiem
zycia spolecznego w Europie.

Przez osiem lat (1796—1804) przebywal w Ameryce wybitny Polak
Julian Ursyn Niemcewicz, ktéry z owego pobytu pozostawil pamietnikis.
Polacy sila rzeczy Igneli do kraju, ktéry w éwcezesnym uktadzie sit, mimo
oddalenia od Europy, stanowil oparcie dla sprawy wolnosci i niepodle-
glosci Polski.

Poczatkowy okres powstawania programow nauczania w Stanach
Zjednoczonych — do kofica pierwszej polowy XIX w. - tkwil jeszcze
w pojeciach tradycji europejskiej. Do tego czasu celem catego nauczania
byto przekazywanie wiadomosci o krajach i kulturze europejskiej, zarowno
starozytnej, jak 1 nowszej. Do programu i zakresu nauki nalezala znajo-
mos¢ ktéregos jezyka Europy (przewaznie jezyka niemieckiego) oraz nieco
znajomosci literatury i sztuki europejskiej. Sytuacja ta stopniowo zaczela
si¢ zmienia¢ po wojnie domowej (1861—1865). Ksztattowal si¢ wowczas
nowy uklad stosunkéw eckonomiczno-spotecznych, charakteryzujacy sie
hegemonia rozwoju przemystowego. Wchodzil zatem w Zycie nowy uktad
warto$ci kultury, ktérego cecha bylo dominowanie wartosci ekonomicz-
nych nad wszystkimi innymi. Caly okres po wojnie secesyjnej zaczeto na-
zywaé ,,WIEKIEM POZt ACANYM' (GildedAge). Wielkiemu postgpowi,
dokonujacemu si¢ w sferze kultury materialnej, nie towarzyszyt jednak

+ Jego cztonkiem w 1798 r. wybrany zostat Julian Ursyn Niemcewicz.

s Zob. J. U. Niemcewicz, Pami¢tiki 1804-1807. Dziennik drugiejpodrizy do Ameryki, Lwow
1873; Pamictniki czasow 20ich, Warszawa 19575 Podrize po Ameiyce 1797-1807, Wroctaw
1959; A visit to Harvard College: 1798. From the dary of Julian Ursyn INiemcewicz, Brunswick
1961.

s Zob. M. Ziemnowicz, Nauczanie i wychowanie w Stanach Zjednoczonych Ameryki Pilnocnej,
Lwow 1934, s. 16n.
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odpowiedni proces tworzenia nowych wartosci w sferze ducha, co znala-

zlo swéj wydzwigk réwniez na polu edukacji.

The outset of the American high education

Authoress of the article presents an earliest stage of originating high
schools during the beginning formation of a new state — the United States
of America. Those schools were mainly institutions of a religious character,
and in a given religion service. Their basic function was a ttaining of the
well-educated clergy, whereas their main aim was an education of the classi-
cal style that contained a training of the gendemen, and an education of "the
whole man". In the article alongside a considerable influence of the Protes-
tantism there are stressed such important (for the American high education)
events and facts as: the Declaration of Independence (1776), European
Enlightenment accompanied by the thought of Hobbes, Locke and Hume,
as well as economic and social development as contained the United States
of XIX century.
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Tomasz Stepien

Contra torrentem

Zycie i twérczos$¢ Antona Hilckmana
1900-1970

Anton Hilckman urodzit sie 4 marca 1900 roku w rodzinie rolnikéw-
mieszczan (Ackerbiirgerturr) w malym miasteczku Bevergern w Westfalii,
dokladnie w krainie Monasteru (Minsterland). Jak sam stwierdza, rodzina
jego wywodzita sig ,,...ze srodowisk katolickich Zachodnich Niemiec [...],

ktore tradycyjnie byly w opozycji do oficjalnych, narzuconych pruskich

' ..

Niemiec Bismarcka..."=. Z rodzinnej tradycji wywodzi si¢ jego zyciowe
credo — contra torrentem (pol. ,,pod prad") —ktére pozwolito mu godnie

przetrwac okres przes§ladowan i pozostaé wiernym tradycji.

Pierwszy okres zycia i twoérczosci Hilckmana, do momentu areszto-
wania przez Gestapo w roku 1940, wypelnia przede wszystkim szeroko
rozwini¢ta dziatalno$é naukowa i publicystyczna. W roku 1921 praca Dze
naturrvechtliche Soziologie derfranzisischen Anfklirung zdobyl tytul doktora nauk
politycznych we Fryburgu. Druga prace doktorska z filozofii pisze na ka-
tolickim Uniwersytecie w Mediolanie: Ia storiosofia induttiva di Feliks Konecz-

" Ackerbiirgertum w przektadzie dostownym znaczy rolnicy-mieszczanie, brak jest jednak
odpowiednika w jezyku polskim. Pojecie to oznacza mieszkancéw matych miast, ktorzy
jednoczesénie uprawiali ziemi¢, zajmowali si¢ handlem i rzemiostem. Pojecie to jest waznym
dla zrozumienia struktury spotecznej 6wczesnych Niemiec. ,Rolnicze mieszczanstwo"
gwarantowalo niezalezno$¢ i samorzadno$¢ rodziny, gdzie byta ona podstawg struktury
spofecznej. Ta niezalezno$¢ mieszkaficéw Zachodnich Niemiec (Westfalii i krajow nadren-
skich) byta systematycznie zwalczana przez panstwo pruskie, stad tez tradycja antyprusac-
twa tego regionu Niemiec, prusactwa narzuconego w wyniku ustalenn Kongresu Wieden-
skiego (1815). Rodzina Hilckmana jest wtadnie tego przyktadem.

: ...Hilckman provient des milieux catholiques dc I'Allemagne Occidentale, dans 1'espéce
de la Westphalie, qui déja par toute la tradition de leur région et de leurs familles se
trouvaient en opposition contre 1'Allemagne officielle créée et imprégnée par la Prusse
(Bismarck !) et les milieux prussianisés..."; nota autobiograficzna Hilckmana, koniec lat 40-
tych, HilckmanArchiv Bevergern.
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ny (1936). W okresie tym wystepuje jako publicysta i ,,prywatny uczony"
bez mozliwosci objecia posady panistwowej. Hilckman znal okoto 30 jezy-
kéw, w tym praktycznie wszystkie jezyki europejskie. W okresie tym kry-
stalizuje si¢ jego Swiatopoglad, ktory wyraza si¢ zarowno w tematach stu-
diéw, jak i w walkach, w konsekwentnym ,,pod prad". Hilckman zdobywa
rozgltos w okresie migdzywojennym przede wszystkimi swoimi pracami
naukowymi po§wigconymi nauce o cywilizacjach oraz artykutami praso-
wymi dotyczacymi biezacych wydarzen politycznych.

W jego publicystyce gléwnym tematem jest walka z prusactwem (z
»hieduchem pruskim" — ,,preuBischer Ungeist") w Niemczech Republiki
Weimarskiej oraz w sensie ogélnym z prusactwem, jako czynnikiem de-
strukcyjnym w historii nowozytnych Niemiec. Przy czym Hilckman nie
ogranicza si¢ tylko do prasy niemieckiej. Problem tozsamosci narodu nie-
mieckiego stara si¢ wyttumaczy¢ innym narodom:. W prasie polskiej pu-
blikuje szeteg artykuléow, m.in. w,,Gazecie Olsztyniskiej" (organ mniejszo-
$ci polskiej w Prusach Wschodnich), w ktérych uwidacznia zaktamanie
owczesnej polityki prusko-niemieckiej w stosunku do Polakéw na Warmii
i Mazurach (w wyniku plebiscytéw tereny te zostaly przydzielone Prusom
Wschodnim). Jednoczesnie wspoéttworzy ruch na rzecz tacinskich, wy-

swobodzonych z hegemonii pruskiej Niemiec.

Lata trzydzieste to okres walki z nastgpstwem ,,nieducha prusactwa"
— narodowym socjalizmem, jak i emigracja do Wtoch w roku 1933.
Hilckman publikuje artykuly i rozprawy przedstawiajace narodowy socja-
lizm, jako nowa forme barbarzyniskiego poganistwa, ktére zagraza naro-
dom cywilizacji tacifiskiej w Europie. Duzym echem odbila si¢ jego pole-
mika z narodowym socjalizmem w prasie wloskiej'. Artykulyjego ukazuja

si¢ w prasie katolickiej i narodowe] praktycznie we wszystkich krajach Eu-

> Na podstawie listu Hilckmana do ks. Musiata z 16 kwietnia 1966 roku; ks. Musial zamie-
rzat wowczas pisa¢ prace doktorskg po'd kierunkiem Hilckmana na temat nauki o cywiliza-
cjach Konccznego; Hilckman-Archiv Bevergern.

+ Nalezy tu wymieni¢ artykuly Hilckmana w prasie belgijskiej, po§wig¢cone bestialstwu armii
pruskiej na poczatku I wojny §wiatowej na terenie Belgii; m.in.: o7 der Blutschuld des nezder-
tschen Militarismns (Pseadonim: I _conhard Birkenbach), ,,Die Menschheit", Wiesbaden 12 VIII
1927, nr 32; I.a controverse belgo-allemande sur les évé 5 de laguerre (Pseudonim : Polites), ,,La
revue catholique', Bruxelles 1930, nr 7, s. 8—13

B il Fascismo tedesco antiromano?; Inchiesta su Hitler (Risposta a Rosenberg, Jelusich, Stark,
Sondermann), ,Nuova Europa'", Roma 1930, s. 7-11, 108-114.
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ropy (w Polsce m.in. ,,Przeglad Powszechny'). Hilckman przedstawia
w nich prawdziwe oblicze narodowego socjalizmu, i jako Niemiec-
katolik ostrzega narody Europy przed grozacym niebezpieczefistwem
(m.in. przewiduje na podstawie swoich analiz zbliZzajace si¢ me¢czefistwo
Kosciota’). Innym gléwnym tematem tego okresu sg artykuly poswigco-
ne nauce o cywilizacjach. Tutaj dezawuuje przede wszystkim bledy spen-
gleryzmu — po raz kolejny idac ,,pod prad" éwczesnej opinii publicznej
i panujacej modzie intelektualnej. Dzi¢ki swym publikacjom w ,,Przegla-
dzie Powszechnym" styka sie¢ z nauka o cywilizacjach Feliksa Koneczne-
go (juz w potowie lat 20-tych). Hilckman zostaje pierwszym uczniem

Konecznego.

Okres II wojny swiatowej komentowal krétko: pieé lat spedzonych
w 20 wigzieniach Gestapo oraz w paru obozach koncentracyjnych. Nama-
calnym $wiadectwem z tego okresu jest jego modlitwa napisana w wigzie-
niu Gestapo w roku 1940: Oratio capti, in carcere detenti. Bezposred-
nim powodem aresztowania Hilckmana byla obrona dobrego imienia
i honoru Polski.

Okres po II wojnie §wiatowej to wytgzona praca naukowa. Gléwnym
motywem i celem dziatalnosci staje si¢ rozwinigcie i propagowanie nauki
o cywilizacjach Feliksa Konecznego. W liscie do Jedrzeja Giertycha, jako
uczedt Konecznego uwazal to za swoéj ,Swiety obowiazek": ,...Dzisiaj
otrzymalem wiadomo$¢, Ze uwielbiony i kochany nasz mistrz i ojcowski
przyjaciel p. Profesor Koneczny umart w Krakowie (10 lutego). Ja nie
przesadze, gdy méwie, ze lubitem go jako wlasnego ojca. Dla nas, ktérzy
przezyjemy, pamied jego jest Swietym obowiazkiem...":. Hilckmana i Giet-
tycha taczyta przyjazn dwéch uczniéw mistrza: ,,[...] Serdecznie dzigkuje

za mily list 1 warto$§ciowsg ksigzke, rzeczywiscie jestem szcze$liwy, Zem na-

o Katolicyzm niemiecki a umysiowosipruska (Pseudonim: Dr. M. Rilser), ,,Przeglad Powszech-
ny", Krakéw 1927, nr 523-524, t. 175, s. 111-123; Mys/ nieriecka po wojnie (Pseudonim: 17-
i), ,,Przeglad Powszechny', Krakow 1928, nr 530, t. 177, s. 253-256, nr 531, t. 177, s.
378-380; Hitleryzmz a religia (Pseudonim: A . van Dyle), ,,Przeglad Powszechny", Krakow
1932, nr 586, t. 196, s. 31"17.

 Abkebrvom T age! Pseudonim: A . van Zwanendijk), ,,Das 1Icilige Feuer", Paderborn 1930,
nr 8-9, s. 207-215; Sturmeszeichen?, ,,Allgemeine Rundschau', Minchen 29 XI 1930, nr 48,
s. 808-809.

¢ List Hilckmana do Jedrzeja Giertycha z 22 lutego 1949; archiwum prof. Macieja Gierty-
cha.
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reszcie zawarl bezposredni kontakt z Panem. Gdy w roku 1938 bytem
w Krakowie, Pan Profesor Koneczny mnie duzo opowiadal o Panu jako
0 jednym z najwierniejszych przyjaciét i ucznidéw [.-]"™. Jedrzej Giertych
byl dla niego wlasciwie jedyng osoba, z ktéra mégl w pelnym wzajemnym
zrozumieniu poruszac¢ kwestie zawarte w nauce o cywilizacjach Feliksa
Konecznego. Anton Hilckman iJedrzej Giertych byli poza tym jedynymi,
ktorzy po II wojnie §wiatowej umozliwili, kazdy na swéj sposéb, uratowa-
nie spuscizny Konecznego, jak i dalszy rozwéj samej nauki o cywiliza-
cjach. Wspolpraca ta zaowocowata angielskim wydaniem gtéwnego dzieta
Konecznego Ofthe Plurality of Civilisations».

Tuz po zakoficzeniu wojny Hilckman zostaje powotany, jako profe-

sor, na nowo tworzacy si¢ Uniwersytet w Moguncji, gdzie zaktada pierw-
szy na §wiecie instytut poréwnawczej nauki o cywilizacjach (Institut fir
die Vergleichende Kulturwissenschaft). Tam tez, przez ponad 20 lat wy-
kladal nauke¢ o cywilizacjach i prowadzil instytut. W tym czasie wydal sze-
reg prac poswigconych osobie i nauce Feliksa Konecznego. Na uwage za-
stuguja nie opublikowane dotychczas wyktady Hilckmana, rozwijajace
1 uzupelniajace nauke Konecznego. Wspomnieé nalezy w tym miejscu ar-
tykuly poswigcone innemu wielkiemu Polakowi, ktéry wedtug Hilckmana
wywarl ogromny wplyw na histori¢ Europy — Pawlowi Wlodkowicowi
oraz prace filozoficzne zebrane w ksiazce VVom Sinn der Freibeit (1959).
Wartos¢ tego dziela docenil po uwolnieniu z wig¢zienia Prymas Polski
ks. kard. Wyszynski: ,,serdecznie dzigkuje za ten dar"=.

° List Hilckmana do Je¢drzeja Giertycha z 21 stycznia 1949; archiwum prof. Macieja Gierty-
cha.

v Felites Koneczny and the comparative science of civilisations, Wprowadzenie, w: F. Koneczny, Of the
Plurality of Civilisations, London 1962, s. 8—32

v Hin grofier Pole des Mittelalters: Pawel Wiodkowic, Vorlinfer der mzodernen Staatslebre, ,Amici
Poloniae'"', nr 2, s. 21-30.

= ,,Sehr geehrter Herr Professor, ich méchte Ihnen hiermit meinen herzlichen Dank aus-
sprechen fiir Thre Gabe: 1o Sinn der Freibeit. Viele Griile und meinen viterlichen Segen
sende ich Thnen, sehr geehrter Herr Doktor", list ks. kard. Wyszynskiego do Hilckmana,
1 wrzeénia 1959, i/ ckman-Archiv Bevergern, z ks. Wyszyfiskim, éwczesnym redaktorem
»Ateneum Kaptaniskiego", pézniejszym Prymasem Polski, utrzymywal Hilckman kontakty
od okresu mi¢dzywojennego, az do $mierci, cyt. za: J. Giertych, Wipomnienie - sp. Antoni
Hilckman, ,Horyzonty", nr 166, s. 18-19.
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Jednoczesnie Hilckman byl zaangazowany politycznie, idac ,,pod
prad" prowadzil swoje walki. Gtéwnym tematem byla kwesta stosunkéw
niemiecko-polskich. Jego zdaniem, stosunki te beda mialy decydujace zna-
czenie dla przysztej Europy. Warunkiem pojednania polsko-niemieckiego
jest poznanie Polski i polsko$ci przez naréd niemiecki, czyli wyswobodze-
nie si¢ Niemiec z antypolskiej propagandy pruskiej ostatnich 200 lat.
W tym celu Hilckman zalozyl w roku 1962 stowarzyszenie ,,Amici Polo-
niae", temu stuzyly artykuly pos§wiecone Polsce, jak i starania o0 atmosfere
filopolska w Niemczech. Z zagadnieniem stosunkéw niemiecko-polskich
zwigzane jest jego zaangazowanie w proces jednoczenia Europy — ,,Euro-
py Ojczyzn" — po 1I wojnie §wiatowej. Byt federalista, ale nawiazujacym
do mysli Wlodkowica i bpa von Ketteier. W zjednoczonej Europie widziat
jedyna szanse zneutralizowania pruskich Niemiec. Wz6r dla zjednoczone;j
Europy upatrywal w unii Polski i Litwy, walczac jednoczesnie z wszelkimi

przejawami i zakusami ,,Paneuropy" .

Tak charakteryzuje jego postawe dlugoletni przyjaciel Jedrzej Gier-
tych: ,,[...] Ale wszystko co napisalem wyzej — to jest tylko ilustracja jego
propolskiej postawy. Istota jego postawy bylo to, ze on naprawde Polske,
jej kulture, jej przeszlo$¢ i jej sprawy rozumial i mozna wrecz powiedzied:
kochat. Motywem tego bylo niestychanie mocne poczucie sprawiedliwo-
$ci. Zdawal sobie z tego sprawe, ze na przestrzeni calych swych, tysiaclet-
nich dziejéw Polska byla przedmiotem niemieckich najazdéw, ze doznala
ze strony narodu niemieckiego niestychanych krzywd, Zze co wigcej, jest
przez niemiecka propagande, a nawet niemiecka nauke oszkalowana
i oczerniana — i ze wszystko to wymaga zaréwno naprawienia, jak ekspiacji
[,-]" W tym sensie Hilckman walczyt o lacifiskie Niemcy i tacidska Eu-
rope, walczyl z zakonem krzyzackim domagajac si¢ jego samorozwiaza-

nia”, upominal si¢ o prawa narodéw, przypominajac ludobdjstwo popet-

v BEuropa. Versuch einer strukturellen Analyse der abendlindischen Kultur, ,,Das Heilige Feuer",
Paderborn 1927, nr 1, s. 1-9, nr 2, s. 66-74, nr 3, s. 126-134.

Y. Giertych, Wspomnienie— sp. Antoni Hilckman, ,2Horyzonty",nrl66,s. 22-23.

v Der Streit um den ,Dentschen Orden”, audycja radiowa ,,Der Deutschrittcr-Orden ohne
Heiligenschein?'"" (Hessische Rundfunk) odbyta si¢ 14 XII 1967, o godzinie 18. Odpis sa-
mej audycji byt juz dla Hilckmana nieosiagalny, jej przebieg mozna zrekonstruowal na
podstawie zbioru notatek, jak i korespondencji Hilckmana w tej sprawie.
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nione na Ormianach w roku 1915+, zajmowat bezkompromisowa posta-
we¢ antykomunistyczna. —,|[...] Byl to istny rycerz nieztomny [...]"".

Na koniec kilka uwag o losach jego spuscizny. Anton Hilckman
zmarl 25 stycznia 1970 roku. Od tego czasu nie ukazala si¢ Zadna publika-
¢ja jego prac. Instytut poréwnawczej nauki o cywilizacjach na uniwersyte-
cie w Moguncji zostal, ze wzgledu na oszczednos$ci budzetowe, rozwiaza-
ny, tym samym uniemozliwiajac kontynuacj¢ badan naukowych jego
uczniom. Byl postacia znana i ceniona w okresie powojennym w Niem-
czech. Po $mierci zostal on sam i jego dzielo wyeliminowane z zycia pu-
blicznego i naukowego. Zadziwiajace jest podobienistwo loséw spuscizny
mistrza i jego ucznia. W roku 1966 Hilckman przekazal swéj rodzinny
dom miastu Bevergern (w 600 rocznice miasta). Po jego §mierci w tym
domu grupa bliskich mu os6b wtlasnymi sitami uratowala jego spuscizne,
tworzac muzeum ludowe oraz organizujac biblioteke i archiwum jego

imienia.

“Armenien 1915....1965. Zurfanfijgibrigen Wiederkehr des ersten grofien 1 ilkermordes, ,,Begeg-
nung'", 4 (1965), s. 102-111.
7], Giertych, Wispomnienie— $p. Antoni Hilckman, ,Horyzonty", nr 166, s. 25.
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Joanna Rutkowska-Hajduk

Viktor Emil Franki - §wiadek nadziei

Ten, kto wie, jak scisle zwiqzany jest stan umystu clowieka |...]
Z odpornosciq organigmn, roumie, jak Smiertelne skutk:

moze mieé nagla utrata odwagi i nadzied'.

Stara to prawda, ze najpigkniejszym poematem sa dzieje poematu —
jego narodziny i rozwoj razem ze wszystkimi przygodami, jakich doswiad-
cza lub jakie powoduje w zyciu twércye. J. Parandowski formutujac te za-
sade w Alchemii stowa nadal jej wymiar uniwersalny 1 odniést do kazdego
typu procesu tworczego. W tym znaczeniu, zycie V. E. Frankla mozna po-
traktowac jako klucz do interpretaciji opracowanej przez niego metody te-
rapeutycznej — logoterapir. Trudno zreszta byloby w pelni zrozumiec
istotg programu logoterapeutycznego bez odniesienia si¢ do kontekstu
biograficznego autora. Charakter postawy Zyciowej Frankla nadaje jego
pogladom glebszy wymiar, poniewaz dokonywane przez niego wybory
pozostawaly w zgodzie z przekonaniami, ktére uznawal za stuszne, czy-
nigc go postacia wiarygodnag — $wiadkiem nieustannie potwierdzajacym
swoim zyciem to, co glosit.

Viktor Emil Franki urodzit si¢ 26 marca 1905 roku w Wiedniu,
w éredniozamoznej rodzinie zydowskiej, jako drugie dziecko Gabriela
Frankla i Elsy Lion. Zamilowanie Frankla do problematyki filozoficznej
ujawnilto si¢ juz we wezesnym dziecinistwie, jako szczegélna dociekliwos$¢
natury zjawisk otaczajacego go $wiata. Lektura ksigzek W. Ostwalda
i G.T. Fechnera sprowokowata go do postawienia pytania o ostateczny

* V. E. Frank], Psycholog w obozie koncentracyjnym, Warszawa 1962, s. 85.

:J . Parandowski, A/lhemia stowa, Warszawa 1986, s. 205.

' Lagos w jezyku greckim znaczy tyle, co ,sens", ,,stowo", okreélenie ,Jlogoterapia" moze
by¢, zatem rozumiane jako ,terapia sensem'. Franki postugiwal si¢ réwniez terminami
»logoteoria' i ,analiza egzystencjalna', ktore odnosit do teoretycznej refleksji nad logote-
rapia.
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cel ludzkiego Zycia, poszukiwanie odpowiedzi jednakze nie pozwolitlo mu
zatrzymac si¢ na etapie teoretycznych rozwazan wtasciwych filozofii, lecz
poprowadzito go w kierunku badan nad czlowiekiem realizowanych na
gruncie nauk empirycznych:. Jako uczefi gimnazjum uczestniczyt w wie-
czorowych wyktadach z psychologii, interesowal si¢ zwtaszcza psycholo-
gig eksperymentalng. Warto zaznaczy¢, ze w tym okresie Franki prowadzit
ozywiong korespondencj¢ z Z. Freudem, dtugo pozostajac pod urokiem
gloszonej przez niego psychoterapii psychoanalitycznej. Wspominajac
swo6j pobyt w szkole $redniej Franki opisal pewng lekcje, podczas ktorej
nauczyciel staral si¢ przyblizy¢ uczniom znaczenie pojecia ,,zycie" spro-
wadzajac jego funkcje do proceséw chemicznychs. Zastosowane przez
prowadzacego zajgcia uproszczenie wywolato stanowczy protest ze strony
Frankla; w jego przekonaniu tak rozumiane Zycie nie mogloby mieé¢ Zad-
nego sensu. Konsekwencja tego wydarzenia byt referat O sezsze $yda, wy-
gloszony przez niego w wieku 16 lat w Wiedenskiej Wyzszej Szkole Lu-
doweje. Problematyka sensu bedzie od tej pory stale powracala w twor-
czosci Frankla, jako przejaw jego pierwotnych zainteresowan antropolo-
giczno-etycznych. Pomimo filozoficznego ukierunkowania podjetych
przez siebie analiz, Franki nie zdecydowalt si¢ jednak na podjecie studiow
w tym zakresie, lecz postanowil kontynuowaé¢ nauke na Akademii Me-

dycznej w Wiedniuizdoby¢ specjalizacje w zakresie psychiatrii.

Tuz po maturze, w 1924 roku Franki przylaczyl si¢ do grona badaczy
skupionych wokét osoby A. Adleraipod jego wplywem rok pézniej opu-
blikowal prace Psychotherapie und Weltanschanung. Réwnolegle do dzialalno-
$ci naukowej aktywnie uczestniczyl w Zyciu spolecznym, gloszac poza
srodowiskiem akademickim liczne prelekcje z zakresu profilaktyki zdrowia
psychicznego. Jeszcze w tym samym roku we Frankfurcie nad Menem wy-
stapil z odczytem, adresowanym do robotnikéw, akcentujacym potrzebe
sensu zycia jako istotnego dynamizmu ludzkiej egzystencji. W 1926 roku

+ V. E. Franki, Viktor Franki- recollections. An _Autobiography, New York- London 1997,
s. 47.

s Por. tamze, s. 30.

< Por. K. Popielski, [iktor . Franki— analiza eggystencialna i jogoterapia, ,,Zeszyty Naukowe

KUL",78 (1977), s. 64.

7 Watek filozoficzny mysli logoterapeutycznej Frankla zostanie rozwinigty w dalszej czeSci

pracy.
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Franki wzial udzial w I1I Miedzynarodowym Kongresie Psychologéw
w Dusseldorfie, pos§wigconym psychologii indywidualnej. Tam, podczas
swojego wykladu na temat nerwic, po raz pierwszy postuzyl si¢ terminem
»logoterapia". Franki zaproponowal nowe ujecie zagadnienia przyczyn
zaburzen nerwicowych, ktére w jego przekonaniu, moga by¢ spowodowa-
ne brakiem mozliwosci zaspokojenia przez osobg potrzeby sensu i warto-
$ci. Sama frustracja zwigzana ze stanem zwatpienia w sens swojego istnie-
nia nie musi by¢ niczym patologicznym, ale w pewnych okolicznosciach
moze przerodzié¢ si¢ w nerwice noogennga'. Psychoterapeuta, w procesie
leczenia tego typu zaburzen, jakkolwiek nie powinien odgérnie narzucac
pacjentowi preferowanego przez siebie systemu wartos§ci, moze pomoc
mu w odnalezieniu wtasnego, indywidualnego sensu. Ze wzgledu na cen-
tralno$§¢ problematyki zwigzanej z sensem, terapia ktérej Franki byt pro-

jektodawca, nazwana zostala , logo-terapia", a wiec ,,terapia sensem".
] > g > P

Po powrocie z Dusseldorfu do Wiednia w 1926 roku zainicjowal po-
wstanie licznych poradni zdrowia psychicznego dla mtodziezy. Praca
w charakterze psychoterapeuty utwierdzita go w przekonaniu konieczno-
$ci brania pod uwage, w procesie terapeutycznym, nie tylko wymiaru psy-
chofizycznego, ale rowniez i sfery duchowej pacjenta. Nacisk ktadziony
przez Frankla na fakt, Zze kazdy cztowiek powinien przezywaé swoje czlo-
wieczefstwo w aspekcie duchowosci, stal si¢ przyczyng konfliktu z Adle-
rem’. Zarzucono Franklowi zbyt odleglg od nurtu, w jakim sytuowata si¢
psychologia indywidualna, interpretacj¢ mechanizméw wplywajacych na

* Nerwica noogenng, zwana jest rowniez nerwicg duchowg ze wzgledu na charak-
terystyczng dla tego zaburzenia deprywacje duchowej potrzeby cztowieka odkrywania sen-
su wlasnej egzystencji. Przykfadem tego typu zaburzenia jest nerwica niedzielna, cha-
rakterystyczna dla spofeczenstw konsumpcjonistycznych, badana przez Frankla szczego-
fowo w latach sze$cdziesiatych i siedemdziesigtych. Wigze si¢ ona z nieumiej¢tnoscia za-
petnienia przez cztowieka pustki duchowej, pojawiajacej si¢ po wykonaniu wszelkich
codziennych obowigzkow zwigzanych z praca zawodow3 i gospodarstwem domowym.

© G16wng przyczyng konfliktu z Adlerem stat si¢ akcent kfadziony przez Frankla na po-
trzeb¢ uzupelnienia rozwazan psychoterapeutycznych refleksja filozoficzng. Franki uwazat,
ze wersja psychoterapii proponowana zaré6wno przez Freuda, jak i Adlera ze swej istoty nie
jest w stanie ujac catej zfoZonosci i bogactwa bytu ludzkiego, co przejawia si¢ mig¢dzy in-
nymi w redukcji sfery duchowej cztowieka do wymiaru biologicznego (psychoanaliza),
badz psychicznego (psychologia indywidualna). Filozofia daje psychoterapii narzedzia do
opisu faktu bycia cztowiekiem bez dokonywania niebezpiecznych w konsekwencjach re-
dukcjonizméw. (Por. V. E. Franki, Psychoterapia dla kazdego, Warszawa 1978, s. 156).
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zachowanie cztowieka. Franki zostal wykluczony z Towarzystwa Psycho-
logii Indywidualnej w 1927 roku. Rok pdézniej obronil dysertacje doktor-
ska z zakresu nauk medycznych. W 1936 roku uzyskal specjalizacje
w dziedzinie neurologii i psychiatrii, a przez kilka nastgpnych lat pracowat
na stanowisku ordynatora w szpitalu Rotschilda w Wiedniu.

Okres poprzedzajacy wybuch II wojny §wiatowej stanowit dla Frankla
czas intensywnej pracy nad sformulowaniem gléwnych zalozeni systemu
logoterapeutycznego. Poczatkowo swoje intuicje badawcze pragnal potla-
czy€ z rozwigzaniami stosowanymi na gruncie psychoanalizy Freuda i psy-
chologii indywidualnej Adlera. Zaniepokoitl go jednak brak integralnego
ujecia osoby ludzkiej charakterystyczny dla obu tych koncepcji psychote-
rapeutycznych”. Freud ttumaczyl czlowieka poprzez pryzmat dziatajacych
w nim popedow, sprowadzajac to, co duchowe do przejawu tego, co bio-
logiczne. W takim podejsciu, wszelkie mechanizmy motywacyjne jednostki
maja charakter przede wszystkim nieswiadomego dazenia do zaspokojenia
potrzeb libido. Z kolei Adler wskazywal na spoleczne uwarunkowania
dzialan cztowieka, ktérych kierunek wyznaczony jest z jednej strony przez
przezwycigzanie kompleksu nizszo$ci, za$ z drugiej przez pragnienie mo-
cy. Psychologia indywidualna, w ocenie Frankla, dokonata redukcji jed-
nostki do rzeczywisto$ci socjologicznej, poddajac ja tylko dynamice me-
chanizmoéw zewnetrznych w stosunku do niej i nie pozostawiajac jej prawa
do wolnego konstytuowania i wyznaczania celéw wlasnej egzystencji. Za-
rowno Freud, jak i Adler wzigli po uwage tylko pewien aspekt rzeczywi-
stosci zwigzany z charakterem prowadzonych przez siebie analiz, a na-
stepnie uzyskane ta droga wyniki uogélnili na cala badang dziedzineg.
W ten sposéb zamiast nauki stworzyli oni ideologie, ktérej nauka ze
wzgledu na swoja natur¢ powinna by¢ przeciwstawiana. Rozwigzaniem
umozliwiajacym ochrong psychoterapii przed ideologizacja miato by¢,

zdaniem Frankla, zakorzenienie jej rozwazan w refleksji filozoficznej".

» Integralna koncepcja osoby ludzkiej, w przekonaniu Frankla, powinna ujmowac czto-
wieka w cafej jego ztozonos$ci bytowej, na ktorg sktadaja si¢ sfery: duchowa, psychiczna
i fizyczna ('or. V. E. Franki, Niexswiadomiony Bdg, W 1978, s. 17).

»  Filozofia, zdaniem Frankla, pozwala uchwyci¢ pierwotne doswiadczenie czfowieka, kt6-
rym jest doswiadczenie sensu. ,,A owo pierwotne rozumienie siebie powiada mu, Ze musi
dotozy¢ wszelkich staran, by odnalez¢ ten sens i wytropi¢ go [...] [Filozofia - przyp. J. R.-
H.] przektada tylko owo rozumienie siebie na jezyk nauki. Nic wydaje ona sagdéw warto-
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Nieocenione w tym wzgledzie okazaly si¢ dyskusje przeprowadzone przez
niego z R. Allersem, przyjacielem i bliskim wspotpracownikiem z Towa-
rzystwa Psychologii Indywidualnej. Zachecit on Frankla do uwaznego
przestudiowania ksigzek M. Schelera. Sposréd przeczytanych prac, szcze-
gblnie jedna wydala si¢ tworcy logoterapii interesujaca — Formalizm w etyce
i materialna etyka wartosci. Dzielo to, co niejednokrotnie podkreslal Franki,
stalo si¢ mu bliskie tak bardzo, Zze nie rozstawal si¢ z nim prawie nigdy,
traktujac je nieomal na réwni z Biblia. Oprécz fenomenologii Schelera,
niewatpliwe pietno na ksztaltowaniu si¢ logoterapii odcisneta zaréwno on-
tologia N. Hartmana, jak i podej$cia filozoficzne o nastawieniu egzysten-
cjalnym®. W oparciu o te koncepcje Franki opracowatl gtéwne idee swojej
antropologii.

Ostateczny rezultat swoich prac nad filozoficznymi podstawami sys-
temu logo terapeutycznego Franki zaprezentowal w artykule Philosophie und
Psychoterapie, ktéry opublikowal w 1939 roku. Odniesienia do filozoficz-
nych zalozen odnalezé mozna réwniez w licznych pismach opublikowa-
nych po 1I wojnie §wiatowej. Franki zaktada w nich, ze pierwotnym do-
$§wiadczeniem cztowieka jest to, w ktérym ujmuje on swoje istnienie jako
istnienie ku sensowi”. W jego przekonaniu, kazda osoba wierzy w swoj
sens tak dlugo, jak dlugo oddycha [i nawet — przyp. J. R-H.] samobdjca
wierzy jeszcze w jaki$ sens — cho¢ nie jest to sens zycia, zycia dalej, to jed-
nak sens umieraniav. Czlowiek uwiklany jest zatem sensy kryjace sie
w réznych sytuacjach zyciowych; zycie czlowicka mozna okresli¢ wrecz

jako lanicuch sytuacii, wobec ktorych jest postawiony, ktére musi jakos

$ciujacych o jakichkolwiek faktach, lecz ustala fakty dotyczace przezywania wartosci przez
przecigtnego czlowieka. Logoterapia przektada nastgpnie uzyskang przez fenomenologig
wiedz¢ o mozliwosciach znalezienia sensu w Zyciu na jezyk prostego, zwyktego cztowieka,
by réwniez jemu da¢ sposobnos$¢ znalezienia owego sens'; (V. E. Franki, Nieuswiadomiony
Bdg, dz. cyt., s. 97-98).

= M. Wolicki, poszukujac filozoficznych zatozen logoterapii, oprécz pogladéw Schelera
i Hartmana wskazuje rownieZ na takich myslicieli, jak: M. Heidegger, E. Husserl, K. Ja-
spers, S. Kierkegaard, G. Matcel, J. P. Sartre (I'or. M. Wolickd, Wplywy filozoficzne w analizie
egzystencialne i logoterapii, Wroctaw 2002, s. 5-6).

*3 Por. V. E. Franki, Si‘a do $ycia, ,,Znak", 151 (1967), s. 46.

+ Tamze.
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opanowad, ktére majg calkiem okreslony sens, dotyczacy tylko jego i jego
angazujacy®.

Ukierunkowanie jednostki na sens®, w przekonaniu Frankla, ugrun-
towane jest gleboko w jej duchowosci. W przeciwienistwie do wymiaréow
psychicznego i fizycznego, tylko sfera duchowa, nadajac bytowi ludzkiemu
osobowy charakter, czyni go zdolnym do otwarcia si¢ na Swiat logosu".
Zwrébcenie si¢ ku sensowi jest wige fenomenem typowo ludzkim, zwigza-
nym z osobowa struktura czlowieka i jako takie nie powinno by¢ reduko-
wane ani do tego, co psychiczne, ani do tego, co fizyczne.

Franki zaklada, Ze ptlaszczyzna psychiczna i biologiczna istnicje
w sposoOb faktyczny, za$ duch przejawia si¢ w tym, co egzystencjalne, fa-
kultatywne (mozliwosciowe), dlatego cztowiek nie jest osoba faktycznie,
ale ciagle si¢ nia staje poprzez swoje odniesienia do sensu*. Czlowiek bo-

» V. E. Franki, Nieuswiadomiony Bdg, dz. cyt., s. 97.

s Na gruncie logoterapii termin ,,sens'’ rozumie si¢ subiektywnie i obiektywnie. Sens su-
biektywny oznacza ,,dazenie do sensu'’, badz tez ,,poczucie sensu' konkretnej jednostki.
Sens obiektywny, okreslany réwniez sensem sytuacyjnym, jest sensem istniejacym niezalez-
nie od uwarunkowan psychofizycznych jednostki; Franki nazywa go metaforycznie jako
co$ jedynego i specyficznego i uzaleznia jego realizacj¢ od danej osoby w konkretnej
sytuacji Zyciowej. Sensy obiektywne stajg si¢ najwyrazniejsze w sytuacjach granicz-
nych takich jak: cierpienie, $§mier¢, przezycie winy. (Por. M. Wolicki, Podstawy filogoficzne
analizy eggystencialnej i logoterapii, Wroclaw 2001, s. 149-151). Franki podkresla, ze w Zyciu
cztowieka nie ma sytuacji bezsensownych, ale sg takie momenty, kiedy cztowiek su-
biektywnie nie widzi obiektywnie istniejacego sensu, dlatego przyczyn poczucia bezsensu
nie nalezy upatrywaC w braku obiektywnie istniejacego sensu, lecz w cztowieku, ktory nie
potrafi go odkry¢. Franki oprocz sens6w wskazuje jeszcze na warto$ci, nazywajac je ,,uni-
wersaliami sensu'' lub ,,powszechnikami sensu'. Wartosci sg to typowe i powtarzajace sie¢
sytuacje w zyciu cztowieka. Franki wyréznia trzy kategorie warto$ci: tworcze (dziataniowe),
przezyciowe (doznaniowe) i postawy. Szczegolne znaczenie przypisuje warto$ci postawy
odnoszacej si¢ do sytuacji cierpienia, ktérego czlowiek nie moze unikng¢. (Por. V. E.
Franki, Nieuswiadomiony Bdg, dz. cyt, s. 91,142-143).

=, Te warstwy bytu rézniq si¢ miedzy soba co do istoty i w zasadzie trzeba je rozr6zniac,
chociaz w cztowieku Tacza si¢ one ze sobg nierozerwalnie i mozna je oddziela¢ tylko heu-
rystycznie i sztucznie'". (V. E. Franki, Howwo patiens, dz. cyt., s. 98). Franki przyjmuje, ze
trojwymiarowa struktura ukazuje cztowieka jako rézZnorodnos$é¢ w jednosci, jednosci,
ktorg zapewnia sfera duchowa. Tworca logoterapii zauwaza: ,,gdy byt ludzki, jako byt zin-
dywidualizowany, koncentruje si¢ wokoét osoby (bedacej osrodkiem duchowo-
egzystencjalnym), wtedy i dopiero wtedy jest rOwniez zintegrowany. Dopiero duchowa
osoba tworzy jedno$¢ i cato$é istoty ludzkiej. Jest to cato$¢ cielesno-psychiczno-duchowa''.
(V. E. Franki, Nieuswiadomiony Big, dz. cyt., s. 19).

s Tamze, s. 17.
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wiem nigdy nie ,,jest" cztowiekiem — twierdzi twérca logoterapii — ale do-
piero sie nim ,,staje", cztowiek nie jest tym, ktéry moéglby o sobie powie-
dzieé: Jestem, ktory jestem — natomiast moze on o sobie powiedzied tylko:
Jestem, ktéry bede, albo: Bede, ktéry jestem — ,,bede" actn (zgodnie z rze-
czywistoscia), ktéry ,jestem" pofentia (zgodnie z mozliwoscia)”. Oprécz
procesualnego centrum osobowego jednostki, ktére stanowi bezposrednie
nawiazanie do fenomenologii Schelera, Franki wprowadza podzial sfery
duchowej na §wiadomos¢ i nieswiadomosé. Nalezy wyraznie podkresli¢, ze
nie chodzi tu o nieswiadomos§¢é popedowa w rozumieniu Freudowskim,
ale o nieswiadomos$¢é bedaca integralng czescia ducha, w ktérej zakorze-
nione sa wolno$¢ i odpowiedzialno$é bytu ludzkiego*. Wolnos§¢ w rozu-
mieniu Frankla jest wolno$cig od uwarunkowan biologiczno-spotecznych
iwolnoscia do tego, co zwigzane jest z duchem>. Odpowiedzialno$¢ za-
ktadajaca pierwotne istnienie wolnosci tworca logoterapii wiaze z doko-
nywaniem wyboru pomiedzy wartosciamiz.

Nieswiadomos§é, w przekonaniu Frankla, wyraza stosunek ducha do
rzeczywisto$ci; dzigkinieswiadomosci duchowej cztowiek odkrywa sensy
istniejace w sposob obiektywny, niezalezny od jego podmiotowych uwa-
runkowan=. Poszukiwanie sensu odbywa si¢ w sumieniu, nazywanym
przez tworce logoterapii rowniez organem sensu i definiowanym jako
zdolnos¢ tropienia utajonego w kazdej sytuacji, niepowtarzalnego i jedy-
nego w swoim rodzaju sensu*. Sumienie jest wyrazem premoralnego ro-
zumienia wartosci, ktére wyprzedza wszelka moralno$é. Cho¢ istota su-
mienia, zdaniem Frankla, powigzana jest nieodtacznie z duchowa nie§wia-
domoscia, sam wybor wartosci dokonuje si¢ w sposéb §wiadomy. Struktu-

ra sumienia przebiega zaréwno przez nie§wiadomosé, jak i §wiadomosé

v V. E. Franki, Homzo patierz, Warszawa 1984, s. 63.

» V. E. Franki, Nieuxswiadomiony Bdg, dz. cyt., s. 25.

> V. E. Franki, Homopatiens, dz. cyt., s. 275.

= Por. tamze, s. 64.

» Sumienie w rozumieniu Franklowskim ma charakter prospektywny, odnoszacy si¢ do
przysztosci. To, co by¢ powinno sumienie antycypuje duchowo dzigki intuicji, w akcie
ogladu. W tym znaczeniu sumienie ma charakter irracjonalny. Mozliwa jest jednak wtorna
racjonalizacja dziatan sumienia. Sumienie odnosi si¢ do sensu poprzez uczucie. Nie chodzi
tu o zwykly stan emocjonalny czy postawe uczuciowas, ale o uczucie, ktérego natura jest in-
tencjonalna. (Por. V. E. Franki, Nzeuswiadomiony Bdg, dz. cyt., s. 26-32).

» Tamze, s. 90.
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cztowieka. Wyrastajac z glebin nieswiadomosci duchowej, sumienie prze-
jawia si¢ w sferze §wiadomos$ci uzdalniajac cztowieka do podejmowania
wolnych decyzji, za ktore czuje sig on odpowiedzialny=. W tym kontekscie
logoterapi¢ mozna nazwac terapig odwotlujaca si¢ do sumienia pacjenta,
poniewaz swoj cel ostateczny upatruje w tym, by uswiadomié cztowiekowi
jego bycie odpowiedzialnym, by uswiadomié mu, ze ponosi odpowiedzial-
nos¢ za swoj byt».

W swojej pracy naukowo-badawczej Franki kierowal si¢ troska
0 czlowieka, przy czym, jak to zostalo zauwazone juz wcze$niej, nie cho-
dzito mu tylko o wymiar fizyczno-psychiczny pacjenta, wymagajacy inter-
wengji lekarskiej, ale réwniez o jego kondycje duchows. Stopien zaanga-
zowania Frankla w pomoc niesiong ludziom moze poniekad przypominac
dziatalnos¢ samego Sokratesa. Tworca logoterapii nigdy wprawdzie nie
nagabywal mieszkancéw Wiednia, tak jak to czynil Sokrates na ulicach
Aten, jednak wtlasnie z mys$la o nich zatozyl liczne bezplatne poradnie
zdrowia psychicznego. Inicjatywa ta byla w owym czasie czym§ szczegdl-
nym, poniewaz otworzyla podwoje gabinetéw psychoterapeutycznych
niezamoznej czegsci austriackiego spoleczenstwa. Jednym z bardziej do-
strzegalnych efektéw zorganizowanego przez Frankla poradnictwa byt
spadek liczby samobo6jstw wsréd mtodziezy akademickiej”. Warto zauwa-
zy¢, ze Franki, podobnie jak Sokrates, dostrzegal powiazanie medycyny
z filozofig 1 réwniez jak on, stosowal metode lekarskiego badania organi-
zmu do poznawania duchowej sfery cztowieka. Terapeuta, w przekonaniu
tworey logoterapii, pelni funkcje podobng do potoznej w procesie rodze-
nia przez kobiet¢ dziecka (tzw. metoda majeutyczna). Zadaniem terapeuty
jest asystowanie, pomaganie, ale nie zast¢gpowanie pacjenta w odkrywaniu
sensu zycia. ,,Dzisiejszy lekarz — zauwazy!l Franki - musi zdoby¢ si¢ na
odwage prowadzenia takich sokratejskich dialogéw, bowiem o ile watpiacy

1 zrozpaczony czlowiek zwracal si¢ dawniej do duchownego, to dzis przy-
chodzi po porade i pomoc do psychiatry [..] W konicu jednak musi pacjent

sam skonfrontowac si¢ ze swymi trudnosciami duchowymi i to w ten spo-

»s M. Wolicki, Podstawy filogoficznie analizy eggystencialne ' logoterapii, dz. cyt., s. 170.

» V. E. Franki, Nieuswiadomiony Bdg, dz. cyt., s. 13.

27 Por. A. Chojniak, Czlowick i serns. Frankla koncepcia antotranscendencyz, Poznan 2003, s. 23-
24.
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s6b, ze musi wziaé na siebie swa skoniczonos¢, skoficzonosé swego du-
cha"». Zwiazek Frankla z Sokratesem ma jeszcze jeden, o wiele gltebszy
wymiar. Obaj potrafili by¢ wierni uznawanym przez siebie zasadom bez
wzgledu na to, jak tragiczne wiazaly si¢ z tym konsekwengje. ,,Calymi la-
tami musiatem czekaé na wiz¢ do USA — wspominal w jednym ze swoich
artykutéw Franki — w koficu, na krétko przed przystapieniem Stanéw do
wojny, powiadomiono mnie listownie, bym zglosit si¢ do konsulatu USA
po wize. Wtedy zadrzalem, zawahalem si¢: miatbym zostawi¢ mych rodzi-
cow? Wiedziatem przeciez, jaki los ich czekal: deportacja do obozu kon-
centracyjnego. Czyz mialem po prostu ich pozegnac¢ i zostawi¢ swojemu
losowi? [.] I tak pozostalem w kraju, u mych rodzicéw i pozwolilem, by
wiza przepadta"». Decyzja Frankla o pozostaniu w Wiedniu bylta wyrazem
szacunku i troski okazanej rodzicom, oznaczala takze zgode¢ na prawdo-
podobna §mieré w obozie koncentracyjnym z racji jego zydowskiego po-
chodzenia.

Frankla aresztowano jesienia 1942 roku, a nast¢pnie razem z zona,
rodzicami i bratem przewieziono do obozu koncentracyjnego w O$wigci-
miu. Podczas pierwszego dnia pobytu w obozie Franki zostatl pozbawiony
ukrywanego w podszewce plaszcza rekopisu nieopublikowanej jeszcze
ksigzki. Praca ta stanowita podsumowanie ponad dziesi¢cioletnich zmagan
nad sformulowaniem programu logoterapii, dlatego jej utrata byta dla nie-
go wyjatkowo przykrym doswiadczeniem. Wspominajac pézniej to wyda-
rzenie, Franki zauwazyl: ,,c6z jednak warte byloby zycie, ktérego sens za-
lezalby od tego, czy kto§ ma okazj¢ opublikowaé ksiazke, czy nie?
Wprawdzie bardzo nad tym cierpiatem, ale, cho¢ byto to strasznie bole-
sne, stalo si¢ dla mnie jasne: sens Zycia jest taki, ze spelnia si¢ nawet w zu-
pelnym niepowodzeniu. I céz si¢ stato: oto w zamian za kilka tuzinéw
stron gotowego do druku rekopisu; dzieta mojego Zycia, znalaztem w kie-
szeni podartego i znoszonego ubrania, ktére przejatem od kogo$ mniej
szczedliwego, od kogos, kto zginal w komorze gazowej w Os$wigcimiu,
kartke wyrwana z hebrajskiegco modlitewnika, a na kartce: »Szma Izrael...«

[.] JakZe mialbym inaczej interpretowac ten przypadek, jesli nie jako co$

» V. E. Frank], Sita do iyda, art. cyt., s. 47.
» Tamze,s. 45-46.
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wiecej niz przypadek?"s. Utrata Arztliche Seelsorge ugruntowata Frankla
w przekonaniu, Ze sens zycia czlowieka powinien zachowywaé swoje zna-
czenie w kazdych okolicznosciach oraz obejmowac réwniez takie zdarze-
nia, jak cierpienie i §mieré. Sens zatem nie moze by¢ subiektywnym kon-
struktem osoby, ale wartoscig przez nig odkryta. ,,Mowiac jezykiem filozo-
ficznym — dostrzegt Franki — chodzito tu o pewnego rodzaju kopernikan-
ski przewrét: nalezato przestac pytaé¢ o sens zycia, a wezud si¢ w role ko-
go$, komu Zycie nieustannie stawia pytania — pytania, na ktére musimy
odpowiedzied, przy czym wlasciwg odpowiedzig nie bedzie zadne gadanie,
medrkowanie, lecz wlasciwe uczynki, nalezyta postawa. Bo ostatecznie zy-
cie — to poczucie odpowiedzialnosci za wlasciwa odpowiedz na stawiane
przez nie pytania, za spelnienie zadan stawianych przez nie przed kazdym
czlowiekiem, za sprostanie wymaganiom chwili":.

Z. racji medycznego wyksztatcenia zaangazowano Frankla do pomocy
w obozowym ambulatorium. Poczynione tam obserwacje potwierdzity je-
go wczesniejszg intuicje o zachodzacej zaleznosci pomiedzy sferg przeko-
nan cztowieka, a jego kondycja fizyczna. ,,Na poczatku marca opowiadal
mi pewien kolega obozowy, ze 2 lutego 1945 r. mial dziwny sen: jaki$ glos
podajacy si¢ za proroczy, rzekl mu, Zze moze on go o co§ zapytaé, a otrzy-
ma odpowiedZ na kazde pytanie. I zapytal, kiedy dla niego skonczy si¢
wojna. Odpowiedz brzmiata: »30 marca 1945 r.« I oto zblizal si¢ 30 marca,
ale nic nie wskazywalo na to, ze »glos« mial racje. 29 kolega méj poczal
gorgczkowad i popadt w delirium. 30 marca stracit przytomnosé. 31 marca
umart. Zmiétl go tyfus plamisty. Rzeczywiscie, »dla niego« 30 marca,
w dniu, w ktérym stracil przytomnosé, wojna si¢ zakonczyta. Nie popel-
nimy bledu, gdy przyznamy, Ze na skutek rozczarowania, ktére przyniost
mu rzeczywisty bieg rzeczy, sita obronna organizmu zmniejszyta si¢ tak
dalece, ze drzemiaca w nim infekcja miata teraz bardzo tatwa gre'::. Po-
czucie beznadziejnosci miato dramatyczne skutki wérod wiezniow. Franki,
chcac zapobiec temu zjawisku, organizowal grupy wsparcia psychicznego.
O ile warunki na to pozwalaly, wystepowal rowniez z prelekcjami, dzielac

si¢ w nich swojg wiedzg z zakresu psychoterapii.

» Tamze,s.44-45.
>+ V. E. Franki, Psycholog iv obozie koncentracyjnym, dz. cyt., s. 86.
» V. E. Franki, Sifa do %ycia, art. cyt., s. 42.
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Po odzyskaniu wolnosci, dnia 27 IV 1945 roku, Franki wroécit do
Wiednia i natychmiast przystapil do odtworzenia zaginionego rekopisu. W
swojej autobiografii wyznal, ze prace nad Angliche Seelsorge traktowal jako
wyzwanie i sprawdzian powrotu do normalnego Zycia. Ksiazke opubliko-
wal w 1946 roku. Srodowisko naukowe docenito jej wartosé i dwa lata
pdzniej przyjeto ja za podstawe habilitacji Frankla w dziedzinie psychiatrii
i neurologii. W 1946 roku drukiem ukazala si¢ jeszcze jedna pozycja zaty-
tulowana Ezn Psycholog erlebt das KZ (Psycholog w obozie koncentracyjnym,). Jest
to opis doswiadczen Frankla wyniesionych z obozu koncentracyjnego
i wzbogaconych o psychologiczng analiz¢ zachowan wigzniow. Ksigzka
odniosta duzy sukces na rynku wydawniczym; zostala przettumaczona na
24 jezyki, a w Stanach Zjednoczonych pigciokrotnie uznano ja za najlepsza
publikacje roku. W ciagu kolejnych trzech lat Franki wydal: Psychozerapie In
der Praxcis, Homo patiens ora% Der unbewnsste Gott (Nienswiadomiony Bdg). Na
podstawie ostatniej z wymienionych pozycji w 1949 roku otrzymat dokto-
rat z filozofii. Franki opublikowal lacznie 32 ksigzki, ktére zostaly prze-

tlumaczone na 26 jezykow.

Rownolegle do pracy naukowej Franki podjatl praktyke lekarska. Po-
miedzy rokiem 1946 a 1970 zatrudniony byl w Poliklinice Wiedenskiej, ja-
ko ordynator oddziatlu neurologicznego. Rosnaca popularnos$é¢ Frankla,
zwigzana z publikowanymi przez niego ksigzkami, przyczynita si¢ do
wigkszego zaangazowania w dziatalno$¢ dydaktyczna. Zostal miedzy in-
nymi powolany na stanowisko profesora neurologii w Wiedniu. Wyktadat
rowniez na Uniwersytecie Harvarda, w Stanford oraz Dallas. Wygtosit od-
czyty na ponad 200 uniwersytetach calego §wiata, stat si¢ laureatem 29 ty-
tuléw doktora honoris causa. W celu systematyzacji i popularyzacji boga-
tego dorobku naukowego Frankla, na poczatku lat dziewigédziesiatych,
powotano w Wiedniu instytut jego imienia (Viktor Franki Institute). Vik-
tor Emil Franki zmart na zawal serca dnia 2 IX 1997 roku.

Przez cate Zycie Franki byt cztowiekiem aktywnym i odwaznie reali-
zujacymi swoje marzenia. Majac 67 lat uzyskatl licencj¢ pilota. W osiem-
dziesiatym roku Zycia uprawial jeszcze wspinaczke wysokogorska. Jako
niespetna dziewigédziesigcioletni prelegent potrafil zaskoczy¢ uczestnikow

uroczystosci nadania mu tytutu doktora honoris causa w Katolickim Uni-



240 Sylwetki stynnych myslicieli

wersytecie Lubelskim niezwykla sita i dynamika swojego wystapienia».
Przemijalno$§¢ bytu ludzkiego poréwnywal do postawy pesymistyczne;
1 optymistycznej: ,,pesymista przemijalnosci, o ile wolno mi go tak nazwad,
podobny jest do cztowieka, ktéry stojac przed kalendarzem $ciennym, co
dzien zdziera jedna kartke 1 przy tym rzewnie mysli, jak to czas przemija
iprzecicka mu przez palce. A jakim jest optymista przemijalnosci? Takze
ion usuwa ze swego kalendarza karte po kartce, jednak odktada je staran-
nie jedna na druga i, by¢ moze na odwrocie robi zapiski, patrzac wstecz
z duma na bogactwo, ktére ukladato si¢ w przesztosci, na wszystko to, co
uratowal w przesztoscijako skarb niezniszczalny"*. Zycie Frankla z pew-
noscig naznaczone bylo optymizmem przemijalnosci, ktérej. Pieper okre-
$litby réwniez ,,mtodoscia ptynaca z nadziei"». Franki, poprzez dokonane
przez siebie wybory, stal si¢ Swiadkiem nadziei, nadziei na to, ze Zycie

cztowieka nie musi traci¢ swojego sensu z chwila §mierci.

» Informacja uzyskana od uczestnikow uroczystosci nadania Franklowi tytutu doktora ho-
noris causa.

* V. E. Franki, Si/a do %ycia, art. cyt., s. 49.

» Por. J. Pieper, O milosci, nadaei i merq, Poznan 2000, s. 166.
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Maria Joanna Gondek

Jadwiga Zamoyska

ijej program pracy spofecznej

Jadwiga z Dzialynskich Zamoyska, zwana przez najblizszych niewia-
stq mezng lub niewiastg biblijna, urodzita si¢ 4 lipca 1831 roku w Warsza-
wie. Jej rodzicami byli Celina z Zamoyskich (c6rka ordynata Stanistawa
1 Zofii z Czartoryskich) i Tytus Dzialynski. Ojciec Jadwigi, wtasciciel Kor-
nika, byl gl¢boko zaangazowany w dzialania niepodleglosciowe, pelnit
funkcje adiutanta wodza naczelnego gen. J. Skrzyneckiego. Po upadku
powstania listopadowego, przesladowany przez zaborcéw, wyjechat do
Paryza, rodzinie natomiast skonfiskowano majatek i pozbawiono ja do-
chodéw. W tej trudnej sytuacji poczatkowo znalezli schronienie w Krako-
wie u Potockich, péZniej w Zurawicy u Sapichéw; z kolei przebywali
w Wysocku pod Jarostawiem, gdzie mata Jadwige obdarzala opiekunicza
mitoscia ksi¢zna Maria Anna Wirtemberska. Z kolei rodzice Jadwigi prze-
niesli si¢ do zarzy¢ pod Radymnem, aZ wreszcie na pewien czas do wla-
snego domu i majatku w Oleszycach.

W pierwszej podrdézy zagranicznej do Florencii, a pozniej w Paryzu
opiekowala si¢ i nauczata Jadwige Wanda Zmichowska, jednak préby wza-
jemnego porozumienia nie byly udane. Dopiero Angielka Anna Birt, ktéra
jako nauczycielka przyjechala z dziewczynka rowniez i do Polski, a p6Zniej
stala si¢ jej zyciowsa przewodniczka i przyjacidtka, potrafita zdoby¢ dzie-
cigce zaufanie i mitosé. Anna Birt powierzone zadanie wychowywania
dzieci Dziatyfiskich traktowata niezwykle sumiennie i konsekwentnie. Jed-

' Przedstawienie obszernego biogramu Jadwigi Zamoyskiej, systematyzacja literatury na
podstawie zebranych dostepnych publikacji, jak réwniez zréodel zawartych w rekopisach
przechowywanych w Bibliotece Koérnickiej, Archiwum ,Nasza Przesztos¢" w Krakowie
i Bibliotece Czartoryskich, por. J. Ziotek, Jadwiga Zamojska (1831-1923), ,,Nasza Prze-
sztosc", Krakow 1988, t. LXX, s. 31-73.
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noczesnie z matka Jadwigi i przy pomocy starszych dzieci organizowala
iprowadzita wiele akcji o§wiatowych i charytatywnych. Ojciec Jadwigi
przewodzit inicjatywom, majacym na celu odrodzenie ekonomiczne i mo-
ralne ojczyzny, m.in. prowadzil na szeroka skale szkolenie chtopow w za-
kresie gospodarki rolnej. Dzieci opiekowaly si¢ ,,swoimi" biednymi rodzi-
nami wiejskimi, kazde z nich w celach uczenia si¢ systematyczno$cii pra-
cowito$ci uprawialo wydzielone, przydomowe ogrédki. W domu uczono
wlasnym przykladem, iz do stuzby ojczyznie nalezy si¢ przygotowaé: po-
przez doskonate wypelnianie codziennych obowiazkéw, poprzez gospo-
darno$¢, prace, nauke, oszczedzanie i rozwijanie cnét. Dom Dzialtyniskich
rozwijal si¢ woko! rozszerzania patriotyzmu i pracy: ,,warszawska cytadela,
knut, kibitki, Syberia — to byly przedmioty rozmoéw na porzadku dzien-
nym... Dla kraju pracowa¢, dla kraju umrzeé¢ — o tym si¢ marzylo nie-
ustannie". Tytus Dzialynski pragnal, aby dzieci nabyta tu madroscia i sa-
modzielnoscia, a nawet uczac si¢ wyrzeczen i ascezy, mogly skutecznie
walczy¢ o niepodlegtos§é Polski. Takie tez cechy przejawiata Jadwiga, mi-
mo wattego zdrowia, angazujaca si¢ z ogromnym poswigceniem we wszel-

kie mozliwe prace.

Wielkim wydarzeniem dla Dzialyniskich bylo odzyskanie po wielu
procesach rodzinnego Koérnika. Jadwiga usilnie pracowata, zaréwno
ksztatcac si¢ w domu, gdzie znajdowata si¢ bogata biblioteka kornicka, jak
i z niezwykla gorliwo$cia pracujac nad rozwojem charakteru. Edukacje
uzupelniala za granica, gdzie spotkata generata Wtadystawa Zamoyskiego,
przyszlego meza, ktérego podziwiala za przeniknicte gleboka wiarg
i stuzba Bogu calkowite poswigcenie si¢ sprawom ojczyzny.

W 1852 roku w Halle kolo Lipska odbyt si¢ skromny §lub i rozpoczat
zupelnie nowy etap w zyciu Jadwigi, ktéra odtad pomagata me¢zowi w jego
dzialaniach politycznych. Matzenstwo byto dla Jadwigi zaparciem si¢ wta-
snej woli i wlasnego szczeScia, dlatego w dniu jego zawarcia zlozyta tez

$§lub, ze nigdy juz w zyciu w niczym nie bedzie szukaé swojego zadowole-

:J . Zamoyska, Wispommnienia, Londyn 1961, s. 48.

* Zasady wyniesione z domu rodzinnego znalazty pézniej swoj dojrzaly ksztatt w dzietach
Zamoyskiej, gdzie zwracata uwage, zc mitos¢ Ojczyzny jest cnota, ktorej nalezy si¢ uczyc:
»Mitoé¢ Ojczyzny powinna by¢ wpajana i nauczana za miodu, tak jak si¢ wpaja wiare, i jak
wyktada katechizm zc wzgledu na dogmata same w sobie i ze wzgledu na wynikajace z nich
obowiazki",J . Zamoyska, O witosii Ojczyzry* Krakow 1901, s. 94.
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nia. Slubowanie to jako ofiara z wlasnego zycia wplyneto bardzo mocno
na jej przyszte decyzje i postgpowanie. Zawierane przez niq szerokie zna-
jomosci, tzw. ,zycie salonowe": przyjmowanie gosci, sktadanie wizyt, na-
wigzywanie kontaktéw z rodzinami dyplomatéw, wszelka praca pomocni-
cza, np. przy korespondencji, opracowywaniu materiatéw, itp. byly scisle
wpisane w dziatania meza na rzecz odzyskania niepodleglosci ojczyzny.
»Kazda nowa znajomo$¢, kazda wizyta - wspomina J. Zamoyska - byly
dla mnie préba wszystkich sit naraz: postuszenstwa, obowiazkowosci, po-
$wigcenia, mestwa, pokory przede wszystkim":.

We Francji Jadwiga Zamoyska dobrze poznala polskie srodowisko
emigracyjne, zwlaszcza Hotel Lambert. Z ksi¢ciem Adamem Czartoryskim
faczyly generata Zamoyskiego, jako najblizszego wspolpracownika, gle-
bokie wi¢zy wspdlnie przyjetego celu i metod pracy oraz przyjazni. Jadwi-
ga Zamoyska w czasie licznych i dtugich podrézy (Turcja, Francja, An-
glia), wyznaczonych obowiazkami meza, wytrwale znosita wszelkie trudy,
wspomagajac dzialalnosé, majaca na celu skierowanie uwagi krajéow za-
chodnich na przesladowanie narodu polskiego i pozbawienie go pafistwo-
wosci dokonane przez Rosje, Prusy i Austrig.

Zycie domowe Jadwigi Zamoyskiej koncentrowalo sie woké! naro-
dzin i troski o wychowanie dzieci. W 1853 urodzil si¢ syn Wtadystaw,
w 1855 przyszedl na §wiat drugi syn Witold, w 1857 coreczka Marysia
(ktora wkrétce w 1858 zmarta w Anglii), a w 1860 druga cérka Maria.
Przed wybuchem powstania styczniowego Jadwiga Zamoyska aktywnie
uczestniczyla w pracach meza, pomagajac w gromadzeniu artykuléw pra-
sowych o Polsce, przygotowywaniu materiatéw do wystapien, korespon-
dengji, itp. Z Londynu bardzo cze¢sto jezdzita do Paryza i Poznania jako
kurier, przewozacy wazne listy. Ten etap zycia i pracy koficzy si¢ wraz ze
$miercia meza, ktéra nastapila w 1868 roku.

Po bolesnie przezytej stracie meza Jadwiga Zamoyska zajeta si¢ wy-
chowywaniem dzieci, za§ wczesniejsze doswiadczenia, obserwacgja szkol
i zaktadow os$wiatowych nabyte w czasie podrézy do réznych krajow,
owocowaly czestymi mys$lami, majacymi swe zrédlo jeszcze w czasach pa-

niedstwa, o potrzebie zalozenia ,szkoly zycia" dla dziewczat. W 1874 ro-

+J. Zamoyska, Wispomnienia, Londyn 1961, s. X X1.
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ku zmart na tyfus jej ukochany, niezwykle uzdolniony, 18-letni syn Witold.
Po tym fakcie pisala: ,,Zycie moje przechodzi wsréd ciagtego wyrwania sie
z korzeniami i polega na ciaglym wyrwaniu z mego serca wszystkiego co
jest mi mite"s. Po cigzkich przezyciach rodzinnych, w okresie choroby,
trudéw i samotnos$ci znalazta oparcie i pomoc duchowsa u ksi¢zy Zmar-
twychwstanicow i francuskich ksiezy Oratorianéwe. W dyskusji z nimi two-
rzyta i dopracowywala program pracy spolecznej, koncentrujacy si¢ na
wychowaniu mtodego pokolenia Polek, ktore jako doskonale przygotowa-
ne do objecia obowiazkéw w rodzinie moglyby skutecznie przyczynié si¢
do odrodzenia ojczyzny: ,,Jak to moze by¢, ze to wyszkolenie najwazniej-
sze nie ma miejsca? Czemu to kobieta zyjaca w $wiecie, nie moze si¢
wprawié praktycznie do jak najlepszego spelniania swych obowiazkow
chrzescijanskich, narodowych i domowych?'.

Oratorianie doradzili Zamoyskiej powrét do Polski i zalozenie
upragnionej szkoly, przejmujac nad ta inicjatywa opicke duchowa. W
szkole, obok gtebokiego zycia duchowoscia katolicka, uczono spraw §ci-
$§le zyciowych i praktycznych: fachowego prowadzenia domu, oszczed-
nosci, pracowito$ci. Dziewczeta zyjac w Swiecie mialy przeciez dazy¢ do
Chrystusowej doskonato$ci; stuzyé Kosciotowi, pelniac w najlepszy
mozliwy sposéb obowigzki §wieckie zon, matek, siéstr, nauczycielek, or-
ganizatorek réznych przedsiewzigé. Ojciec $w. Pius X wliscie do zatozy-

cielki pisal o zadaniach uczennic: ,,Po odebraniu nauk waszych stang one

 Une grandg dme, unegrande oeuvre. La comtesse Hediviga Zamoyska, Avant-propos et introduc-
tion A. Budrillart, Paris 1930, s. XXXVI.

¢ Zgromadzenie ksigzy oratorianéw (Oratoire dc Notre Seigneur Jésus-Christ) zalozyl wc
Francji Pierre de Bérulle. Swoja chrze$cijaniska droge oratorianie budowali woko6t hasta:
modlitwa - nauka - praca. Kontakt z oratorianami pozwolit Zamoyskiej blisko poznac tra-
dycje pracy w cywilizacji Tacinskiej, siggajace swymi zZrédtami do zakonu benedyktynow.
Najprawdopodobniej stato si¢ to inspiracja do sformutowania teorii potréjnej pracy: du-
chowej, umystowej, fizycznej. Zamoyska zauwaza, zc w ,,Swiecie chrzescijaniskim doskona-
le rozumieli to zafoZenie [réwnoleglego prowadzenia trzech rodzajow pracy - M. J. Gon-
dek] zatozyciele rozmaitych zgromadzen zakonnych. Do$¢ by wymieni¢ benedyktynéow.
Kt6z oznaczyl w przekazanych nam arcydzietach ich rak granice mi¢dzy trzema rodzajami
pracy? Wspaniale r¢kopisy, wspaniale budowle, ktore po sobie zostawili, s3 rOwnoczesnie
dzietami ich rak i dzietami sztuki, §wiadczacymi o ich wyksztatceniu umystowym i o ich
zyciu duchowym'', M. Zamoyska, O przacy, Lublin 2001, s. 28.

* M. Zamoyska, Jak powstato dzieto sp. Jeneratowe Zamoyskiej, Kornik 1927, s. 15.
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niejako na strazy tego ducha chrzescijanskiego, ktérego przez nie zywicie
i pielegnujecie™:.

Jadwiga Zamoyska pozostale 40 lat Zycia catkowicie poswigcila za-
tozonej przez siebie w 1881 roku Szkole Pracy Domowej dla dziew-
czat. Rozwazania o pracy i wychowaniu znalazly tu swéj realny, wsparty
dos$wiadczeniem zyciowym ksztalt. Szkola rozpoczela swa dziatalnosé
w Kérniku po bezdzietnej $mierci brata Jana Dzialynskiego, ktéry prze-
kazatl Kornik synowi Jadwigi, Wtadystawowi. Zaktad Koérnicki oddany
przez zatozycielke w opieke Matce Bozej Dobrej Rady, realizowal swe
cele poprzez wytezonamodlitwe, naukeiprace. Symbolizowaly je pola-
czone krzyz, ksigga 1 kadziel. Zakltad mial by¢ , miniaturg Kosciola, w
ktérym jest miejsce na wszelkiego rodzaju powotania". Wsréd podej-
mowanych prac uwzgledniano prace fizyczne, np. ogrodnicze; prace
umystowe", np. ttumaczenia i komentarze Pisma Sw., przygotowywanie
podrecznikow, wyktady i nauke w zakresie réznych dziedzin wiedzy, w
zaleznosci od zainteresowan i zdolnosci, przektady z laciny, greki i jezy-
kéw nowozytnych, przepisywanie ¢wiczen muzycznych, rysunki; praca
duchowa rozwijana byla poprzez rozwéj zycia kontemplacyjnego: reko-
lekcje, rozmys$lania, nauke katechizmu, lekture Pisma Sw., regularne
uczestniczenie w Sakramentach'. Do tej jedynej w swoim rodzaju, god-
nej nasladowania rowniez wspbélczesnie Szkoly Pracy, stojacej pomiedzy
zyciem $wiatowym a klasztornym, przyjmowano osoby zdazajace do
$wigtosci poprzez stuzbe Bogu i OjczyZnie. Osoby te nie byly zwiazane

§lubami zakonnymi, jednak zamierzaly w swym Zyciu, wsze¢dzie tam,

* M. Zamoyska, dz. cyt., s. 30. Ojciec $w. Pius X wystosowat list do Zaktadu breve 10 maja
1906 r.

> M. Zamoyska, dz. cyt, s. 31.

1+ Program pracy umysfowej przedstawila J. Zamoyska w ksigzce O pracy.

u Jak zapisata M. Zamoyska, w Szkole Pracy kazdy ,,kto sobie tego Zyczy, moze brac
udziat w poboznych éwiczeniach statych wspoéipracownic: Msza $w., rachunek sumienia w
potudnie, wspdlne czytanie, odwiedzanie Naj$. Sakramentu, wieczorem przygotowanie
rannego rozmys$lania'", M. Zamoyska, Jak powstato daelo, s. 30. W pracy duchowej szczegol-
ng wage przywigzywano do regularnie odprawianych rekolekcji, por. J. Zamoyska, O pracy,
dz. cyt, s. 108-109. Swiadectwem miejsca i znaczenia rekolekgji dla rozwoju pracy ducho-
wej sg rozmys$lania Zamoyskiej powstate na kanwie rekolekcji ignacjanskich, odbytych pod
kierunkiem oratorianéw w Paryzu wiosng 1893 roku, por. J. Zamoyska, Zapiski © refolekdyi,
r¢kopis opracowata M. D¢bowska, Lublin 2004.
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gdzie wréca i obejma obowiazki, np. w domach, szkotach czy urzedach,
nasladowaé Chrystusa. ,,Dzielo nasze — czytamy — jest Stowarzyszeniem
Swieckim os6b, ktére nie bedac zwiazane §$lubami zakonnymi, daza do
doskonatos$ci zycia chrzedcijanskiego za pomocq $§rodkéw jakie przed-
stawia zycie wspoélne i potréjna praca: reczna, umystowa i duchowa — a
pragna odda¢ si¢ Bogu w celu wdrozenia do tegoz zycia chrzescijaniskie-
go dusze, ktére Bég zechce im powierzyc" .

Papiez Pius X pisal we wspomnianym liscie do Zamoyskiej: ,,Wasza
Instytucja jest zaréwno praktyczng szkola zycia chrzescijaniskiego, jak
i szkola gospodarstwa domowego, co jeszcze milsze czyni na nas wraze-
nie i bez watpienia rozszerza zakres waszej dzialalnosci, to dazenie wa-
sze, aby przyj§¢ z pomoca calemu spoleczefistwu, a to za posrednictwem
uczennic przez was wychowanych. Przez nie to, gdy wracaja do rodzin
swoich, przeniknicte gl¢bokg czcia dla laski chrztu $wigtego 1 wynikaja-
cych stad obowiazkéw, wszezepiacie ducha chrzescijaniskiego w serca
ludzkie"v. Zamoyska wciaz podkreslata i przypominata kobietom, ze
dazenie do doskonalosci w spelnianiu obowiazkéw domowych ma
pierwszoplanowe znaczenie w stosunku do spoleczenistwa i narodu.
Kazdy, kto w spelnianiu swych obowiazkéw dazy ze wszystkich swych
sit do doskonatosci staje si¢ w spoleczeristwie ,,potega dobroczynna".
Jednak dazenie do doskonalosci wymaga ciaglego wzrastania kobiety
poprzez samoksztatcenie i rozwdj w pracy duchowej — by méc sprostac

réznorakim trudnym zadaniom, takim jak np. wychowanie.

Uczennice poznawaty wsréd innych dziedzin takze literature i histo-
rig, co stalo si¢ powodem represji i zamknigcia szkoty przez zaborce,
a nawet aresztowania Jadwigi Zamoyskiej w 1885 roku. Po opuszczeniu
wiezienia kontynuowata ona nauczanie w niekorzystnych warunkach w
Lubowli na Spiszu, gdzie szkola i jej zatozycielka korzystata z goScinno-
$ci Andrzeja Zamoyskiego, nastepnie w Brodach pod Kalwarig Zebrzy-
dowska, a w koficu od 1889 roku w Kuznicach (Zakopane). W Zakladzie
Kérnickim w Kuznicach Zamoyska rozwingla szeroka dziatalnosé. Zaj-

mowala si¢ realizacja programu szkoly, urzadzaniem jej i zabezpiecza-

= M. Zamoyska,/aépowstalo dojelo, s. 22.
s Tamze, s. 23.
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niem §rodkéw do jej rozwoju, pisaniem ksigzek i wydawaniem pisma.
Czesto jezdzita i przebywala przez dluzszy czas w Paryzu, gdzie uczest-
niczylta w rekolekcjach u Oratorianéw oraz porzadkowala i opracowywa-
la (po $mierci sekretarza meza Leonarda NiedZwieckiego) koresponden-
cje¢ generala. Praca ta zakoniczyla si¢ wydaniem przez Zamoysksa 6-
tomowego zbioru listow pt. Jeneral Zamoyski, stanowiacego jedno z cen-
niejszych Zrédet dla badaczy emigracji.

W 1920 roku Jadwiga Zamoyska, wraz z c6rka Maria, powrocily do
wolnego Kérnika. W kilka lat pézniej 4 listopada 1923 roku Jadwiga zmarta
i zostala pochowana w kosciele w Kérniku, w krypcie Dzialynskich.

Szkota Pracy Domowej dla dziewczat przetrwata do 1947 roku
i wychowala wiele mtodych Polek. Gléwne zasady, na ktérych opierala
si¢ przy jej tworzeniu, Zamoyska pozostawita w swych ksigzkach, wyda-
wanych w Polsce i ttumaczonych na inne jezyki. Podstawowe jej dzieto
to podrecznik dla nauczycieli i rodzicow O wychowarnziz, w ktérym wykaza-
la koniecznos¢ i pokazala metode¢ oparcia procesu wychowania na zasa-
dach katechizmowych. W dzietku O witosii ojezyzry powraca zasada, kté-
rej wierna byta cate Zycie: praca u podstaw to najlepszy sprawdzian mi-
losci do Polski. Jadwiga Zamoyska byla tez wspodtautorka (z Marianem
Wolanczykiem) Katechizmn Sokolego 1 autorka Wipomnierr, obejmujacych
czas do $mierci meza (1863), a takze zalozycielka pisma ,,Kuzniczanka",
w ktérym publikowata drobne artykuty. Pozostawila po sobie rowniez
bogata korespondencjg, cz¢sciowo wydana we Francji, a cz¢sciowo prze-
chowywang w re¢kopisach, m.in. w Bibliotece Kornickiej, w archiwum
»Nasza Przeszlos§é" w Krakowie oraz w Bibliotece Czartoryskich w
Krakowie.

Jadwiga Zamoyska przedstawila rozumienie ludzkiej pracy na de wy-
znaczenia jej celu, struktury i metody. Zamoyska, oprécz przedstawienia
zwartej 1 przemyslanej, wpisujacej si¢ w tradycje cywilizacji tacinskiej kon-
cepcji pracy ludzkiej, zawarta w swych ksigzkach: O pracyi O wychowanin
wiele wskazéwek praktycznych, dotyczacych tego, co wykonuje si¢ zazwy-
czaj na co dzien. Przypomnienie jej mys§li dzisiaj jest ze wszech miar uza-
sadnione. Po pierwsze, wspdtczesnemu narodowi polskiemu wciaz po-
trzebna jest szeroka dyskusja nad zagadnieniem pracy. Po drugie, chcac

doskonali¢ ksztalt zycia spolecznego nierzadko nie uswiadamiamy sobie,
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jak dojrzate mysli i wyroste z polskiej tradycji twércze rozwiazania, pozo-
stajg zapomniane. My$l Zamoyskiej powstawala przeciez w gl¢bokim od-
niesieniu patriotycznym. Nie godzac si¢ na utrate niepodleglosci Ojczyzny
na rzecz zaborcow, Zamoyska budowata program pracy spotecznej, pod-
kreslajac konieczno$§¢ poprawiania si¢, kazdego z osobna, z narodowych
wad, tak, by zasluzy¢ na Ojczyzne Niebieska i wypracowaé wolnos¢ Oj-
czyzny ziemskiej. Lenistwu przeciwstawiata wysilek fizyczny, niedbalstwu

i przystowiowemu ,,jakos to bedzie" to, by nawet najdrobniejsze codzien-

ne czynnoéci wykonywac ,,doskonale". ,, Zwazywszy — podkresla — ze brak
doktadnosci stanowi jedng z najbardziej ujemnych stron naszego narodo-
wego usposobienia, trzeba wszelkich sit dotozy¢, aZzeby przeciwne uspo-
sobienie w sobie wyksztalci¢" . Dlatego tak wazna jest nauka samej pracy
— tego za$ nikt nas zazwyczaj nie uczy —wlasciwego ufozenia pracy na
tle dziatania ludzkiego, a takze wypracowania jej wewnetrznych zasad.
Potrzeba, jak podkresla Zamoyska, pracy prze$§wiedonej cigglym odno-
szeniem si¢ do Boga, nie w Zyciu emocjonalnym, lecz w ,,kazdym malym
i duzym czynie, w kazdym obowiazku [..], w tej wiernosci i sumiennosci
w najdrobniejszych rzeczach"=. Byla przekonana, ze aby wyrwad sig
z biernosci, by odmieni¢ ksztalt zycia spolecznego nalezy wnikliwie przyj-
rzec si¢ zbiorowemu podej$ciu do pracy. Podkreslata przy tym znaczenie
pracy codziennej, wykonywanej malymi krokami, nie na pokaz, a w spo-
sOb systematyczny, wytrwaty i konsekwentny. ,, To czego B6ég od nas zada
pod wzgledem wielkosci, to jest czyni¢ w sposéb wielki rzeczy mate' .
Uwazatla, ze takiej pracy naréd polski musi sig nauczyé poprzez odkrycie
izrozumienie najgltebszego jej sensu, jak i staranne wyksztatcenie samej
metody pracy. Na tym polega, podkreslata, prawdziwy patriotyzm. Ofiarna
mitosé dla Ojczyzny to owo wyrwanie si¢ w trudzie indywidualnej pracy
z wad, ktére zwielokrotnione w wielu osobach uniemozliwiaja wlasciwy

rozw6j narodu’.

1+ J. Zamoyska, O pracy, dz. cyt., s. 34.

» A. Bogdanski, Generatowa Wladystawowa Zamojska ije dsjelo, W Ze spuscizny Jeneratowef Za-
mojskicy. Wspommnienia tmaqin Kuspic\anek w Warszawie w dn. 22 1V 1927, Warszawa 1927,
s. 33.

« Unegrande dame, nnegrandg oenvre. La comtesse Hedwiga Zamojska, dz. cyt., s. 336.

» Zamoyska byta przekonana, ze na wolnos$¢ ojczyzny mozna i naleiy si¢ przygotowal
usilng pracg dokonywang przez Nardéd na wielu ptaszczyznach. Por. J. Zamoyska, O wilosi
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W dziele O pracy znajdziemy zgodnos§é¢ z podstawowym przekona-
niem, zawartym w encyklice Laborem exercens, ze zrédet godnosci pracy
ludzkiej, nie nalezy szukad, tak jak to czyni wicle wspdlczesnych teorii
spotecznych, w wymiarze przedmiotowym, ale nade wszystko w pod-
miotowym'. To bowiem gtéwnie i pierwszoplanowo czlowiek, dosko-
nalacy si¢ moralnie w aspekcie celu ostatecznego, ktorym jest Bog, jest
celem kazdej pracy. W klasycznej tradycji filozoficznej podkresla sig, ze
praca jest dla cztowieka dobrem — bozzz722 ardunrm — dobrem trudnym, ,,al-
bowiem jest pokonywaniem stanu biernosci poprzez aktualizowanie
wszechstronnych ludzkich potencjalnos$ci. Czlowiek nie tylko prze-
ksztatca przyrode, ale uszlachetnia siebie. [..] Zwieficzeniem pracy czto-
wieka jest wzrost wspolnego dobra, rozumianego najszerzej, zaréwno ja-
ko aktualizacja osobowych potencjalnos$ci osoby ludzkiej (rozwéj inte-
lektualny, moralny, twoérczy), jak i zespdl wszystkich §rodkéw koniecz-
nych i uzytecznych prowadzacych do osobowego rozwoju czlowieka".
Takie podstawy wyznaczajq takze przekonania Jadwigi Zamoyskiej, co
znajduje wyraz w tak mocno podkres§lonym stwierdzeniu, ze nie wielkos¢
przedmiotu pracy czyni cztowieka wielkim, ale to czlowiek moze nadaé
wielko$¢ kazdej pracy, poprzez wytezony, az do granic mozliwosci, wysi-
tek intelektualny i moralny wkladany w dzieto>. Wychowanki Zamoy-
skiej w ten sposéb zwracaly uwage na najistotniejsze aspekty ksztalcenia
w Szkole Pracy Domowej: ,,Nagle dowiaduje si¢ (w Zaktadzie), ze milo-
wac Boga to stuzy¢ Bogu. A stuzyé— to wypetniac jak najlepiej swoj co-
dzienny obowiazek. Ze sprzatanie, szycie, cerowanie, to s sprawy godne
najwyzszej uwagi, ze nie chodzi o to, zeby czyni¢ rzeczy wielkie, ale zeby

»by¢ wierna w malych rzeczach«, ze w okolicznosciach, ktérych zmienic

yexyzm), dz. cyt.

++ Jan Pawet 11, Laborem exercens, n. 6.

» Dobro moralne polega bowiem na zwroéceniu si¢ do Boga - ,,bonum morale praccipue

consistit in conversione ad Deum", §w. Tomasz z Akwinu, Su»a teologiczna, 11-11,q. 19, a 2,

ad 2. Na temat $w. Tomasza z Akwinu koncepcji pracy pisze W. Jacher OP, Ce/i obowiqzek
pracy ludzkiej w njecin Sw. Tomasza Z Akwinn, ,Slaskie Studia Historyczno-teologiczne", t. VI

(1973), s. 11-31.

» M. A. Krapiee, O ludzkqpolityke, Warszawa 1996, s. 252, 257.

= ,Boscic si¢... az do krwi nie oparli", mowi §w. Pawel, dajac przez to zrozumie¢, jakiej

miary pracy i cierpienia Chrystus Pan ma prawo domagac si¢ od tych ktorych krwig swoja

odkupit", J. Zamoyska, O pracy, dz. cyt, s. 46.
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nie mozna, trzeba widzie¢ wolg¢ Bozg i do niej bez szemrania si¢ zasto-
sowac; ze tylko chwila obecna do nas nalezy i nia jedynie zajaé si¢ trzeba.
Powoli zrozumiatam, ze: wszystko obraca si¢ na korzys¢ mitujacym
Boga — i Ze to, co mialo sta¢ si¢ przeszkoda— moze staé si¢ pomoca. Ze
w zyciu duchowym, tak, jak i w spotecznym, nie chodzi o uczucia, ani
stowa, ale o czyny, o wolg zgodna z wola Boza">.

Refleksja nad problematyka pracy ma dla kazdego z nas szczegdlne
znaczenie. W naszym zyciu poszukujemy wciaz sprawdzonej metody,
pozwalajacej zaréwno na ogarniccie réznorakich obowiazkow, jak i wia-
$ciwe ich wykonanie, a przy tym ,,niezagubienie si¢" czy to w nadmiarze
zadan, czy tez np. charakterystycznej dla pewnych wykonywanych czyn-
nosci, zmudnosci. Czasem zastanawiamy si¢, czy poslednio$¢ wykony-
wanych przez nas czynnos$ci nie przyczyni si¢ do naszego oslabienia i
upadku, np. intelektualnego. Poszukujemy tez w naprawie podejs$cia do
pracy wciaz szansy i mozliwo$§ci zmiany na lepsze wtasnego i narodowe-
go zycia. Wiele §wiatta wnosi przyjrzenie si¢ tym problemom w kontek-
$cie wskazanej przez Zamoyska struktury pracy, uwyraznionej jako praca
fizyczna, umystowa i duchowa. Ten tréjpodzial pracy stuzy podkresleniu
potrzeby $cistego miedzy nimi potaczenia i wykazania, ze kazdy rodzaj
pracy na tyle jest istotny i sensowny, na ile ztaczony, wspomagany i uzu-
petniany drugim.

Charakterystyczne dla Zamoyskiej jest przekonanie o koniecznosci
podjecia przez kazdego z nas w zyciu réwnolegle i systematycznie pro-
wadzonej tréjpracy. Praca fizyczna zapewnia staly kontakt ze §wiatem,
wyostrza realistyczne spojrzenie, tlumi aprioryzm i marzycielstwo, przy-
czynia si¢ do zdrowia psychicznego i duchowego, przeciwdziata nieza-
radnosci, brakowi inicjatywy. Jest wreszcie nieoceniona pomoca pedago-
giczna, uczaca najlepiej systematycznosci i doktadnosci, przeciwdzialaja-
cazarozumiatosci, bowiem wyniki jej sa wprost namacalne. Praca umy-
stowa jako nauka, ksztalcenie intelektualne, majace na celu state ¢wicze-
nie wladz intelektu, zapewnia mozliwo$é postugiwania si¢ pojeciami

ogdélnymi, podtrzymuje zdolnos$¢ do abstrakcyjnego myslenia, dokony-

= A. Bogdanski, Generatowa Wladystawowa Zamoyska ijej dzieto, w: Ze spuscizmy..., dz. cyt., s.
33.
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wania analogii, syntez i analiz. Decyduje o zdolnosci do prawidtowego
rozumowania i dyskusji. Jej samodzielne kontynuowanie w dziedzinach
zaproponowanych przez Zamoyska przeciwdziala biernosci i niedojrza-
to$ci umystu, ma decydujacy wplyw na wychowanie mlodziezy. Wtadze
umystowe nieuzywane (np. po zakofczeniu nauki na studiach czy w
szkolach) z czasem tepieja, a gléwna przyczyna bywa zazwyczaj leni-
stwo=. Jednak roztropnos¢, cnota dtugomyslno$ci nakazuje nam praco-
wac dla celéw waznych, choé¢ dalekich. Praca duchowa, jako zaplano-
wane 1 systematyczne rozwijanie wlasnego wewnetrznego zycia religijne-
go, wrecz konieczna jest do realizowania przykazan i obowiazkéw chrze-
$cijaniskich. Pracujac duchowo mozemy zdaza¢ do pelni czlowieczen-
stwa, sprawy ziemskie zostana przeswiedone wlasciwym kolorytem: od-
zyskaja dla nas swe istotne proporcje, stang si¢ znéw drobne, jakimi sa w
istocie, a wage mieé beda tylko w tej mierze, w jakiej odbija si¢ na na-
szym i innych Zyciu wiecznym?®.

Podjecie praktyczne we wlasnym zyciu systematycznego trudu row-
noleglejtréjpracy we wskazanych przez Zamoyska kierunkach decydu-
je o harmonijnos$ci naszych dziatan, jest rzeczywista szkota charakteru,
pozwala wypelni¢ ludzkie Zycie w najwazniejszych wymiarach. W szer-
szym kontekscie doswiadczenie trudu kazdej pracy jest czynnikiem do-
skonalacym spoteczefistwo, przyczyniajacym si¢ do zgody i zrozumienia
pomiedzy réznymi stanami, np. robotnikéw, rolnikéw i naukowcédw.
Szczegodlnie mocno podkresla Autorka momenty zaangazowania woli-
tywnego: konieczno$§¢ hartu ducha w trudzie opanowania przeszkéd, np.
emocjonalnych, trzymanie si¢ ustalonych racjonalnym rozpoznaniem za-
sad w pracy, fundamentalne znaczenie utrzymania miary, tadu i porzad-
ku w kazdym z wymienionych rodzajéw pracy, ciagle ponawianie rozpo-
czetych dziatan.

W tym $wiede szczegdlne znaczenie ma wlasciwe rozumienie i reali-
zowanie procesu wychowania mtodych pokoleni. Zamoyska, bedac prze-
konana, ze to Bog jest zrodtem wszelkich zasad moralnych i celem zycia

» J. Zamoyska podkresla, ze ,,tak jak sg trzy rodzaje pracy, tak s tez trzy rodzaje lenistwa:
fizyczne, umystowe i duchowe, i Ze ta potréjna praca jest zarazem jedynym $rodkiem na
pokonanie lenistwa'', J. Zamoyska, O pracy, dz. cyt., s. 25.

2+ Por. O potrijng pracy, referat zbiorowy, w: Ze spusiizny—, dz. cyt., s. 58.
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czlowieka, jako podstawowe zadanie dla rodzicéwiwychowawcow wy-
znacza oparcie wychowania na katechizmie. Sam proces wychowania
widziany w konteks$cie pracy byt przez Zamoyska okreslany jako eduka-
cja (wszechstronne ksztalcenie) i praca nad soba (moralne samodosko-
nalenie)». Zamoyska zwraca uwage, ze w wychowaniu bardzo wazne
miejsce zajmuje ksztalcenie woli. Element wolitywny, szczegdlnie
wspolczesnie, jest wyraznie zaniedbywany w wychowaniu, co przyczynia
si¢ do chwiejnos$ci, niesamodzielnosci, stabosci poszczegélnych ludzi i
calych spoteczenstw. Tymczasem, wychowujac dzieci najpierw musimy,
podkresla Zamoyska, potozy¢ nacisk na postuszenistwo i wyrobienie wo-
li, a dopiero p6zniej na jak najbardziej staranne i wszechstronne ,,ksztat-
cenie rozumu i sadu"*. Bowiem ,,kto daje dziecku rozumienie zasad a
nie uczy wprowadzac ich w czyn, ten sumienie fatszuje, bo dziecko wie-
dzac co czyni¢ powinno, a jednak tego nie czyniac przywyka do niesu-
miennosci, do obtudy, dobrze méwi a zle czyni..."~”. Przede wszystkim
za$§ sluszne wprawianie dziecka do postuszenstwa ktadzie mocny fun-
dament pod jego przyszla samodzielnosé, ,,bo czy najlepszym wodzem
nie jest ten kto sam najlepiej wodzéw swoich rozkazy wykonywat? "=,

Jadwiga Zamoyska przedstawila program pracy spolecznej, ktorej
zasady po dzi§ dzien wydaja si¢ ,nowatorskie" w najlepszym tego stowa
znaczeniu. Skorzystaé z niego moga wszyscy, ktérzy mimo wyraznie de-
strukcyjnych oddzialywan niektérych wspdtczesnych teorii spolecznych,
gdzie prace traktuje si¢ jako ,,towar", chcg odkryé¢ i zrozumieé prawdzi-
wy sens ludzkiej pracy. Kobiety, do ktérych rozwazania swe gltéwnie kie-
rowata Zamoyska, moga odnalez¢ tu tak potrzebne dzi§ sformulowanie
zasad 1 znaczenia pracy w rodzinie katolickiej — poprzez najgltebsze po-
wigzanie pracy domowej — z zyciem Kosciota i Ojczyzny>.

s Por. J. Zamoyska, Opracy, dz. cyt., s. 86.

» ,Postuszenstwo hartuje wole, daje moc panowania nad soba i ztymi skfonno$ciami, daje
site¢ do hamowania gniewu, do przezwyci¢zania lenistwa, daje odpornos¢ wzgledem pokus,
mestwo do wypelniania najtrudniejszych obowigzkéw. Nabyte za mfodu wyrabia na cate
zycie karno$¢, dzielno$¢, bez ktorych ani porzadek spoteczny, ani zadna zbiorowos$¢ ostac
si¢ nic moga, J. Zamoyska, O wychowanin, Lublin 2002, s. 20.

27 J. Zamoyska, O wychowanin, dz. cyt., s. 20.

» j. w.,s. 19.

» Kolejne pokolenia w $wiede nowych inspiracji odczytywaty mys$l tworczyni Szkoty Pracy
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Rozwazania na temat pracy Jadwigi Zamoyskiej, jej godny naslado-
wania, podziwiany przez najblizszych i liczne uczennice, trud pracy we-
wnetrznej nad ksztaltowaniem charakteru, podkreslanie koniecznosci
dazenia do doskonalosci w pracy codziennej, takze fizycznej, pozostaja
niezwykle silnie oddzialujacym, wyrazistym przyktadem. Jeneralowa
Zamoyska znana byta z olbrzymiej wrecz pracowitosci, z wielu z powo-
dzeniem zrealizowanych dziel w pracy spolecznej dla Ojczyzny, z moc-
nego podkreslania elementu wolitywnego (wciaz przypominata, ze w
kazdym dziataniu ludzkim potrzeba dobrej woli: wiernej, cierpliwej,
meznej, wytrwatej i pokornej), jako decydujacego o realizacji kazdego
podjetego przedsiewzigcia*. Wizja pracy ludzkiej rozwinieta przez Za-
moyska, jak i dosSwiadczenia jej Szkoly Pracy Domowej, zawieraja wiele
ciekawych inspiracji dla polskiej mysli spotecznej. ,,A wszystko to dla
jednego celu i jedng metoda: Zdobywaé Ojczyzne wieczna, stuzac po
Bozemu Ojczyznie doczesnej; podzwignaé¢ Ojczyzne doczesna, zdoby-
wajgc wieczna. Jedno i drugie potrdjng praca: umystowsa, duchows i
reczng'. Dlatego powracamy do mysli Jadwigi Zamoyskiej, aby przy-
pomnie¢ z nadzieja dla wspdlczesnych jej dzielo.

Bibliografia prac Jadwigi Zamoyskiej:

J. Zamoyska, 0 mitosii ojezyzny, wyd. 1 Poznan, 1899, wyd. 11 Poznan 1900,
wyd. 111 Krakéw 1901.

J. Zamoyska, Zaklad Kérnicki (Sokotapracy domzomwej w Zakopanenz). Wyktady
o wychowaniu, wyd. 1 Poznan 1900, wyd. 11 z. 1. Celwychowania, z. 2 Wiara, .
3 Pryykazania, z. 4 Grzech, Poznan 1902-1903, wyd. 111 Poznan 1907.

Domowej: ,,Gdyby zyta dzi§ Jeneralowa Zamoyska - czytamy w materiatach ze zjazdu
Kuzniczanek - przy obecnym ustroju panstwa potepitaby jak najsurowicj bierno$¢ w sto-
sunku do zycia publicznego, potepitaby hasto »apolitycznosci« i analfabetyzm polityczny,
a nawolywalaby niewatpliwie do jak najgtebszego uswiadomienia obywatelskiego, narodo-
wego i politycznego"'. Por. Szreszezenie pnrentimeniapostanki Ireny Pusynianki na temat spusi-
zna Jeneratowe) Zamoyskies'', w: Ze spusizny..., dz. cyt., s. 50.

o Por. J. Woroniecki, U podstaw kultury katolickiej, Poznan 1935, s. 65.

» A. Bogdanski, Generatowa Wladystawowa Zamoyska ijej dzieto, w: Ze spuscizny-, dz. cyt., s.
45.
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J. Zamoyska, Zaktlad Kérnicki (Sokota domzowes pracy w Zakopanem), O pracy,
wyd. 1 Poznan 1900.

J. Zamoyska, Sur/le travail. Trad, du polonais par H.C. Intr. par A. Baudril-
lart. Seule éd. francaise autorisée, Patis 1902.

Zamoyska, O wychowaniu, nowe wydanie, przejrzal i poprawil ks. Stanistaw
Bross, Poznan 1937 (,,Kultura Katolicka", t. X XT).

M. Wolanczyk, J. Zamoyska, Kazechizmz sokoli, wyd. 111 Lwow 1929.

J. Zamoyska, O pracy, wyd. I Poznan 1900, wyd. 11 przygotowal ks. Stani-
staw Bross, Poznan 1938 (,,Idealy i zycie", t. VII).

J. Zamoyska, Une grande dme, unne grande oeuvre. 1.a comtesse Hedwige
Zamoyska. L'oeuvre d'éducation fémine de Kornik-Zakopane d'apres les
lettres de la.... Avant-propos et introduction par Baudrillart, Paris 1930.

J. Zamoyska, Wispomnienia, r¢kopis opracowala, poprzedzila wstepem, za-
opatrzylta w przypisy i indeksy M. Czapska, Londyn 1961.

J. Zamoyska, O pracy, Lublin 2001.

J. Zamoyska, O wychowaniu, Lublin 2002.

J. Zamoyska, Zapiski g rekolefcsi, rekopis opracowata M. Debowska, Lublin
2004-.

Prace o0 J. Zamoyskiej:

Leon X111, papiez. Breve wystosowane do |. Zamoyskiej 3 okazji Yoal®Z-* P K.
niq tlakladn wychowamwezego dla dyiewezat w Zakopanem-Kuzgyiicach, 26 stycnia
1886 (Yac-polski tekst) BK UL rps.

Pius X, papiez. Breve do Zaktadu, 10 maja 1906.

Zamoyska Maria, Jak powstalo dzieto $p. Jeneratowe) Zamoyskiej, Kornik 1927.
Zamoyska Maria, Zaktad kirnicki, Ksicga pamiatkowa Zjazdu Katolickiego

w Warszawie, Warszawa 1926, s. 339—346.

Ze spusiizny jeneratowej Zamroyskies, Wspomnienia zjazdu KuZniczanek

w Warszawie w dn. 22 TV 1927, Warszawa 1927.

Grodzicka Michalina, Nzewiasta meina. Jeneratowa Jadwioa Zamoyska, Krakow
1931.

Malcuzynska Maria, Jeneratowa Zamoyskajako wychowawezyni, Krakéw 1931.
Grodzicka Michalina, Jeneratowa Jadwioa Zanroyska, Poznan 1935.
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Suchodolska Felicja, Jadwiga © Dzialyiiskich Zamoyska Singebnica Pariska, Ka-
towice 1936.

Berkanéwna Kazimiera, ,Dia spramy"’. Jeneratowa Jadwiga Zanmroyska, Lwow
1938.

Zibdtek Jan, Jadwiga Zamoyska (1831—1923), Archiwum ,Nasza Przesztosé",

Krakéw 1988, t. LXX.












Czlowiek w Kulturze 17

Anton Hilckman

Kultura stfowianiska (polska) i niemiecka:

W czasach poganskich

Niemcy

7 dziel najwigkszych historykéw i najwickszych patryjotéw nie-
mieckich wynika, ze Niemcy poganscy stali na najnizszym stopniu kultu-
ry. Uprawianiem ziemi i rzemiostem si¢ nie trudnili. Zywili si¢ z rabun-
ku. Wiedli zycie koczownicze (Nomaden). — Z obszernego materiatu
przytaczamy tylko kilka stéw charakteryzujacych: ,,...Oni dazyli zupelnie
bez przyczyny do wojny [..] nie ciggneto nikogo trudnié si¢ zajeciami.
Oni martwili si¢ niezbyt wiele praca w polu, takze nie bylo w ich wne-
trzu zadnych wyzszych racji, zatem nie nachodzilo ich zbyt wielkie zami-
towanie do rolnictwa i znajdowania si¢ w miejscu, a pozostawalto zami-
towanie do wojny [..] Niemcy sa w petni koczowniczym ludem, nie ma
tu zadnego domu, tylko samotne chaty lisémi tylko i ZdZbtami pokryte
[] odkrywaja nagi lud". ,,...Oni nie znajduja si¢ wiecej niz rok w tym
samym miejscu [..] w tym oni szczycili si¢ zatem szczegdblnie z tego, ze
wszystkie zakatki pustosza [.] tak po nich pozostaja tylko miejsca sa-
motne, m oni z ludami sarmackimi (stowianami) graniczyli do czaséw
Cezara. Nie mieli postugujacy si¢ jezykiem niemieckim sasiadow, lecz
spustoszyli tu wszech§wiatdo cna..."; ,,jakie§ ogdlne obawy catego §wia-
ta zjednoczone. Swoich wrogdéw nie oczekuja, lecz szukaja...":. Tak zwa-
ne ,,Volkerwanderung" nie byly niczem innym, jak strasznymi wypra-

wami rabunkowymi szczepéw niemieckich: Hunéw, Wandaléw, Gotéw,

' ,,Gazeta Olsztyniska", Olsztyn 1922, nr 124 (30 V), nr 130 (7 VI); autorstwo Hilckmana
nic jest pewnym.

: Miinsterus, Basel 1564, t. 111, s. 389.

» Micraelius: Alt Pommerland, t. I, s. 9.

+ dz. cyt., s. 71.
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Longobardéw. Na wspomnienie nazw ,,Hunéw" i ,,Wandaléow" krew

w zyltach si¢ $cina — ,,Hausen wie die Wandalen".

Stowianie

Najwybitniejsi kronikarze i historycy i patrioci niemieccy $wiadczg
wyraznie, ze Stowianie pogafiscy stali na wysokim szczeblu kultury. Kraj
ich byl bogaty. Miasta ogromne i wspaniale, $liczne Swiatynie. Handel
kwitl. Lud byl obyczajny i goscinny. Najwickszy szowinista niemiecki,
stynny historyk Micraelius, jak najwyrazniej i jak najdobitniej zaznacza,
kilkakrotnie i na podstawie Zrédel niemieckich to udowadnia, ze Stowianie
poganscy Niemcéw poganskich kulturalnie pod kazdym wzgledem prze-
wyzszali. — Biskup Jornandes (okolo 540 r.), biskup Dittmar, bratanek ce-
sarza niemieckiego Lothara (ok. 1000), Helmold (ok. 1168), Adam z Bre-
meny (ok. 1072), Adalbert Kranz (ok. 1400), Melanchthon (1520), Micra-
elius (1639), Hartknacht (1579), o tym $wiadcza. Stowianie byli slynni ze
swych szlachetnych dobrych obyczajows, ,,sittsam und gewissenhaft" (Me-
lanchthon), ,,arbeijtseligen laut":. Julin byl najwiekszym miastem w calej
Europie (Adam z Bremeny). ,,...tchorzostwo sarmackich ludéw, prostota
zywota czynila przyjemnymi innym narodom. Kazdy pozada ich jezyka
i odzienie zamawiaja sobie z upodobaniem..."”, miasta ich byty ,,bardzo
pickne i potezne" (s. 142), handel ,,szczegdlnie wielki" (s. 142). Wobec in-
nych narodéw ,,oni (Stowianie) staraly si¢ uzywaé ich jezyka i innych
Wendeckich obyczajéw z dobrag maniera" (t. 111, s. 303).

Kultura w czasie nawracania pogan na chrzescijanizm

Niemcy
PowyZej wymieni historycy §wiadcza, ze Niemcy przy nawracaniu na
chrzescijanizm szukali tupu i daniny, a nie chrzescijanizmu. Oni nie na-
wracali, lecz tepili pogan. Stowianiscy poganie nienawidzili rézne wystepki

(vitia varia) Niemcow. Znienawidzona bylaich chciwo$§é Saksoniczykéwr.

s Helm. I., 1. Chron. Lav. c. 2,; Crane. 1. Vand. c. 19, 20; Hartknoch, Diss, de or. Pon., s. 60.
s Miunsterus, t. ITI., s. 1139.

» Micraelius, Alt Pommerland, t. IT, s. 132.

+ Adam z Bremy I, ITI., Hist. Ecd. c. XXV, s. 98; Helmhold I, I, Chron. Slav. c. II.
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Zlodziejstwa (furta) Niemcow byly przyczyna, ze Stowianie wzbraniali si¢
przyja¢ chrzescijanizm’; ,,...jakis ksigz¢ wsrod Saséw imieniem Bernard
utrzymywal niemitosiernie przeciw Winulin (Wenedzi, Stowianie), potem
on co tak poszukiwal pieniedzy, meczyl ich skarbami i trudnos$ciami, ze
oni odeszli z powrotem do niewiary. Podobnie post¢gpowal margrabia
Teodoricus z Brandenburgii. To nie sprawia, ze zbudowani sa wiara ludzie
milujacy prace, zatem stalo si¢ warto$ciowe, zeby oni jarzmo poddanstwa
wiary odrzucili i dazyli ze swoja bronia do wolnosci. Tak postepowali Teu-
towie mieszkajacy pomiedzy Odraif.aba, ze przed siedemnastu laty wsia-
ng wiare¢ chrzescijafiska, oceniaja wbrew niej. Za takich byli uwazani, ale
nie ksiazeta chrzedcijafiscy (mniemani sa tylko Niemcy, autor), ich trud
bardziej do pieniedzy i danin, potem do wiary..."". Tak pisze Miinsterus,
plerwszy historyk, ktéry napisal pierwsza historje w jezyku niemieckim,
nazywany jednym z najstynniejszych uczonych swego czasu, nowonawro-
ceni poganie zbuntowali si¢, bo duchowni i Zolnierze cesarza niemieckiego
do tego, jak oni powiadali, ,,mit ihrem Frefel, Geitz und Muthswillen,
Ursach gegeben hetten'.

Niemcy chrzescijanscy tepili Stowian w najokropniejszy sposob.
Przyktad: Gero markgraf brandenburski, prosit, udajac przyjaciela, najwy-
bitniejszych wodzéw stowianiskich, upoit ich w nocy trzydziesci z nich
zamordowal'. Szczepy niemieckie, ktére przeszty na chrzescijanski orga-
nizm, plawity we krwi Kosciét katolicki. Wandalowie zburzyli kwitnacy
Kosciol w Afryce.

Polacy

Wenedéw i1 Pomorzan nawrécili Polacy, poniewaz Polacy nie zadali
tak jak Niemcy tupu, daniny i niewoli, lecz zadali tylko, azeby ci przyjeli
chrzescijanizm. Swiadcza o tern wyzej wspomniani historycy, najwicksi pa-

tryjoci niemieccy — ,,Ewangelja zaczeta najprzéd szerzyé miedzy Wenda-

> Dan. Crameri Kirchen Chronica IV, s. 22.

>» Miinsterus, Basel 1564, t. IT1, s. 1339.

" Muraelis,t. I1, s. 176.

= Micraelius, c. 36; V. Vitich I, 2. gest. Saseon; Paul Lang, Monach. Chron. in 1list. Gitton.
I; Banting in Chron. Brunsvic. Otto Preising I, 6, c. 20.
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mi, ktérzy mieszkali w Polsce (bis zu der Oder)"=. Krél polski Bolestaw
Chrobry jest ,,najbardziej chrzescijafiskim krélem" (rex Christianis si-
mus)". — ,,...Bohslaff (von Polen) nahm fiir 1013 einen Zugk wider die
Cassubische Pommern; erforderte von ihnen nicht Triut, sondern anneh-
mung der christlichen Religion und sonst fuhr er gar sduberlich mit ih-
nen..." (Bolestaw urzadzil w r. 1013 wyprawe przeciw Pomorzanom ka-
szubskim; nie Zzadal on od nich daniny, lecz Zeby przyjeli wiare chrzesci-
janiskaiobszedt si¢ z nimi bardzo porzadnie). Tak pisze wielki szowinista
niemiecki Micraelius (t. IT,s. 191).

O Bolestawie Krzywoustym Micraelius tak pisze: ,,Gdy Boleslaw
zdobyl Bialogréd, oszczedzal on ludnos¢ tamtejsza. Takim przykltadem
stanowczosci i dobroci Polacy na innych Pomorzan przeciw ktérym na-
ciggneli silne wrazenie wywotali (haben die Polen die Gemiuither der ande-
ren Pommern dermassen bewegt), ze Kotobrzeg, Julin, Koszalin (K6slin)
iinne miasta si¢ poddaty i o ile moZnosci poganskiej wiary si¢ pozbyly.
Bolestaw ciagnatl precz ze swym wojskiem" (t. 11, s. 222). Stynny Krantz
tak samo pisze (I, 3, Vand. c. 28). Ksigciu pomorskiemu Raciborowi, kto-
rego wzial do niewoli, dat nawet cérke swa Przybystawe za Zone, aby go
pozyskaé dla wiary (t. 11, s. 228). A gdy Boleslaw posylal misjonarzy do
Pomorza, ktére on juz przedtem zawojowal, to dal im ,,...okazalych towa-
rzyszy; po miedzy nimi byt kapitan polski Paulicki, dostojny i wymowny
maz, ktéry mial w imieniu monarchy dzielo popiera¢. Dal on misjona-
rzom pigkne towarzystwo i wiele wozéw, natadowanych réznymi rzeczami
idarami" (t. 11, s. 230). ,,...A poniewaz Bolestaw przez swego posta (den
Stettinischen) danine, ktéra oni jemu musieli ptacié, opuscit, gdyby ci
przyjeli chrzescijanizm, cate miasto dato si¢ naktonié do przyjecia chrze-
$cijanizmu..." (t. 11, s. 233). Dlatego nie bez powodu powiada Jezuita Fot-
rest przy omawianiu nawrécenia si¢ Polski na wiare chrzescijanska:

»--.Polska §wieci jasno i jest stawna w calym chrzescijadskim swiecie..."*.

» Miinsterus, t. IT1I,s. 1139.
""Helmold 1,1, Chron. Slav., c. 15.
» Forrest: Papstgeschichte, Augsburg 1719, s. 216.
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Kultuta w §tednich wiekach

Niemcy

Investiturstreit, ktéry Niemcy toczyli przeciw papiezowi, $wiadczy
o ich smutnym poziomie kulturalnym. Walther von der Vogelweide, uwa-
zany przez Niemcow za najwybitniejszego poete niemieckiego w §rednich
wiekach wyraza ducha, jaki wtedy w Niemczech panowal. Jest on $mier-
telnym wrogiem kos§ciola katolickiego. Papieza Innocentego 111, jednego
z najwybitniejszych papiezy wszystkich wiekéw, nazywa on ,,der neue Ju-
das", ktéry jest cheiwy, ktéry klamie i oszukuje. Papieza, stynnego Grze-
gorza VII | wilkiem", ktéry splamil stolice apostolska czarodziejstwem. Ja-
ko prébke kultury Sredniowiecznych ,,Bildneréw der slavischen Welt"
przytaczamy wiersz nastepujacy:

Uwodzicielu!

Wasi biskupiiich szlachetni ksi¢za, jestes$cie oszukani:
zobacz, jak teraz papiez z bandami diabla jest potaczony!
Kiedy powiadacie nam, ze on miatby §w. Piotra klucze,
Powiadaj tak! Dlaczego on ktéry nauke z ksiazek usuwar
Z.e kupuje i sprzedaje laske Jedynego Boga,
co zostato nam nakazane juz przy chrzcie.

Teraz uczy tego on swojg czarngksigga,
ze on zostat oddany do pieczary piekta.

Jego kardynalowie pokrywaja wasz chor:

Swiety gtéwny oltarz stanie pod ztym okapemr.

Przedstawicielami kultury niemieckiej w $rednich wiekach byli Krzy-
zacy. Scharakteryzowal ich walki przeciw poganom autor ,,obrony",
»Apostol i zbawca Litwy", umieszczonej niedawno w ,,Gazecie Olsztyi-
skiej", Krzyzacy nie nawracali pogan na chrzescijanizm, lecz ich tepili.
Krzyzacy byli dla Kos$ciota bardzo wrogo usposobieni. Przeciw biskupom
katolickim walczyli, gwaltem, wi¢zieniem, mieczem, trucizng, o czem

$§wiadczy historja, o czem §wiadcza prawie wszystkie kroniki, piszace o bi-

» Walther von der Vogelweide, Gedichte, Rcclam, s. 119.
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skupach warmijskich, jak np. Grinau, Plastwig, Oestreich, Treter, Leo
iinni prawie wszyscy. Nazywaja ich kronikarze ,,der Menschen Kreuzi-
get". — W ksiazce broniacej kréla pruskiego Friedricha 1 ,,Verthaidigtes
Preussen" (Mergentheim 1703) znajdujemy na 166—71 stronach obszerny
material, udowadniajacy jasno ,,grauliche Unthaten" Krzyzakow.

Polacy

W $rednich wiekach rozpoczety si¢ dla Polski walki z Turkamii Tata-
rami, najokropniejszymi wrogami, jakich kiedykolwick Europa chrzesci-
jafiska posiadata. Walki te charakteryzowal autor rozprawy ,Komu za-
wdzigcza Buropa kulture i wolno§é?" umieszczonej zesztego roku w ,,Ga-
zecie Olsztyniskiej". Polska poswigcata si¢ nie tylko z musu, ale i przeciw
wszelkim swym interesom dla Europy (Warnal). Rzecz dziwna, ze Polska
miala jeszcze tyle sil, zeby zdruzgotac potege ogromna Krzyzakow, ktérzy
Polske z tylu napadli.

Nawrécenie Litwy na chrzescijanizm jest zlotg karta w dziejach §wiata
chrzesdcijaniskiego. Nawracanie poganskich Litwinéw mnazywa historyk
»Przyjemnie niebo i zadziwiajaco ziemie"r. Zdarzenie to, jedyne moze w
swym rodzaju w historii Kosciola, charakteryzuje autor w ,,Apostole

i zbawcy Litwy".
Kultura w nowszych czasach

Niemcy

Charakterystycznymi, gléwnymi znamionami kultury niemieckiej
w nowszych czasach jest po pierwsze reformacja, a po drugie utworzenie
si¢ potegi pruskiej. Czy reformacja §wiadczy o wysokim poziomie kultury
niemieckiej, odpowiedZ na to pytanie pozostawiamy p. Dr. Fleischerowi,
,,Bildnerowi der slavischen Welt". Naszym zdaniem jest reformacja wy-
mownym §wiadectwem, ze z kultura i moralno$cia niemieckgq musiato by¢
zle, bardzo zle, kiedy reformacja, ta specjalnos¢ Niemcoéw, wlasnie
w Niemczech byla tak potrzebna, kiedy znalazta na gruncie kultury nie-
mieckiej taki grunt dodatni. Jako kwiatki kultury niemieckiej prezentujemy

» Forrest: Hist. Weltkarten, Augsburg 1719, t. X, s. 535.
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,Bildnerowi" wojne trzydziestoletnia, podczas ktorej rozdzierali sie ludzie
podtug stéw historyka jak dzikie zwierzeta, i wojne siedmioletnia, podczas
ktérej ,,Z powodu Prus w plomieniach wojny stala cata Europa",
a ,,Niemcy przedstawialy w konicu siedmioletniej wojny w wielu okolicach
obraz, jak w koficu trzydziestoletniej wojny' .

Wzrost potegi pruskiej nie §wiadczy tez pochlebnie o kulturze nie-
mieckiej. Paistwo urosto ze ,,zaboréw". Nieprawnym zaborem, gwaltem
jest sekularyzacja (czytaj artykuly o sekularyzacjil), zabranie Slaska (Anne-
garn VI1I, 216), rozbiér Polski. O najwigckszym bohaterze pruskim,
najwiekszym ,,bildnerze der slavischen Welt", Fryderyku Wielkim czytamy:
»--- Vom Kaiser und Reich war Friedrich als ein Storer des Landfriedens in
die Reichsacht erklirt..."». A zdanie cesarza niemieckiego, ktére czytamy
w ,,Beytrage zur neuen Kriegsgeschichte" jest o Fryderyku Wielkim ta-
kie: ,,Na zakonczenie, méwi cesarz niemiecki, jest rzecza jasna ze nigdy nie
bedzie spokoju w Europie i Niemczech, nigdy nie bedzie trwalego bezpie-
czenstwa dla jakiejkolwiek badz religii, poki krélowi w Prusach bedzie sie
udawalo, gwalty na gwalty gromadzi¢, cale prowincje zniszczyé, najuro-

czystsze traktaty pokojowe podtugwidzimisi¢ famad"=.

Jakiej stawy zazywala w siedemnastym wieku wszechnica nawet
w Prusach, widzimy z tego, Ze pruscy ministrowie uwazali to za zaszczyt,
iz mogli nazywac si¢ uczniami polskiej kultury. W roku 1676 pisat Hover-
beck, minister pruski do wielkiego kurfursta i radzil mu, zeby wszechnica
w Krélewcu wreczyla skarge tej tresci: ze ona jest corka Krakowa (,,Uni-
wersytet w Kréolewcu powinien trudnosé tresci nastepujacej utrzymac: jest
on c6rka Krakowa')>. Rzad pruski nie waha si¢ sam przyznaé, ze polskie
szkoly géruja nad pruskimi. 20-go kwietnia 1684 wydal rzad pruski do
wszystkich urzedow scriptum, ze dzieci nie mialy chodzi¢ do szkét jezuic-

* Annegarn VII, 240, 242.

» Annegarn VII, 224.

2° Danzig, Schuster 1757.

* ,,...Zum Bceschluss endlich heget offenbar am Tage, dass keine Ruhe in Europa, noch im
Deutschen Reiche, eine dauerhafte Sicherheit fiir einigen dessen Stand von was Religion er
immer seye, in solange anzuhoffen stehe, als dem Konige in Preussen immerhin gelinget
Vergewaltigungen auf Vergewaltigungen zu hiufen, und die feietlichsten Fricdens-Tractate
nach Gutdanken zu untetbrechen...", Danzig, Schuster 1757, s. 448.

» Dittrich E. Z., XIII, s. 226.
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kich, i doniést o tym kurfurstowi z nadmienieniem dla Jezuitéw (chodzi tu
o Jezuitéw z Polski) bardzo zaszczytnym: ,,..Przytem nie mozemy Jego
Wysokosci zatai¢, ze do tego czasu mlodziez u Jezuitéw (tj. u Jezuitéw z
Polski) lepiej uczono w stylu i wymowie niz w szkotach, co tego i owego
spowodowalo, swe dzieci tam odtad odda¢. Bo w innych szkotach jest
wielki brak tego: dlatego akademia i szczegdlnie profesor wymowy zanie-
chanie rozpraw o wymowie tym uniewinnia, ze do nich Zadni tacy
uczniowie nie przychodza, ktérzyby wtadali jezykiem tacinskim albo mogli
co wypracowac..."».

W osiemnastym wieku przewyzszyla kultura polska kulture niemiec-
ka. Szkoly polskie tak dalece przewyzszaly szkoty niemieckie, Ze urzednicy
kréla pruskiego protestanci czuli si¢ zniewoleni dzieci swe posytaé na wy-
ksztatcenie i wychowanie przeciw zakazom kroéla pruskiego do sgsiednich
szk6t polskich do Jezuitéw, pomimo tego, ze ci (Jezuicl) byli ze wzgledu
na ich stanowcze podkreslanie katolicyzmu w Prusach znienawidzeni.
W 1694 1. stwierdzil Fryderyk L, Ze urzednicy jego posylali dzieci swe do
szk61 do Wilna, do Torunia iinnych miejscowosci. Fryderyk im tego zaka-
zal». Lecz ci starali si¢ we wszelki sposéb uzyskac¢ dyspens od tego zaka-
zu, poniewaz szkoly w Polsce uwazali za najlepsze w Europie, pomimo
tego, ze musieli si¢ obawia¢ niebezpieczenstwa wielkiego dla ich wiary
protestanckiej. Jako przyktad przytoczymy, to, co czynil i pisal w tej spra-
wie Lau. Urzednik pruski Advocatus Fisci Philipp Lau, ktérego Fryderyk
I. bardzo wysoko cenil>, wzial na rozkaz Fryderyka dzieci swe od Jezu-
itbw w Toruniu i ,,...dal je do szkél krélewieckich, zrobil ale tam tak
smutne doswiadczenia, Ze na prosby matki, trzeciego swego syna Jana
Eberharda postal 1707 do Jezuitéw do Bruniewa (.) Niezadlugo poslat
takZe najstarszego syna z hofmistrzem. Lau, méwi dalej Dittrich, uczynit
przez to tylko to, co inni protestanccy szlachcice pruscy przed nim. Tak
samo jak zakaz z roku 1684 nie mogt takze zakaz z roku 1694 by¢ wyko-

nany, poniewaz wiele protestanckich rodzicéw nie chciato zrzec si¢ korzy-

™ Hierbei aber kénnen Derosclben Wir nicht bergen., dass bishero die Jugend in Stilo
und Otatoriis bei den Jesuiten besser als in den Schulen unterrichtet worden (...). Denn in
den anderen Schulen findet sich daran ein grosser Mangel...", Dittrich E . Z., XIII, s. 247.

« Domprobst Prof. Dittrich E. Z., XIII, s. 731.

ss dz. cyt., s. 732.
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$ci, ktére dzieciom ich przynosito uczegszczanie tychze do szkot jezuickich
pod wzgledem wychowania i nauki..."=. Fryderyk pociagnat Laua do od-
powiedzialno$ci. Lau uniewinnial si¢ w bardzo obszernym pismie 7 wrze-
$nia 1707, wskazujac na wazny obowiazek wychowania, na smutne do-
$wiadczenia, ktérego on zrobil ze swymi synami w szkotach w Krélewcu,
podkreslajac zalety szkot jezuickich pod wzgledem naukowym i wycho-
wawczym. ,,...Z.e niestety, u nas wyzsze i nizsze szkoly zle stoja, temu nie
mozna zaprzeczy¢, a moze od metoda uzywata dotad przez docentéw, jak
rowniez przez zarysowana przez uczniow jaka$ absolutna wolnos$é¢ we
wszystkich gimnazjach i akademiach, Ze nie ma nikogo, ktory szkody J6ze-
fa nie aprobowal w sercu"~.

Nauczyciele, wywodzi dalej Lau, sa za nisko uposazeni, dbaja wigcej
o utrzymanie swoich niz o prawdziwy interes i postepy mlodziezy we wia-
domosciach i w obyczajach. Oprécz katolikow zachowali tylko Anglicy
w swych kolegiach jeszcze niektore §lady dawnej metody i karno$ci, cho-
ciazby oni przy swych wielkich bogactwach jeszcze o wiele wigcej mogli
zdziatac niz do tego czasu. Z powodu tego ztego stanu szkolnictwa starat
on si¢ sam a z nim wielu innych prywatna nauka sobie poméc, ale wpadt
z Chatybdy w Scyle. To spowodowato go w roku 1694 postaé¢ dwoéch naj-
starszych synéw do Torunia do Jezuitow. Tam bylby on swe zamiary, jak
sadzil zupelnie osiagnal, gdyby nie byl musial dzieci swych odwotlac.
,,...Zaluj@ do dzisiaj, ze to uczynilem. Bo szkoly i akademie zostaly takie,
jakie byly, i nie mysle, ze od roku 1694 wiele uczonych ludzi z nich wy-
szto, chyba ze rodzice nadzwyczajnie pilnie si¢ sami starali o swe dzieci al-
bo rzadko ktéry uczen si¢ sam do pracy napedzal i prywatna pilnoscia si¢
odznaczal...". Jego najstarszy syn tak dalece dorést, ze moéglby go krélowi
proponowac jako radce do sadu; lecz jego sumienie tego mu nie pozwala,
poniewaz on sadzi, ze do sadow krélewskich naleza tylko zupelnie zdatni,
we wiadomos$ciach i mowach wycéwiczeni i wydoskonaleni ludzie. Lecz syn
jego nie bedzie wydoskonalonym lacinnikiem, chociazby jeszcze cztery lub
pie¢ lat w Krélewcu studjowal. Gdyby go za$ chcial postaé na niemieckie

s dz. cyt, s. 733.

" (..) Ze u nas z wyzszymi i nizszymi szkolami jest Zle, tego nie mozna zaprzeczac. Nikt
nic moze si¢ godzi¢ na metod¢ uzywang przez nauczycieli i na rozwigzto$¢ uczni we
wszystkich gimnazjach i akademiach...”.
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albo holenderskie wszechnice, to tam nauczylby on si¢ tak samo mato,
spotrzebowalby ale wicle pieni¢dzy, a przez nikczemne towarzystwo (ru-
chlose Gesellschaft) stracitby nawet zdrowie i szczesdliwosé, jak to niezli-
czone przyklady udowadniaja. Gdyby on go moégl dwa lata zostawic¢ u Je-
zuitéw, to bylby lacing ukonczyl. Drugi jego syn, méwi Lau dalej, zdziczat
zupelnie (ist ganz ins Wilde gerathen) i nie mozna go do jakiego$ studjum
naklonié.

Tak zatowal Lau tysiackro¢ razy, ze wzial dwéch swych synéw z wy-
chowania Jezuitéw. Trzeciego syna, musiat si¢ zdecydowac¢ daé, pomimo
zakazu z roku 1694 do Jezuitéw do Bruniewa. Takich korzysci (jakie daje
wychowanie w Bruniewie) nie mozna znaleZzé w catych Prusach, Niem-
czech 1 Holandii (Dergleichen Commoditit finde ich in ganz Preussen,
Deutschland und Holland nicht). Tam (w Bruniewie) naucza si¢ oni nie-
zawodnie w roku plynnie rozmawiac po tacinie, wiersz, dobry list tacifiski
i mowe zrobié; przyczem by w Krélewcu trzy albo cztery lata przeszty i to
jednakowoz na darmo. ,,...Ja sam (pisze Lau) studjowalem w mlodosci mej
uJezuitéw we Wilnie trzy lata, i §. p. moj ojciec mnie sam tamdotad i za-
wibzt; a nikt mu tego nie wzial za zte...". Lau prosi kréla, azeby tenze ze-
zwolil, izby chlopcy jego mogli zosta¢ ten krétki czas w Bruniewie, po-
niewaz on ,,...z powodu ich Zywego temperamentu nie czuje si¢ w stanie,

ichw Krélewcu albo gdzie indziej z korzysciawychowad..."=.

W zwigzku ze sprawg Laua przytacza Dittrich jako dowdd wyzszosci
szkot w Polsce nad szkotamiw Prusach, zabiegi wplywowego polskiego
protestanta. Stryjenski, ktéry ze wzgledu na protestancka wiare koniecznie
chciatl swych synéw wychowaé w protestanckiej szkole. ,,...Stryjenski, mé-
wi Dittrich, przywiézt swych dwoéch synéw do Krélewca, azeby tam sig
nauczyli po niemiecku i po lacinie. LLecz poniewaz si¢ wnet przekonal, ze
w swych zamiarach zostal zawiedziony (dass er in seiner Intention verfeh-
let) radzil mu pruski (protestancki) predygier Rekuc, postacich do Berlina.
Lecz gdy i z tego nic nie bylo, zwrdcil si¢ Stryjenski do Laua. A ten przed-
stawil mu z dobrego serca nic innego jak to, ze mial synéw swych ,,...dac¢
na miejsce, gdzieby polskiego niezapomnieli, w tacinie si¢ wydoskonalili

i zarazem niemiecka mowe¢ mogli pojaé, a to moznaby zrobi¢ w Brunie-

» Dittrich E. Z., XII, s. 733-738.
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wie..."». Z powyzszych rozdzialéw widzimy, jak nader niepochlebnie
wszystkie szkoty pruskie, a jak nader wysoko polskie szkoty na wskros ka-
tolickie cenit urzednik pruski Lau, gorliwy protestant, ktory, przyznaje sig,
iz jest cichym wielbicielem polityki obrony protestanckiej religji w obcych
krajach (uprawianej przez kroléw pruskich).

Widzimy z tego dobrze, jak bardzo gérowata w osiemnastym wicku
kultura polska ponad kultura niemiecka. W nowych wiekach byla Polska
spichlerzem Europy (granarium Europae)». Historycy narodu niemieckie-
go, w Polsce w najwyzszym pewnie stopniu nieprzychylnie usposobionego
$wiadcza gto$no o dyjamentowymi literami w historji zapisanym fakcie hi-
storycznym (Boehnefeldt), ze przed najpote¢zniejszym, najstraszniejszym
wrogiem, jaki kiedykolwiek Europie kulturalnej zagrazal, uratowata Euro-
pe Polska, ponoszac dla Europy, dla ludzkosci olbrzymie ofiary, czyli kul-
ture 1 wolnos¢ zawdzi¢cza Europa Polsce. (Czytaj o tym rozprawe Komu
Zawdziecza Enropa kulture i wolnosé? umieszczong w ,,Gazecie Olsztyriskiej"
nr 183-208).

Hum. ks. Jacek. Swiqtek

» Dittrich E. Z., XII, s. 739-740.
» Christian Funck, Orbis, s. 680.
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Eric Voegelin

Namiastka religii

Wyrazenie ,,powszechny ruch gnostycki" nie jest uzywane potocznie.
Jesli si¢ je styszy, oczekuje si¢ najpierw jego definicji. Jednak to nie jest
mozliwe, poniewaz definicje formuluje sie, zgodnie z podstawami meto-
dologicznymi, na koficu analizy, a nie na jej poczatku; a jesli analiza zosta-
nie starannie przeprowadzona, nie ma juz definicji dajacych wigksze zro-
zumienie, poniewaz nie moga one by¢ dane inaczej, niz jako uogdlnienie
rezultatow analizy. Postuze si¢ metodg arystotelesowska, w ktorej o bada-
nym przedmiocie moéwi si¢ egzemplarycznie, aby nastepnie, kiedy przed-
miot jest pewny na plaszczyznie zdrowego rozsadku w naszym srodowi-
sku, przej$é do analizy.

L

Za kierunki gnostyckie powinny by¢ uwazane kierunki takiego ro-
dzaju, jak progresywizm, pozytywizm, marksizm, psychoanaliza, komu-
nizm, faszyzm i narodowy socjalizm. Zatem nie chodzi we wszystkich tych
przypadkach o polityczne kierunki powszechne. Niektére z nich moglyby
by¢ okreslone jako kierunki intelektualne, jak pozytywizm, neopozytywizm
ijakie$ warianty psychoanalizy. Musimy na to baczy¢, ze powszechne kie-
runki nie sa samostanowiqeymi fenomenami i ze réznica pomigdzy masami
iintelektualnymi elitami, jesli w ogéle zachodzi, nie jest tak wielka, jak si¢
umownie przyjmuje. W spolecznej rzeczywisto$ci oba typy kazdorazowo
przechodza jeden w drugi. Zaden ze znanych kierunkéw nie zaczal sie ja-
ko ruch powszechny, wszystkie wyszty od intelektualistéw i matych grup.
Niektore z nich mialy zgodnie z zamystem swoich zatozycieli sta¢ si¢ poli-
tycznymi masowymi ruchami i potem tak si¢ nie stato. Inne byly pomysla-
ne jako kierunki intelektualne, jak np. neopozytywizm czy psychoanaliza,
a mialy, jesli nawet nie przyjely charakteru masowych ruchéw politycz-
nych, tak przemozny wplyw na charaktery ludzkie, poniewaz ich teorie



272 Tlumaczenia

iich stownik formowaly mys$li milionéw ludzi w zachodniej cywilizacji,
bardzo czg¢sto bez uswiadomienia tego.

Jako reprezentatywny przyklad dla powiazan pomigdzy intelektual-
nymi i masowymi ruchami, chciatbym krétko zaznaczy¢ przypadek Com-
te'owskiego pozytywizmu. Byt to kierunek intelektualny, ktéry zapoczat-
kowat Saint-Simon, Comte i jego przyjaciele, i zgodnie z zamiarem swoich
zalozycieli mial sta¢ si¢ kierunkiem masowym o zasi¢gu calej ziemi. Cala
ludzko$¢ powinna staé si¢ cztonkiem pozytywistycznej wspélnoty pod du-
chowym przewodnictwem zalozyciela religii humanistycznej. Comte pré-
bowatl wejs¢ w dyplomatyczng korespondencj¢ z Mikolajem I, z genera-
tem jezuitéw i z wielkim wezyrem, aby wlaczyé w pozytywizm rosyjski
Kosciét ortodoksyjny, Koscié! katolicki i islam. Jes$li nawet te dziwne pla-
ny upadly, to zostalo jednak osiagniete cos§ wazniejszego. Wydato to silny
pozytywistyczny ruch, przede wszystkim w Potudniowej Ameryce; a Re-
publika Brazylii ma do dzisiaj w godle Comte'owskie motto: ,,f.ad i po-
step". W Europie comteizm zajmowal najlepsze umysty tego czasu; miat
on decydujacy wptyw na Johna Stuarta Milla; a rezonans Comte'owskiego
obrazu historii jest styszalny w filozofii Maxa Webera, Ernsta Casirera
i Edmunda Hussetla. Caly zachodni §wiat zawdzi¢cza w koficu Comte'owi
stowo ,altruizm", sekularystyczno-§wiecki odpowiednik dla ,,mitosci",
ktéra podejrzana jest o chrzescijanstwo; altruizm jest podstawa dla kon-
cepgeji ludzkosci jako braci bez Ojca. Na przykladzie pozytywizmu widaé
prawdopodobnie najjasniej, jak kwestie intelektualnych i masowych nur-

tow wzajemnie si¢ przenikaja.

IT.

Mamy zabezpieczony przedmiot badania na plaszczyznie zdrowego
rozsadkuimusimy teraz us§wiadomic sobie, pod jakim wzgledem wyliczo-
ne kierunki sg charakteryzowane jako gnostyckie.

Nadal nie bedziemy mieli definicji, lecz dane nam beda tylko wska-
z6wki z historycznych przyktadéw. Gnoza byta religijnym nurtem staro-
zytnosci. Powstala prawie réwnoczesnie z chrzescijafistwem —w rzeczywi-
sto$ci tak réwnoczesnie, ze dlugo uwazano, ze w przypadku gnozy nie
chodzi o nic wigcej, jak tylko o chrzescijaniska herezje. Wprawdzie nie ma
zadnych gnostyckich Zrédel, ktére dowodzilyby, Ze datuje si¢ ona przed



Tlumaczenia 273

chrzedcijanstwem, lecz gnostyckie wplywy i stownik gnostycki sa juz u
Pawla tak wyraZnie rozpoznawalne, ze musza pochodzi¢ z istniejacego
przed nim, preznego mchu. O duchowej kontynuacji od starozytnos$ci do
czaséw nowozytnych mozna by tu tylko powiedzieé, Ze rozwdj sekt
o gnostyckim charakterze od wschodnich wybrzezy Morza Srédziemnego
w starozytnos$ci, przez mchy péznego $redniowiecza, az do tych z za-
chodniego Renesansu i Reformacji w ich wzajemnym powiazaniu jest wy-
starczajaco na$wiedony, ze mozemy mowi¢ o kontynuacji. Wazniejsze niz
pytania o definicje i geneze sa dla naszych celéw symptomy, po ktérych
mozemy rozpoznac gnostyckie kierunki jako takie. Mozna by wyliczy¢ do
tego sze$¢ charakterystycznych cech, ktére w swojej calosci opisza istote
stanowiska gnostyckiego:

1. Przede wszystkim jest stwierdzone, ze gnostyk nie jest zadowolo-
ny ze swojej sytuacji. Nie bytoby to nic szczegdlnie zadziwiajace-
go. My wszyscy mamy podstawy, w tym czy innym momencie nie
by¢ zadowolonymi z sytuacji, w ktérej sie znajdujemy.

2. Nie tak catkiem oczywisty jest drugi objaw stanowiska gnostyc-
kiego: wiara, ze zly stan sytuacji mégltby by¢ wyttumaczony przez
to, ze Swiat w catej swojej istocie jest zle zorganizowany. Jednak,
mozliwe bylyby takze inne wytlumaczenia: ze porzadek bytéw,
tak jak jest on nam ludziom dany (ktérego poczatek zawsze jest
do odnalezienia), jest dobry i ze my ludzie jesteSmy nie do znie-
sienia. Lecz gnostyk nie neguje twierdzenia, ze ludzie w ogélnosci,
ize sam w szczegolnosci jest nie do zniesienia. Je$li w tej sytuacji
co$ nie jest tak, jak powinno by¢, wtedy nalezy szukaé podstawy
w zlu Swiata.

3. Trzecia charakterystyczna cecha jest wiara w wybawienie ze zla
Swiata.

4. Jako czwarty symptom wystepuje wiara, ze porzadek bytéw musi
by¢ zmieniony w ramach historycznego procesu. Ze ztego $wiata
musi powstaé w procesie historycznym §wiat dobry. To wyjasnie-
nie nie jest catkiem oczywiste, poniewaz jako alternatywa mogta-
by by¢ rozwazana odpowiedz chrzescijaniska, ze $§wiat w historii
taki pozostanie, jaki jest, 1 ze wyzwalajace ostateczne urzeczywist-

nienie si¢ cztowiek osiagnie przez taske w $mierci.
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5. Wraz z piatym punktem osiggamy gnostycki symptom w $cistym
znaczeniu, z wiara, ze przeobrazenie porzadku bytéw, ktére ma
charakter zbawczy, lezy w obszarze ludzkiego dziatania, Ze jest
ono mozliwe dla cztowieka w jego wlasnym dzialaniu.

Jesli jednak jest to mozliwe, zeby dany nam porzadek bytow w jego
strukturze tak przemienié, ze z niego bedziemy zadowoleni jako doskona-
tego, zatem staje si¢ zadaniem gnostyka odkrycie recepty tej przemiany.
Wiedza, gnoza, o metodzie takiej przemiany bytow jest jemu wlasciwym
pragnieniem. Jako sz6sta oznake gnostyckiego stanowiska rozpoznajemy
wigc konstrukcje recepty na samozbawienie i zbawienie $wiata, jak réw-
niez gotowos¢ gnostyka do wystegpowania jako prorok, ktéry zwiastuje
ludzkosci swoja wiedze zbawcza.

Byloby to zatem sze$¢ symptoméw, ktére opisujg sedno gnostyckiego
stanowiska. W tej czy innej odmianie znajdziemy je w kazdym przytoczo-

nym kierunku.

III.

We wspdtczesnych masowych nurtach gnostyckie stanowisko, dla
swojego odpowiedniego wyrazenia, wytworzylo bogata, wielopostaciowa
symbolike. Jest ona tak bogata, Ze w calosci nie moze by¢ w pelni zapre-
zentowana: tylko niektére z najwazniejszych komplekséw symboli moga
zostac zaakcentowane. Jako pierwszy chcemy omoéwié kompleks symboli,
ktére moga by¢ odczytywane jako odmiana chrzescijanskiej idei ostatecz-
nej doskonatosci.

Przez chrzescijaniska ideg ostatecznej doskonalosci rozumiem poglad,
ze ludzka natura swoje ostateczne spelnienie znajduje nie w tym $wiecie,
lecz tylko w visto beatifica, w ponadnaturalnym ostatecznym spelnieniu
przez taske w $§mierci. Jesli zatem nie ma Zadnej ostatecznej doskonatosci
po tej stronie, to chrzedcijafiskie zycie osiaga swoja szczegdélng forme w
skierowaniu zycia na zaswiaty; zostaje uksztaltowane przez sarnctificatio,
przez uswigcenie zycia. W chrzescijafiskiej idei ostatecznej doskonatosci
musimy odréznié¢ zatem dwa komponenty. Pierwszym sktadnikiem jest
nurt skierowany na cel ostatecznego spetnienia, ktéry opisywany jest przez
wyrazenie ,,u§wigcenie zycia", w angielskim purytanizmie przez ,,pilgrim's

progress". Zostanie on nazwany, jako ruch skierowany do celu, sktadni-
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kiem teleologicznym. Nastepnie cel, Zelos, do ktérego skierowany jest ruch,
jest rozumiany jako ostateczna doskonatosé; a poniewaz cel jest stanem
wyzszych wartos$ci, dlatego ten drugi sktadnik zostanie nazwany sktadni-
kiem aksjologicznym. Te dwa sktadniki, teleologiczny i aksjologiczny, zo-
staly wyréznione przez Ernsta Troeltscha.

Idea ostatecznej doskonatosci w ramach powszechnego nurtu gno-
styckiego wywodzi si¢ z idei chrze$cijaniskiej. Odpowiednie do wlasnie od-
réznionych komponentéw, sa zasadnicze trzy mozliwosci zapozyczenia.
W gnostyckiej doskonatosci, ktéra powinna mie¢ miejsce w obrebie histo-
rycznego $wiata, moga by¢ immanentyzowane albo teleologiczne, albo ak-
sjologiczne sktadniki, kazdy oddzielnie, albo oba razem. W dalszej cze$ci
zostang podane niektore przyklady dla trzech typéw immanentyzowania.

Do pierwszego typu zapozyczenia, teleologicznego, nalezy progresy-
wizm we wszystkich swoich wariantach. Je$li teleologiczny skladnik zosta-
nie zimmanentyzowany, gtéwny nacisk w gnostyckiej idei politycznej pada
na nurt dazacy naprzod, na ruch zmierzajacy do celu doskonatosci osta-
tecznej w tym $wiecie. Sam cel nie potrzebuje, Zeby natychmiast byt dla
wszystkich uchwytny; moze on istnie¢ tylko w idealistycznym uogélnieniu
tej lub tamtej wlasciwosci sytuacji kazdorazowego mysliciela. Do tego te-
leologicznego wariantu gnozy nalezy idea postepu z XVIII wieku, jak np.
u Kanta lub Condorceta. Zgodnie z Kaniowska idea postepu ludzkosé
zmierza w nieustannym zblizaniu si¢ do celu petnej, racjonalnej egzystencji
$wiatowej spotecznosci — chociaz na chwate Kanta musi by¢ powiedziane,
ze on w tym niekoficzacym si¢ postepie ludzkosci nie moégl znalezé Zad-
nego zbawienia indywidualnego czlowieka i logiczny zwiazek postepu
z ostatecznym spetnieniem si¢ osoby wydawat si¢ jemu watpliwy. Condor-
cet byl mniej cierpliwy niz Kant — on nie chcial ostatecznego spetnienia
si¢ czlowieka pozostawi¢ niekoficzacemu si¢ progresowi historii, lecz
przyspieszyc¢ je poprzez dyrektywy intelektualistow. Lecz w zwiazku z tym
przybliza si¢ jego progresywna idea juz do trzeciego typu, aktywistycznego
doskonalenia, poniewaz te trzy typy u pojedynczych gnostyckich mys$licieli
sa niezmiernie rzadko czyste, a zazwyczaj znajduja si¢ w rozmaitych po-
wigzaniach.

W drugim typie derywacji, aksjologicznym, akcent idei pada na stan

doskonatosci w $wiecie. Sytuaga calkowitego tadu spolecznego zostala



276 Thlumaczenia

w szczegoltach przepracowana i opisana, i przyjeta przez to postaé ideal-
nego obrazu. Taki idealny obraz zostal po raz pierwszy zaprezentowany
przez Tomasza Morusa w jego Ufopii. Iecz nie zawsze taki obraz stanu
doskonatego musi by¢ tak starannie opracowany, jak u Morusa. O wiele
cze¢Sciej sa to wyobrazenia o jakim$§ cudownym w swojej zawartosci stanie
ostatecznym, ktére sa rozumiane jako negacja wtasciwego zta §wiata. Lista
zta jest znana od starozytnosci; zostala rozwinigta przez Hezjoda. Chodzi
przede wszystkim o biede, chorobe, §mieré, konieczno$é pracy i poped
seksualny. Sa to gléwne rodzaje egzystencjalnych brzemion. Do nich na-
wiazujq obrazy spoteczenstwa, ktore daja specyficzne wyzwolenie od tego
lub innego zla. Fragmentaryczne idee doskonalosci moga by¢ nazwane
ideatami, Zzeby odrézni¢ je od pelnych obrazéw utopijnego rodzaju. Ro-
zumiemy zatem przez idealy utopijne fragmenty, jak ide¢ spoleczenstwa
pozbawionego wilasnosci lub ide¢ spoleczenstwa, ktére jest wolne od
brzemienia koniecznos$ci pracy, choroby, I¢ku, itd. Dla catej klasy tych ak-
sjologicznych derywatéw charakterystyczne jest to, ze kresla stosunkowo
przejrzysty obraz pozadanego tworzonego $wiata, lecz nie wtajemniczaja
w §rodki, poprzez ktére ma on by¢ spowodowany.

W trzecim typie derywacji, w ktorym oba skladniki sq immanentyzo-
wane, oba istnieja: przedstawienie celu ostatecznego i metody do jego
wprowadzenia. O przypadkach trzeciego typu chcemy moéwic jako o akty-
wistycznej mistyce. Do niego naleza przede wszystkim nurty, ktére wywo-
dza si¢ od Augusta Comte'a i Karola Marksa. W obu przypadkach znajdu-
jemy relatywnie jasna wizj¢ stanu ostatecznej doskonatosci, u Comte'a
ostatecznego stanu spoteczenstwa przemystowego pod doczesnym pano-
waniem menagerow i duchowym — pozytywistycznych intelektualistéw,
u Marksa ostatecznego stanu bezklasowego spoteczenstwa wolnosci. W
obu przypadkach istnieje jasno$¢, co do drogi do doskonatosci, u Comte'a
przez przemiang czlowieka w jego wyzsza forme, pozytywiste, u Marksa
poprzez rewolucje proletariatu i przemiang czlowieka w komunistycznego
nadcztowieka.
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Iv.

Drugi kompleks symboli, ktory przenika nowoczesne ruchy masowe,
zostal stworzony przez spekulacje historyczne Joachima z Fiory, pod ko-
niec X 1T wieku.

Historyczne spekulacje Joachima kierowaly si¢ przeciw panujacej
wtedy filozofii dziejow Augustyna. W augustynskiej konstrukeji historycz-
na faza po Chrystusie byla szosta, ostatnia doczesna epoka, byla ona saecz-
lum senescens, czasem starzenia si¢ ludzkosci. TeraZzniejszo$¢ nie miata zad-
nej ziemskiej przysztosci; jej znaczenie wyczerpywato si¢ w oczekiwaniu
na koniec historii, ktéry mial dokonac si¢ poprzez wydarzenia eschatolo-
giczne. Byl to obraz historii, ktérego motywow nalezy szukaé w wydarze-
niach V wieku, w ktérym on powstal: w czasach Augustyna wydawato sig
w rzeczywistosci, ze jesli nie ten $wiat, to §wiat w ogdle zmierza do swoje-
go kofica. lecz przedstawienie starzejacego sig, oczekujacego swojego
kofica $wiata nie moglo zadowala¢ ludzi w X111 wiecku w Europie, ponie-
waz ten §wiat, co bylo jasne dla wszystkich, nie byt w stanie upadku, lecz
przeciwnie, w stanie wzlotu. Ludnos$¢ pomnazala sig, obszar zamieszkatly
poszerzal sig, cesarstwo rosto, byly zaktadane miasta, a Zycie duchowe in-
tensyfikowalo sig, przede wszystkim poprzez ruch zakonny z Cluny. Temu
wzrastajacemu, cywilizacyjnie sycacemu si¢, witalnemu czasowi musiato

to przedstawienie starzenia si¢ wydawac si¢ bezsensowne.

Spekulacje Joachima wywodzity sig, jak on sam, z nurtu zakonnego.
Joachim zarysowal swéj obraz dziejéw zgodnie ze schematem trynitar-
nym. Dzieje §wiata byly nastgpowaniem trzech wielkich epok - Ojca, Syna
i Ducha Swigtego. Pierwsza epoka ciagnela sie od stworzenia §wiata, az do
Chrystusa; druga, epoka Syna, rozpoczeta si¢ wraz z Chrystusem. Lecz
epoka Syna nie byta, jak u Augustyna, ostatnig epoka ludzkosci, lecz po
niej powinna nastapié¢ dalsza, epoka Ducha Swi¢tego. Rozpoznajemy, jesli
nie do kofica w ramach chrzescijafistwa, pierwszg oznake idei czaséw po-
chrzescijaniskich. Joachim przeszedl nastepnie do konkretnych spekulacji
o poczatku czasu Ducha — mial on mieé¢ miejsce w 1260 roku. I nowa
epoka miata, tak jak poprzednie, zostaé zapoczatkowana poprzez poja-
wienie si¢ wodza. Jak pierwsza epoka rozpoczeta si¢ z Abrahamem, druga
z Chrystusem, tak miala trzecia rozpoczac¢ si¢ w 1260 roku, z objawieniem
si¢ duxe Babylone.
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Tyle spekulacje Joachima. MoZemy w jego catym kompleksie rozpo-
znac cztery symbole, ktére sg charakterystyczne od tamtej pory dla maso-
wych nurtéw nowozytnosci.

Pierwszym symbolem jest Trzecie Krélestwo, tzn. przedstawienie
trzeciej fazy, ktéra robwnoczesnie jest ostateczng doskonatoscig. Do sym-
bolu Trzech Faz naleZzy obszerna klasa gnostyckich idei. Jako pierwszy
przede wszystkim wymieniono by humanistyczny podzial na starozytnos¢,
$redniowiecze i nowozytnosé. Ten podzial pochodzi z pierwotnego ujecia
Bionda; wyznaczal on jako $redniowiecze tysiaclecie od zdobycia Rzymu,
poprzez zachodnich Gotéw, az do roku 1410. W XVIII wieku powstala
zasada trzech faz, ktéra stala si¢ stawna przez Comte'a i Turgota: dzieje
Swiata dzielg si¢ na faze pierwsza, teologiczng, druga metafizyczna i trzecia
nauk pozytywnych. U Hegla znajdujemy ten tréjpodzial dziejéw Swiata
w stopniach wolnos$ci: od starozytnego czasu despotyzmu orientalnego,
w ktérym tylko jeden byl wolny, przez czasy arystokracji, w ktérych nie-
liczni byli wolnymi, az do czaséw nowozytnych, w ktérych wszyscy pozo-
staja wolnymi. Marks i Engels zastosowali schemat tréjpodziatu do swojej
kwestii proletariatu i méwili o pierwszej fazie pierwotnego komunizmu,
drugiej — burzuazyjnego spoleczenstwa klasowego i o trzeciej, spoteczen-
stwa bezklasowego, w ktérej zostanie urzeczywistnione ostateczne komu-
nistyczne krélestwo wolnosci. Schelling znowu w swoich spekulacjach hi-
storycznych rozréznia trzy wielkie fazy chrzescijanstwa: pierwsza, Piotro-
wa, przechodzaca w druga, Pawlowa, ktéra zostanie zamknigta trzecia, Ja-

nowa— doskonatego chrzescijafistwa.

Wymienione zostaly poprzez to najwazniejsze przypadki, zeby poka-
zaé, ze pojecie Trzeciego Kroélestwa doskonalosci jest w rzeczywistosci
naczelnym symbolem w samoswiadomosci wspolczesnego spoteczenistwa,
i ze po wielowiekowych przygotowaniach do trzeciego ostatecznego kré-
lestwa préba, Zzeby poprzez zorganizowane dziatanie rewolucyjne prze-
nie$¢ je w rzeczywisto$é, nie powinna nazbyt zaskakiwac. Wymienienie
powinno poza tym przypomnieé o tym, ze typ przezycia i symbolu, ktéry
byl konstruowany przez stulecia, ledwie co zostal zapomniany w nocy
swego stanu panowania.

Drugim rozwinigtym przez Joachima symbolem jest symbol wodza,
dux, ktory objawi si¢ na poczatku nowej epoki i przez swoje objawienie
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rozpocznie nowaere. Ten symbol zostal uchwycony z zapatem przez po-
szukujacych wybawienia wspolczesnych Joachimowi. Pierwszym, ktory
padt jego ofiara, byt Franciszek z Asyzu. Byl on uwazany przez tak wielu
za wodza w krélestwie Swietego Ducha do tego stopnia, ze byt zmuszony
uciec si¢ do szczegdlnych srodkéw, zeby zapobiec temu niezrozumieniu
jego catkowicie ortodoksyjnego dziatania. Pomimo jego trudéw, wiara we
Franciszka jako wodza Trzeciego Krélestwa, pozostata zywa i mocno
jeszcze wplywata na Dantego w jego koncepgji takiego objawienia si¢ wo-
dza. Ta idea opanowala nastepnie nurty sekciarskie Renesansu i Reforma-
¢ji — ich wodzowie byli Parakletami opanowanymi przez ducha Bozego,
aich zwolennicy byli homzines novi albo spisitnales. Po Dantem pojecie dux
(wodza) nowego krélestwa stato si¢ ponownie zywe w czasach narodowo-
socjalistycznych 1 faszystowskich. Mamy niemiecka i wloska literature,
w ktoérej za kazdym razem Hider i Mussolini sq czczeni jako przepowie-
dziany przez Dantego wodz.

W okresie sekularystycznym wodz nie moégt byé przedstawiany jako
opanowany przez Boga Paraklet. 7. koicem X1X wieku pojawia si¢ nowy
symbol, ,,nadczlowiek", ktéry wszedl na miejsce starej sekciarskiej katego-
rii. Wyrazenie, ukute przez Goethego w Fauscie, zostalo uzyte w XIX wie-
ku przez Marksa i Nietzschego dla oznaczenia nowego czlowieka w Trze-
cim Krélestwie. Proces, w ktérym nadczlowiek zostal stworzony, jest bli-
sko spokrewniony z duchowym nurtem, w ktérym dawni cztonkowie sekt
wchlaniali w siebie jakby substancje boska 1 zmieniali siebie w godded man,
przebostwionych ludzi. Bég byt rozumiany przez zsekularyzowanych sek-
ciarzy jako jakas projekcja substancji duchowej w iluzorycznej przestrzeni
zaswiatéw. Te iluzje mozna rozwiazaé psychologicznie i ,,Bég" z jego za-
$wiatow z powrotem bedzie przeniesiony znowu w ludzka dusze, z ktorej
pochodzi. Przez to rozwiazanie iluzji boska substancja zostaje ponownie
wcielona w cztowieka, a cztowiek staje si¢ nadcztowiekiem. Sprowadzenie
Boga z powrotem do czlowieka musi by¢, podobnie jak u przedstawicieli
dawnych sekt, do§wiadczeniem stworzenia typu czlowieka, ktéry przezywa
siebie w powiazaniachipowinnosciach,jako stojacego po tamtej stronie.
Jako gtéwne typy nadczlowieka mozemy odréznié progresywnego nad-
czlowieka u Condorceta (ktéry ma nawet perspektywe wiecznego ziem-
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skiego zycia), pozytywistycznego u Comte'a, komunistycznego u Marksa
i dionizyjskiego u Nietzschego.

Trzecim symbolem joachimowym jest symbol zwiastuna. Joachim
przyjal, ze woédz kazdej epoki posiada poprzednika, tak jak Chrystus Jana
Chrzciciela. Takze wédz, (ktéry mial wyprowadzi¢ ludzko§é — przyp.
E.V.) z babiloniskiej niewoli, posiada takiego zwiastuna — w tym przypad-
ku samego Joachima. Wraz ze stworzeniem symbolu zwiastuna pojawit si¢
w zachodniej historii nowy rodzaj: intelektualista, ktory zna recepte na wy-
zwolenie $wiata ze stanu zta i moze przepowiedzied, jak dzieje §wiata beda
przebiegaé w przyszlo$ci. W joachimianskich spekulacjach intelektualista
byl jeszcze gleboko osadzony w §rodku chrzescijafistwa, na tyle, naile Jo-
achim siebie rozumial jako proroka nadchodzacego, zestanego przez Bo-
ga, wodza z Babilonu. W dalszym przebiegu zachodniej historii chrzesci-
jafiskie osadzenie nadkruszyto si¢; zwiastun, poprzednik wodza, stat si¢ in-
telektualista w znaczeniu sekularystycznym - intelektualista, ktéry mierzyl,
ze zna sens immanentnej swiatowej, zrozumialej historii i moze przepo-
wiedzieé¢ przyszlto§é. W politycznej praktyce postaé intelektualisty, ktory
projektuje obraz przysztosci §wiataiuklada przepowiednie, nie zawsze ja-
sno byl oddzielony od symbolu wodza. W przypadku Comte'a np. do-
strzegamy go jako wodza; ale réwnoczes$nie Comte jest takze intelektuali-
sta, ktory prognozuje swoja szczegolna role, jako wodza §wiatowej historii
i ponadto zmienia si¢ poprzez magi¢ medytacyjnych praktyk z intelektuali-
sty w wodza. Takze w przypadku komunizmu woédz 1 intelektualista
w osobie Karola Marksa sa niezbyt ostro odréznieni; lecz w historycznej
postaci nurtu zostali Marks i Engels odréznienijako ,,poprzednicy” z po-
wodu powstania pokolenia Lenina i Stalina, ktérzy byli ,,wodzami" urze-
czywistnienia krolestwa.

Czwartym symbolem joachimianiskim jest wspolnota duchowo auto-
nomicznych oséb. W sensie czaséw monastycznych Joachim przedstawial
sobie Trzecie Kroélestwo jako wspdlnote mnichéw. To, co istotne w tym
przedstawieniu dla naszego ujecia, to idea uduchowionego czlowieczen-
stwa, ktore moze egzystowac bez posrednictwa i wsparcia ze strony insty-
tucji spolecznych, poniewaz duchowa wspélnota mnichéw w idei Joachi-
ma miata istnie¢ bez sakramentalnego wsparcia Kos$ciola. W tej wolnej

spotecznosci autonomicznych oséb bez instytucjonalnej organizacji roz-
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poznajemy symbolike spoleczna wspélczesnych masowych kierunkow,
ktére rozumiejg ostateczne krélestwo, jako pewna wolna spotecznosé lu-
dzi po usmierceniu pafistwa i innych instytucji. Najdokladniej te¢ symboli-
k¢ mozna rozpoznaé¢ w komunizmie; ale takze idea demokracji miesci si¢
wecale niedaleko od symboliki spotecznosci autonomicznych ludzi.

Zatem przedstawienie joachimianiskich symboli zostaloby zakoficzo-
ne. Poznali§my w nim wielkie kompleksy symboliczne, ktore we wspoi-
czesnych politycznych nurtach spotecznych staly si¢ Zywotne i w nich po-

zostajg.

V.

Dwa kompleksy, ktore zostaly tutaj krétko zarysowane, zadna miara
nie wyczerpuja jezyka symboli nurtéw spolecznych. Zeby osiagnaé przy-
blizona cato$§é, musialyby zosta¢ dolaczone te, ktére wywodza si¢ z lacin-
skiego awerroizmu i nominalizmu §redniowiecza. Lecz te, ktore wywodza
si¢ z chrzescijaniskiej idei ostatecznej doskonatos$ciijoachimianiskiech spe-

kulacji sa bezsprzecznie dominujacymi, z ktérych wywodza sig¢ inne;
a pomiedzy tymi dwoma znowu nalezy si¢ pierwszeAstwo immanentyzacji
chrzescijaniskiej idei doskonatosci.

Obojetnie, ktéry z trzech wariantéw immanentyzacji glosi dany nurt,
préba, zeby stworzy¢ nowy $wiat jest wspolna wszystkim tak samo. Préba
moze by¢ przedsiewzicta sensownie tylko wtedy, jesli hierarchia bytoéw
rzeczywisScie moze zosta¢ zmieniona przez ludzi. Jednak ten §wiat, tak jak
jest nam dany, nie znajduje si¢ w zasiegu wladzy decyzyjnej cztowieka,
ajego struktura nie moze byé zmieniona. Zeby to przedsiewziecie,
wprawdzie niemozliwe, uskutecznié, albo jedynie ukaza¢ jako mozliwe,
musi kazdy gnostycki intelektualista, ktéry rozwija program przemiany
$wiata, przede wszystkim skonstruowaé obraz §wiata, z ktérego zostana
wyrzucone te zasadnicze rysy ustroju bytow, ktére moga przedstawi¢ pro-
gram jako bezcelowy 1 bezsensowny. Ta wlasciwoscia gnostyckiego obrazu
$wiata chcemy si¢ zaja¢ na zakonczenie. W trzech reprezentatywnych
przypadkach musi zostaé pokazane, ktére czynniki rzeczywistosci zostaly
odrzucone, zeby mozliwo$§¢é niepomyslnego stanu rzeczy uczyni¢ prawdo-
podobna. Jako trzy przypadki wybraliSmy Uzgpie Tomasza Morusa, Lewia-
tana Hobbesa 1 konstrukcje dziejow Hegla.
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Morus konstruuje w swojej Uzgpiz obraz czlowiekaistanu spoteczen-
stwa, ktore uwaza za doskonate. Do tej doskonalosci nalezy zniesienie
wlasnosci prywatnej. Jednak u§wiadamial sobie bardzo dobrze, gdyz mial
znakomite teologiczne wyksztatcenie, ze doskonaly stan §wiata nie moze
by¢ uskuteczniony, poniewaz pragnienie cztowieka do posiadania swoje
glebokie korzenie ma w grzechu pierworodnym, w superbiaw sensie augu-
styfiskim. W decydujacym miejscu swojego dziela, kiedy obejmowat Mo-
rus wzrokiem caly doskonaly obraz, musial doda¢d, ze wszystko to byloby
mozliwe, gdyby tylko nie bylo ,,zmii superbii". Lecz owa zmija superbia
istnieje — a Morus nie wie, jak ja zanegowac. Nasuwa si¢ zatem pytanie,
w jakiej specyficznej sytuacji musial si¢ znalezé taki cztowiek, jak Morus,
ze nakreslit obraz doskonalej spolecznosci w dziejach, przy swiadomosci,
ze ten stan z powodu grzechu pierworodnego nigdy nie bedzie mozliwy
do osiagniccia.

Otwiera si¢ problem szczegolnej, chorobliwej duchowej konstrukeji
gnostyckich myslicieli, dla ktérej nie mamy jeszcze adekwatnej terminolo-
gii w naszych czasach. Stad jest pozadane, zeby méc méwié o tym feno-
menie, uzywajac wyrazenia ,,pneumopatologia”, ktéry ukul w tym celu
Schelling. W przypadku takim jak Morusa, méwimy zatem o pneumopato-
logicznym stanie mysliciela, ktéry w swojej rewolcie przeciw $wiatu, ta-
kiemu jak zostal stworzony przez Boga, arbitralnie odrzuca jakis czynnik
rzeczywistosci, zeby stworzy¢ fantastyczny obraz jakiego§ nowego $wiata.

Jak Morus odrzucit z obrazu czlowieka superbig, zeby stworzy¢ utopij-
ny lad na gruncie tego nowego, uwolnionego przez intelektualistow od
grzechu pierworodnego, tak Hobbes odrzucil inny istotny czynnik, zeby
moéce przeprowadzi¢ konstrukcje swojego Lewiatana. Czynnik, ktéry od-
rzucil Hobbes, to summum bonum, najwyzsze dobro. Najpierw okolicznosci
sprawy: Hobes wiedzial, ze dziatania czlowieka tylko wtedy mozna uznac
za racjonalne, kiedy sa one zorientowane, ponad wszystkimi stopniami po-
srednimi relacji cel — $rodek, na cel ostateczny, wlasnie suzmzzmznrmz bonuns.
Poza tym wiedzial, ze sumzmzumz bonumz bylo podstawowym warunkiem ra-
cjonalnej etyki, podobnie jak u myslicieli scholastycznych. I dlatego
stwierdzil we wprowadzeniu do Lewiatana, ze zamierza odrzucié w swojej
konstrukcji spoteczenistwa suzmzrzunz bonum ;starych myslicieli". Jesli jednak

nie byto sz bonuz, to zabraklo ostatniego, ukierunkowujacego na ra-



Thumaczenia 283

cjonalnosé, punktu orientacyjnego ludzkich dzialan. Zatem dziatanie mo-
gto juz tylko by¢ rozumiane jako motywowane przez namig¢tnosci, przede
wszystkim przez pasj¢ agresji, pokonania blizniego. ,,Naturalny" stan spo-
feczenstwa musial by¢ pojety jako wojna wszystkich przeciw wszystkim,
jesli ludzie w wolnej mitosci swojego dziatania nie orientowali si¢ na naj-
wyzsze dobro. Z wojennego, uwarunkowanego przez namigtnosci stanu
naturalnego moga si¢ ludzie wydoby¢ przez to, ze pewna namie¢tnosé, kto-
ra jest silniejsza od innych, przymusi ich wole i poskromi cheé dominacji,
i sktoni do pokojowego tadu. Tanamigtnosciajest dla Hobbesa l¢k przed
summnn malumz, 1ek przed $miercia, ktora kazdy moze w stanie naturalnym
poniesé z reki drugiego. Jesli ludzie nie moga sktonié si¢ poprzez wzajem-
ng mito$¢ do boskiego najwyzszego dobra, aby pokojowo zy¢, to musza
by¢ przymuszeni do porzadku w spoleczedstwie poprzez lek przed swuz-

e malum Smierci.

Motyw tej dziwacznej konstrukeji daje si¢ u Hobbsa tatwiej rozpo-
znaé, niz u Morusa. Autor Lewiatana uformowal swoéj obraz cztowieka
i spoteczeistwa pod naciskiem purytanskiej rewolucji. W przypadku
owych purytanskich sekciarzy odkryl on, na podstawie starani o przywro-
cenie Krélestwa Bozego, Zbido dominandi rewolucjonisty, ktéry chcial na-
gia¢ ludzi do swojej woli. ,,Duch", ktérego dostrzegal u uduchowionych
prorokéw nowego §wiata, nie byt duchem Boga, lecz préba zawtadnigcia
ludZzmi. To spostrzezenie, zupelnie wlasciwe w przypadku purytanéw,
uogolnil i zibido dominands, ktére jest oderwaniem si¢ ludzi od wlasnej natu-
ry i od Boga, podniést do istotnej cechy czlowieka. Kazde poruszenie Du-
cha byto dla niego pretekstem do poruszenia si¢ namigtnosci. W ogéle nie
bylo ukierunkowania ludzkiego dziatania poprzez mitos§¢ na Boga, tylko
motywacja poprzez immanentna w $wiecie wole wiadzy. 1 te ,,wyniosto-
$ci", ktore chceiaty panowad i swoja wole panowania przedstawia¢ jako wo-
le Boga, musialy zostaé uzyte przez Lewiatana, ,,Wtadce nad pychami",
ktory je utrzymywat w szachu grozba §mierci i przymuszal do pokojowego
tadu spoteczenistwa. Skutek tej hipotezy byl dla Hobbesa jednakowy jak
dla Morusa. Jesli ludzie nie sa zdolni, zeby swoje stosunki wzajemne
w sposéb wolny poprzez mitos¢ przyporzadkowaé do sumznmzunmz bonunz, jesli
spoleczenstwo w czasie wojny domowej w rzeczywistosci popada w stan

wojny wszystkich przeciw wszystkim, i jesli ten stan jest rozumiany jako
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»naturalny stan" cztowieka, z ktérego nie ma zadnego wyjscia, to nadcho-
dzi godzina mysliciela, ktory posiada przepis na przywrécenie porzadku
i zabezpieczenie wiecznego pokoju. Spoteczenistwo, ktére nie znajduje sie
aniw rekach Boga, ani nie posiada samo siebie we wlasnych rekach, zosta-
je oddane w rece gnostyckiego mysliciela. Libido domzinandi, ktére Hobbes
zauwazyl u purytanow, $wieci swéj najwyzszy triumf w konstrukcji syste-
mu, ktéry odmawia czlowiekowi wolnosci i zdolnosci samodzielnego po-
rzadkowania wlasnego zycia w spoleczenstwie. Poprzez konstrukcje sys-
temu stal si¢ mysliciel jedynym wolnym, Bogiem, ktéry przynosi wyzwole-
nie od zta ,,stanu natury". Ta funkcja stala si¢c u Hobbesa bardziej wyraz-
na, niz u Morusa, poniewaz Hobbes swoje dzieto zaleca ,,suwerenowi",
ktéry moéglby je przeczytaé, przemysle¢ i zgodnie z nim dzialaé. Wpraw-
dzie Morus skonstruowal swoja Utpie, ale ta gra humanistow, jak praw-
dopodobnie bylo, pozostata dla niego tylko gra, poniewaz byl §wiadomy,
ze doskonalego spoleczenstwa ,nigdzie" nie bylo i nie bedzie. Hobbes
ujal swoja konstrukcje bardziej powaznie i zalecil ja majacemu wladze,
ktéry pozorna wolnos$é ducha i jego tad powinien zdusié, poniewaz zgod-

nie z pogladami Hobbesa cztowiek w rzeczywistosci tego nie posiada.

Trzecim przypadkiem, ktéry mamy do rozwazenia, jest filozofia dzie-
jow Hegla. Stwierdzmy przede wszystkim, ze wyrazenie filozofia dziejéow
dla Heglowskich spekulacji powinno by¢ uzywane tylko z zastrzezeniem.
Poniewaz dzieje, ktére skonstruowatl Hegel, sa nie do odnalezienia w rze-
czywistosci, a rzeczywistos$¢ historyczna nie zgadza si¢ z Heglowska kon-
strukcja. Harmonia pomiedzy historia a konstrukcja mogla by¢ ustano-
wiona takze w tym przypadku tylko poprzez odrzucenie jakiego$ istotnego
sktadnika rzeczywistosci.

Sktadnik rzeczywisto$ci, ktéry wyeliminowal Hegel, to misterium
dziejow, ktore biegna dalej w przysztosé, bez tego, czy my znamy ich ko-
niec. Historia jako cato$¢ nie jest w caltej swojej istocie przedmiotem po-
znania, sens calosci jest niepoznawalny. Jednak Hegel mégl skonstruowad
sensowny zamkniety proces historii, poniewaz przyjat, ze objawienie Boga
jestw petni dostrzegalne w historii. Zjawienie si¢ Chrystusa byto dla niego
zasadniczym punktem w dziejach §wiata; w tej decydujacej epoce Bog
uczynil jawnym w historii Logos, rozum. Lecz objawienie bylo niepelne;

i Hegel uznat za zadanie cztowicka, zeby dopelnié zastane niepelne Obja-
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wienie poprzez to, ze wydobedzie on w §wiadomosci Logos do pelnej ja-
sno$ci. Podniesienie Logosu w $wiadomosci byloby w rzeczywistosci
mozliwe poprzez ducha filozofii, w tym konkretnym przypadku poprzez
ducha Hegla: przez srodek, jakim jest Heglowska dialektyka, dochodzi ob-
jawieniec Boze w dziejach do swojej doskonalosci. Obowigzywalnos¢ tej
konstrukeji zalezy od tego zatem, Zze misterium objawienia i drég historii
moze zostaé rozdzielone i doprowadzone do pelnej przejrzystosci po-
przez dialektyczne rozwinigcie. Chodzi zatem o konstrukcje, ktéra jest bli-
sko spokrewniona z Joachimem z Fiore. Takze Joachim nie byl zadowo-
lony z augustyfskiego oczekiwania kofica, on réwniez chcial posiadaé zro-
zumialy sens tu i teraz w historii, azeby ten sens uczyni¢ zrozumialym,
musial siebie samego ustanowi¢ prorokiem, dla ktérego taki sens bedzie
oczywisty. W taki sam sposob Hegel identyfikowal swoéj ludzki logos
z Logosem, ktorym jest Chrystus, aby rozumowy proces w historii uczynié
w pelni przejrzystym.

VI.

W przypadkach Morusa, Hobbesa i Hegla mozemy stwierdzié, ze my-
$liciel odrzucal jakis istotny skladnik rzeczywistosci, zeby moéc skonstru-
owacé obraz cztowieka, spoteczenstwa lub historii zgodnie z wlasnym zy-
czeniem. J e$li zatem teraz postawimy pytanie, dlaczego mysliciel konstru-
uje swoja wizje w sprzecznosci z rzeczywistodcia, to mozemy nie znalezé
odpowiedzi na gruncie argumentow teoretycznych, poniewaz uginamy si¢
oczywiscie tutaj do racji, w ktérych powiazanie z rzeczywisto$cia zostato
cigzko zaklécone przez to, ze istotny sktadnik rzeczywistosci zostat pryn-
cypialnie odcigty. Musimy zada¢ pytanie psychologiczne, i pierwsza odpo-
wiedz zostaje wykazana juz w przebiegu opisu: cheé wtladzy gnostyka, kto-
ra chee wladaé §wiatem, odnosi¢ zwycigstwo nad pokora nietadu przez
ustréj bytéw. Jednak odpowiedz nas nie zadowoli, jesli rozwazymy, zZe
wprawdzie cheé wladzy odnosi zwycigstwo ponad pokora, lecz osiagnigcie
zwycigstwa nie jest rzeczywiscie przejeciem wladzy. Porzadek bytéw po-
zostaje, jaki jest, niezaleznie od zadzy wtladzy mysliciela; nie zostanie
zmieniony przez to, ze mysliciel stworzy program jego zmiany i wyobrazi
sobie, ze mégltby go urzeczywistni¢. Wynik zatem nie jest panowaniem
nad bytem, lecz zaspokojeniem wyobrazni.
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Dlatego musimy dalej zapytad, jaki duchowy zysk mys$liciela wynika
z konstrukcji jego wizji i jakie zostaja zaspokojone poprzez jego wizj¢ du-
chowe potrzeby masowo postepujacych za nim ludzi. I zysk ten wydaje
znajdowac sie¢ tylko, jak to wynika z przedlozonych materiatéw, z bardzo
silna pewnoscia o sensie ludzkiej egzystencji, w nowej wiedzy o przyszto-
$ci, ktora znajduje si¢ przed nami, i w tworzeniu pewnej bazy dla dziatania
ku przyszlosci. Zabezpieczenia tego typu moga by¢ szukane, jesli czlowiek
we wszystkich tych punktach czuje si¢ niepewnie. Jesli dalej pytamy
0 podstawy tej niepewnosci, to natykamy si¢ na zarysy ustroju bytéw i po-
zycje cztowieka w nim, ktéra co prawda daje powo6d do niepokoju — nie-
pokoju, ktéry prawdopodobnie jest tak trudny do zniesienia, Ze powinien
zostac uznany za dostateczny motyw do tworzenia wyobrazonych zabez-
pieczen.

Jako dominujaca symbolika gnostyckich spekulacji okazuje si¢ kom-
pleks derywatow chrzescijanskiej idei doskonalosci. Jawnie tkwi w tej idei
czynnik niebezpieczenstwa, ktory porusza czlowieka, Zeby szukal mocne-
go gruntu dla swojej egzystencji w tym §wiecie. Zostanie to tutaj wykaza-
ne, jesli wpierw rozwazymy wiar¢ w chrzescijanskim znaczeniu, jako Zro6-
dlo braku bezpieczenistwa.

Wiara jest zdefiniowana w liscie do Hebrajczykéw 11, 1 jako podsta-
wa rzeczy, w ktére wierzymy, i dowdd dla rzeczy, ktérych nie widzimy.
Jest to definicja wiary, ktéra lezy u podstaw teologicznych wywodéw To-
masza. Definicja sktada si¢ z dwoéch czesci — z pierwszej ontologicznej
1 drugiej, twierdzenia teoriopoznawczego. Twierdzenie ontologiczne mo-
wi, ze wiara bylaby podstawa rzeczy, w ktére wierzymy. W niczym innym
niz wiara nie znajduje si¢ podstawa tych rzeczy, nawet nie w jej teologicz-
nej symbolice. Drugie twierdzenie méwi, ze wiara bytaby dowodem rze-
czy, ktoérych nie widzimy. Znowu dowdd ten nie znajduje si¢ w niczym in-
nym niz wlasnie w wierze. Ta ni¢ wiary, na ktérej wisi cata pewno$¢ odno-
$nie pozaswiatowego boskiego bytu, jest w rzeczywistosci bardzo cienka.
Nic namacalnego nie jest dane cztowiekowi. Podstawa i dowéd niewi-
dzialnego jest przez to niepewny, tylko (uzyskuje pewnosé — E. V.) przez
wiare, ktérg nalezy zachowaé z ogromnym trudem w duszy — przy czym
nie uwzgledniamy w tych rozwazaniach psychologicznych kwestii taski.
Nie wszyscy ludzie sa zdolni do takiego trudu duchowego; oni najcze¢sciej



Thumaczenia 287

potrzebuja pomocy instytucjonalnej; ale réGwniez ona nie zawsze jest wy-
starczajaca. Stajemy przed niezwykla sytuacja, ze wiara chrzescijanska
O wiele bardziej jest zagrozona, kiedy si¢ rozszerza spolecznie, kiedy wielu
ludzi obejmuje poprzez instytucjonalng presje, i kiedy jasniej zostaje wy-
dobyta w swojej istocie. To rozszerzanie osiagnelo krytyczny punkt w ma-
sowym sukcesie spolecznym w péznym Sredniowieczu. Chrzescijafistwo
ogarne¢to w rzeczywistosci instytucjonalnie ludzi zachodniej spotecznosci;
1 w nowej kulturze miejskiej doprowadzilo swoja istot¢ pod wplywem
wielkich ruchéw zakonnych do wysokiej jasnosci; i roGwnoczesnie z jego
wielkos$cia takze uwidocznila si¢ jego slabosé: wielka liczba chrzescijan,
ktérzy nie byli wystarczajaco mocni do heroicznej przygody wiar)', stali si¢
podatni na idee, ktére mogly im dac¢ wyzszy stopien pewnosci o sensie ich
egzystencji, niz wiara. Realnos¢ bytu, jaka moze by¢ poznana z chrzesci-
janstwa w jego prawdzie, jest trudna do zniesienia; 1 ucieczka od jasno wy-
gladajacej realnosci w gnostyckie konstrukcje pozostawata prawie zawsze
fenomenem do dalszego rozszerzania, gdzie chrzescijanstwo przenikato
cywilizacje.

Pokusa upadku z nieznanej prawdy do znanej nieprawdy jest w jasno-
$ci wiary chrzescijafistwa mocniejsza, niz w innych duchowych struktu-
rach. Lecz skazy tego niezawodnego uchwycenia w rzeczywistosci tak, jak
wysokie wymagania w duchowym napigciu cztowieka, sa generalnie cha-
rakterystyczne dla doswiadczen granicznych, w ktorych konstytuuje sie
wiedza czlowieka o bycie transcendentnym i o zrddle i sensie bytu docze-
snego. Przedstawilbym to krétko na trzech przykladach z réznych kregow
kulturowych — z judaistycznego, hellefiskiego i islamskiego.

W obszarze judaistycznym wiara odpowiada na objawienie Boga.
Centralne doswiadczenie objawienia znajdujemy przekazane w trzecim
rozdziale ksiegi Wyjscia, w epizodzie z krzewem gorejacym. Bég objawia
si¢ Mojzeszowi w swojej istocie poprzez formule: ,,Jestem, ktory jestem."
Jak formuta z listu do Hebrajczykéw jest u Tomasza fundamentem dla
teologii wiary, tak formula z ksiegi Wyjscia jest u niego podstawsa nauki
o Bogu. Znowu mozna o tej formule powiedzie¢ tylko: to wszystko.
W ludzkim punkcie styku §wiata z zaswiatami nie mozna niczego innego
dos$wiadczy¢, jak egzystencji Boga. Wszystko, co stad wynika, nalezy do
obszaru analogiczno-spekulatywnej rekonstrukeji i mitycznego symboli-
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zowania. TakZze w przezyciu objawienia Mojzesza musimy stwierdzié, ze
ni¢, od ktorej zalezy nasza wiedza o porzadku bytow, ich Zrédle i sensie,
jest bardzo cienka. Byla ona w rzeczywistosci tak cienka, Zze zerwala sig
i naréd w calosci powrécil do starych bogéw kultury politeistycznej. Jesz-
cze wigcej, prorok Jeremiasz uczynil wnikliwg uwage, ze narody w ogdle
nie odpadaja od swoich bogéw, chociaz s oni ,,falszywymi bogami", i ze
wtlasnie Izrael, ktéry ma ,,prawdziwego Boga", odpadl od niego. Ten je-
dyny w swoim rodzaju wypadek w ciggu dziejéw narodu poswiadcza
w pelni najwyrazniej fenomen, ktory zauwazyliSmy réwniez przy okazji do-
$wiadczenia wiary, ze wraz z udoskonaleniem i ujasnieniem wigzi pomiedzy
cztowiekiem i Bogiem wzmacnia si¢ moment niebezpieczefistwa i potrzeba
masowego ubezpieczenia si¢. Przyktad Izraela pokazuje dalej, ze to odstep-
stwo w zadnym wypadku nie musi osiagac tej lub innej formy gnozy; jesli sy-
tuacja kulturowo-historyczna masowo przezywana pozwala, potrzeba bez-
pileczefistwa moze si¢ takze zaspokoi¢ w formie powrotu do ciagle Zywego
jeszcze politeizmu.

Wysokie wymaganie duchowej sily napigcia cztowieka byloby wyraz-
niejsze, poprzez symbolike ostatecznego sadu, jak rozwija ja Platon w Gor-
giasYou. Przeciwko swoim sofistycznym oponentom, ktérzy pracowali ze
$wiecka etyka sukcesu, ludzi wladzy, utrzymywat on, ze ,,sukces" zycia lezy
w przybyciu zmartych przed sedziéow. Przed tymi sedziami stoi cztowiek
duchowo nagi, bez powloki ciala i przebrania ziemskiego stanu, w pelnej
przezroczystosci. I w tym spojrzeniu na owe ostateczne przejrzenie, sub specze
mortis, byloby zycie w §wiecie do prowadzenia, nie pod podnietg zadzy wla-
dzy i zaspokojenia spolecznego statusu. To, co w platoniskim, jak i w kaz-
dym micie o sadzie, znajduje swéj symboliczny wyraz, to doswiadczenie
graniczne egzaminu sumienia. Ponad normalnym egzaminem naszych dzia-
tat wedtug miary racjonalnej moralnosci, ktory nazywa si¢ sumieniem i kt6-
ry my sami jako ludzie podejmujemy, zewnetrznie moze by¢ przezycie eg-
zaminu medytacyjnie przepracowane i powigkszone o przezycie stania na
sadzie. Cztowiek wie, Ze sumiennemu samosprawdzeniu sa narzucone ogra-
niczenia jego czlowieczenistwa: intelektualna zawodno$¢ w sadzie, zasadni-
czo niepelne poznanie wszystkich czynnikéw danej sytuacji i wszystkich
rozgal¢zionych nastepstw dzialania oraz przede wszystkim niedostateczne

poznanie wlasciwych ostatecznych motywow, ktére popadaja w nieswiado-
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mosé. Wychodzac od tej wiedzy o ograniczeniach, ktére sq wyznaczone sa-
mopoznaniu, moze by¢ wyobrazona w medytacyjnym cksperymencie taka
sytuacja, w ktérej cztowiek nie w jakim§ odpowiednim punkcie, w odpo-
wiedniej sytuacji swojego wlasnego zycia sam przed soba staje do egzaminu,
lecz z catoscia swojego zycia (to spelnia si¢ przede wszystkim w §mierci) sta-
je przed wszechwiedzacym sedzia, przed ktérym nie bedzie juz zadnego
rozwazajacego sprawdzania w szczegoétach, zadne argumenty i Zadna obrona
nie sa juz mozliwe, poniewaz wszystko, takze najbardziej ostatnie i odlegte,
jest juz znane. W tej medytacji na granicy milkna wszystkie za 1 przeciw 1 nie
pozostaje nic innego niz milczenie wobec werdyktu, ktory cztowiek przez
swoje zycie o sobie samym wypowiedzial.

Platon przeprowadzit t¢ medytacje — chociaz nie mo6gltby on pisac wier-
szem swojego mitu o sadzie — lecz kiedy my znajdziemy si¢ w sytuacji, w
ktoérej on swojemu Sokratesowi kaze opowiadaé mit solistycznych oponen-
tow, 1 postawimy sobie pytanie o mozliwos¢ jego oddzialywania na te za-
twardziala, stojaca w zyciu realistyczng polityke, to musimy ponownie zwat-
pié, ze wielu weZmie go sobie do serca i pozwoli swoja egzystencije przez
niego formowad, jesli oni go stuchajac na chwile w srodku zostana porusze-
ni. Sama medytacja, a bardziej egzystencja w jej napieciu, musi by¢ niezno-
$na dla wigkszosci ludzi. W kazdym razie odnajdujemy, wtasnie
w masowych ruchach gnostyckich, rozwinigcie pojecia sumienia, od medy-
tacji na granicy w przeciwnym kierunku sekularyzacji. Sumienie jest réwniez
dzisiaj jeszcze czesto przywolywane, szczegdlnie chetnie, kiedy jakie$ nie-
moralne lub zbrodnicze dziatanie polityka powinno by¢ przez to usprawie-
dliwione, ze postepowal on ,,wedlug swojego sumienia" lub byt §wiadomy
,»,swojej odpowiedzialnosci". Lecz sumienie w tych wypadkach oznacza juz
nie samosprawdzenie dzialania w racjonalnych zasadach moralnosci, lecz
przeciwnie, odcigcie racjonalnych argumentéw oraz demonicznie zatwar-
dziate upieranie si¢ przy dzialaniu, do ktérego pociaga zadza.

Dla zobrazowania wysokiego wymagania duchowego napigcia niech
postuzy, jako zamykajacy przyklad, islamska praktyka modlitewna, ktora
rozwijata si¢ od IX wieku. W jej strukturze znajduje si¢ medytacja, ktora
poprzedza modlitwe, nastepnie w medytacyjnym eksperymencie zmienia si¢
w to, co lezy u podstaw Platoniskiego mitu o ostatecznym sadzie. Jesli chee

modli¢ si¢, tak glosi regula, to ide do miejsca, na ktérym chce odmawiaé
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moja modlitwe. Siedze cicho, az bede uspokojony. Potem wstaje: Kaaba jest
wprost przede mna, raj jest po mojej prawej stronie, piekto po lewej, a aniot
$mierci stoi za mna. Zatem odmawiam moja modlitwe, jakby byla moja
ostatnia. I tak stoje, pomiedzy nadzieja i trwoga, i nie wiem, czy Bog taska-
wie przyjal moja modlitwe, czy nie. Prawdopodobnie dla mas réwniez ta
wysoka, duchowa jasno$¢ znajduje si¢ w powiazaniu, ktére czyni ja zno-
$niejszym, z tym ani wysokim, ani szczegélnym duchowym rozszerzaniem
Krolestwa Bozego na powszechno$¢ poprzez sile oreza.

Gnostyckie masowe nurty naszych czasow zdradzaja poprzez swoja
symbolike derywacyjny charakter swojego powiazania z chrzescijanstwem
ijego przezywaniem wiary. Problem ataku duchowego wyzszego poziomu,
ktéry czynnik niebezpieczenistwa podnosi do ostatecznej jasnosci, wydaje si¢
by¢ w masywnej pewnosci wewnatrz§wiatowego spelnienia sensu general-
nym problemem ludzkim. Przypadki przezy¢ granicznych, w ktérych czyn-
nik niepewnosci systemu bytéw staje si¢ wyrazny, zostaly wybrane
z czterech réznych kregéw kulturowych, Zzeby pokazaé, ze chodzi o typiczny
fenomen. Doswiadczalnie przyczynia si¢ te uwagi, prawdopodobnie niekto-
re, do poznania spotecznych proceséw w réznych cywilizacjach. Teoretycz-
nie udato si¢ ten fenomen, az do bytowych korzeni, ponownie przesledzi¢
i przenie$é w ontologiczne pojecia typow. A to jest zadanie nauki.

tum. ks. Jacek Swiqtek
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