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Jaka tozsamos¢ uniwersytetu?

Europejska przestrzen uniwersytecka juz od kilku lat przezywa
swoiste wrzenie, doswiadczajac procesu zmian, ktdrych celem, wsréd
wielu innych spraw, jest doprowadzenie do relatywnego ujednolice-
nia pod katem akademickim krajow, ktére do niej nalezg. Jest to czas
refleksji, w ktérym réwnoczednie zaczyna pojawiac si¢ nowy model
uniwersytetu, wzbudzajac mieszane uczucia wsréd wszystkich uczest-
nikéw debaty. Co by nie bylo, z pewnoscig pozostajg za nami zarow-
no Sredniowieczny model uniwersytetu, jak i propozycja Humboldta,
bo zblizamy si¢ do wizji bardziej technicznej i nastawionej na zdoby-
cie zawodu.

Niniejszy artykul bedzie glosem w dyskusji. Chcemy ustosunko-
wacé sie do swoistego bezwladu w funkcjonowaniu wspétczesnych
uniwersytetéw, ktére postrzegaja siebie jako catkowicie zalezne od
zmian i procesow socjoekonomicznych, a ktére przeciez powinny by¢
obce samemu uniwersytetowi jako takiemu. W tym sensie centralna
idea niniejszego artykutu polega na wskazaniu, ze nie chodzi o to,
aby uniwersytet pozostawat w scislej zaleznosci od potrzeb spotecz-
nych, jakiekolwiek by one nie byly, lecz przede wszystkim sam uni-
wersytet powinien przewodzi¢ zmianom spolecznym i otwieraé waz-
ne kierunki, dzigki ktérym ubogaci si¢ samo spoteczenstwo. To
szczegblne przywdédztwo bedzie mozna zrozumiel jedynie dzieki
zwigkszonej obecnosci i znaczeniu nauk humanistycznych w §wiecie
akademickim.

Nauczanie uniwersyteckie bylo tradycyjnie rozumiane jako ,,wy-
zsza edukacja”, to znaczy, jako ostatni odcinek procesu edukacyjne-
go, w ktérym osiagalo si¢ specyficzna dojrzatosé intelektualna. Wias-
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nie z powodu wymagan oraz implikacji tejze dojrzatosci studia uni-
wersyteckie byly uwazane przez dhugi czas za wyraz pewnej wyjatko-
wosci — jej konsekwencje stanowily wymagania moralne, jakie si¢
z nia wigzaly. Bycie studentem zakladato pokonanie sity formacyjne;j
okresu mlodziericzego, aby przej$¢ do uniwersalnego swiata naucza-
nia i debat intelektualnych, w ktérych ofiarowalo si¢ tylko czesé, bo
wigksza czgs¢ pozostatej drogi do przebycia byla odkrywaniem. Po-
zwalato to wielkim mistrzom, aby wykonywali swoje nauczanie po-
przez przyktad i uruchamianie w studentach ambicji wychodzenia
z rutynowych wyobrazeri. W ostatnich latach jednak pojawito sig
wiele zjawisk pozwalajacych sadzi¢, ze to juz jest przesziosé. Uniwer-
sytet wkroczyt w dynamike, w ktérej nie ma juz realnej przestrzeni
dla doskonalenia, zdziwienia, podziwu albo osobistej inicjatywy ba-
zujacej na autonomicznej refleks;ji. Jest to pewne zto, ktére prowadzi
Uniwersytet na drogg zguby, z ktdrej trudno zawrdcié. Tradycyjny
uniwersytet jest ,,podejrzany”, ale alternatywa nie powstaje z jego
zdolnosci do autokrytyki, lecz wydaje si¢ pochodzi¢ i zaleze¢ od
czynnik6w jej obcych.

Ta okolicznos$¢ moze prowadzi¢ nas do pytania: O czym méwimy,
gdy mowimy o ,,uniwersytecie”? Istnieje wiele zjawisk, ktérym mog-
libySmy przypisaé te sama nazweg bez koniecznosci posiadania ele-
mentéw, ktére jasno identyfikowataby sie z uniwersytetem. Wigcej,
moglibySmy zastosowaé wittgensteinowski termin ,,podobiefistw ro-
dzinnych”, chcac dowie$§¢ mniej lub bardziej jasnego przetrwania
niektérych cech wspélnych.

Twierdzenie, ze uniwersytet charakteryzuje przekazywanie wie-
dzy, jest niesciste. Inne instytucje oraz obszary spoleczne réwniez
spetniaja t¢ funkcjg. Poznawanie jako uporzadkowane jest dziedzic-
twem wszystkich formalnych odcinkéw edukacyjnych, jak réwniez
nauczania zawodowego mniej lub bardziej kwalifikowanego. To, co
wydaje si¢ najblizsze definicji przestrzeni uniwersyteckiej, to idea
szczytu studiéw o charakterze oficjalnym; czubek w piramidzie pozna-
nia, co wymaga pewnej dojrzatosci moralnej i mentalnej, a ktérej nie
ma lub jest niewystarczajaca na pozostatych szczeblach edukacyjnych.

Szybkie zmiany nastgpujace w spoleczerstwie informacyjnym
oraz na swiatowym rynku dotknely w sposéb powazny obrazu insty-
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tucji uniwersyteckiej, ktéra akceptowano od wielu lat. Do tego stop-
nia, ze znalazlo si¢ w centrum zainteresowania spoleczeristwa, kto-
rego stosunek do §wiata akademickiego konkretyzuje sic w pytaniu:
Czemu to stluzy? To znaczy, jaka korzys¢ daje — moze da¢ — dzisiaj
uniwersytet? To zagadnienie ma wielka wage i nie mozna go pomi-
naé, nie tylko dlatego, ze oczekuje pilnie odpowiedzi, lecz dlatego, ze
chodzi o pytanie, ktére sam uniwersytet powinien sobie postawic.
Odpowied?, ktérej udzielimy, pokaze jasno, jaka posiadamy wizje¢
tej instytucji.

,Czemu stuzy” to formula, ktéra wskazuje na konotacje utylita-
rystyczne, dajac do zrozumienia, ze zadna instytucja nie istnieje dzig-
ki i dla samej siebie. W tej sytuacji nic nie jest rozrywka, réwniez
uniwersytet nie pragnie takim by¢é. Wypelnia bowiem pewna funkcje,
a w wielkosci tejze funkcji musi zawierad si¢ usprawiedliwienie jego
obecnosci i trwania. Gdyby tak nie bylo, zniknalby juz dawno temu.
To, ze zajmuje pewna pozycje W spoleczeristwie, jest czyms niekwes-
tionowanym i szczegdlnie cenionym w aktualnych debatach, podej-
mujacych temat miejsca, ktére uniwersytet zajmuje w spoteczernistwie
zglobalizowanym i jego role w nowej ,,ekonomii poznania”. Warto
si¢ odwolad, jako do przyktadu, do sredniowiecznej wizji, ktéra czy-
telnie odzwierciedlata podstawy spoteczenistwa, w ktérym porzadek
polityczny i intelektualny byly jasno okreslone.

Jacques Le Goff wskazat na cickawy motyw w swojej ksigzce
Intelektualisci w epoce Sredniowiecznej, w ktérej ukazuje zaréwno
poczatki §wiata uniwersyteckiego, jak i réznorodnos¢ oséb, ktére
go tworzyly, oraz trudnosci, przez ktére musiata przej$¢ instytucja
w swoim $rodowisku spotecznym'. Ale jest to wizja uniwersytetu
zarzucona juz dawno. By¢é moze wersja humboldtiariska bardziej
zblizyla si¢ do modelu, ktéry znaliSmy z lat naszego dos§wiadczenia
uniwersyteckiego: jednosci badania i nauczania; autonomii i wolnosci
dla potrzeb osobistej formacji. Chodzilo o ,Einsamkeit und Frei-
heit”, ktéra podkreslata wyjatkowos¢ i waznos¢ jednostki.

Idea Humboldta juz w jego czasach musiata stawic czota duchowi
utylitarnemu wielu myslicieli o§wieceniowych, dla ktérych uniwersy-

1y Le Goff, Los Intelectuales en la Edad Media, Barcelona 1990.



10 Joaquin Jarefio Alarcén

tet powinien ulega¢ zadaniom politykéw czy organizacji zawodo-
wych?. W rzeczywistosci obrona uniwersytetu byta obrona jednostki
i jej pragnienia prawdy, rozumiejac, ze owe poszukiwanie bylo tym,
co pomagalo autentycznie ksztattowa¢ podmiot. Stad waznosé, ktdra
przypisywano humanistyce. Byla to naczelna wizja wspoélczesnego
uniwersytetu, ale nie tego, ktéry dzi§ moglibySmy nazwaé Uniwersy-
tetem Postmodernistycznym. W tym modelu — Humboldta — praca
naukowa posiadata znaczenie moralne, a kierunek aktualnego uni-
wersytetu prowadzi przez wizje daleko odbiegajaca od owej pracy,
chyba ze przymiotnikowi moralny nadamy niezwykle szerokie pole
znaczeniowe. Nalezy juz do klasyki studium Ortegi y Gasseta doty-
czace bolgczek uniwersyteckich. Ortega réwniez zatrzymuje si¢, aby
dociekliwie badac korzenie tradycji, a nastgpnie stwierdza, iz uniwer-
sytet potrzebuje glebokiej reformy. Uwaza, ze wyzsze nauczanie po-
lega na ,,profesjonalizmie i badaniach” (Misja Uniwersytetu, 1930),
skarzac si¢ przy tym, ze zaniklo nauczanie kultury. Kultura byla
przezen postrzegana jako ,witalny system idei w kazdym czasie”.
W oczach Ortegi specjalista jedynie duzo wie o swoim obszarze ba-
dan, jest erudyta na swoim terenie, chociaz w rzeczywistosci staje si¢
»~=howym barbarzyrica”, jest ,,prostakiem” nauki. Uniwersytet, w mia-
re jak prawdziwie postrzega siebie jako ,wyzsza edukacje”, odpo-
wiada na spoteczna potrzebe dobrych specjalistéw, ale — postugujac
si¢ stowami Ortegi — ,,jest nieunikniona konieczno$¢ podjecia na
nowo na uniwersytecie nauczania kultury albo systemu zywych idei,
ktére posiada. To jest radykalne zadanie uniwersyteckie. Tym wtas-
nie musi by¢ przede wszystkim i bardziej niz jakakolwiek inna rzecza,
Uniwersytet”. Nawet z wlasciwym dystansem krytycznym echa wizji
Humboldta czy Ortegi wychodza obecnie naprzeciw wypaczeniom,
na ktére cierpi system uniwersytecki. Wspomniane wypaczenia nie sa
niczym innym jak szeregiem wymagan spoteczenych, ktére przejety
prymat w debacie na temat stlusznych aspiracji spoleczefistwa w pehni
nowoczesnego.

2 Por. M. L. Fehér: ,» The Humboldtian Idea of a University. The Bond between
Philosophy and the Humanities in the Making of the Modern University”; w: Neohe-
licon, vol. XXVIII, n. 2, s. 34.
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Kiedy Humboldt méwil o autonomii, nie mégt pozostawi¢ na
boku procesu formacyjnego, w ktérym owa autonomia nabierata
realnych ksztaltéw, gdyz od niego wlasnie zalezala. Ortega mowit
0 waznoSci nasycenia podmiotu wszystkimi jego uwarunkowaniami,
aby w pewien sposéb mogt nad nimi zapanowac i zmienic je, jesli
byloby to konieczne. Konsekwencja tego wszystkiego byl postep,
ktéry w sposéb nieunikniony musial odbié si¢ na poprawie spole-
czetistwa, gdyz chodzito o postep moralny. Obecne warunki spotecz-
ne utrzymuja to pojecie, ale jego rozumienie zmienito si¢ w sposéb
nieunikniony, warunkujac rozumienie wspotczesnego uniwersytetu.

»Postep” moze by¢ rozumiany jako dobrobyt wytworzony przez
technikg albo mozliwosci zaspokojenia potrzeb materialnych, ktére
przynosi ze soba ekonomia mniej lub bardziej dynamiczna. Ale ,,po-
step” mozna rozumie¢ réwniez na plaszczyZnie moralnej, to znaczy,
jako poglebienie poznania jednostki, jej osobistej formacji i przeka-
zania tegoz poznania na rzecz poprawy relacji spolecznych, co w spo-
sob nieunikniony niesie ze soba poprawe materialnych warunkéw
zycia samego spoleczeristwa. Wydaje si¢, ze model spoleczeristwa
zachodniego zostal zaangazowany w ten proces i przywiazany do
pierwszego ze wspomnianych znaczen. Przemiana nauki tradycyjnej
w technonauke¢ zmienila sposéb postrzegania zycia, ktére dawniej
posiadaty jednostki, aby teraz zaakcentowa¢ dobrobyt materialny
i ukazaé go jako cel aspiracji spolecznych.

Takie spoleczefistwo wymaga statej produkcji wiedzy stosowanej,
to znaczy, wiedzy zwiazanej z praktycznymi wynikami przektadany-
mi na dobrobyt i wygodeg. Wraz z tym szla paralelnie specjalizacja
uniwersytecka, nie tylko po to, aby poglebiaé coraz bardziej skom-
plikowane zjawiska ludzkiej wiedzy, lecz aby rozwija¢ aplikacje coraz
bardziej praktyczne — polega to na tym samym, co sprawowanie
coraz wigkszej kontroli nad rzeczywistoscia poprzez nowe stosowa-
nie wiedzy. Ale w naszym wspolczesnym spoteczeristwie zostalo to
wpisane gtéwnie w satysfkacje z débr konsumpcyjnych i rozwdj po-
wigzanej z nim ekonomii. Skutki tego w §wicie uniwersyteckim byty
takie, ze kroczyliSmy w strong niemozliwosci zdefiniowania, czym
jest uniwersytet sam w sobie, a jedynie poprzez wskazanie na warun-
ki socjoekonomiczne, ktére umozliwiaja i pozwalaja go zrozumiec.
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Zatem definicj¢ (czy wyjasnienie) podaje si¢ za pomocg tych uwa-
runkowan, gdyz sam uniwersytet jest poddany ekonomii poznania.
Spoglada si¢ na uniwersytet — jak na pewng firm¢ — pod katem zys-
kow, ktére moze przyniesé, skoro dokonuje si¢ w niego inwestycji.
Takie spojrzenie jest u podstaw licznych, aktualnych badarn (plan
[+D+1), co szczegdlnie widaé przy okazji udzielanych subwencji, za-
réwno publicznych, jak i prywatnych, aby finansowa¢ okreslone pro-
jekty badawcze. To, ze ten bezwtad posiada jakie$ znaczenie moral-
ne, moze zosta¢ usprawiedliwione w sposéb prosty i nieprecyzyjny,
choé w rzeczy samej go posiada.

W tym sensie ide¢ humboldtiariska autonomii nauki, ,,zabezpie-
czajaca nauke przed uzaleznieniem od ingerencji politycznych i eko-
nomicznych imperatywéw”, mozna uwazac za catkowicie nieaktual-
na’. Nauka oddzielona od refleksji metafizycznej przeksztalcita sic
w sile napedowa spoleczeristwa przemystowego, faworyzujac nasta-
wienie produktywne do poznania, wraz z tym powodujac w §wiecie
uniwersyteckim skrzywienie utylitarystyczno-merkantylistyczne. Wi-
da¢ to w wielu réznych dziedzinach. Nie tylko — cho¢ jest bardziej
widoczne i postrzegalne — w obszarach, na ktére przeznaczane sa
srodki finansowe, ale réwniez w nadmiarze praktyk i technik, ktére
dawniej byly czescia nauki bardziej powszechnej, o matej zrgcznosci
intelektualnej. To stwierdzenie nie prowadzi jednak do uszczerbku
wspomnianych praktyk ma jedynie za zadanie wskazad teren, ktory
jest wspdlny wielu réznym interesom.

W ostatnich czasach — czasach ostatnich reform uniwersyteckich
— moglismy dostrzec pojawienie si¢ w zakresie studiow uniwersytec-
kich takich praktyk, ktére jasno ukazuja natychmiastowe wymagania
nowego spoleczenistwa, bez wkraczania w poglebienie intelektualne
bardziej lub mniej zwiazane z tymi praktykami. Podniesienie ich do
kategorii uniwersyteckiej zobowiazuje nas do ponownego skonstruo-
wania naszej percepcji ,,wyzszej edukacji”, aby przejs¢ do polaczenia
edukacji oraz ¢wiczenia, likwidujac przymiotnik (,,wyzsza”), ktéry
zdawat si¢ posiadaé konotacje antyréwnosciowe, by¢é moze stajac

3 J. Habermas: »The Idea of the University”; w: New German Critique, n. 41
(1987),s. 9.
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si¢ echem marksistowskiego rozréznienia na prace reczna i prace
umystowa wraz z implikacjami ideologicznymi, ktére sa z tym zwia-
zane. Jedyna racjg tej obecnosci jest jej zapotrzebowanie ze strony
spoleczeristwa, cho¢ spoleczeristwo nie ma potrzeby zadaé jego uni-
wersyteckiego charakteru.

Pogodzenie si¢ z tym, ze tak ma by¢, oznacza wejscie w pewna
dynamike, ktéra zwyczajowo byta obca $wiatu uniwersyteckiemu:
popytu i podazy, a wigc poje¢ mato marksistowskich. Lykke Friis,
wicerektor Uniwersytetu z Kopenhagi, przed nieco ponad rokiem
zwracal uwage, ze ,,dzisiejszy Swiat, studenci i badacze wybieraja
uniwersytety w sposéb bardzo podobny do tego, w jaki konsumenci
dokonuja zakupéw w migdzynarodowym supermarkecie”. Pozba-
wiony stalego finansowania uniwersytet zostal zmuszony do podjgcia
aktywnosci, dzigki ktérym zapewni sobie studentéw — czyli wpltywy —
i w ten sposdb usprawiedliwi spolecznie swoja dziatalnos¢, bardzo
czesto jednak kosztem obnizania wymagar akademickich. W ten
sposéb staje sie jedynie odbiciem ewolucji rynku — choé oczywiscie
powiazanie jest duzo bardziej skomplikowane — czyniac zado$¢ inte-
resom, ktére w rzeczywistosci zmieniaja jego istotg. Nalezy przez to
rozumied, ze zaakcentowano profesjonalizacje przed formacja huma-
nistyczna, przygotowujac do wykonywania okreslonych zawodoéw,
gdyz — z powoddéw zupelnie obcych przestrzeni ksztalcenia wyzszego
— dzigki profesjonalizacji studenci maja lepszy start na rynku pracy.

Jednym z wazniejszych wspolczesnie kryteriow oceny dzialania
uniwersytetu jest stopieni zatrudnienia swoich absolwentéw. Ortega
miat racjg, gdy méwit, ze uniwersytet ksztalci pracownika, ale uzna-
wal réwniez, ze nie mozna bylo zastapi¢ catosci czgscia, gdyz w sposéb
nieunikniony ustgpitby w swoim impulsie wobec wymagan, ktére
prowadzityby do jego alienacji.

Innym elementem pochodzacym z srodowiska handlowego, bar-
dzo silnie wplywajacym na dzialalno$¢ uniwersytetu, jest postrzega-
nie studenta jako klienta. Alejandro Llano wyrdznit niebezpieczeni-
stwa pochodzace z nowego rozdania rél aktorom srodowiska akade-
mickiego®. Student, bedac klientem, jest tym, kto utrzymuje przed-

4 ,La Nueva Tarea de la Universidad”; w: Nuestro Tiempo, junio de 2006, s. 36.
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sigbiorstwo i warunkuje jego dziatalnos¢, gdyz nadaje mu znaczenie
praktyczno-realne. Méwiac w jezyku klasycznych pojec handlowych:
,klient ma zawsze racj¢”. Stad jako takiego trzeba traktowaé go w ten
sposéb, aby otrzymal produkt, ktéry mu si¢ podoba. Jesli go nie
otrzyma, péjdzie do konkurencji’. Méwimy o zwyktej relacji popytu,
w ktérej to, co mniej wazne, staje si¢ artykutem nadajacym si¢ do
negocjacji, a tym, co fundamentalne, jest zadowolenie konsumenta.
Spowodowalo to nie tylko obnizenie wymagan intelektualnych wias-
ciwych uniwersytetowi, ale réwniez uczynilo z uniwersytetéw zwykte
sklepy z tytulami, wartosciujac je jedynie przez pryzmat wczesniej-
szego prestizu. Barbara Haverhals podkreslala, iz ,,prawie w kazdej
sterze zycia spotecznego relacje migdzyludzkie sa traktowane w ka-
tegoriach popytu i podazy, wytwércy lub sprzedawcy i klienta”,
ostrzegajac, ze uniwersytet nie pozostaje na marginesie tego daze-
nia®.

Wszystko to wydaje sie usprawiedliwiaé fakt, ze tradycyjna wizja
uniwersytetu juz nie przyciaga tych, ktérzy w ten czy inny sposéb
pozostaja z nim w relacji. Nie ma miejsca na ksztaltowanie wiedzy
i aktywnosci krytycznej wobec rzeczywistosci. Obie zostaly usunigte
z nowego modelu handlowego i zajmuja jedynie miejsce rezydencyj-
ne w nowych planach uniwersyteckich, sprawiajac, iz ci, ktérzy chcie-
liby poswigcic si¢ rozwijaniu takich aspiracji, beda musieli ztaczy¢ si¢
z instytucjami specjalistycznymi, stworzonymi w tym celu’. Jesli uni-
wersytet pragnie posiada¢ wlasna tozsamosé, powinien by¢ w duzej
mierze niezalezny od paristwa i spoleczeristwa. Nie oznacza to, ze nie
ma mig¢dzy nimi interakcji. Uniwersytet niec moze wyalienowac si¢ ze
swego Srodowiska. Haverhals zaznacza, iz: ,Jest faktem, ze publiczna
instytucja taka jak uniwersytet nie moze by¢ wyalienowana od ewo-

> Por. R. Middlehurst: ,,University Challenges: Borderless Higher Education,
Today and Tomorrow”; w: Minerva, vol. 39 (2001), s. 5: ,,Higher education is subject
both to its own economic imperatives and to wider economic and business concerns”.

6 ,» The Normative Foundations of Research-Based Education: Philosopical Notes
on the Transformation of the Modern University Idea”; en: Stud. Philos. Educ.,vol. 26
(2007), s. 426.

7 Ktéry z nowych uniwersytetéw zdecyduje sie wspélezesnie zatozyé Wydziat
Filozofii?
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lucji spoteczeristwa jako calosci. Ale ten fakt nie daje wystarczajace-
go argumentu, aby wyciagnaé wniosek, ze uniwersytety powinny do-
stosowac sie do spotecznej ewolucji lub nawet, ze powinny bra¢ w tym
aktywny udziat”®. Chociaz nie podzielam ostatniego jego stwierdze-
nia, mySle, ze wczes$niejsze odzwierciedlaja wystarczajaco dobrze
idee, czym jest instytucja uniwersytetu. Autonomia nie oznacza wy-
izolowania. Raczej jest realna zdolnoscia do inicjatywy i przekonania
o wadze wartosci, ktére podtrzymuja uniwersytet i jednoczesnie kie-
ruja jego dzialalnoscia instytucjonalna.

Czestym przykladem, ktory aktualnie jest narzucany, jest model
polocnoamerykanski. Chodzi o propozycje, w ktdérej akcentuje si¢
instrumentalng warto$¢ poznania, skupiajac uwage na tym, co nazwa-
liSmy ,,profesjonalizmem”. W tym modelu szuka si¢ optacalnosci,
pragnac osiagnaé najwicksze przychody, uzywajac jezyka produkcji
ekonomicznej, co z kolei wprowadza pewna dynamike reaktywacji,
ktéra sprawita, ze naréd amerykariski stat si¢ taka potega, ktéra dzis
jest. Poszukiwanie sukcesu osobistego jest ztaczone z uznaniem spo-
tecznym wedle waznosci, ktéra osiagat cztowiek w kontekscie przed-
sigbiorczym, w ktérym przyszto mu zyé. A to wszystko stalo si¢
obecne w sposéb trwaly w uniwersytecie amerykariskim. Ideatem
nie jest juz prawda, lecz sukces spoteczny. Nie moze zatem dziwic,
ze rosnace sity ekonomiczno-gospodarcze pewnych krajéw zwrécity
swéj wzrok na model amerykarski — ktéry réwniez dzi§ naznaczyt
trwale tradycje europejska — starajac si¢ nasladowac jego powolanie
do spotecznego przywdédztwa w poszukiwaniu silniejszej i bardziej
widocznej pozycji w kontekscie rynku globalnego. Konkretnie, rzad
chiriski, ktérego ekonomia pod wzgledem wielkosci zajmuje drugie
miejsce na §wiecie, wzmocnit ostatnimi czasy rozwdj zawodowy swo-
ich lideréw, prowadzac wymiang z jednym z najbardziej prestizowych
uniwersytetéw amerykariskich®. Ale obecnosé i wptyw tego modelu
spowodowat réwnoczesnie wielkie naciski w tradycyjnych uniwersy-
tetach, ktére zaczynaja mie¢ problemy z wlasciwym ich umiejscowie-

8 Op. cit., s. 427.
¢ Por. C. Ewing Cook: ,,How China is Reforming Higher Education™; en: Change
(mayo/junio de 2008), ss. 32-39.
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niem przy okazji zestawieri czy poréwnani'. Ostatnio publikowane
rankingi podniosty konkurencyjnosé, ktéra w niektérych przypad-
kach jest pozadana, dajac jednak ewidentny przyktad, jaki typ kon-
tekstu akademickiego si¢ tworzy. Times Higher Education opubliko-
wal w 2009 roku swdj wlasny ranking, w ktérym wsrod 20 pierwszych
uniwersytetow az 13 bylo ze Stanéw Zjednoczonych.

Dystans migdzy tymi uniwersytetami a tym, ktéry jest uznawany
za pierwszy w historii — Akademia Platoriska — niezwykle si¢ powigk-
sza. Nie tylko ze wzgledu na uplyw czasu i zmiany, jakie mialy miejs-
ce. Okolicznosci oraz interesy zmienily si¢ bardzo, ale to nie oznacza,
ze istote sprawy mozna pozostawi¢ na boku. W moim przekonaniu
pozostaje nadal aktualna wyrocznia z Delf: klasyczne ,,poznaj same-
go siebie”. Ksztalcenie moralne jest pierwszym z wymogéw procesu
uniwersyteckiego. Ksztaltowac oznacza zawrze¢ w edukacji takie ele-
menty, ktére umozliwia wzrost moralny i uzdolnia do rozrézniania
z pewnym stopniem dojrzatosci miedzy dobrem a ztem. To jest jedno
z podstawowych zadan uniwersytetu: rozwija¢ zdolnos¢ do decydo-
wania. Oznacza to otworzenie umystu na poszukiwanie prawdy nie
tylko na polu osobistym, ale réwniez w przestrzeni poznawczej. Roz-
woj ludzki i naukowy — rozwdj wiedzy we wszystkich jej obliczach —
sa dwiema stronami tej samej monety. To za$ pozwala odzyskac
tradycyjna wizje uniwersytetu jako wspdlnoty mistrzow i studentéw,
wprowadzajac do niej pewien wymdg, ktéry znacznie przekracza
zwykle przypisywanie biernych rél.

Model, ktéry proponuje, jest bardzo zblizony do idei ,,agory”, ro-
zumianej jako miejsce analizy, krytyki, dyskusjii podejmowania decyz-
ji. Chodzi zatem o aktywng formacj¢, rozumiang nie jako zwyktle, bez-
krytyczne przyjmowanie pewnych tresci. Student musi zrozumie¢ w ja-
kis sposéb wartos¢ tego, co otrzymal, i nauczy¢ si¢ wcielac to w swdj
osobisty rozwdj. Interakacja aktorow tej panoramy uniwersyteckiej
musi by¢ stata. Ksztalcenie powinno by¢ zatem rozumiane jako wysitek
odkrywania drogi prowadzacej do transcendentaliow (dobra, pigkna,
prawdy), aby student poczut si¢ zwabiony przez nie i kroczyt za nimi
w sposob wolny i autonomiczny. Jest to zwigzane ze stworzeniem prze-

19 por. R. Middlehurst, op. cit., s. 6.
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strzeni dla analizy konkretnych sytuacji albo propozycji o oddziatywa-
niu spotecznym, politycznym etc., o kazdym mozliwym charakterze,
aby w ten sposob sam uniwersytet mogt proponowac idee i sugerowaé
modele dziatania, przygotowujacréwniez do Scierania si¢ z nimi i wspot-
pracy. Obojetne jest wigc to, czy beda to studia takie czy inne, zawsze
pod warunkiem, ze forum uniwersyteckie bedzie miejscem, w ktérym
wyrazi si¢ potencjat krytyczny (w sensie etymologicznym) zaangazowa-
nych w niego protagonistow. Ci za§ mogg by¢ swiadomi nie tylko war-
tosci moralnej, ktora posiada ich osobiste curriculum, ale takze miejsce,
ktére powinni zajaé, czy roli spolecznej, ktorag musza podjac.

Jesli miatbym podsumowac, cho¢ na pewno w sposéb zbyt upro-
szczony, powiedziatbym, iz czekajace uniwersytet zadanie polega na
poszukiwaniu dobra i zastosowaniu go, a walke o poprawg spole-
czenstwa, w ktérym zyjemy, zaczynaé nalezy od poprawy osobistej.
W tym sensie rola humanistyki jest nie do przecenienia. Nie chodzi
jedynie o odzyskanie idei Karla Jaspersa odnos$nie roli filozofii przy
zapewnianiu motywacji dzigki bezwarunkowemu pragnieniu pozna-
nia. Wpisanie przedmiotéw humanistycznych w curriculum uniwer-
syteckie powinno pelni¢ funkcjg gwaranta w kontekscie formacyj-
nym. Nie mozemy zadowoli¢ si¢ nabywaniem zregcznosci, stajac sig
bardziej lub mniej produktywni zawodowo. Nie mozemy zadowoli¢
sie rozwojem zawodowym, cho¢by samo spoleczeristwo tego wyma-
gato. Zadanie uniwersytetu polega na przewodzeniu zmianom spo-
tecznym dzicki dojrzatosci moralnej tych, ktorzy nia zyja. To najwaz-
niejsze forum, na ktérym kieruje sic odpowiedzialnym spoteczeri-
stwem, analizuje si¢ wszystkie ,,za” i ,,przeciw” otaczajacych zjawisk,
podejmujac takze inicjatywe okreslenia tego, co w danym momencie
i na danym etapie jest najlepszym rozwiazaniem. Dlatego najistot-
niejsza jest taka formacja, ktéra pozwoli na uksztattowanie glebokiej
wizji, a réwnoczesnie okresli calosé relacji migdzy bytem ludzkim
a rzeczywistoscia, podobnie jak begdzie miejscem do ich wyrazenia.
Taka wilasnie formacje przekazuje w szczegélny sposéb humanistyka,
ktérej obecnos¢ w programie jakichkolwiek studiéw powinna zostaé
zagwarantowana, gdyz byloby wielka strata odda¢ uniwersytet inte-
resom jemu samemu bardzo odleglym.

Ttum. ks. dr Piotr Roszak
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What an Identity of the University?

Summary

For several years, the European university’s domain has been going
through a kind of turmoil, and experiencing the process of changes which
aims, among many other things, at harmonizing academically countries
that belong to it. It is a time of reflection, where a new model of the
university does come into being at the same time, what raises mixed
feelings among all participants of the debate. Certainly, there remains
for us both a medieval model of the university, as well as Humboldt’s
proposal of it, because we are approaching to a more technical vision,
which is focused on gaining a profession. In recent reforms of the univer-
sity, while looking at academic curricula, we can see an emergence of such
practices, which clearly show immediate requirements of the new society,
which resign any intellectual deepening of these practices.
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Ks. Peter Stravinskas
Maryvale International Theological Institute, Rzym

Ex Corde Ecclesice —
echo Newmanowej Idei uniwersytetu

Filozofig¢ edukacji wyktadam od dwudziestu lat na dwdéch naj-
wigkszych uniwersytetach katolickich w kraju, dziedzina owa jest
wigc dla mnie czyms$ wigeej niz tylko przelotnym hobby. Gdy otrzy-
malem zaproszenie, by wyglosi¢ referat na konferencji sponsorowa-
nej przez Stowarzyszenic Kardynala Newmana dla upamigtnienia
dwusetnej rocznicy jego urodzin, natychmiast pomyslalem o jego
pracy magisterskiej pt. Idea uniwersytetu, o ktérej kardynat Antoni
Bevilacqua pisal, iz jest ,,dzielem o niezwyktej subtelnosci”!. Swiezo
w pamig¢ci mialem takze fakt, ze konferencja episkopatu Stanow
Zjednoczonych wlasnie zakoriczyla trwajace od dziesigciu lat stara-
nia, by rozpowszechni¢ w kraju Ex Corde Ecclesice papicza Jana
Pawta I1. Czy mozna odnaleZ¢ powigzania mi¢dzy koncepcjami New-
mana i Wojtyly?

Obaj spedzili znaczng czgs¢ zycia jako profesorowie uniwersytetu
oraz kapelani. Obaj napisali jedynie jedno gléwne dzicto poswigcone
naturze katolickiego uniwersytetu: praca Newmana byla przygoto-
waniem na otwarcie Katolickiego Uniwersytetu Irlandzkiego; dzieto
Jana Pawla II miato zapobiec upadkowi wyzszej edukacji katolickiej
na catym swiecie. Obaj, mimo przeszkdd, usitowali wprowadzi¢ swe
idee w zycie. Newman nie zdotal, sprawa Wojtyly jest jeszcze w toku
i czeka na swdj ,,wyrok”.

1 ,Ecclesia — Magistra Veritatis, Mater Universitatis”, The Nature of Catholic
Higher Education (Steubenville, Ohio: The Fellowship of Catholic Scholars, 1995),
s. 9.
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Wielu uwaza, ze kardynal Newman byl duchowym ojcem Soboru
Watykarnskiego II. Nie sadze, izby opinia ta byla przesadna. PéZniej-
szy Ojciec Swiety, podobnie jak wszyscy jego poprzednicy od XIX
wieku wprzdéd, przy licznych sposobnosciach nie kryl swego szacunku
dla nawréconego archidiakona. Przyktadowo, podkresli¢ mozna fakt,
7Ze — Wyjawszy papiezy oraz beatyfikowanych i kanonizowanych —
Newman jest jedyna osoba cytowana w Katechizmie Kosciota Kato-
lickiego — i to trzykrotnie! Oczywiscie, Papiez Jan Pawel II na kon-
systorzu w 2001 roku zakonczyt homilie, czczac pamieé kardynata
Newmana w dniu dwusetnej rocznicy jego urodzin oraz stawiajac
go za wzor kardynatom trzeciego millenium. Znamienne, ze podczas
tego samego konsystorzu ks. Avery Dulles SJ wstapit do kolegium
kardynatéw — kolejny teolog, kardynat i nawrécony.

Przypuszczenia o wplywie Newmana na ksztatt Ex Corde wydaja sig
—wobec powyzszego —bardzo prawdopodobne, o czym mozna si¢ prze-
konaé, spogladajac na przypisy, gdzie znajduja si¢ trzy bezposrednie
odwolania. Dokladniejsza analiza owego dokumentu wykazuje jednak,
ze pobrzmiewa w nim glosno i wyraznie echo Newmanowego glosu; ze
jest on niewatpliwie w swej wymowie przepelniony mysla i duchem
Johna Henryego Newmana. Niniejszym pelni¢ bede w tych docieka-
niach rolg przewodnika, ktéremu — podczas wedréwki droga wiodaca
od Kardynata do Papieza — przyswiecac¢ bedzie pytanie jedynie z pozoru
zuchwale: Czy Newman byt ,,ukrytym autorem” Ex Corde Ecclesice?

1. Czym jest uniwersytet katolicki?

Newman podejmuje 6w problem z petna rozwaga, gdyz pisze:
,,Gdy Koscidt zaklada uniwersytet, nie pielggnuje on talentu, geniuszu
ani wiedzy dla nich samych, lecz dla swych dzieci. Ma on przed oczyma
perspektywe ich duchowego dobra, ich dzialalnosci oraz uzytecznosci
religijnej, jak réwniez cel, jakim jest tego rodzaju ksztalcenie, ktére
pozwalaloby im na lepsze realizowanie rél zyciowych i uczynito z ich

inteligentnych, zdolnych, aktywnych cztonkéw spoleczeristwa™>.

2 The Idea of a University (New York: Longmans, Green & Co., 1947), s. XII
[pozycja cytowana dalej jako Idea].
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Dzieto bedace papieska ekshortacja apostolska pojawia si¢ tu
nieprzypadkowo. O szkotach katolickich, przynajmniej od 1981 roku
(jesli sic nie myle), pisat on, iz s3 ,,samym sercem Kosciola™. Miej-
sce uniwersytetu wyznacza Ojciec Swiety juz we wstepie, gdy pisze
0 nim, iz jest ,zrodzony z serca Kosciota”. Zwraca on uwage na
zasadnicza sprawe, o ktorej wielu komentatoréw — zaréwno katolic-
kich, jak i swieckich — zapomina: iz nie tylko uczelnie katolickie, lecz
samo pojecie i system edukacji uniwersyteckiej w ogdle zostaly stwo-
rzone wlasnie przez Kosciol Katolicki. Oto odpowiedZ na ztosliwa
wzmianke Georgea Bernarda Shawa, ktory twierdzil, ze ,,«uniwersy-
tet katolicki»” jest nazwa wewngtrznie sprzeczna.

Papiez naucza, ze ,,zaszczytem, a zarazem obowigzkiem uniwer-
sytetu katolickiego jest poswiecié si¢ bez reszty sprawie prawdy®.
Nastgpnie za$, cytujac bezposrednio kardynata Newmana, mowi
0 ,.glebokim przekonaniu Kosciola o tym, ze prawda jest jego praw-
dziwym sprzymierzericem [...] oraz ze prawda i rozum sa w niezawod-
nej stuzbie wiary™>.

Nie sposéb nie zauwazy¢, ze prawda zajmuje centralne miejsce
w procesie edukacji. W tej materii wida¢ bezgraniczny podziw Papie-
za dla Newmana, gdy pisat o nim jako o ,,zarliwym wyznawcy praw-
dy”®. Istotnie, Newman uczynil bitwe o prawde cause célebre swego
zycia, zwalczajac religijny ,liberalizm”, ktéry definiowat jako prze-
konanie, ze ,,nic ma w religii prawd niepodwazalnych, lecz kazde
credo mozna zastgpié innym”’. Zaangazowanie Newmana w te spra-
we opisuje w sposob dosé poruszajacy kardynat Bevilacqua: ,,Zycie
kardynata Newmana jest swiadectwem wyzwalajacej sity prawdy,

3 ,Pope: Schools Are Heart of Church”, Catholic Standard and Times (November
26, 1981), s. 12.

* Ex Corde Ecclesice, nr 4 (wyréznienie pochodzi z tekstu). Sprawe te nazywa sw.
Augustyn w ,,Wyznaniach” gaudium de veritate (X, XXIIL, 33). Istotnie, uniwersytet
katolicki zajmuje szczegdlne miejsce, jesli chodzi o to zadanie, gdyz — jak zaznacza
kardynat Walter Kasper w artykule zamieszczonym w Theology and Chuch (New
York: Crossroad, 1989, ss. 129-147) — Koscidt jest ,,miejscem prawdy”.

> Idea,s. XL

& LOsservatore Romano (1990), nr 18, s. 11.

7 Biglietto Speech”, in W. P. Neville, ed., Addresses to Cardinal Newman with His
Replies, etc. (New York, 1905), s. 64.
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a zarazem ostrzezeniem przed niewola czekajaca tych, ktérzy ponad
wszystko stawiaja wolnos¢. Jesli wolnosci tej nie zbudujemy na skale
prawdy, nasza staba wola bedzie, jak méwi Apostol, «miotana przez
fale i poruszana przez kazdy powiew nauki, na skutek oszustwa ze
strony ludzi i przebiegtosci w sprowadzaniu na manowce fatszu» [Ef
4714]. Wolno$¢ ludzka, pozbawiona taskawego §wiatta prawdy, gubi
sic w ogarniajagcym ja mroku”®.

Nastepnie Ojciec Swiety wyszczegdlnia cztery ,.cechy istotne”
(postugujac si¢ jego terminologia), czyli jakosci, ktérymi musi odz-
nacza¢ sie kazdy uniwersytet pretendujacy do miana katolickiego.
Warto przytoczy¢ je w catosci:

1. Natchnienie (w rozumieniu chrzescijanskim) nie tylko u po-
szczegblnych ludzi, lecz w calej wspdlnocie uniwersyteckiej jako ta-
kiej.

2. Ustawiczna refleksja, w §wictle wiary katolickiej, nad skarbni-
ca wiedzy ludzkiej, ktdra ciagle wzrasta i ktéra refleksja ta wzbogaca
dzigki wlasnym metodom badawczym.

3. Wiernos$¢ przestaniu chrzescijaristwa — takiemu, jakie niesie
nam Kosciol.

4. Instytucjonalny obowiazek stuzby Ludowi Bozemu i rodzinie
w ich pielgrzymowaniu ku transcendentnemu celowi, ktéry nadaje
zyciu sens’.

W dalszej kolejnosci Papiez poucza wszystkich, ktérzy tworza
spotecznos¢ uniwersytecka, méwiac, iz musi ona by¢ ,,ozywiana du-
chem Chrystusa”. Dalej argumentuje zas, ze zadna prawdziwa spo-
tecznos¢ nie moze istnie¢ bez ,,wspélnotowego oddania si¢ prawdzie,
wspolnej wizji godnosci osoby ludzkiej, a ostatecznie — bez osoby
i orgdzia Chrystusa”. Wlasnie 6w ostatni element ,,nadaje instytucji
uniwersytetu szczegdlny charakter” (nr 21). Nauczyciele akademiccy

8 A.J. Bevilacqua, s. 6. Mysl ta stanowita motto Stowarzyszenia Uczonych Kato-
lickich na zebraniu w 1995 roku w Minneapolis, po§wigconemu naturze wyzszej edu-
kacji katolickiej. Co ciekawe, w pismach kardynata Bevilacqui trzynascie z pigédzie-
sigciu pigciu odwotar czynionych jest do Newmana.

 Owe papieskie kryteria zostaty umieszezone w dokumentacji Drugiego Miedzy-
narodowego Kongresu Delegatéw Uczelni Katolickich, ktéry miat miejsce w Rzymie
w listopadzie 1972 roku.
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tym samym nie pelnig jedynie funkcji dostarczycieli formacji akade-
mickiej, lecz sa oni powolani do tego, by by¢ ,,swiadkami i pedagoga-
mi autentycznego zycia chrzescijanskiego”. Co najwazniejsze — jak
twierdzi Ojciec Swicty — sprawa oczywista jest to, ze nauczyciele ci
powinni osiagnaé petnie ,,integracji wiary z zyciem oraz kompetencji
zawodowej z chrzescijariska madroscig” (nr 22). Nie powinno si¢
réwniez zakladaé, ze skoro duza czgé¢ kadry stanowia nauczyciele
Swieccy, wymiar 6w zejdzie na dalszy plan badZ stanie si¢ nieobecny
(nr 25). Wydaje si¢ logiczne, ze studenci, ktérym przyblizono zna-
czenie chrzescijariskiej madrosci i ktorzy ujrzeli jej jasny, spdjny,
zywy przyktad w swych profesorach, beda widzie¢ sie¢ w roli ,,przy-
szlych, wyksztatconych lideréw i swiadkow Chrystusa tam, gdzie
przyjdzie im wykonywaé swoj zawod” (nr 24).

2. Dlaczego potrzebne sg katolickie uniwersytety?

Kardynat Newman ttumaczy to w ten sposéb: ,,[...] Przedmiotem
ogromnej troski katolickich pratatéw jest to, ze ich lud powinien by¢
uczony madrosci, jaka — z dala od ludzkich ekscesow — znalazla swe
uoso}g)ienie w instytucjach, ktére zwycigsko przeszlty prébe czasu
[...]".

W Ex Corde czytamy zas: ,,W dzisiejszym $wicecie, charakteryzu-
jacym si¢ gwattownym postepem nauki i techniki, zadania uniwersy-
tetu katolickiego staja si¢ coraz wazniejsze i pilniejsze. [...] Chrzes-
cijaniska inspiracja pozwala mu uwzglgdniaé¢ w pracy badawczej row-
niez wymiar moralny, duchowy i religijny oraz ocenia¢ osiggnigcia
nauki i techniki z perspektywy catosci osoby ludzkiej” (nr 7). Dalej
natomiast Papiez pisze: ,,[...] zwracam si¢ do catego Kosciota w prze-
konaniu, ze uniwersytety katolickie sa niezbe¢dne dla jego wzrastania,
rozwoju catej kultury chrzescijaniskiej oraz dla postgpu czlowieka.
Dlatego tez wzywam cala wspdlnote koscielna, by wspierala je i to-
warzyszyla im w procesie rozwojui odnowy. Wzywam ja w szczegélny

1% Idea, s. XXIL.
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sposéb, by w spoteczenistwie obywatelskim chronita ona prawa i wol-
nos¢ tych instytucji [...]” (nr 11).

Wsréd wielu wspdlnych momentéw da sig zauwazy¢, ze Newman
»podkresla priorytet literatury nad naukami $cistymi i przyrodniczy-
mi w nauczaniu” po to, by koscielne instytucje edukacyjne nie gene-
rowaly jedynie pokolenia ,,technokratéw”!!. Nie oznacza to bynajm-
niej, ze Newman stal w opozycji do nauki. Przeciwnie, idac ducho-
wym §ladem swego wspdlbrata, szesnastowiecznego oratorianina,
kardynata Baroniusza, Newman, tak jak Woijtyla, zywit gleboki sza-
cunek dla nauki i jej autonomii. Przyznat on nawet, ze ,,wielu na-
ukowcow stato sie wrogami religii, gdyz teologowie czesto przekra-
czali swe granice™'%.

Papiez wyprowadza z owych ogélnych zasad praktyczne wnioski,
moéwiac o ,,integracji wiedzy” (nr 16) i potrzebie promowania ,,dia-
logu migdzy wiarg i rozumem” (nr 17). Podkresla on koniecznos¢
ugruntowania wszelkich badan naukowych na normach etycznych
i moralnych, zaréwno jesli chodzi o ,,ich metody, jak i o dokonywane
odkrycia” (nr 18), aby w kazdych okolicznosciach chronié¢ godnosé
osoby ludzkie;.

3. Czy uniwersytet katolicki ma wlasny program nauczania?

Wydaje si¢, ze Jan Pawel I1 daje odpowiedZ twierdzaca, co mozna
by okresli¢ mianem ,,humanum”. Przypominajac wielce rzymskiego
poete Terencjusza i jego nihil humanum mihi alienum est, Ojciec
Swiety argumentuije, ze ,,istnieje tylko jedna kultura, kultura cztowie-
ka, tworzona przez czlowicka i dla czlowieka”. Dalej za$ pisze:
»Dzieki uniwersytetom katolickim i ich dziedzictwu humanistyczne-
mu i naukowemu, Koscidt — znawca ludzkosci [...] — zglebia tajemni-
ce czltowiceka i §wiata, ujasniajac je w blasku Objawienia” (nr 3).
Stwierdza nawet odwazniej: ,,Poprzez swoisty uniwersalny huma-

" F. Turner, ed., The Idea of a University (New Haven: Yale University Press,
1996), s. XVI.
12 Turner, s. XVIL
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nizm, uniwersytet katolicki oddaje si¢ catkowicie zglgbianiu wszyst-
kich aspektéow prawdy w ich istotowe] wiczi z Prawda najwyzsza,
ktora jest Bog” (nr 4), z czego wynika, iz zadaniem katolickich in-
stytucji nauczania wyzszego ,,jest odwaznie zglebia¢ bogactwa Obja-
wienia i natury, aby poltaczony wysitek rozumu i wiary pozwolit lu-
dziom osiagnaé petni¢ wlasnego cztowieczenstwa” (nr 5). I tu Papiez
bardzo przypomina Ireneusza i jego gloria Dei vivens homo.

Wzmianka o Ireneuszu ma bezposredni zwiazek z Newmanem.
Jakie ma on zatem zapatrywania wzgledem programu nauczania
uniwersytetu katolickiego? Kardynal zauwaza, ze pomimo iz papiez
Grzegorz Wielki nie przepadat szczegdlnie za literaturg starozytnej
Grecji i Rzymu (a znat ja bardzo dobrze), biograf powiada o nim, ze
»podtrzymywat hall stolicy apostolskiej kolumnami siedmiu sztuk
wyzwolonych™'?.

Przedstawiwszy ogdlne idee zwigzane z ufundowaniem Katolic-
kiego Uniwersytetu Irlandzkiego, Newman opracowal oparty na nich
model programu nauczania: ,,[...] Réwniez cywilizacja posiada wtas-
ne reguly powszechne, poglady i nauki, w szczegdlnosci zas$ ksiazki,
ktére w mniejszym lub wickszym stopniu podarowaly nam minione
czasy. Slowem, klasycy i przedmioty ich docickar oraz badania,
ktérym dali poczatek, badZ tez — postugujac si¢ cenniejszym termi-
nem wzgledem obranego tutaj celu — nauki humanistyczne, ogdlnie
rzecz biorac, zawsze byly instrumentami ksztalcenia, ktére cywilizo-
wane orbis terrarum przejelo. Analogicznie, dzieta natchnione, zy-
woty Swietych, prawdy wiary i katechizm zawsze byly instrumentami
chrzescijaristwa. Rozwazania te, jak widaé, dodaja powagi [naszemu
projektowi], ukazuja one bowiem 6w swoisty moment, iz my jedynie
powielamy tradycje kontynuujac wszystkie te dostojne metody wzbo-
gacania umyshu, doskonalenia intelektu i uszlachetniania uczué, na
ktérych proces cywilizowania zasadzat sic od zawsze ™',

Czcigodny kardynal w réwnie szczegdlny sposdb traktowat | lite-
rature katolicka”, ktéra definiowat nastepujaco: ,,[...] przez literature
katolicka nie powinno si¢ rozumie¢ literatury traktujacej wylacznie,

13 Idea, s. 61.
% Idea, s. 256.
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badZ w pierwszym rzgdzie, o sprawach katolickich, doktrynie kato-
lickiej, polemikach, historii, osobach lub polityce. Obejmuje ona
swym zakresem wszelkie tematy literackie rozpatrzone tak, jak roz-
patrzylby je katolik i wytacznie tak, jak moze on je rozpatrzyé”'s.

Newman jest zwolennikiem ugruntowania edukacji na wzorcach,
jakimi sg klasycy. Jak zatem pozna¢, ze autor wywigzuje si¢ ze swych
obowiazkéw? Newman twierdzi, ze ,,prawdziwym autorem nie jest
ten, kto oferuje czcze copia verborum, proza badZ wierszem, i moze
na zawolanie przytoczy¢ dowolna ilos¢ goérnolotnych wyrazen
i wzniostych sentencji. Jest nim ten, kto ma co$§ do powiedzenia
i wie, jak to wyrazi¢”'®. Dalsze cksplikacje owego stanowiska przy-
bieraja jeszcze bardziej szczegétowa, a nawet poetycka forme: ,,[...]
jesli stowa wydobywaja na jaw sekrety serca, tagodza bdl duszy, za-
daja kres skrytej zatobie, przekazuja wspélczucie, niosg poradg, utr-
walaja doswiadczenie i przechowuja madrosé; jesli wielkos¢ autora
sprawia, ze wielu gromadzi si¢, by stanowi¢ jedno$¢, ze utrwala si¢
charakter narodowy, ze lud przemawia, a przesztos¢ i przyszlosé,
Wschéd i Zachéd nawiazuje dialog; stowem: jesli ludzie ci sa rzecz-
nikami i prorokami jednej, wielkiej ludzkiej rodziny — nie przystoi nie
przywiazywac¢ wagi do literatury i lekcewazy¢ nauki z niej ptynace;.
Mozemy by¢ pewni, ze gdy opanujemy w odpowiednim stopniu pe-
wien jezyk i zrozumiemy jego ducha, sami — we wlasnym zakresie —
bedziemy nies¢ owe dobra tym, z ktérymi tacza nas wigzy spoleczne
i ktérzy znajduja sic w sferze naszego osobistego wptywu — czy bedzie
ich malo, czy wiele; czy kroczy¢ beda ciemna, czy jasna droga
zycia”!’.

Niewielu komentatoréw przeoczyto fakt, ze Newman byt ogrom-
nie zafascynowany rola, jaka 6w ,,osobisty wplyw” gra w zyciu ludzi.
Podobnie péZniejszy Papiez akcentowal, ze jest sprawa zasadniczej
wagi, by te zdolnos¢ posiadaé, oraz by kadra dostarczata odpowied-
nich wzorcéw postgpowania dla zbiorowosci studentéw. Jan Pawet 11
podkresla takze, ze w apostolacie uniwersyteckim ,,powolanie laika-

15 Jdea, s. 296.
16 Jdea, s. 291.
Y Idea, s. 293f.
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tu jest niezastapione” (nr 25). Widaé jednak, ze Ojciec Swiety znéw
podaza mysla Newmana, gdyz pisze: ,,Tak oto kardynal Newman
opisuje ideal, do ktérego powinno si¢ dazy¢: «wytworzyt si¢ nawyk
umystu trwajacy przez cate zycie, ktérego atrybutami sa: wolnosé,
sprawiedliwosé, spokéj wewnetrzny, umiarkowanie i madro§é»"1%.

Kolejny raz gltosno i wyraznie stychaé tu ,,humanum”.
4. Jakie jest miejsce teologii w programie nauczania?

Czy w ogole jest dla niej miejsce? Kardynal Newman odpowiada
na to pytanie w formie sylogizmu: ,,Uniwersytet, jak sama nazwa
wskazuje, jest miejscem przekazywania wiedzy uniwersalnej. Teolo-
gia z pewnoscig jest galeziag wiedzy. Jak zatem jest mozliwe, by upra-
wiaé wszystkie galezie wiedzy i zarazem wykluczy¢ z przedmiotéw
nauczania ten, ktéry — skromnie moéwiac — jest przynajmniej tak
wazny i tak rozlegty, jak kazdy z pozostatych? Nie sadze, zeby w kt6-
rej$ z przestanck tego argumentu mdégt sie pojawié wyjatek”?. W in-
nym miejscu podkresla zas, ze ,,doktryna religijna jest wiedza w pet-
nym tego slowa znaczeniu, tak samo, jak wiedza jest doktryna Ne-
wtona. Nauczanie uniwersyteckie bez teologii jest po prostu niefilo-
zoficzne. Teologia ma co najmniej tyle praw, by rosci¢ sobie miejsce
w gmachu wiedzy, ile ich ma astronomia”°.

Starajgc si¢ zrozumiec i wyjasni€ przyczyny, ktore spowodowaly,
ze teologia zostala powoli, acz stanowczo zepchnigta na margines
srodowiska akademickiego, Newman czyni niezwykle wnikliwa, fas-
cynujaca uwage. Sugeruje on, ze powdd byt dos¢ prosty, mianowicie:
teologia zostala potraktowana jako niewiele wigcej niz sprawa ,,gustu
i opinii”*!, ktéra sprowadza wszystko do subicktywnosci. Innymi

18 Ex Corde, note 23 (Idea, s. 1011).

¥ Idea, pp. 18f.

2 Idea, p. 42. Way back in 1929, Pope Pius Xl saw it all most lucidly when he
wrote in Divini lllius Magistri that ,,the so-called neutral school from which religion is
excluded is contrary to the fundamental principles of education. Such a school mo-
reover cannot exist in practice; it bound to become irreligious.” Even Thomas Jef-
ferson, in founding the University of Virginia, recognized the necessity of including
theology in the curriculum.
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stowy, ironia polega na tym, ze teologia przekreslita sama siebie
w momencie, gdy — pod wplywem oswiecenia — odstapita od prawdy
obiektywne;j.

Kardynat Newman zdawatl sobie réwniez sprawe z mozliwosci
nadmiernych roszczen ze strony teologii, totez przestrzegat on row-
niez teologéw oraz innych uczonych: ,[...] jako ze jestesmy jedynie
fizjologami, badZ jedynie politykami, badZ jedynie moralistami, na-
sza idea czlowieka jest mniej lub bardziej odlegta od rzeczywistos-
¢i”?*. Waska perspektywa szkodzi wszystkim, dlatego tez stwierdza
on, ze marny bylby z niego uczony, gdyby ,,realizowal wtasng nauke
nie baczac na inne”?. Dlaczego? Dlatego, ze ,,wszelka wiedza for-
muje jedna calo$¢, gdyz posiada jedna dziedzing i jeden przed-
miot”**. Newman, nie obawiajac si¢ sprzecznosci, utrzymuje, ,,ze
systematyczne zaniedbywanie ktdrejkolwiek z katalogu nauk prze-
kresla calkowicie szanse na to, ze nasza wiedza bedzie doktadna
i kompletna™®. Jesli dosztoby do takiego zaniedbania, pojelibysmy
bez cienia watpliwosci, iz teologia jest ,,dusza uniwersytetu”. Pisze
on: ,[...] prawda religijna jest nie tylko czescia, lecz warunkiem wie-
dzy ogdlnej. Wymazad ja znaczy niemalze — jesli mozna tak powie-
dzie¢ — rozplatac sie¢ nauczania uniwersyteckiego. Byloby to — jak
moéwi greckie przystowie — usuniecie wiosny z kalendarza lub imito-
wanie niedorzecznej praktyki tych tragikéw, ktérzy, wystawiajac dra-
mat, pomijali jego gléwna czgsé”?.

Ex Corde zwraca uwage na centralne miejsce teologii w katolic-
kich instytucjach wyzszego nauczania oraz podkresla wage interdys-
cyplinarnego rozpatrywania wielu przedmiotéw, totez jednosé
wszystkich prawd jest tu uznana w sposéb oczywisty. Teologia jest
tym samym ,,stuzebnica innych dziedzin w ich poszukiwaniach sensu.
Nie tylko pomaga im ona okreslac, w jaki sposdb ich odkrycia wplyna
na zycie oséb i spoteczenistw, ale takze ukazuje im perspektywe i nad-

2 Idea, p. 26.
2 Idea, p. 43.
2 Idea, p. 45.
2% Tbid.

% Idea, p. 46.
% Idea, p. 62.
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aje kierunek, o ktérych nie méwia ich wtasne metodologie”. Droga
owego oddziatywania nie jest jednak jednokierunkowa, gdyz ,,inte-
rakcja z innymi dyscyplinami i ich odkryciami wzbogaca teologie,
umozliwiajac jej lepsze rozumienie dzisiejszego §wiata i sprawiajac,
ze poszukiwania teologiczne sa Sci§lej zwiazane z aktualnymi prob-
lemami” (nr 19). Stad tez ptynie potrzeba, by ,kazdy uniwersytet
katolicki posiadal wydziat lub przynajmniej katedrg teologii”. Nie
trzeba dodawad, ze Papiez podkresla wymdg, by teologia katolicka
nauczana byla ,,w duchu catkowitej wiernosci wobec Pisma, Tradycji
i Magisterium Kosciota” (nr 20).

5. Jaka jest relacja miedzy uniwersytetem katolickim
a Kosciolem?

Papiez dotyka sedna problemu, z ktérym zmagano si¢ kilka po-
przednich dekad, a ktéry miat swéj poczatek w o§wiadczeniu z Land
oLakes z 1967 roku”’. Méwigc mozliwie najscislej, twierdzi on, ze
relacja ta ,,stanowi istotny element jego [uniwersytetu] instytucjonal-
nej tozsamosci”. Oswiadcza on ponadto, iz od niekatolickich czton-
kéw spotecznosci uniwersyteckiej ,,wymaga si¢ poszanowania kato-
lickiego charakteru” instytucji, nawet jesli uniwersytet bedzie ,,sza-
nowac¢ ich wolnos¢ religijna” (nr 27). Wazna i szczegdlna rola, jesli
chodzi o katolickie szkoly wyzsze, przypada biskupom, ktérzy zaj-
muja si¢ ,,Scista wspétpraca i stalym dialogiem” z wladzami uniwer-
sytetu. Natura tej relacji powoduje, ze biskupéw nie powinno si¢ pod
zadnym pozorem traktowac jako ,,czynnika zewnetrznego” zycia uni-
wersytetu pragnacego by¢ katolickim. W rzeczywistosci sa oni aktyw-
nymi ,,uczestnikami [jego] zycia” (nr 28). Jan Pawet II przypomina

?7 In 1967, representative officials of nearly every major Catholic institution of
higher learning in the United States met to discuss the future course of their endea-
vors. Their vision was enshrined in their now-famous Land o’ Lakes Statement, in
which we find the clarion call: ,,/ To perform its teaching and research functions effec-
tively, the Catholic university must have a true autonomy and academic freedom in the
face of authority of whatever kind, lay or clerical, external to the academic community
itself”.
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réwniez, ze teologowie katoliccy — tak jak wszyscy inni profesorowie
— maja prawo do wolnosci akademickiej. Podstawowa czg$¢ tego
prawa traktuje jednak o wiernosci zasadom i metodom wiasciwym
dla dyscypliny, ktéra jest teologia, czyli wiernosci Pismu, Tradycji
i Magisterium Kosciota” (zob. nr 29).

Kodeks prawa kanonicznego stusznie zatem orzeka, ze ,,wladza
kompetentna, zgodnie z postanowieniami statutéw, ma obowiazek
zatroszczy¢ si¢ o to, azeby nauczycielami uniwersytetéw katolickich
mianowac osoby, ktére obok odpowiednich kwalifikacji naukowych
i pedagogicznych, odznaczaja si¢ réwniez nieskazitelnoscia doktryny
i dobrymi obyczajami” (Kan. 810). W dalszej czgsci kodeks zobowia-
zuje rektoréw oraz tych, ktérym powierza si¢ nauczanie w dziedzi-
nach dotyczacych wiary i moralnosci, do zlozenia wyznania wiary
wedtug formuly zatwierdzonej przez Stolicg Apostolska (zob. kan
833).

Jednak ponad sto lat wczesniej kardynal Newman, éw wielki
obrofica wolnosci akademickiej, stwierdzil dobitnie: ,,Koniecznosé
bezposredniej i czynnej jurysdykeji Kosciota nad [uniwersytetem ka-
tolickim] oraz w jego obrebie wyplywa stad, ze — w przeciwnym razie
— ogol wspdlnoty uniwersyteckiej wspélzawodniczytby z nim w tych
sprawach teologicznych, ktére przynaleza wytacznie Kosciotowi”>.
Co wigcej, ,.teologia katolicka, nawet najbardziej zdeklarowana, nie
bedzie stanowié wystarczajacej ochrony dla katolickosci uniwersyte-
tu, jesli Kosciél nie napelni go swym czystym, nadprzyrodzonym
duchem, jesli nie bedzie modelowal i formowal jego organizacji,
strzegt nauk, taczyt uczniéw i kontrolowat jego dziatania”®. Co cie-
kawe, Newman jako przyktad podaje tu instytucje, ktéra popadta
w amok wlasnie przez brak wigzi z instytucjonalnym Kosciolem:
hiszpariska inkwizycje™°.

Teologia communio®* lezy u podstaw idei zawartej w Ex corde,
zaktadajacej, ze na katolickim uniwersytecie panuje sp6jnosé. W tym

3 Idea, p 215.

2 Idea, pp. 214f.

% See Idea, pp. 215£.

3 Particularly ad rem is the observation of the Reverend Joseph Komonchak:
Both the Pope and the Church look at the Catholic university as being in the Church;
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kontekscie Papiez znéw bezposrednio odwoluje si¢ do Newmana,
gdy pisze: ,Kardynal Newman zauwaza, ze uniwersytet «glosi, iz
przypisuje kazdym badaniom, ktére dzieja sic w jego obrebie, odpo-
wiednie miejsce i wlasciwe im granice, oraz ze definiuje on prawa,
ustanawia wzajemne relacje i jednoczy wspélnoty»”>. Czy to nie
Kardynat Grzegorz z Chicago wskazywal, ze problem nie dotyczy
miejsca Kosciola w uniwersytecie, lecz miejsca uniwersytetu w Kos-
ciele?

Uwagi koricowe

Ojciec Swiety omawia znacznie szerzej inne, wazne problemy,
rozmiar niniejszego artykulu nie pozwala mi jednak poswigci¢ dosta-
tecznej uwagi takim chociazby zagadnieniom jak: (1) jak uniwersytet
katolicki stuzy Kosciotowi i spoteczeristwu, (2) jaki rodzaj postugi
duszpasterskiej powinno si¢ praktykowad na terenie uniwersytetu,
(3) wyjatkowy wktad, ktéry katolickie uczelnie wyzsze powinny wno-
si¢ do wspdtczesnej kultury oraz (4) centralne miejsce ewangelizacji
w priorytetach, dazeniach i celach uniwersytetu. W tym kontekscie
warto przyjrzeé si¢ spostrzezeniom Newmana odno$nie do apostol-
stwa uniwersyteckiego, gdyz odzwierciedlaja one catos¢ jego pogla-
dow na postuge duszpasterska swiadczona studentom.

Pozwolg sobie wyszczegdlnié kilka najistotniejszych momentéw
Ex Corde Ecclesice 1 Idei uniwersytetu.

the relationship, then, is internal and not adversarial; see ,, The Catholic University in
the Church,” in John P. Langan, ed., Catholic Universities in Church and Society:
A Dialogue on Ex Corde Ecclesiae (Washington: Georgetown University Press,
1993). The Most Reverend James Malone likewise identities this notion as part of
the Church’s theology of communio (see ,,Sharing Responsibility: University and
Bishop,” Origins [February 16, 1995], p. 582). The Reverend J. A. DiNoia, O.P.,
handles the same topic in ,,Communion and Magisterium: The Teaching Authority
and the Culture of Grace”, Modern Theology (October 1993), pp. 403-418. Also
instructive in this regard is Edward J. Miller’s ,,How Cardinal Newman Might Under-
stand Ex Cordes Communio, "The Newman Newsletter (August 2001), pp. 2f.
¥ Ex Corde, note 19 (Idea, p. 457).
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1. Warto zauwazy¢, ze Papiez Jan Pawel 11, podobnie jak wiek
wczesniej Newman, podkresla, ze uniwersytet katolicki istnieje, by
szerzy¢ prawde. Dazenie to powinno charakteryzowa¢ kazda insty-
tucje wyzszego nauczania, lecz okres posto§wieceniowy, w ktérym
przyszto nam zy¢, pozbawil srodowisko akademickie tego zakotwi-
czenia, jakim byta wiara w prawde, zastgpujac ja — przynajmniej jesli
chodzi o sprawy religii — opinig i/lub ideologig. Fascynujace jest jed-
nak to, ze w matematyce dwa plus dwa nadal réwna si¢ cztery —
niezaleznie od czyichkolwiek osobistych opinii lub zachcianek oraz
bez wzgledu na czyjekolwiek sugestie, ze poglad ten jest wyrazem
postawy ,autorytarne;j”.

2. Nie sposéb pominaé papieskich nawolywarn o interdyscyplinar-
ne podejscie do nauczania — gdzie stycha¢ kolejny raz echo Newma-
nowego glosu. Katolicka filozofia edukacji jest bowiem gleboko za-
korzeniona w przekonaniu, ze wszystkie prawdy sa w istocie jedna
prawda, co powoduje, ze dzialamy, kierujac si¢c zunifikowana wizja
rzeczywistosci. Koniec z niezdrowa parcelacja! Trzeba bowiem pa-
mictaé, ze z samego znaczenia stowa ,uniwersytet” wynika, ze
przedstawia si¢ i zglgbia tam wiele dyscyplin w ten sposdb, by ,,skie-
rowane byly ku jednosci”, by zbiegaty si¢ w tym, co Papiez nazywa
Ljedyna rzeczywistoscia”*, czyli jednoczyly wszystkie mate prawdy
poszczegblnych nauk w wielka Prawde, ktéra jest Natchnieniem
i Zrédtem wszelkich akademickich dociekar. Tym samym to, czego
naucza si¢ na jednym wydziale, powinno ostatecznie w holistyczny
sposiéb zazebiad sig z wiedza zdobyta na innych wydziatach. I chociaz
nie ma czegos$ takiego, jak katolicki dziat matematyki lub katolicka
wyktadnia nauki, nasz etyczny i moralny namyst musi stanowi¢ pod-
stawe wszelkiej dziatalnosci naukowej. Mozna zatem $mialo stwier-
dzi¢, ze na prawdziwie katolickim uniwersytecie nikt nie bedzie pu-
blicznie przeczyl prawdom wiary katolickiej, chociazby dlatego, ze
wszystkie prawdy stanowia jedna, wzajemnie umacniajaca si¢ catosc.

W trzecim wieku Tertulian zadat pytanie — wedle niego retorycz-
ne — ,,Zaprawdg, c6z wspdlnego maja Ateny z Jerozolima?”, majac
na mysli to, ze teologia i nauki humanistyczne maja niewiele punk-

* (Cited by him in Ex Corde at note 20.
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téw wspdlnych badZ tez nie maja ich wcale. Kosciét byt zasadniczo
odmiennego zdania co do tej kwestii i w czasach Wieku Wiary za-
inicjowal system uniwersytecki.

3. Zaréwno Newman, jak i Wojtyla odnotowuja z ulga, ze auto-
rytet nauczycielski Kosciota oraz lokalny biskup nigdy nie sa przez
katolicki uniwersytet traktowane jako rzeczywistos¢ zewngtrzna wo-
bec niego, ani tym bardziej jako co§, co tlamsi uniwersytet. Jako ze
katolickie instytucje edukacyjne powstaja dzigki wierze, istnieja
nadal dzicki wierze oraz maja swe uzasadnienie w wierze, postrze-
ganie spraw zwiazanych z wiara jako co$, co jest im obce lub nie-
obecne w ich funkcjonowaniu, jest postawa w sposdb oczywisty ab-
surdalnag.

4. Oczywiscie, Papiez wigze z katolickimi szkotami wyzszymi du-
ze oczekiwania, ktére w wielu przypadkach nie sprowadzaja si¢ do
prostych zmian kosmetycznych. Szuka si¢ tu czego$ wigcej niz kolo-
ratki i krzyze na scianach — mimo ze sa to kroki niewatpliwie zmie-
rzajace w dobrym kierunku. Intencja Papieza jest placéwka eduka-
cyjna, ktéra oddycha katolickim powietrzem, ktéra zrodzona jest
z przepehionej katolickim duchem idei nauczania. Taka tez filozofia
edukacji daje o sobie zna¢ niemal na kazdej stronie Newmanowej
Idei uniwersytetu.

Podsumowujac, czy mozna — bazujac na pismach Newmana i Woj-
tyly — argumentowad, ze jedynym prawdziwym uniwersytetem jest
uniwersytet katolicki (pace George Bernard Shaw)?

Poszukujac odpowiedzi na to pytanie, przenieSmy si¢ maching
czasu w teraZniejszo$¢ i spytajmy, co obecny papiez ma do powie-
dzenia na ten temat. Wypada zauwazyC, ze masywny zbidr dziet
Jozefa Ratzingera zawiera jedynie nicliczne wzmianki traktujace
o edukacji katolickiej. Odkad zmienil on imi¢ na Benedykt XVI,
pisal jednak obszernie na ten temat, totez nie dziwi fakt, ze plano-
wane spotkanie z katolickimi nauczycielami w Waszyngtonie D.C. 17
kwietnia 2008 r. wzbudzito powszechng uwage. Spotkanie to poczat-
kowo byto skierowane w strong rektoréw amerykarskich uczelni,
kraza jednak pogloski, ze poziom zainteresowania docelowej pu-
blicznosci byl tak niski, ze przeksztalcono je w zebranie dotyczace
ogolniejszych tematéw.
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Moje spostrzezenia dotyczace wypowiedzi Papieza sa zdecydo-
wanie inne. Po pierwsze, nie sposéb nie zauwazyd, ze nie odwolat si¢
on ani razu do Ex Corde — nawet w przypisie. Po drugie, z czterostro-
nicowej dokumentacji dyskursu mniej niz ¢wieré bezposrednio od-
nosita si¢ do instytucji wyzszego nauczania. Praktycznie tylko jeden
paragraf dotyczyl konkretnie uczelni wyzszych. Dlaczego tak sig
stalo?

Moja sugestia jest taka, ze Papiez Benedykt XVI doszedl do
wniosku, iz ogromna wigkszos¢ katolickich uczelni wyzszych w Sta-
nach Zjednoczonych nie rokuje szans na poprawe i nie ma powodu,
by trawi¢ czas i energi¢ na przegrang sprawe. Sadze, ze Papiez Jan
Pawet II myslat podobnie o amerykanskim zyciu religijnym i porzucit
swoj projekt, skupiajac si¢ raczej na ozywianiu nowych wspdlnot
religijnych niz na reformie juz istniejacych. Podejrzewam, ze obecny
Ojciec Swiety zdecydowat sie przedsiewziaé podobna strategie, jesli
chodzi o amerykarskie uczelnie, ktére kiedys$ posiadaty silna, kos-
cielng tozsamosé, a juz ja utracily. Strategia ta w skrécie brzmi: nie
marnowa¢ wysitku na przegrane instytucje, lecz wspiera¢ nowe, kto-
rych etos i wrazliwos¢ sg prawdziwie katolickie. Czy schemat ten
odzwierciedla doktadnie papieska strategig, a jesli tak, jak dalece jest
to postgpowanie rozsadne — to pokaze czas.

Papiez Jan Pawel II wydal Ex Corde na uroczystos¢ Wniecbow-
zigcia w 1990 roku. Podczas trwania pontyfikatu konsekwentnie
przedstawial Sedes Sapientice jako model dla katolickich uczonych.
Wida¢ tu kolejne podobiefistwo do kardynata Newmana, gdyz to
Newman rozpoczynal kazda z rozpraw poswigcona problematyce
uniwersytetu inwokacja Sedes Sapientice, ora pro nobis i faktycznie
oddat uniwersytet pod opieke Najswigtsze] Panience, tytutujac ja
w ten sposéb®. Lecz dlaczego? Dlatego, ze — jak twierdzi Newman
— Stolica Madrosci jest modelem dla teologéw i dla zwyklych wierza-
cych, gdyz kierowata si¢ réwnoczesnie wiara i rozumem. Wielki na-
wrdécony pisze: ,,Jest zatem Maryja Sciezkg wiary, zaréwno w recepcji,

3 See Mary Katherine Tillman, ed., Rise and Progress of Universities and Bene-
dictine Essays by John Henry Newman (Notre Dame, Ind.: University of Notre Dame
Press, 2001), p. xvi.
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jak 1 w nauce Prawdy Uswigconej. Nie poprzestaje ona na jej przy-
jeciu, lecz ja roztrzasa; nie poprzestaje na poddaniu si¢ rozumowi,
lecz rozumuje w oparciu o nia; nie przedklada ona — jak Zachariasz —
rozumu nad wiare, lecz zaniechawszy rozumowan wprzod wierzy,
nastepnie zas, uwierzywszy, z mitoscia i czcia rozumuje. Tak wiec jest
ona dla nas symbolem wiary nie tylko prostaczkéw, lecz takze dok-
toréw Kosciola, ktérzy musza dociekad, wazy¢, definiowad oraz wie-
rzy¢ w Ewangeli¢; musza ustala¢ granice migdzy prawda a herezja,
zapobiegad i leczy¢ réznorakie nieprawidlowosci rozumu, wlasnymi
sitami zwalcza¢ dume i lekkomysInos¢, tryumfujac tym samym nad
sofistami i innowatorami”>>.

Niech Maryja Dziewica, ktéra prowadzita kardynata Newmana
$ciezkg wiodaca do pelni prawdy, tak jak prowadzila papieza Jana
Pawla I1, a teraz prowadzi papieza Benedykta X VI, troszczy si¢ o to,
bysmy mieli katolicka akademig trzeciego tysiaclecia, w pelni skie-
rowang ku jej Synowi, ktdry jest Wcielong Prawda.

Ttum. Emilia Grer

Ex Corde Ecclesice — an Echo of Newman’s Idea of the University

Summary

The Author analyzes the impact of Cardinal Newman on a shape of
Ex Corde Ecclesiae by Pope John Paul II. As pointed out, it seems very
likely, as it can be seen by looking at the footnotes, where there are three
direct references. A detailed analysis of the document shows, however,
that the echo of Newman’s voice resounds in it loudly and clearly; that it is
undoubtedly filled in its essence with a thought and spirit of John Henry
Newman. In his deliberations the Author plays a role of a guide, who —
while tracing a path from the Cardinal to the Pope — follows a seemingly
daring question: was Newman a ,,hidden author” of Ex Corde Ecclesiae?

% Sermon XV, ,The Theory of Development in Religious Doctrine”, Oxford
University Sermons (New York: Longmans. Green & Co., 909), pp. 313f.
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Uniwersytet amerykanski zdemaskowany

W 1957 r. Zwiazek Sowiecki wystrzelit satelite o nazwie ,,Sput-
nik”. To wydarzenie postawito Stany Zjednoczone w stan pogotowia.
Ameryka obawiala si¢, ze Sowieci mogliby wygraé ,,zimng wojng”
dzigki przejeciu kontroli nad zimnymi przestworzami kosmosu. Pre-
zydent Dwight Eisenhower wezwal do podjecia ,,.kosmicznego wy-
$cigu”. W 1958 r. rzad utworzyl Paristwowe Biuro ds. Aeronautyki
i Przestrzeni Kosmicznej (NASA). John Kennedy, nastepca Eisen-
howera, zobowiazal si¢, ze do 1969 r. Ameryka przeprowadzi lado-
wanie czlowieka na ksigzycu.

Rzad, w celu poparcia kosmicznego wyscigu, skierowal powazne
wsparcie finansowe do réznych instytucji. O wykorzystanie tej rza-
dowej inicjatywy zabiegaly réwniez wladze amerykariskich uniwer-
sytetéw. Przy udziale rzadowych funduszy uniwersytety mogly roz-
budowac przestrzen dla dalszych badar technologicznych. Na terenie
uniwersyteckich kampuséw powstawaty wyrafinowane laboratoria.
Stoja one nadal niczym pomniki amerykarskiej recepty na zwycig-
stwo w ,,zimnej wojnie”. Kazdy z nich jednak przyczynit si¢ do zmia-
ny kultury amerykanskiego uniwersytetu. Po ,,Sputniku” amerykan-
ski uniwersytet byl juz innym miejscem.

Uniwersytety, aby przekonaé studentéw i wydzialy do badani
technologicznych, zmienity swoje curricula. Wigkszy nacisk zostat
potozony na nauki przyrodnicze, zwlaszcza na fizyke i inzynierig.
Tymczasem tradycyjna edukacja humanistyczna byla bagatelizowa-
na. Badania naukowe i rozwdj technologiczny cieszyly si¢ wigkszym
uznaniem, poniewaz mialy one mieé swéj udziat w badaniach prze-



38 Curtis L. Hancock

strzeni kosmicznej, a ostatecznie w zapewnieniu bezpieczenstwa
paristwa. Jednym ze skutkdw tej sytuacji byto umocnienie przeko-
nania, dominujacego juz wcze$niej w pewnych kregach akademic-
kich (zaréwno amerykarskich, jak i europejskich), ze uniwersytet
dzieli si¢ na dwie domeny, ktére brytyjski uczony Charles P. Snow
przedstawil w swoim stynnym wykladzie z 1959 r. pt. Dwie kultury
(The Two Cultures). Podzial ten miatby obejmowa¢: (1) matematy-
ke i nauki fizykalne, ktére wielu nauczycieli prezentowalo jako
dyscypliny ,twarde” i ,,rzeczowe”, oraz (2) literature, filozofi¢ i re-
ligie, ktére ci sami nauczyciele degradowali do rangi studiow ,,migk-
kich” i ,,subiektywnych”. Ten podzial jest ciagle obecny w posta-
wach wobec kultury, zajmowanych na amerykarskich uniwersyte-
tach. Chociaz w ostatnich latach zostat on ostabiony na skutek ata-
kéw relatywizmu i niepowodzen polityki w naukach przyrodni-
czych'.

Nic wiec dziwnego, ze inne dyscypliny dowodzity swoich zwiaz-
kéw z naukami fizykalnymi tak, aby przez skojarzenie mogty mieé
udzial w ich statusie i wiarygodnosci. Nawet filozofia nie oparla si¢ tej
pokusie. Wiele wydziatéw filozofii poparto anglo-amerykariska ten-
dencj¢ do pozytywizmu, obejmujaca przekonanie Augusta Comte’a,
ze filozofia jest ledwie dodatkiem do nauk. Jednak najbardziej oczy-
wista préba sojuszu z naukami przyrodniczymi miata miejsce w na-
ukach spotecznych. Psychologia, socjologia, antropologia, politologia
oraz ekonomia stanowity wicksza cze$¢ programu. Nauki spoteczne
zaczely wywierad coraz wickszy wptyw na uniwersytecka administra-
cj¢. Oczekiwaly one wickszych funduszy i Srodkdw, i otrzymywatly je.
Nauki spoleczne, dla zracjonalizowania swoich relacji z naukami
przyrodniczymi, udzielily poparcia naturalistycznemu redukcjoniz-
mowi i jego pojeciu osoby ludzkiej, wedtug ktérego istota ludzka jest
po prostu zwierzeciem wyjasnianym przez nauki biologiczne. Osobg
ludzka pojeto jako organiczna maszyne, wyjasniana w §wietle darwi-
nowskiej biologii, ktéra z kolei w biologii jako takiej byla przejawem
deterministycznej fizyki i chemii. W Ameryce psychologiczny beha-

Lcp Snow, The Two Cultures, Cambridge 1998.
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wioryzm byl nurtem dominujacym przez cate dziesigciolecia. ,,B. F.
Skinner” stat si¢ praktycznie synonimem psychologa behawiorysty~.

W naukach przyrodniczych i spotecznych dychotomia faktu i war-
tosci byta czyms aksjomatycznym. Zakladano w niej, ze ludzkie cele
i wartosci moga by¢ usprawiedliwione lub ,,zredukowane” do czysto
naturalistycznych wyjasniefi. Obecnosé ,,dwoch kultur” podzielita
uniwersytecki kampus, na skutek czego w pracowniach humanistycz-
nych méwiono o kondycji cztowieka klasycznym jezykiem pojgé me-
tafizycznych i zasad moralnych (jezykiem, do ktérego nalezaty takie
kategorie, jak stuszny, dobry i celowy), tylko po to, zeby nastepnie
zaprzeczy¢ im podczas zaje¢ z nauk przyrodniczych i spotecznych.

Jakby dotychczasowych zmian, ktére zaszly w latach 60. XX w.,
bylo jeszcze zbyt malo, zeby zdezorientowad kulturg uniwersytetu,
dotaczyta do nich inna, godna zauwazenia okolicznosé: immatryku-
lacja pokolenia, ktére urodzito si¢ po wojnie, pokolenia zwanego
,baby boomers”. William Strauss i Neil Howe w swojej gltosnej ksiaz-
ce pt. Pokolenia (Generations), stanowiacej studium nad kolejnymi
pokoleniami spoleczefistwa amerykariskiego od 1584 r., okreslili, ze
,»baby boomers” to szesnaste pokolenie liczac od XVI w., czyli Ame-
rykanie urodzeni miedzy 1943 r. a 1960 r.>. Trudno przecenié wptyw,
jaki to pokolenie wywarlo na amerykanska edukacje i amerykariskie
spoteczenistwo. Koriczac niejako okres swego dojrzewania na uniwer-
syteckich kampusach, okreslato ono siebie jako ,,studenckich rady-
katow”. Jego utopijna dzialalno$¢, czasami nacechowana przemoca,
zmierzala do przemiany Ameryki w socjalistyczne spoteczeristwo
egalitarne. Niektérzy jego przedstawiciele, jak William Ayers
(wspdtpracownik Baracka Obamy), popierali polityke stalinowska
i uczestniczyli w rewolucyjnych dziataniach z uzyciem broni. Ogrom-
na liczba aktywistéw, takich jak William Ayers, zajmuje dzi§ stano-
wiska profesorskie®.

2 Burrhus Frederic Skinner (1904-1990), psycholog amerykariski, jeden z czoto-
wych przedstawicieli behawioryzmu [przyp. thum.].

3 W. Strauss, N. Howe, Generations: The History of America’s Future, 1584-2069,
New York 1991; zob. zwlaszcza cze$é 11, rozdziat 11, s. 295-343.

* Na temat zwiazkéw Baracka Obamy z Williamem Ayersem zob. J. R. Corsi, The
Obama Nation: Leftist Politics and the Cult of Personality, New York 2008.
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Radykatowie studenccy dotaczyli do kampusu wtedy, gdy uni-
wersytet byt gtéwna sita w walce z marksizmem podczas ,,zimnej
wojny”. A poniewaz wielu z tych, ktérzy sympatyzowali ze studenc-
kim radykalizmem, z czasem stane¢to na czele licznych dziedzin ame-
rykariskiej kultury, to dziedzictwo lat sze$édziesiatych w amerykari-
skim spoteczenistwie jest ciggle czym§ widocznym. (Na przyktad,
pierwszym przedstawicielem ,,baby boomers”, ktéry zostal prezy-
dentem Stanéw Zjednoczonych, byt William Clinton.) Olbrzymia
liczebnos¢ tego pokolenia (wedtug obliczeri urzedu statystycznego
USA, liczy ono 76 milion6w) uczynilty go motorem napg¢dowym
zmian spolecznych.

W latach 60. i 70. ubiegltego wicku protesty pokolenia ,,baby
boomers” przeciw wojnie w Wietnamie demoralizowaly naréd i osta-
bialy zdecydowanie rzadu w dazeniu do zwyciestwa w tym konflikcie.
Afera ,,Watergate”, ktéra obalila prezydenture Richarda Nixona
w 1974 r., byla w ogromnym stopniu napg¢dzana oskarzeniami sta-
wianymi prezydentowi wobec opinii publicznej wlasnie przez to po-
kolenie. Jego samozwariczy przywddcy traktowali porazke Ameryki
w Wietnamie i rezygnacje Nixona jako swoje moralne zwycigstwa.
Co kilka lat siwiejacy juz dzi§ czlonkowie pokolenia ,,baby boomers”
publikuja wspomnienia wlasnej chwaty, rozpisujac si¢ na temat tych
wydarzerh — Wietnamu i Watergate — w stowach i stylu, ktére zawie-
raja co najmniej tyle wyrazéw uznania wobec siebie, co mowy Chur-
chilla do Brytyjczykéw, ktére nieustannie poruszaja dume starszych
pokolent wspominajacych ,,czasy swojej §wietnosci” w walce z Luft-
walffe.

Innym sposobem wyrazania samozadowolenia przez pokolenie
»baby boomers” jest kino. Na przyktad w 2003 r. wyprodukowany
zostal film pt. Mgty wojny (The Fog of War). Robert McNamara,
doradca w Departamencie Stanu za prezydentury Lyndona Johnso-
na, mogt w nim przeprosic za swéj udziat w kierowaniu wojna w Wiet-
namie. Jednak zamiast rzetelnych przeprosin, mowigcych o tym, ze
wojna byla do wygrania i ze dwczesny prezydent wraz ze swoim
doradca zepsuli ja swoja nieudolng administracja, McNamara wypo-
wiedziat — powtarzany do znudzenia przez przedstawicieli pokolenia
,»baby boomers” — tekst, ze Ameryka w wojnie wietnamskiej rzeczy-
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wiscie byla tamigcym prawo agresorem i ze nigdy nie powinna
wszczynaé wojny na potudniowym wschodzie Azji. Film zostal uzna-
ny za ilustracj¢ tego, jak oswiecone pokolenie ,,baby boomers” po-
moglo starszym od sicbiec Amerykanom wreszcie ,,ujrzeé §wiatto™.
Ciekawe jednak, ze film ten zupelnie zignorowal pdZniejsze wyda-
rzenia, ktére miaty miejsce w poludniowo-wschodniej Azji po tym,
jak o$wiecone pokolenie, amerykanskie media oraz nieudolnosé
McNamara i administracji Johnsona, zmusity Stany Zjednoczone
do opuszczenia Wietnamu: wejscie Pol Pota i Czerwonych Khmeréw
do Kambodzy i rzeZ ponad dwéch milionéw ludzi.

Obrona przed holokaustem jest dobrym powodem do prowadze-
nia wojny. Zto wojny wietnamskiej nie polegato na tym, ze ja prowa-
dzono, ale na tym, ze prowadzono ja nieudolnie i bez woli zwycig-
stwa. Studenccy radykalowie, razem z Robertem McNamara, byli
odpowiedzialni za t¢ nieudolnos¢ i utratg ducha walki.

Nie ma potrzeby méwié, ze pokolenie ,,baby boomers” byto mo-
torem napgdowym zycia spolecznego nie tylko w latach 60. i 70.
ubieglego wicku. Jego 76-milionowa rzesza nieprzerwanie nadaje
ksztalt amerykariskiemu spoteczeristwu. Wielu z nich (jednak nie
wszyscy) ciagle entuzjastycznie dochowuje wiernosci tej samej, qua-
si-marksistowskiej (lub nie tak bardzo quasi) polityce, ktéra wchto-
neli kilkadziesiat lat wczesniej. Biorac pod uwage to, co obecnie
wiemy o tej smutnej historii komunistycznych spoleczefistw, krytycy
lewego skrzydta cztonkéw pokolenia ,,baby boomers” oskarzaja ich
o ideologiczna idolatri¢, ktéra czyni ich slepymi wobec faktow. Waz-
ne jest to, aby zda¢ sobie spraweg z tego, ze ta ideologia jest ende-
miczna nie tylko na dzisiejszych uniwersytetach amerykarskich, lecz
takze w wielu innych sferach amerykarnskiego spoteczeristwa.

Spoteczni krytycy, od Roberta Borka (Slouching Towards Go-
morrah) do Thomasa Sowella (The Vision of The Anointed), twier-
dza, ze kazda gataZ lub wymiar kultury amerykariskiej jest obecnie
pod kontrola przedstawicieli pokolenia ,,baby boomers”, ktérzy nad-
al popieraja t¢ samga ideologie, ktéra wspierali w latach 60. XX wie-

> Film dokumentalny pt. The Fog of War: Eleven Lessons from the Life of Robert
S. McNamara; rez. E. Morris; rok produkeji 2003.
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ku®. Ameryka stala si¢ ich krélestwem. Zaludnili oni i opanowali
»hatasliwe” klasy politykéw, dziennikarzy, cztonkéw akademii oraz
ludzi estrady. Prawnicy, a nawet kler, reprezentuja ich socjalistyczne
tendencje. Ich najbardziej rzucajacym si¢ w oczy zwyczajem jest wie-
loméwstwo. To ono wbija w pyche politykéw i dyplomatéw, przeko-
nanych o tym, ze ich panowanie nad jgzykiem jest w stanie zapobiec
zhu na $wiecie. ,,Ideologia” jest wlasciwym stowem na okreslenie ich
dziatania. Obejmuje ona przede wszystkim politycznie poprawny
(lub konformistyczny) swiatopoglad, ktory nie jest otwarty na dysku-
sj¢, przynajmniej nie w tym, co si¢ tyczy jego podstaw. Jest ona czyms$
elementarnym na amerykanskim forum publicznym, a zwlaszcza na
uniwersytetach, na ktérych ,,o§wiecone umysly” uznaja ja za wlasna.
Podtytul ksigzki Sowella doskonale ujmuje t¢ ideologi¢: Wizja na-
maszczonych: samozadowolenie jako polityka spoteczna (The Vision
of the Anointed: Self-Congratulation as Social Policy).

Pokolenie ,,baby boomers” musiato siggna¢ po stanowiska pro-
fesorskie, czyli po te najbardziej ,,wygadane”. Kiedy studenccy rady-
katowie koriczyli studia, dojrzewali i stawali si¢ przywodcami, ich
postawy niechybnie zaczynaly dominowa¢ w kulturowym krajobrazie
uniwersytetu. Ten fakt byl gruntownie przebadany przez Rogera
Kimballa w jego pracy pt. Radykatowie na posadach (Tenured Radi-
cals)’. Niegdys mtodzi studenccy radykalowie sa teraz wiekowymi
profesorami uniwersyteckimi. Radykatowie stanowia wigc ,,estab-
lishment”, co jest niejako ironiczna nazwa wobec tego, ze w latach
60. ubieglego wieku byla ona przez nich uzywana w znaczeniu pejo-
ratywnym pod adresem starszego konserwatywnego pokolenia. Es-
tablishment jest obecnie ideologicznie liberalny. Studia potwierdza-
ja, ze przedstawiciele pokolenia ,,baby boomers”, ktérzy sa u wtadzy,
utrzymuja swoja lewicowa wrazliwos¢. Zaledwie niewielka cze$¢ na-
uczycieli akademickich uwaza si¢ za politycznych konserwatystéw.
Podczas wyborow ogolnokrajowych ponad 90% glosuje na Parti¢

6 R. Bork, Slouching Towards Gomorrah: Modern Liberalism and American
Decline, New York 1996; Th. Sowell, The Vision of the Anointed: Self-Congratulation
as a Basis for Social Policy, New York 1995. Zob. réwniez Th. Sowell, Intellectuals and
Society, New York 2009.

7 R. Kimball, Tenured Radicals, New York 1990.
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Demokratyczna (liberalng)®. Te jednolito§é preferencii politycznych
wsréd profesoréw ujmuje w swoim tytule ostatnia ksigzka Davida
Horowitza na ten temat — Klasa szkolna jednej partii (One Party
Classroom)°.

Ta inercja kulturowa wyjasnia jednorodnos¢ przekonarn i wartosci
we wspolnocie uniwersyteckiej. Jedng z najbardziej zabawnych cech
zycia uniwersytetu jest to, ze wladze akademii oczekuja, ze profeso-
rowie i studenci beda mysle¢ w podobnych ,,o§wieconych” katego-
riach co oni, podczas gdy sami glosza warto$¢ autonomii. Tacy na-
uczyciele szczerze wierza, ze ich szkoly produkuja niezalezne i sok-
ratejskie umysly. To zludzenie jest zjawiskiem ,stada niezaleznych
umystéw”.

Kolejnym dowodem na polityczny konformizm uniwersytetéw
jest sposéb, w jaki ,,wprowadzaja one lodzie” do portu i chronig
radykatow w swoich murach. Uniwersytety dzialaja na korzys¢ setek
lewicowych ekstremistow. David Horowitz w swojej ksiazce pt. Pro-
fesorowie (The Professors) omawia 101 z nich. Wspomniany uprzed-
nio William Ayers stanowi dobra ilustracje¢. Jego przypadek odkrywa
gotowos¢ wladz uniwersyteckich do obrony, wsparcia i przyjecia pod
swodj dach tych ekstremistéw, ktérzy podzielaja komunistyczne sym-
patie i sg antyamerykariscy. Daje on réwniez mocne dowody na to, ze
niektérzy przywodcey polityczni sa bardzo uprzejmi wobec takich
ckstremistow. Barack Obama przebywal w domu Williama Ayersa,
kiedy w 1995 r. oglosil on decyzj¢ startu w wyborach do senatu
w Stanie Illinois. Ten fakt moze niepokoi¢, skoro Ayers uchodzi za
nieprzejednanego terroryste wlasnego kraju. Kilka uwag na temat
zycia Williama Ayersa otworzy zapewne szerzej okno na wewnetrzne

patologie amerykanskich uniwersytetéw'’.

8 Zob. H. Kurtz, College Faculties, A Most Liberal Lot, Study Finds, ,,Washington
Post”, 29 marca 2005.

 D. Horowitz, J. Laksin, One Party Classroom: How Radical Professors at
America’s Top Colleges Indoctrinate Students and Undermine Our Democracy, New
York 2009.

1 D, Horowitz, The Professors: The 101 Most Dangerous Academics in America,
Washington 2006.
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William Ayers razem ze swoja zona, Bernadine Dohrn, byli w la-
tach 60. ubieglego wieku liderami amerykariskiej organizacji terro-
rystycznej zwanej ,,Weatherman”. Wspdlnie zainicjowali i wzigli
udzial w ponad 30 atakach na Amerykanéw. Specjalizowali si¢ w uzy-
waniu bomb. Wedtug nich taktyczne bombardowania mialy zniszczy¢
infrastruktur¢ bezpieczenistwa Stanéw Zjednoczonych. Ich celem by-
to wywolanie wojny rasowej w Ameryce (ktérg okreslali stowem
Amerikkka przez trzy ,,k”, co miato nawigzywa¢ do Ku Klux Klanu)
jako preludium do masowej rewolucji komunistycznej. Pogardzali
oni Ameryka i méwili o tym wprost: ,,Zabij wszystkich ludzi boga-
tych. Zniszcz ich samochody i mieszkania. WprowadzZ rewolucje do
domu, zabij swoich rodzicéw”'".

Grupa terrorystyczna ,, Weatherman” dokonata zamachéw bom-
bowych na budynek Kapitolu USA, gtéwna siedzibg policji w Nowym
Jorku, Pentagon, oraz urzedy Gwardii Narodowej w Waszyngtonie.
Oprécez wymienionych ,,sukceséw” jej akcje nie zawsze kotriczyly si¢
pomyslnie. Trzej cztonkowie grupy zgingli w pewnym mieszkaniu na
Manhattanie w wyniku eksplozji bomby, ktora starali si¢ skonstruo-
waé. Bomba ta miala im postuzy¢ do zabicia rekrutéw wojskowych
i 0osob im towarzyszacych podczas spotkania w Fort Dix w Stanie
New Jersey'?.

Ayers i Dohrn przez lata dokonywali szalericzych zbrodni pod
egida swoich wspéttowarzyszy z progresywnej lewicy, do ktérych
nalezeli takze najlepiej optacani adwokaci. Ujawnili si¢ w 1980 r.
Po krétkim epizodzie wigziennym wyszli na wolnos¢ na mocy orze-
czenia sadowego, ze rzad rozpracowujac dziatalnos¢é Ayersa i Dohrn,
postuzyt si¢ ,,niewtasciwymi metodami nadzoru”. Zamiast wyklucze-
nia z zycia publicznego oboje zostali przyjeci jako ,,naukowe znako-
mitosci” na kampusach uniwersyteckich. Oboje dostali si¢ na uczel-
nie, gdzie ich polityczni towarzysze, urzgdujacy obecnie na wydzia-
tach, pomogli im wejs¢ na drogg nowej kariery. Dohrn zostala pro-
fesorem prawa w Northwestern University, a takze prominentnym
cztonkiem Amerykarskiej Izby Adwokackiej. Ayers zostat profeso-

1 Tamze, s. 29.
12 Tamgze.
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rem nauczania poczatkowego i naukowcem wyzszej rangi na Univer-
sity of Illinois w Chicago. Zadne z nich nie zmienito swoich politycz-
nych pogladéw!®.

W swojej autobiografii pt. Dni uciekiniera (Fugitive Days) Ayers
bez zadnych skruputéw z uznaniem wyraza si¢ o swojej terrorystycz-
nej przesztosci. Po ujawnieniu si¢ w 1980 r. Ayers podjal prace na-
uczyciela w przedszkolu'®. Tam tez udzielit wywiadu pewnemu
dziennikarzowi, ktéremu sarkastycznie przyznal sig, ze nie moze
uwierzy¢ w swoj szczesliwy los: ,,Winny jak cholera, wolny jak ptak!
Ameryka to wspaniaty kraj”. Blisko trzydziesci lat péZniej chlubit si¢
swoja przesztoscia: ,,Nie zaluje podktadania bomb” - powiedziat
w wywiadzie dla New York Times — ,,Uwazam, ze zrobiliSmy zbyt
malo”. Nie przejawial on zadnych wyrzutéw sumienia ani wstydu,
pomimo ze wielu ludzi, w wigkszosci policjantéw, padto ofiarg zama-
chéw bombowych grupy ,,Weatherman™'.

Podjatem te krétka wycieczke po biografii Williama Ayersa w ce-
lu zilustrowania (1) typu ludzi, ktérzy czgsto znajduja schronienie
i uznanie w amerykariskich uniwersytetach, a takze (2) specyfiki
klimatu prawdziwie stalinowskiego, ktéry musi istnied, jesli chce sig
usprawiedliwié takich jak oni beneficjentéw uniwersytetu i zaopieko-
waé si¢ nimi. William Ayers nieprzerwanie cieszy si¢ uznaniem
w dziedzinie nauk spotecznych w zakresie nauczania poczatkowego.
Jego nazwisko przycigga wielkie audytoria podczas konferencji na
temat edukacji elementarnej. Przyklad Ayersa jest niepokojacym
obrazem tego co zte na Amerykariskich uniwersytetach.

Powyzsze uwagi wskazuja, ze amerykarski uniwersytet jest po-
grazony w ideologii. Dominacja lewicowej ideologii w kampusie
skutkuje rozktadem moralnym. Przejawem takiego rozktadu jest go-
towos¢ do usprawiedliwiania btedéw i niekompetencji, ktére wyni-
kaja z ideologii politycznej poprawnosci (tudziez z ideologii lewico-
wej). Tlustracji takiego rozktadu nie brakuje. WeZmy na przyktad
profesora, ktéry u poczatku swojej kariery wyglasza tezg, ze — mimo

13 Tamze, s. 30.
1% W. Ayers, Fugitive Days, Boston 2001.
15 ,.New York Times”, 11 wrzesnia 2001.
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iz reprezentuje ideologi¢ lewicowa — potrafi przyciagnaé uwagg sze-
rokiego audytorium. Zdarza si¢ jednak czasami, ze jego ,,sensacyjna
teza” nie jest w stanie stawi¢ czota krytyce. Rozumni ludzie zaczynaja
dostrzegad, ze jego dowody zdecydowanie obracaja si¢ przeciw nie-
mu tak bardzo, ze tylko ideologowie (fanatycy albo ci, ktérzy zachlys-
neli si¢ swoja kariera) trwaja przy nauczaniu profesora. W takim
wypadku pozbawiony krytycyzmu klimat uniwersytetu czesto trzyma
profesora w izolacji, zachgcajac go do wiernosci swojej skompromi-
towanej tezie, tak jakby w rzeczywistosci zadna krytyka nie istniala.
Niestety, grono adorujacych go stuchaczy moze by¢ na tyle liczne, ze
skutecznie utwierdzi ich naukowego guru w jego ideologicznym upo-
rze. Poza tym, pomimo trwania przy swoich kompromitujacych po-
gladach, profesor moze nadal poruszaé si¢ w kregach, w ktérych
cieszy si¢ takim uznaniem i zaufaniem, jak poprzednio. Oskarzenia
o bledy, niekompetencje czy niewiarygodnos$¢ nie trafiaja do swiado-
mosci takich ,teflonowych panéw”. Ewidentnie jest to dysfunkcja,
ktéra prowokuje do zartu, ze ,,uniwersytet jest to abstrakcyjna wyspa
otoczona przez rzeczywistos¢”.

Przyklady profesoréw tego typu podaje Thomas Sowell. WeZmy
sprawe¢ Johna Kennetha Galbraitha, ktory zbudowal swoja karierg,
zapewniajac wielokrotnie, ze gospodarka wolnorynkowa poniesie
porazke i Ze niechybnie socjalistyczna gospodarka Zwiazku Sowiec-
kiego zapanuje nad swiatem. Takie przewidywania snul on na kilka
lat przed rozpadem Kraju Rad. Upadek ekonomii sowieckiej niewie-
le jednak wptynat na stawe Galbraitha — pozostat on nadal ,,szarg
eminencja” gospodarki amerykarskiej'®.

Kolejnym przyktadem ,teflonowego proroka” jest biolog Paul
R. Ehrlich, czarnowidz w kwestii przeludnienia i autor takich ksigz-
ek, jak Populacyjna bomba (The Population Bomb) oraz Populacyj-
na eksplozja (The Population Explosion). W latach 60. i 70. ubieg-
tego wieku glosil on, ze w ciagu dziesieciu lat globalne przeludnienie
spowoduje gtdd, choroby i nieznos$ne zattoczenie miast — katastrofy
te pociagna za soba przewlekly chaos polityczny, rzady i gospodarki

1 Th. Sowell, The Vision of the Anointed, s. 65-66 (John Kenneth Galbraith zmart
w kwietniu 2006 r.).
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legna w gruzach. Taki scenariusz wydawat si¢ czym$ pewnym, po-
niewaz opierat si¢ na zapewnieniach teorii maltuzjariskiej'”.

Oczywiscie lata mijaly, a rzady i gospodarki poszczegdlnych pani-
stw nie popadaly w anarchig¢. Problemy bowiem rzadéw i gospodarki
nie maja wiele wspdlnego z zaludnieniem. Mieszkaricom gesto za-
ludnionych miejsc — takich jak Hong Kong czy Manhattan — zyje si¢
dobrze, pod warunkiem, ze zdrowa jest polityka. Jezeli natomiast
niedomaga polityka, to ludzie doznaja niedoli bez wzgledu na to,
czy ich populacje sa geste czy nie. Ehrlich nie jest pierwszym proro-
kiem, ktorego gubi nieprawdziwosé maltuzjanizmu. Jednak jego po-
glady rzadko bywaja krytykowane na uniwersytetach czy w mediach.
Ehrlich ciagle bierze udzial w sympozjach naukowych, a jego mal-
tuzjarniskie tezy, uznawane za niepodlegajace dyskusji, ciagle sa oklas-
kiwane przez podekscytowanych stuchaczy.

Przyktad Ehrlicha pokazuje, ze nawet empiryczna nauka, taka
jak biologia, nie jest odporna na deformujace wplywy lewicowej
ideologii. Losy Williama Ayersa i Kennetha Galbraitha sg jednak
bardziej typowe, poniewaz dotycza przedstawicieli nauk spotecz-
nych. Mowigc bowiem o uniwersytecie w Stanach Zjednoczonych,
trzeba zdawac sobie sprawe z tego, ze dominujaca rolg w amerykari-
skiej kulturze intelektualnej odgrywaja wtasnie specjalisci od nauk
spolecznych. Jak wspomnialem, wysoki akademicki status socjologii
w latach 60. ubiegltego wicku byl czyms$ niezwykle atrakcyjnym dla
studenckich radykatéw. W naukach spotecznych znajdowali oni al-
ternatywne (,,bardziej o§wiecone”) wyjasnienie ludzkiej egzystencji
i zycia politycznego, wyjasnienie, ktére uniewazniato klasyczne teo-
rie metafizyczne, moralne i teologiczne. Socjologia usungla obciaze-
nia nienaukowej przesztosci, umozliwiajac nowoczesnemu umystowi

7 p R Ehrlich, The Population Bomb, Rivercity 1975. P. R. Ehrlich, A. Ehrlich,
The Population Explosion, Oxford 2000 (Thomas R. Malthus (1766-1834) notabene
twierdzit, ze produkcja zywnosci moze wzrastaé jedynie w postgpie arytmetycznym,
natomiast populacja wzrasta w postepie geometrycznym. Stad tez, dla uniknigcia
nedzy na §wiecie, konieczne jest ograniczenie przyrostu populacji na drodze dziatard
zwigkszajacych $miertelnosé lub zmniejszajacych ilo§é narodzin. Zob. M. Zardecka-
Nowak, Maltuzjanizm, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 6, red. A. Maryniar-
czyk, Lublin 2005, s. 759 [przyp. thum.]).
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przekroczenie oczekiwar i ograniczeni prymitywnej religii i moralnos-
ci (w tym chrzescijafistwa i jego etyki). Nauki spoteczne staly si¢
modnym kierunkiem, dzigki czemu mogly efektywnie popularyzo-
wac taki Swiatopoglad. Obecnie natomiast jednym z najbardziej po-
pularnych przedmiotéw kierunkowych (czy tez specjalizacji) wsréd
studentéw amerykariskich jest psychologia'®.

Niespdjnos¢ wiedzy socjologicznej deprymuje zaréwno niekto-
rych nauczycieli, jak i studentéw. Nauki spoteczne sa nacechowane
pewnego rodzaju eklektyzmem, ktérego celem jest obrona z jednej
strony naturalistycznego redukcjonizmu, a z drugiej — mesjaniczne;j
polityki liberalnej. Oczywiscie nie moga one tego dokonaé na dwa
sposoby naraz. Obrona naturalizmu uniewaznia stusznos¢i obiektyw-
nos¢ jezyka moralnego. Ludzie bowiem, jezeli zostana zredukowani
do rzedu zwierzat, nie ponosza zadnej odpowiedzialnosci moralne;j.
A jednak, w celu zniszczenia tradycyjnych przekonan na temat ludz-
kiej osoby i spoleczeristwa, a promocji socjalistycznego swiatopogla-
du politycznego, musza oni postugiwac si¢ jezykiem moralnym, mu-
sza zaakceptowal zasadnos¢ klasycznego jezyka humanizmu, filozo-
fii, etyki i religii. Nauki spoteczne zyja wiec pasozytniczo na dorobku
klasycznej filozofii i religii, a jednoczesnie daza do jego zniszczenia
na drodze réznego rodzaju redukcjonizmoéw. Dlatego tez dzisiejszy
uniwersytet cierpi z powodu tych samych sprzecznych tendencji, co
wowczas, gdy jego profesorowie byli jego studentami.

Spéjne czy nie, nauki spoleczne sg atrakcyjne dla Amerykanow.
By¢ moze stoja za tym purytanskie korzenie Ameryki, ale jest tez cos
w samym charakterze jej mieszkaricéw, co czyni ich wrazliwymi na to,
co terapeutyczne i konfesyjne. Faktycznie, niektérzy badacze spo-
teczni okreslaja Ameryke jako , kulturg terapeutyczng”. Skutkiem
tego nauki spoleczne moga mieé tutaj wickszy kulturowy wplyw niz
gdzie indziej. Usprawiedliwia to ich wysoka range na amerykanskim
uniwersytecie. Socjologowie stoja na czele komisji akredytacyjnych
dla instytucji szkolnictwa wyzszego. Moga oni zatem mie¢ gleboki
i niewspotmierny wplyw na programy uniwersyteckie. Nauki spotecz-

18 ,» The Chronicle of Higher Education”, styczer 2002.
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ne sa wrecz w powietrzu, ktorym oddychajg Amerykanie. Jak mowi
jeden z moich znajomych, ,,s3 one amerykariska metafizyka™'®.

Powyzsze analizy pomagaja zorientowac si¢ w sytuacji wspotczes-
nego kampusu amerykariskiego. Trzeba jednak powiedzie¢ wigcej.
Aby zrozumie¢, dlaczego tak wielu amerykariskich profesorow mysli
W ten, a nie w inny sposéb, trzeba poczynié kilka obserwacji filozo-
ficznych.

Kilka uwag filozoficznych

Koncentrujac uwage na rozmowach prowadzonych w amerykari-
skim kampusie, mozna ustysze¢ wiele oznajmujacych zdari w dogma-
tycznym tonie. Zreszta czymze jest polityczna poprawnosé, o ktorej
co jest prawdziwe, a co falszywe. Niemniej jednak, poza wypowie-
dziami ideologicznymi, w amerykariskiej auli wyktadowej rzadko sty-
szy sie stowo prawda. To sprzeczne myslenie jest kolejna znamienna
cecha amerykariskiego establishmentu edukacyjnego. Przyjmuje sig¢
tam polityczne dogmaty, z ktérych wszystkie razem i kazdy z osobna
sa prawdziwe. Wsréd tych ,,prawd” znajduje si¢ dogmatyczny sad
relatywizmu, moéwiacy o tym, ze nie ma zadnej prawdy. Z kolei po-
litycznie poprawny slogan brzmi: ,,Zadnych sadéw”. Nic wigc dziw-
nego, ze po czterech latach tego orwellowskiego szturmu sadow bied-
ny student jest zdezorientowany.

Postawa jednego z moich kolegéw, pracujacego na innym wy-
dziale, wobec prawdy jest typowa dla srodowiska akademickiego.
Stwierdzil on kiedys, iz nie wierzy, ze profesor moze przekazywac
swoim studentom prawde. Zapytalem go, czy to oznacza, ze on sam
nie udziela informacji swoim studentom. Odpowiedzial, ze informacji
oczywiscie udziela. Kiedy jednak zaczalem udowadnia¢, ze informa-
cja jest rodzajem wiedzy, a wiedza jest innym slowem na oznaczenie

19 Nt. pasjonujacej dyskusji o Ameryce jako ,terapeutycznej kulturze” zob.
R. Bellah, R. Madsen i in., Habits of the Heart: Individualism and Commitment in
American Life, Berkeley 2007.
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prawdy, wéwczas odpowiedziat, ze ,,bawig si¢ z nim w semantyczne
gierki”. Podkreslil zarazem (z cata pokora), ze jest w stanie przeka-
za¢ studentom jedynie metode, ale nigdy prawde. Powiedzialem mu,
ze wybor tej metody, a nie innej, zaklada, ze jeden sposéb odkrycia
jest prawdziwie wyzszy od innego, ze wybdr wlasciwe] metody jest
rodzajem wiedzy. Innymi stowy, metoda ma sens tylko wtedy, gdy
odnosi si¢ ja do celu. Rozpoznanie tej relacji migdzy metoda i celem
jest rodzajem wiedzy (nawet jesli cel nie zostal jeszcze osiggnigty). Po
wystluchaniu tych uwag méj kolega odszedl wyraZnie zdenerwowany
i nigdy juz nie podjat tematu naszej rozmowy.

Modj kolega znalazl si¢ w niezrecznej sytuacji na skutek elemen-
tarnej techniki sokratejskiej, ktéra postawila go wobec niekonsek-
wengcji jego wlasnego rozumowania. Méwiac ogdlnie, istnieja dwie
grupy niekonsekwencji, ktére pisza orwellowski scenariusz na dzi-
siejszym uniwersytecie. Pierwsza grupa polega na bezposrednim od-
rzuceniu wlasnego stanowiska. Niemal codziennie mozna ustyszec
deklaracje typu: ,,nikt nie moze powiedzieé, co jest prawdziwe, a co
fatszywe”. W jaki$ sposéb jednak fo zdanie uchodzi za bezspornie
prawdziwe. Inne glosi, ze ,,prawda i falsz sa tylko kulturowa inwen-
cja”. Ale to stwierdzenie chce by¢ oczywiscie prawda transkulturowa.
Jeszcze inne twierdza, ze ,.to, co prawdziwe lub fatszywe, zalezy od
paradygmatu, ktory si¢ przyjmuje”. Samo jednak uznaje si¢ najwi-
doczniej za metaparadygmatyczne. Nigdy nie przestanie mnie zdu-
miewad fakt, jak niektérzy naukowcy moga zachowaé spokéj wobec
tych jawnych niekonsekwencji.

Druga grupa niekonsekwencji dotyczy §lepego podporzadkowa-
nia naukom przyrodniczym. Czasami nauczycicle akademiccy, kiedy
czuja sie przyparci do muru, wycofuja si¢ nieco ze stanowiska skraj-
nego, ze nie ma zadnej wiedzy (czy tez prawdy), i zajmuja bardziej
umiarkowane. Przyznaja oni, ze uzasadniona i obiektywna wiedza
jest tam, gdzie wchodza w gre nauki empiryczne, natomiast wyniki
pozostalych dyscyplin musza zadowoli€ si¢ statusem opinii. Jest to
wigc scenariusz wzorowany na ,,dwéch kulturach” Snowa, o ktérym
wspominalem wczesniej. Chociaz bronit on tej postawy dziesiatki lat
temu, to nieprzerwanie rzuca ona swoéj urok na wielu dzisiejszych
nauczycieli.
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Niemniej jednak liczba bezkrytycznych zwolennikéw ,,dwéch
kultur” szybko si¢ zmniejsza. Jak pokazuja wyzej wymienione nie-
konsekwencje, przewazajacy relatywizm epistemologiczny i moralny
w akademii zmusil wielu intelektualistéw, w meandrach postmoder-
nistycznej skrajnosci, do uznania, ze wszystkie roszczenia wiedzy sa
arbitralne. Ludzie nie sa w stanie pozna¢ niczego, poza wlasnymi
inwencjami, a wigc wiedza, nawet ptynaca z nauk przyrodniczych,
jest ostatecznie ludzka konstrukcja. Dla wyjasnienia tej konstrukcji
sa proponowane przerdzne teorie. Niektérzy teoretycy opowiadaja
sie za ekonomia, inni za kultura eurocentryczna. Jeszcze inni prefe-
rujg pleé, kolonializm czy tez psychologi¢. Ostateczny rezultat jest
taki, ze nauki fizykalne zanurzaja si¢ w odmetach relatywizmu, pod-
obnie jak nauki humanistyczne.

Moda na konstruktywizm jest sposobem, w jaki wielu wspotczes-
nych intelektualistéw amerykarskich stara si¢ pokonaé problem
,»dwéch kultur” Snowa. Roszczenia wzgledem wiedzy, nawet te w na-
ukach fizykalnych, sa redukowane do arbitralnych, spotecznych kon-
strukcji. Relatywizm staje si¢ konsensusem. Oczywiscie konsensus ten
jest tylko maska, za ktdra jest ukryta prawdziwa tajemnica relatywiz-
mu w akademii. Zaden myslacy czlowiek nie moze wierzyé w relaty-
wistyczny konsensus. Udziela mu jednak swego poparcia z uwagi na
polityczna nagrode, ktora jest prawdziwym celem amerykanskiej edu-
kacji: indoktrynacja studentéw, ktérej zadaniem jest zniszczenie grec-
ko-rzymskiego i judeochrzescijaiiskiego dziedzictwa (do ktérego no-
tabene naleza uniwersytety, w ktérych ksztalca si¢ ci sami studenci).

Zniszczenie uniwersytetu jest naturalna konsekwencja przekona-
nia o tym, ze wiedza nie istnieje. Wiedza, w moim przekonaniu, jest
zdolnoscig ludzkiego umystu do odczytania informacji z prawdziwego
(niezaleznego od umysthu) swiata. Zaklada to dwa sady, ktérych
wspolczesna akademia si¢ wypiera: (1) ze w §wiecie realnym istnieja
natury oraz (2) ze istnieje relacja migdzy substancjami, taka, ze czto-
wiek poznajacy (jedna substancja) jest Swiadomy prawdziwego, po-
znawalnego zmystami i inteligibilnego przedmiotu (innej substanciji).
Na drodze tej relacji (komunikacji) migdzy substancjami czlowiek
poznajacy moze zdoby¢ przynajmniej czgSciowe zrozumienie, nawet
jesli tylko na drodze wnioskowania z natury konkretnych rzeczy.
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Pod wptywem sceptycyzmu, wielu (jesli nie wigkszos¢) wspdt-
czesnych intelektualistéw niechetnie przyznaje, ze przyczyna wiedzy,
okreslajaca jej tresé, sa rzeczy niezalezne od umystu. Z drugiej strony
jednak nie dysponuja oni odpowiednim stownictwem do podejmo-
wania kwestii zwiazanych z realizmem. Edukacja bowiem znajduje
si¢ w impasie nominalistycznym. Wiedza sklada si¢ ze stéw, ktére
odnosza si¢ do innych sléw i koncepcji. Stowa i koncepcje sg zakot-
wiczone jedynie w sobie lub w myslach, ale z pewnoscig nie w rze-
czach. W rezultacie, jezeli edukacja ma mie¢ miejsce, to musi przyjac
forme retoryki i polityki.

Skoro nie ma prawdziwych przedmiotéw, ktore intelekt mogltby
poznawad, to epistemologicznym standardem staje si¢ wiedza prak-
tyczna. Tym samym publicznie rozpoznawalne przedmioty wyznacza
praktyka, a konkretnie — progresywna polityka. Nowoczesny intelek-
tualista przedklada praxis ponad theoria. Jego spekulatywny intelekt,
jako przedmiot poznania, moze mie¢ tylko siebie. Nie moze on uza-
sadni¢ tego, co twierdzi, ze wic. Jakze wicele jest jednak twierdzen
i rywalizujacych teorii, jakze wiclu jest tych, ktérzy wiedza°.

Aby przezwycigzy¢ (lub zakamuflowad) t¢ epistemologiczng
anarchig, profesorowie uniwersyteccy przystepuja do wspélnego pro-
jektu politycznego. Stwarza to pozory jednolitego programu i jedno-
rodnej kultury uniwersytetu. Jak zauwazyl jeden z filozoféw wycho-
wania, nowoczesny uniwersytet amerykanski jest bardziej droga do
sofistyki niz do filozofii. O ile sofistyke rozumiemy tak, jak ja rozu-
miat Sokrates: jako kombinacj¢ poezji (retoryki) i polityki, ktérej
celem jest indoktrynacja mtodziezy. Trafnie ujmuje te sytuacje tytut
ksiazki Davida Horowitza na temat uniwersytetu amerykariskiego:
Indoktrynujgcy uniwersytet (Indoctrination U)™.

20 Nt. jasnych i przenikliwych rozwazari o tym, dlaczego nowoczesny nominalizm
1 przedkladanie tego, co praktyczne, ponad to, co teoretyczne, jest charakterystyczne
dla nowoczesnej ideologii, zob. P. A. Redpath, The Masquerade of the Dream Walkers:
Prophetic Theology from the Cartesians to Hegel, Amsterdam 1998. Zob. réwniez tenze,
Thomist Humanism, Realism, and Retrieving Philosophy in Our Time, ,Instituto Univer-
sitario Virutal Santo Tomas”, Fundacién Balmesiana-Universitat Abat Oliva CEU, 2003.

21 D. Horowitz, Indoctrination U: The Left's War Against Academic Freedom,
New York 2007.
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Wspomnialem, ze stowo prawda jest rzadko slyszane. Jednak
pojawia si¢ ono w tych kontekstach, ktérych dziatanie ma zdekon-
struowaé zachodnia i chrzescijanska tradycje zwiazana z prawda.
Profesorowie przyznaja, ze mozna odpowiedzialnie uzywaé stowa
prawda pod warunkiem, ze nie oznacza ono sadu, za pomoca ktérego
ujmuje si¢ przedmiot istniejacy poza poznajacym cziowiekiem. To
prowadzitoby do filozoficznego realizmu. Uniwersyteccy sofisci nie
moga sobie pozwoli¢ na dopuszczenie realizmu do dyskusji. Realizm
odstania niedajacy si¢ utrzymacé nominalizm i arbitralno$¢ modernis-
tycznych systeméw ideologicznych, ktore uchodza za ,,korpusy wie-
dzy” na dzisiejszych uniwersytetach. Realista ujawnia klopotliwa sy-
tuacje, ze krdl jest nagi. Realizm oznaczalby zgon wszelkiej politycz-
nej poprawnosci, sceptycyzmu i relatywizmu, ktére drgcza kulture.
W konsekwencji mozna spotkaé niewielu realistéw na uniwersytecie.
Jednym z ostatnich miejsc, gdzie mozna ich jeszcze znaleZé, jest wy-
dziat filozofii. Jezeli jacy$ ,,realistyczni renegaci” zostang tam przy-
padkiem zatrudnieni, to najczesciej sa ignorowani i marginalizowani,
a nawet — co najgorsze — padaja ofiara bezpardonowych przeslado-
war wlasciwych metodom politycznej poprawnosci.

Czymze wigc jest prawda na uniwersytecie? Odpowiedz jest zlo-
zona: prawda jest poezja albo konsensusem.

Prawda sprowadza si¢ do poezji (do uczuc), poniewaz logiczna
prawda (fakty i obiektywnosc) wyraza si¢ w kategoriach absolutnych,
a o$wiecone umysly wiedza, ze takie kategorie nie istnieja. Auten-
tyczna prawda jest tylko subiektywna i relatywna. Moge mie¢ ,,moja
prawdg”, ktos inny moze mie¢ ,,swojg prawde”. Czyjas prawda moze
by¢ przeciwna mojej, ale nie moze by¢ bledna. Prawda - jak wyjasnia
Mortimer Adler — moze wystgpowaé w sensie poetyckim tam, gdzie
nie obowiazuje sprzecznos$é, ale tam, gdzie gloszona jest jakas praw-
da, a jej zaprzeczenie nie moze by¢ takze prawdziwe, nie moze wy-
stepowaé prawda w sensie logicznym®.

2. Prawda jest gnostyczna. Relatywizm nie zaprzecza, a wrecz
przeciwnie — usprawiedliwia gnostycyzm nowoczesnego uniwersy-

22 M. Adler, The Plurality of Religions and Truth in Religion the Unity of Truth,
New York 1990, rozdz. 2: ,,The Logic of Truth”.
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tetu. Oczekuje si¢, ze prawda zostanie uznana w duchu braterskie;j
lojalnosci wobec magisterium o$wieconych (i zazwyczaj laickich)
umystéw. Jezeli prawda nalezy do praxis i jest poetyckim uczuciem,
to na jakiej podstawie mozna zdecydowad, ktére uczucia sa napraw-
de¢ godne wyboru? Odpowiedz lezy w konsensusie. Wlasnie to za-
sugerowal Thomas Sowell w tytule swojej ksiazki Wizja namaszczo-
nych (The Vision of the Anointed). Istnieje przekonanie, ze wlasci-
wie myslacy i o§wieceni ludzie mysla w okreslony sposdb: wierza
w ,,uznane prawdy”. Gdyby jakis§ dysydent przeciwstawit si¢ kon-
sensusowi, zostatby skazany na banicj¢. Gnostyk nie jest w stanie
wykazaé na mocy standardéw prawdy logicznej, ze ,.alternatywna
prawda” dysydenta jest falszywa. Logiczna prawda jest bowiem
przestarzata i nieo$wiecona koncepcja prawdy. Zaktada ona, ze
znamy sposob, w jaki rzeczy istnieja. Sceptyk przekonuje nas, ze
taka wiedza jest ztudzeniem. Przez dekonstrukcje klasycznego zna-
czenia prawdy, sama prawda jest korygowana, ale nie porzucana.
Prawda jest teraz emocjonalna. Uczucia nie moga ze sobg kolido-
wac. Ale okazuje si¢, ze niektore uczucia sa bardziej szczere od
innych. W zwiazku z tym gnostyk wie, ze dysydent myli si¢, ponie-
waz nie podziela ,,szczerych uczué” (poetyckiej wrazliwosci) kon-
sensusu.

Tolerancja

Na amerykarniskim uniwersytecie nic nie jest tak szczere, jak to-
lerancja. Studenci i wigkszo$¢ profesorow uznaje relatywizm, ponie-
waz nie widzi, jak tolerancja moze bez niego funkcjonowaé. Swiado-
my tej sytuacji Allan Bloom rozpoczyna swoja mentorska ksiazke pt.
Umyst zamkniety (The Closing of the American Mind) od nastepuja-
cych stow:

,Jednej rzeczy profesor moze by¢ absolutnie pewny: niemal kaz-
dy cztowiek podejmujacy studia na uniwersytecie wierzy, badz tez
moéwi, ze wierzy, iz prawda jest wzgledna. Jezeli to przekonanie pod-
da¢ prébie, to reakcje studentéw mozna przewidziec: nie zrozumieja.
Wzgledno$¢ prawdy nie jest wnioskiem teoretycznym, lecz moralnym
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postulatem, warunkiem wolnego spolteczenstwa, a przynajmniej tak
widza to studenci”>.

Obserwacja Blooma jest kluczowa. Relatywizm paradoksalnie
wyznacza uniwersytetowi jasny cel moralny. Popierajac relatywizm,
nauczyciele przyczyniaja siec do rozwoju wolnego spoteczeristwa. Re-
latywizm stuzy bowiem realizacji zadania politycznego: projektu, kto-
ry ma zastapi¢ aksjomatyczne wartosci wcze$niejszej edukacji ame-
rykariskiej. Bloom pokazuje, ze chociaz relatywizm jest niespdjny, to
studenci uznaja go, poniewaz podtrzymuje on jedyna wartos¢, ktérej
oni nie kwestionuja.

,O tym, Ze jest to dla studentéw problem moralny, przekonuje
charakter ich reakcji na pytanie, taczace w sobie nieufno$¢ i oburze-
nie. Pytanie brzmi: czy ty jestes absolutystq? Wypowiadane jest ono
jednak w tym samym tonie, co inne: czy ty jestes monarchistg? lub czy
naprawde wierzysz w czarownice?. To ostatnie moze deprymowac,
poniewaz ktos, kto wierzy w czarownice, méglby réwnie dobrze byé
towca czarownic lub tez sedzia w ich procesie. Niebezpieczeristwem,
ktére studenci dostrzegaja w absolutyzmie, nie jest blad, lecz nieto-
lerancja. Relatywizm jest koniecznym warunkiem otwartosci. I dlate-
go jest on cnota, jedyna cnota, nad zaszczepieniem ktdérej pracowalo
cate szkolnictwo elementarne przez ponad pigédziesiat lat™>*.

Edukacja uniwersytecka jest wigc kontynuacja indoktrynacji re-
latywistycznej. Wedlug Blooma ironia traci fakt, ze relatywizm za-
miast podcina¢ skrzydta uniwersytetu, raczej okresla jego tozsamosé
i misje. Jest tak dlatego, ze czolowi amerykariscy nauczyciele inter-
pretuja tolerancjg jako postac relatywizmu. Bloom dostrzega ten fakt
i przyznaje, ze $wiadczy on o odejsciu od klasycznego znaczenia
stowa tolerancja. Jego tradycyjne rozumienie zawarte jest w stynnej
wypowiedzi Woltera: ,,Nie zgadzam si¢ z tym, co méwisz, ale oddam
zycie, abys$ mial prawo to powiedzie¢”. Wolter rozumie, ze prawdzi-
wa tolerancja nie suponuje relatywizmu. Rzeczy moga by¢ naprawde
stuszne lub niestuszne, prawdziwe lub falszywe, dobre lub zle. Jednak

2 A. Bloom, The Closing of the American Mind: How Higher Education has
Failed Democracy and Impoverished the Souls of Today’s Students, New York 1987,
s. 25.

2* Tamze, s. 25-26.
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dla innego dobra, dla harmonii spotecznej, dopuszcza on brak zgody
w réznych sprawach. Bloom pokazuje, jak stowo tolerancja zmienito
swoje znaczenie. Teraz oznacza ono sytuacje, w ktérej nikt nigdy nie
powinien oceniad, czy cof jest stuszne czy niestuszne, prawdziwe czy
fatszywe, dobre czy zle. Hasto ,,zadnych sadéw” stato si¢ naczelna
dewiza. Innymi stowy, juz sama niezgoda jest rodzajem nietolerancji.
Wydawanie sadéw jest uprawianiem bigoterii. Poniewaz jednak kul-
tura Zachodu opiera si¢ na réznego rodzaju sadach, stad musi by¢
poddana dekonstrukcji wedlug ostatnich, bardziej ,,o§wieconych”
standardéw tolerancji.

Konsekwentne utrzymywanie relatywizmu — jak wcze$niej zau-
wazyltem — jest oczywiscie rzecza niezwykle trudna, jesli wrecz nie
niemozliwa. ,,Podrap relatywiste — jak glosi powiedzenie — a znaj-
dziesz pod spodem absolutyste”. A zatem, kiedy zdrapie si¢ fornir
lub kamuflaz relatywizmu z amerykanskiego kampusu, wéwczas
oczom wszystkich ukaza si¢ nieprzeliczone absolutyzmy. I to wiasnie
one sa prawdziwym celem relatywizmu uprawianego przez nauczy-
cieli. Relatywizm jest jednak zwyczajnym narzedziem politycznym.
Jego dziatanie prowadzi do marginalizowania konserwatystow przez
dyskurs polityczny na terenie kampusu (jak zreszta catej kultury),
ktéry jest zmonopolizowany przez liberaléw. Do nich tez naleza ci
nauczyciele, ktérzy kontroluja program. Dlatego ich wizja edukacji
jest rodzajem indoktrynacji.

Strategia liberalnych nauczycieli polega wigc na wprowadzaniu
w zycie relatywizmu, ktéry przybiera maske pluralizmu i multikultu-
ralizmu, na propagowaniu koncepcji tolerancji i otwartosci w celu
zastagpienia tradycyjnych programéw modnymi jednostkami akade-
mickimi, kierunkami studiéw i programami, ktére napedzaja spotecz-
ne i polityczne zmiany. Pretekstem ich dzialania w amerykariskim
kampusie jest ,,spoleczna sprawiedliwo$¢”. A poniewaz sprawiedli-
wos¢ socjalistyczna thumaczy si¢ w kategoriach ,,przestepcey i ofiary”,
stad programy uktadane w ich swietle mnoza si¢ i réznicuja: od se-
minariow poswigconych kwestiom kobiet do badari nad grupami et-
nicznymi. Kazdy z tych programéw oparty jest na zatozeniu, ze wie-
dza i wartosé sa historycznymi konstrukcjami Biatych Mezczyzn z Eu-
ropy, poprzez ktore uciskajg oni i zdobywaja §wiat. Ostatecznie to-
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lerancja, sprawiedliwos¢ spoteczna (wiktymologia) i konstruktywis-
tyczne poglady na temat wiedzy daja racjonalne podstawy dla krytyki
tych programéw>>.

Moralne przestanie tego artykutu wyraza si¢ w przekonaniu, ze
zycie spoleczne zasluguje na wigcej. Amerykariskie spoteczeristwo
uznaje ideg, ze kazda mtoda osoba musi studiowad na uniwersytecie.
Gdyby nasza spoleczno$¢ byta bardziej przezorna, to zmienitaby swo-
je naiwne i romantyczne patrzenie na zycie uniwersyteckie, niczym
na korzystne ,,pierwszeristwo przejazdu” dla amerykariskiej mtodzie-
zy. Rodzice zachowaliby ostroznos¢ i rozwage, czy powinni posylaé
swoich synow i corki do instytucji, ktére czesciej podobne sa do
obozéw reedukacji stalinowskiej niz do uniwersytetéw.

Ttum. ks. dr Pawet Tarasiewicz

The American University Exposed

Summary

The Author describes and explains the present culture of the Ame-
rican university. He focuses on such issues as: prominent status of the
physical sciences in curricula, influential role of the social sciences in
the campus, affinity of the university and the ,baby boom” generation,
political affiliation of ,,baby boomers”, and tolerance as a species of re-
lativism. He concludes that the American university is awash in ideology,
especially in the Left-Wing ideology that spawns many corruptions.

25 Nt. pasjonujacej dyskusji o wiktymologii i marksizmie w ideologii feministycz-
nej, zob. Ch. Hoff-Sommers, Who Stole Feminism: How Women Have Betrayed Wo-
men, New York 1994.
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Filozofia (metafizyka)
w ksztalceniu uniwersyteckim

Warto na poczatku tego artykutu odnotowal trzy uwagi. Po
pierwsze, w programach studiéw uniwersyteckich obejmujacych réz-
ne dziedziny, poczynajac od matematyczno-przyrodnicznych, po-
przez politechniczne, a skoriczywszy na wydziatach humanistycznych,
obserwujemy dwie niepokojace tendencje: jedna to rugowanie filo-
zofii z programdéw ksztalcenia uniwersyteckiego, a druga to wtacza-
nie filozofii do ksztalcenia uniwersyteckiego, ale réwnoczesnie redu-
kowanie jej do uczenia historii filozofii. Pierwsza jest niebezpieczna
bo zabija istote ksztalcenia uniwersyteckiego, ktére winno by¢ na-
budowane na tkance filozofii dostarczajacej ogélne rozumienie $wia-
ta i czlowieka, druga zabija sama filozofig¢, bo sprowadza ja do historii
idei (mysli) ludzkich. Tymczasem — tak jak nauczania matematyki nie
mozna sprowadzi¢ do uczenia historii matematyki, a fizyki do historii
fizyki — tak i nauczania filozofii nie mozna sprowadzi¢ do uczenia
tylko historii filozofii. Filozofia bowiem ma by¢ przede wszystkim
podstawa kultury, ktérej dziatlami sa: nauka, etyka, sztuka i technika
oraz religia.

Po drugie, nalezy przywota¢ ku pamigci i przestrodze nie tak
dawne dzieje, dotyczace roli filozofii w ksztalceniu uniwersyteckim,
ktére wiaza si¢ z obligatoryjnie narzuconym dla wszystkich szkot
i uczelni wyzszych marksizmem. Z tej racji, warto przypomnied, ze
komunizm przywiazywal wielka wage do roli filozofii w ksztalceniu
uniwersyteckim, stad czynit ja obligatoryjnym elementem kazdego
ksztalcenia. Bez niej czlowiek nie mégl otrzymacd pelnego wyzszego
wyksztalcenia. Filozofia marksistowska miata pomoéc w formowaniu
nowej swiadomosci. I to jest uwaga ku przestrodze dla tych, ktérzy
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ruguja filozofi¢ z ksztalcenia uniwersyteckiego. Ponadto, filozofia,
ktéra wprowadzano do szkét i uniwersytetéw byla nie historia filo-
zofii, ale wlasnie marksizm, dostarczajacy materialistycznego rozu-
mienia $wiata, cztowicka i catej kultury. Jest to przypomnienie dla
przedstawicieli tych tendencji, w ktérych chce si¢ zredukowac filozo-
fie do historii filozofii.

Po trzecie, studia uniwersyteckie sa zwigzane z wszechstronnym
uprawianiem wiedzy naukowej — ktérej ostatecznym celem jest udo-
skonalenie cztowieka — i jej przekazywaniem. Zatem ksztalcenie uni-
wersyteckie zostalo zwiazane z caloksztaltem kultury osobowej czto-
wieka. Z tej racji, tylko taka filozofia, ktéra dostarcza rozumienia
Swiata, czlowieka i ludzkiego dzialania — w sposéb najpelniejszy —
moze by¢ fundamentem ksztalcenia uniwersyteckiego. Taka zas filo-
zofia nie jest kazda, ale tylko taka, ktéra uczy czytac¢ Swiat realny,
a w nim — w sposob szczegdlny — czlowieka i prawdg o jego naturze.

Tylko bowiem realistyczna filozofia — co potwierdzaja jej dzieje —
moze by¢ baza dla kultury i ksztatcenia humanistycznego.

W wyktadzie skoncentrujemy si¢ na dwéch problemach: (1) Zréd-
tach kryzysu ksztalcenia humanistycznego w uniwersytetach, oraz
(2) propozycji powrotu do ksztalcenia filozoficznego, w sensie meta-
fizycznego, jako drogi wyjscia z tego kryzysu.

1. Zrédta kryzysu ksztalcenia humanistycznego
w uniwersytetach

Potrzebe ksztalcenia humanistycznego we wspolczesnych uni-
wersytetach, fundujacego wlasciwe rozumienie rzeczywistosci, zro-
dzit i rodzi kryzys wspétczesnej kultury. Kryzys ten wyrazil si¢
w tym, iz wiele rezultatéw nauki i techniki czy sztuki i polityki po-
ciagnelo za soba nieproporcjonalnie wielkie zagrozenie ludzkiej eg-
zystencji. Warto na poczatek przytoczy¢ fragment przeméwienia Al-
berta Einsteina, ktére wyglosit w 1938 roku w Instytucie Technolo-
gicznym w Kalifornii. Instytut ten jest jednym z gléwnych na §wiecie
osrodkéw postepu naukowo-technicznego. Przemoéwienie jego nosito
znamienny tytul: ,,Aby nauka byla blogostawienstwem, a nie prze-
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kleristwem ludzkosci”. Einstein mowit wtedy do studentéw: ,,Ciesze
sie, ze widze was przed soba: gromadke ludzi mtodych, tryskajacych
zyciem, ktérzy wybrali wiedze stosowana jako swdj zawédd. Még-
tbym, oczywiscie, §piewa¢ hymny pochwalne na cze$¢ wspanialego
postepu w dziedzinie nauk technicznych, ktéregosmy juz dokonali,
a jeszcze wigksze — na czes¢ niezwyktego, dalszego postepu, ktérego
twércami wy niewatpliwie bedziecie. Ale dalekie sa ode mnie mysli
tego rodzaju. Wigcej nawet: przypomina mi si¢ przy tej okazji obraz
mtodego cztowieka, ktéry ozenil si¢ z niezbyt pociagajaca kobieta.
Spytany, czy jest szczesliwy, odpart: »Jesli miatbym powiedzie¢ praw-
de, wolatbym sktamadé«. Tak teraz wlasnie jest ze mna. [...] Dlaczego
— pytam Was — nasza wspaniala wiedza, ktora przyniosta oszczednosé
w pracy ludzkiej i uczynila zycie tatwiejszym, przyniosta nam tak
mato szczgscia? Odpowied? jest prosta i brzmi: poniewaz dotad nie
nauczyliSmy si¢ jeszcze stosowac jej w sposéb sensowny. W czasie
wojny wiedza pomaga nam tru¢ i kaleczy¢ si¢ wzajem. W czasie po-
koju napelnia nasze zycie pos$piechem i niepewnoscia. Zamiast wy-
zwolié, w duzej mierze, od wyczerpujacej duchowo pracy, zamienita
ona czlowieka w niewolnika maszyny, wypelniajacego swa monoton-
na wielogodzinng prace z niechecia i drzacego ciagle o swe drobne
zarobki. Pomyslicie, ze stary czlowiek spiewa wam brzydka piosenke.
Tak, czynig to, lecz w pozytecznym zamiarze wyciagnigcia i ukazania
wam konsekwencji. Nie wystarczy, jesli nabedziecie umiejetnosci
stosowania wiedzy dla pozytku czlowieka. To saM CzZrOWIEK T JEGO
LOS MUSZA BYC GEOWNYM CELEM WSZYSTKICH ZABIEGOW TECHNICZNYCH, DO-
TYCZYC MUSZA WIELKIEGO WCIAZ NIE ROZWIAZANEGO PROBLEMU ORGANIZA-
CJT PRACY T ROZDZIALU DOBR, aby wysilki naszego mézgu staly si¢ blo-
gostawieristwem, a nie przekleristwem ludzkosci.

Nie zapominajcie o tym nigdy wéréd swych wykreséw i réwnari”!.

Od tego przemdéwienia mingto 70 lat. Jego przestanie jest dzi§
jeszcze bardziej aktualne i przynaglajace. Zanim zatem wskazemy
na potrzebe ksztalcenia filozoficznego, jako na podstawe edukacji
humanistycznej w uniwersytetach i szkotach wyzszych, sprébujmy

1 A. Einstein, Aby nauka byta blogostawieristwem a nie przeklerstwem ludzkosci,
w: ,,Problemy” 2 (1946) nr 4, s. 60.
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wskazad, co zrodzilo kryzys ksztalcenia humanistycznego w uniwer-
sytetach, ktéry ujawnit si¢ dehumanizacja kultury. Z perspektywy
czasu mozemy zauwazy¢, ze ztozylo sig na to wiele przyczyn, wsréd
ktérych jako najwazniejsze mozemy wskazac:

Oderwanie idei postgpu od osobowego doskonalenia si¢ cztowie-
ka. Nalezy zauwazy¢, ze idea postgpu, znana juz starozytnym filozo-
fom, byta laczona z catoksztattem zycia i dziatania cztowieka®. Jednak
— jak pisal M. A. Krapiec — ,,sam »postep« nie jawit si¢ jako zdeter-
minowane »zadanie« dla cztowieka, ale bywat dostrzegany jako wtor-
ny rezultat samego rozwoju czlowicka. Uwaga byla zwrdcona na
wewnetrzna kulture cztowieka, jego cnoty, ktére miat rozwija¢ sam
cztowiek, a paristwo miato mu w tym pomagaé. Zadaniem bowiem
cztowieka jest animi cultura — »uprawa ludzkiego ducha«, co odpo-
wiadalo greckiej PAJDEJA, ktdérej mysliciele starozytni poswigcali
tyle uwagi™”.

Tego typu rozumienie idei postepu, jako dazenia do optimum
potentige czhowieka, przejety Starozytnosé i Sredniowiecze chrzesci-
jafiskie. Wyrazem za$ postgpu (progressio) byto osiaganie coraz
wigkszej doskonatosci (perfectio) rozumu i woli w aktach decyzyj-
nych, przy wyborze dobra. Doskonato$¢, oznaczajaca postgp, wyra-
zala si¢ w usprawnionym (cnotami) dzialaniu czlowieka, ktére jest
state, natychmiastowe i dajace zadowolenie (firmiter, prompte ac de-
lectabiliter).

Nie znaczy to jednak, ze filozofia i teologia chrzescijariska ide¢
postepu sprowadzaly tylko do doskonalenia osoby ludzkiej. Nie-
mniej, to ,,dopiero miato by¢ gwarancja racjonalnych stosunkéw mig-
dzyludzkich i racjonalnego stosunku do calej przyrody. Albowiem
w mysl przekazanego w Biblii przykazania Boga: »czyricie sobie zie-
mie poddana« chodzi nie tyle o opanowanie ziemi przez czlowieka,

2 Platon na przyklad méwit o postepie (gr. Ermosis, Proxors) w ksztatceniu
i wychowywaniu mlodziezy; Arystoteles wskazywal na postep (rozrost), jaki widzimy
w uprawianiu roélin, a takze przy tworzeniu dziet sztuki; Cyceron natomiast dostrzegat
postep (Procresio) w uwalnianiu czlowieka i ludzkosci od tyraristwa i we wzroscie
W cnocie.

3 M. A. Krapiec, Idea ,,postepu” w krzywym zwierciadle ekologii, w: ,Cztowiek
w Kulturze” 2 (1994), s. 17.
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ile o transcendowanie tego, co jest »ziemskie«, przez cztowieka. Na-
kaz Boga »czyricie sobie ziemi¢ poddang« znaczy tyle, Ze nalezy nie
poddawac si¢ »ziemi, ale ja przekraczad, ja transcendowaé, uczynié
to wszystko, co jest »ziemia«, poddanym ludzkiemu duchowi”™.

Drugim Zrédiem kryzysu ksztalcenia humanistycznego bylto zwia-
zanie idei postgpu z dazeniem do ulatwiania za wszelka ceng ludz-
kiego zycia. Stad nastawienie na wynalazczo$¢, podporzadkowanie
badari naukowych wylacznie celom pragmatycznym®.

Oczywiscie w idei tej nie ma nic zlego. Mozna widzie¢ w niej
dalsza interpretacje biblijnej zasady czynienia sobie ziemi poddana.
Problem pojawia si¢ jednak wtedy, gdy kultura techniczna zaczyna
wladaé czlowiekiem, gdy rzeczy zamiast stuzy¢ cztowiekowi, podpo-
rzadkowujg go sobie. Stad dochodzi do dehumanizacji kultury, a wigc
skazenia podstawowego srodowiska ludzkiego, w ktérym cziowiek
Zyje, rozwija si¢ i uczy poznawac oraz rozumiec siebie oraz otaczajacy
go swiat®.

Trzecim Zrédtem dehumanizacji ksztalcenia jest skierowanie ca-
tego wysitku nauki i techniki na materig. Proces ten zostal zapoczat-
kowany przez XVII-wieczny racjonalizm. Jako prekursora tego ra-
cjonalizmu mozemy wskazaé R. Descartes’a. Pojecie postgpu wkom-
ponowane zostalo w nowa koncepcje filozofii i nauki. ,,Postep” 6w
byt gtoszony jako gtéwne zadanie nauki, ktéra miata dazy¢ do przed-
tuzenia ludzkiego zycia i uszczesliwienia cztowieka’.

* Tamze, s. 19.

> Zwrécit na to uwage juz w sredniowieczu Roger Bacon, ktéry dostrzegl mozli-
wo$§¢ wykorzystania fizyki i innych nauk do budowania latajacych maszyn, okretéw
ptywajacych bez galernikéw itp., a wszystko po to, by uczyni¢ bardziej wygodnym
zycie czlowieka. Zob. Szerzej. K. Zydek, Franciszek Bacon — reformator nauki?, w:
,,Cztowiek w Kulturze”, 4-5 (1995), s. 103-119.

& Zob. J. Mizitiska, Postep i okrucieristwo, w: Kryzys idei postepu — wymiar eko-
logiczny, red. S. Kycia, Lublin 1993, s. 153-165.

7, Ostre rozdziclenie §wiata ducha (res cogitans) i $wiata materii (res extensa)
skierowato badania naukowe na materie, ktérej réznorakie »mierzenie« stalo si¢
podstawa rozwoju nauk przyrodniczych. Dlatego Leibniz, filozof i matematyk, widzi
przed cztowiekiem nieustanny postgp. »Postgp« staje si¢ jakby hastem wywoltawczym
przysztego uszczesliwienia cztowieka. »Postep« jak nowoolimpijski bg (obok »nauki«
i »wolnosci«) zdaje sie kierowaé nauka (coraz bardziej matematyzowana i technicy-
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Nic wiec dziwnego, ze przymiotnik: ,,postepowy” bedzie nie tylko
wyktadnikiem naukowosci, lecz takze nowoczesnosci we wszystkich
dziedzinach zycia.

Kolejnym Zrédlem kryzysu humanistycznego ksztalcenia bylo o-
derwanie idei postepu tak od swiata rzeczy, jak i od czlowieka, oraz
przeniesienie w sfere swiadomosciowej powinnosci. I. Kant - jak
zauwaza M. A. Krapiec — byl jednym z pierwszych, ktéry pojecie
postepu wprowadzil do filozofii i zwigzal z dziedzina powinnosci
(Sollen): ,,[...] poznawalne jest to, co jest »do zrobienia« przez czlo-
wieka; poznawalne sa wartosci, jawiace si¢ jako »powinnosci«, ma-
jace byé zrealizowane przez cztowieka [sic!] [...] cata kultura jest
niczym innym jak wlasnie realizowaniem wartosci, bedacych »powin-
nosciami« ludzkiego dzialania. Realizowanie takich powinnosci sta-
nowi, w sensie wlasciwym, postep cztowieka™s.

Tak zinterpretowana idea postgpu zrodzita kryzys moralnosci
oraz deformacj¢ rozumienia samego czlowieka i jego dziatania. Czlo-
wiek, oderwany w swym poznaniu i postepowaniu od ,,prawdy rze-
czy”, zostal skazany na jej subiektywne ,,ustalanie”. Filozofia oraz
nauka zostaty potraktowane jako narzgdzia do ,,urzadzania si¢” czto-
wicka’®. Tego typu instrumentalizacja nauki pociagneta za sobg in-
strumentalizacj¢ samego cztowieka. Stal on si¢ tez ,,instrumentem”,
zaréwno manipulowanym, jak i manipulujacym.

Zwiazanie postepu z pojeciem ewolucji nie pozostalo takze bez
wplywu na kryzys edukacji humanistycznej wspélczesnego intelek-
tualisty i naukowca. Ewolucja moze bowiem prowadzi¢ zaréwno do
rozwoju, jak i do samozaglady. Idea wiecznego postepu (stawania si¢
— werden) wyprowadzona z dialektyki G. W. F. Hegla, przeniesiona
z filozofii na spoteczeristwo i przyrode (K. Darwin, Th. Huxley, L. Lé-
vy-Bruhl, E. Diirkheim), absolutyzujaca postep, zaowocowata teorig
ewolucji jako synonimu postepu. Przodowal w tym szczegdlnie mark-
sizm (cho¢ nie tylko). Tam natomiast, gdzie dominowal i dominuje

zowana), handlem i Zyciem spotecznym” (Zob. M. A. Krapiec, Idea ,postepu”
w krzywym zwierciadle ekologii, s. 20).

8 Tamze, s. 21.

® Zob. H. Skolimowski, W mami postepu, czyli jak dokonaé odrodzenia ducho-
wego, w: Kryzys idei postegpu — wymiar ekologiczny, s. 103-113.
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pozostawil po sobie najwigksze spustoszenia w naturalnym §rodowi-
sku, kulturze, moralnosci 1 cztowieku.

Jako jedno z najbardziej podstawowych Zrédet dehumanizacji
ksztalcenia uniwersyteckiego mozemy wskazal zanieczyszczenie
ludzkiego myslenia réznymi apriorycznie konstruowanymi teoriami,
i ideologiami naukowymi, wskutek ktérych nauka — zamiast uczyé
rozumied i poznawa¢é otaczajacy nas $wiat rzeczy i 0sob — przedmio-
tami tymi manipuluje. Przyczynila si¢ tez do tego komercjalizacja
nauki, przez podporzadkowanie jej doraZznym celom, a nie poszuki-
waniu prawdy. Myslenie i poznawanie przestalo by¢ dla cztowieka —
jak powiedziat M. Heidegger — ,,domostwem bycia”'®. Nauka, tech-
nika i kultura, ktére miaty by¢ wyzwoleniem cztowieka, podporzad-
kowaty go sobie. Heidegger méwit, ze to wlasnie jest najbardziej
paradoksalne: ,,[...] technika coraz bardziej cztowieka wyrywa i wy-
korzenia z Ziemi. [...] Nie potrzebujemy wcale bomby atomowe;j.
Wykorzenienie cztowieka juz nastapito. Nasze stosunki sa juz czysto
techniczne. [...] wykorzenienie cztowieka, ktére ma tam [dzi§ — dop.
A. M.] miejsce, jest juz koricem [...], jezeli raz jeszcze myslenie i po-
etyzowanie nie dojda do whadzy, ktéra wyzbyta jest przemocy”'.
Dlatego ,,[d]Jopoméc w zrozumieniu tego: myslenie nie zada wig-
cej”? - oto gtéwne zadanie dla odnowionego wspétczesnego ksztal-
cenia humanistycznego'?.

Czlowiek wspotczesny coraz wyrazniej zaczyna uswiadamiaé so-
bie, ze u podstaw dehumanizacji §wiata lezy przede wszystkim btedne
rozumienie rzeczywistosci, w ktére wyposazony zostat, w wyniku
blednego ksztalcenia, wspélezesny twérea techniki i kultury'®. Przy-

10 Zob. M. Heidegger, List o ,,humanizmie”, ttum. J. Tischner, w: tenze, Budowad,
mieszkaé, mysleé, wybdr 1 oprac. K. Michalski, Warszawa 1977, s. 76 n.

1 Tylko bog moze nas jeszcze uratowad”. Rozmowa ,, Spiegla” z Martinem Hei-
deggerem z 23 wrzesnia 1966 r., ttum. Z. H. Mazurczak, w: Filozofia. Czasopismo Kola
Filozoficznego Studentow KUL 2 (1978), s. 27-29.

2 Tamze, s. 29.

13 7ob. Heidegger, List o ,,humanizmie”, s. 76-128; w: tenze, Czas swiatoobrazu,
thum. K. Wolicki, w: tenze, Budowad, mieszkac, mysleé, s. 128-167; w: tenze, Pytanie
o technike, thum. K. Wolicki, s. 224-255.

* Szerzej na ten temat pisza m.in.: Krapiec, Idea ,postepu” w krzywym zwier-
ciadle ekologii, s. 17-28; A. Maryniarczyk, Systemy a filozofia, w: ,,Cztowiek w kultu-
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wraéci¢ wige wlasciwe rozumienie Swiata 0séb i rzeczy, a wigc takie
rozumienie, ktére jest wolne od zanieczyszczen koniunkturalnych
ideologii naukowych, to punkt wyjscia dla prawdziwie humanistycz-
nego ksztalcenia we wspotczesnych uniwersytetach i szkotach wy-
zszych.

2. Potrzeba ksztalcenia filozoficznego w uniwersytetach

Zarysowana problematyka ma na celu nie tyle w ,,czarnych ko-
lorach” kresli¢ obraz wspdlczesnej sytuacji ksztalcenia humanistycz-
nego, ile raczej doprowadzi¢ do postawienia pytania o sposéb zazeg-
nania tego kryzysu i wskazania konkretnych propozycji.

Niektorzy ze wspotczesnych filozoféw droge wyjscia widza
w przywrdceniu pelnej prawdy o czlowieku i swiecie. I tak, M. A.
Krapiec postuluje uznanie dwéch podstawowych prawd o cztowieku
iSwiecie'®. Pierwsza — to fakt transcendencji cztowieka w stosunku do
Swiata przyrody. Wynika z tego, ze czlowiek nie moze zostaé potrak-
towany jako Srodek dla dziatadi politycznych, ekonomicznych czy
naukowych, ale ma by¢ ich celem. Druga prawda dotyczy przyjecia
odpowiedzialnosci cztowieka ,,za” i ,,wobec” §wiata. Pierwsza doma-
ga sie odpowiedzialnosci za czyny ludzkie, poprzez ktére czlowiek
wprowadza zmiany w §wiecie (dotyczy to przede wszystkim dziedziny
nauki, techniki i sztuki). Druga natomiast wskazuje na odpowiedzial-
nos¢ wobec drugiego czlowieka, a ostatecznie wobec osoby Absolutu
— Boga. W zaden sposéb czlowiek nie moze si¢ od tej odpowiedzial-
nosci uwolni¢ i nikt nie moze go z niej zwolnic.

Trzecia prawda, ktéra tu nalezy w sposéb szczegdlny wyartyku-
towacd, to powrét do odpowiedzialnego ksztatcenia humanistycznego.
Ksztalcenie to wyraza sic w doskonaleniu usprawnien, ktére staro-
zytni nazywali, w szerokim znaczeniu, ,,cnota” (virtus, arete). System

1ze” 1 (1992), s. 59-73; H. Kieres, Kryzys w sztuce, w: tamze, s. 75-93; Z. Zdybicka,
Kulturowe zawirowania wokét cztowieka kovica XX wieku, w: tamze, 4-5 (1995), s. 73—
89; J. Chwedorowicz, Rozwdj myslenia ekologicznego, w: Kryzys idei postepu — wy-
miar ekologiczny, s. 195-204.

15 7ob. Krapiec, Idea..., dz. cyt, s. 24.
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cnot dotyczy zarowno poznania (cnoty intelektualne), jak i postgpo-
wania (cnoty moralne) oraz wytwdrczosci (cnoty wytworcze). Cnota,
rozumiana jako sprawnosc¢, stoi na strazy dobrych dzialan ludzkich
(recta ratio) i czyni dobrym tego, ktory dziata. ,,Wazne sa tu — pisze
Krapiec — i cnoty intelektualne, by wiedzied, jak najlepiej dziataé
i dziatanie takie usprawnia¢ (uczy¢ si¢, ¢wiczy¢ si¢ w poznawaniu);
i nie mniej wazne sacnoty moralne (ajestich cata »sie¢ zaprzg-
gu ludzkiego pojazdu, kierowana woZnica roztropnosci«), aby wie-
dzac »jak dziataé«, faktycznie to dobro w dziataniu realizowaé. Al-
bowiem mozna wiedzie¢ dobrze, jak powinno si¢ dzialaé, a jed-
nak wykonywac Zle, ze wzgledu na znieprawienie (brak cnoty) mo-
ralne”"®.

Chodzi przede wszystkim o to, by uswiadomic sobie, ze problemu
dehumanizacji nie mozna rozwaza¢ w oderwaniu od intelektualne;j
formacji cztowicka i jego rozumienia rzeczywistosci. Glownym Zréd-
tem dehumanizacji kultury jest przede wszystkim - jak pisat Krapiec
— ,Zanieczyszczony w swym wnetrzu czlowiek”. ,,To czlowiek bez
cnoty intelektualnej i moralnej jest odpowiedzialny za zanieczyszcze-
nie; bez wychowania intelektualnego i moralnego cztowieka, nie be-
dzie mozliwe trwale wprowadzenie tadu do srodowiska. Bez tadu
intelektualnego i moralnego nie ma tadu w dziataniu. A wszystko,
co cztowiek dziata, musi wyptywaé z maksymalnie oczyszczonego
i usprawnionego 7rédia dziatania — cnotliwego cztowieka”!’.

Postulat o rzetelny, podstawowy i neutralny namyst nad §wiatem
0s0b, roslin, zwierzat i rzeczy jawi si¢ jako gléwne zadanie humanis-
tycznego ksztalcenia. Namyst taki (podstawowy) starozytni nazywali
Prote-pHLOSOPHIA, czyli filozofia pierwsza, ktorej synonimem byta
i jest Ta META TA PHYSIKA (metafizyka). Dotyczyt on przede wszystkim
poszukiwania ostatecznych przyczyn istnienia bytéw i ich powszech-
nych wlasciwosci oraz dostarczal odpowiednich narzedzi ich pozna-

nia i rozumienia'®.

16 Tamze, s. 26-27.

7 Tamze, s. 28; zob. Chwedorowicz, Rozwdj myslenia ekologicznego, s. 195 n.

18 Zob. M. A. Krapiec, Przedmiot filozoficznych dociekan, w: tenze, O rozumienie
filozofii, Lublin 1991, s. 7-46.
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Tego typu namyst nad swiatem osdb, zwierzat, roslin i rzeczy
wydaje si¢ dzi§ potrzeba chwili. Powr6t do bazowego poznania rze-
czywistosci, a wige metafizycznego (filozoficznego), ktére proponuje
sic jako podstawowy archetyp humanistycznego ksztalcenia we
wspolczesnych uniwersytetach, wydaje si¢ najbardziej wlasciwy i ko-
nieczny.

2.1. Jakiego typu ma by¢ proponowana filozofia?

Gdy jednak postawimy pytanie: jaka filozofia ma by¢ bazg ksztal-
cenia humanistycznego w uniwersytetach? czy starozytna? czy wspot-
czesna? czy fenomenologia? czy egzystencjalizm? czy filozofia anali-
tyczna? czy transcendentalna? itp. — wéwczas widzimy, ze z pozoru
prosty postulat ksztalcenia filozoficznego w uniwersytetach zaczyna
sic komplikowac'?.

Dazieje si¢ tak dlatego, ze termin ,.filozofia” w czasach wspotczes-
nych zostal zawlaszczony przez rézne ruchy myslowe, ktore w swej
dziatalnosci poznawczej daleko odeszly do tego, czym jest filozofia
i filozofowanie. Doprowadzito to do uwieloznacznienia stowa ,,filo-
zofia”, a to z kolei do calkowitego pomieszania jezykéw w filozofii.
Nic wigc dziwnego, ze czgsto dialogi filozoficzne przypominaja ,,roz-
mowy spod wiezy Babel”.

Tymczasem termin ,,filozofia” nie jest terminem wieloznacznym,
nie jest tez terminem jednoznacznym. Jest terminem ,,analogicz-
nym”. Co oznacza, ze ma jakie§ swoje pierwotne odniesienie i zna-
czenie, odpowiednio do ktérego powinno si¢ odnosi¢ dzialalnosé
poznawczg czlowieka, ktorej przystuguje miano dzialalnosci filozo-
ficznej. Tym pierwotnym odniesieniem, ktére stanowi¢ miato ,,wzo-
rzec” uprawiania filozofii byta Arystotelesa filozofia pierwsza, na-
zwana z czasem METAFIZYKA. To metafizyka od poczatku ufor-
mowania si¢ definicji filozofii stata si¢ jej synonimem.

¥ Trudnosé te potwierdza fakt, ze opracowujacy programy nauczania filozofii
w szkotach §rednich nie moga znaleZé wspdlnego jezyka przy wypracowaniu jakiego$
jednego programu.
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Proponowana zatem filozofia w ksztalceniu uniwersyteckim, nie
moze by¢ zredukowana do historii filozofii, lecz ma by¢ filozofia
realistyczna (metafizyczng).

Kiedy Andronikos z Rodos (I wiek przed Chr.) wprowadzit wy-
razenie ,,TA META TA ®IZXIKA” [ta meta ta phisika] na okre§lenie
14 ksiag, utozonych w zbiorze dziet Arystotelesa ,,po fizyce”, wyra-
zenie to miato oznaczaé specyficzng dyscypling badawcza, ktéra nie
utozsamia si¢ ani z fizyka, ani matematyka, ani z zadna z nauk szcze-
gétowych. Tak rozumiana nauka — jak wyjasniat sam Arystoteles —
»~rozwaza byt jako byt oraz to, co przystuguje mu w sposéb istotny
[...]. Zadna inna [nauka] bowiem poza nia nie rozpatruje w ogélnosci
bytu jako bytu, lecz wyodrebniajac jakas jego dziedzing, rozwaza to,
co przystuguje mu w danym aspekcie .

Z tej racji termin ,,metafizyka” stat si¢ synonimem filozofii i to
z przydawka: ,,pierwszej” (prote philosophia), a to dlatego, ze i inne
dociekania, takie jak matematyczne czy przyrodnicze byly takze na-
zywane filozofia.

Metafizyka miata oznaczaé tego typu filozoficzny namyst, ktéry:
dotyczy realnie bytujacych rzeczy (¢pvoig [physis] — §wiat natury);
swoim zakresem badan obejmuje catos¢ swiata i cato§é wszechrzeczy
(to. ovta [ta onta]); za cel badai ma dotarcie do pierwszych i ostatecz-
nych przyczyn (zasad) bytowania wszechrzeczy.

Od poczatku wigc termin ,,metafizyka” zostal odniesiony i zara-
zem zarezerwowany do dociekan filozoficznych, ktére zainicjowat
Arystoteles. Dociekania te mialy by¢ nakierowane na rzeczywistos¢
$wiata danego nam w doswiadczeniu empirycznym, a wigc na te
sama, ktéra zajmuje si¢ filozofujacy fizyk (przyrodnik) czy matema-
tyk, z ta jednak réznica, ze o ile fizyk i przyrodnik odkrywali jakos-
ciowe bogactwo tejze rzeczywistosci, matematyk ilosciowe — to me-
tafizyk mial wnikna¢ najglebiej w nature tychze rzeczy i odkryé
w nich to, dzigki czemu bytuja i sg tym, czym sa (ich istotg) oraz
dotrze¢ do ostatecznych przyczyn (archai) bytowania wszechrzeczy.
W ten sposéb metafizyka zostata wyodrebniona sposréd innych dzie-

20 Arystoteles, Metafizyka, tekst pol. oprac. M. A. Krapiec, A. Maryniarczyk, na
podstawie ttum. T. ZeleZnika, t. 1-2, Lublin 1996, 1003 a 20-26.
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dzin wiedzy, jako specyficzna nauka uczaca sztuki odczytywania
prawdy o naturze rzeczy i docierania do wewngetrznych oraz zew-
netrznych przyczyn ich istnienia.

Metafizyka nie byla i nie moze by¢ rozumiana jako jakas ,,trans-
fizyka” ani tym bardziej ,,teodycea”, ktéra miatby za przedmiot rze-
czywistos¢ ,,ponad” czy ,,pozazmystowa” — jak to sugeruja niektérzy
historycy. Nie jest tez droga do ,,samowyzwolenia” czlowieka — jak
chcieliby inni. Metafizyka — w swym podstawowym rozumieniu, jakie
nadat jej Arystoteles — jest jak najbardziej nauka ,,empiryczna” (rea-
listyczna), gdyz jej przedmiotem jest rzeczywistos¢ fizyczna, i jest tez
nauka ,teoretyczna” (theoria) — gdyz jej celem jest ,,oglad i kontem-
placja” prawdy dla niej samej (scire propter scire), ktéra rozum od-
czytuje w rzeczach danych nam w doswiadczeniu empirycznym.

Dzigki autonomicznej metodzie poznania (abstrakcja metafizycz-
na, péZniej separacja metafizyczna), filozof moze wyczytac i odkryé
,»C0§ wiece]” niz fizyk, przyrodnik czy matematyk. To wigcej to: od-
krycie przyczyn istnienia bytéw; wyodrebnienie powszechnych
(transcendentalnych) wlasciwosci bytéw, a wsrdd nich, takich jak:
bycie prawda, dobrem i picknem; odkrycie pierwszych metafizycz-
nych praw, ukazujacych podstawy porzadku racjonalnego dla byto-
wania i poznania bytéw; wyodrebnienie zlozen bytowych, ktére od-
staniaja wewnetrzna strukture i nature bytéw, a wirdd nich, takie jak:
materia 1 forma, istota 1 istnienie, cialo 1 dusza, akt 1 moznosé, sub-
stancja i przypadlosci; odkrycie uprzyczynowanego i analogicznego
sposobu bytowania rzeczy, a co stanowi podstawe uformowania teo-
rii poznania przyczynowego i analogicznego; dotarcie na terenie fi-
lozofii do prawdy o stworzeniu $wiata ,,ex nihilo”.

To wszystko stanowi ,,owo wigce]”, ktére tylko metatizyka moze
nauczy¢ odkrywac i dostrzegaé, a co pozwala w pelni rozumie¢ tak
poszczegblne byty jak i cala rzeczywistos¢, w tym za$ szczegdlnie
cztowieka.

Tak dhugo, jak filozofia zajmowala si¢ badaniem realnie istnieja-
cego $§wiata roflin, zwierzat, ludzi i rzeczy, stowo ,,metafizyka” bylo
synonimem filozofii, a stowo ,,metafizyk” synonimem stowa ,,filozof”.

Filozofia realistyczna jest szczegélnym typem poznania, polega-
jacym na czytaniu rzeczy i braniu z nich miary (praw) do postgpo-



Filozofia w ksztatceniu uniwersyteckim 71

wania i wytwarzania oraz rozumnego dziatania. Tomasz z Akwinu
wyjasniat: ,[...] rzeczy naturalne, od ktérych nasz intelekt przyjmuje
wiedze, mierza nasz intelekt [...], lecz sa mierzone przez intelekt
boski, w ktérym wszystko zostalo stworzone, tak jak wszystkie dzieta
sztuki w intelekcie tworcy. Tak wigc intelekt boski jest mierzacym,
nie mierzonym, rzecz naturalna — mierzaca i mierzona, lecz nasz
intelekt jest mierzonym [...]"*!. Rozum zatem kierowany (mierzony)
prawda rzeczy staje si¢ rozumem prawym, wola kierowania odczyta-
na prawda o dobru staje si¢ wola prawa, artysta kierowany picknem
rzeczy tworzy dziela. Takie rozumienie przekazal w IV wieku przed
Chr. Arystoteles, kiedy rodzila si¢ sama filozofia i taka zostala na
nowo sformutowana w XII wieku przez §w. Tomasza z Akwinu, zas
w wieku XX odnowiona i opracowana przez M. A. Krapca w ramach
Lubelskiej Szkoly Filozoficznej. Wyodrgbniajac ja sposrdd innych
dziedzin ludzkiej dziatalnosci poznawczej — Arystoteles podkreslat
- ze filozofia jest okreslonym typem poznania (episterne), r6Zznym
od poznania matematycznego, przyrodniczego, historycznego czy re-
ligijnego. Poznanie to polega na rozwazaniu (kontemplacji) rzeczy
(theorein), namysle nad istniejacymi rzeczami*®. Poznajacy staje si¢
madry madroscia rzeczy. Stad dopowie Arystoteles, ze ,,tylko filozof
zyje ze wzrokiem skierowanym na nature i na to, co boskie, i tak, jak
dobry sternik umocniwszy swe zycie w tym, co jest wieczne i nie-
zmienne, tam zarzuca kotwice i zyje wedhug wtasnej woli”>>.
Poznaniem filozoficznym (metafizycznym), ktére moze przerwaé
taficuch dehumanizacji, dokonywanej przez Zle wyksztatconego czto-
wieka, moze by¢ tylko takie, ktére nakierowane jest przede wszyst-
kim na odkrycie prawdy, dobra i celu wszechrzeczy. W ten sposéb
narodzit si¢ w starozytnosci ethos filozofa jako wiecznego poszukiwa-
cza prawdy oraz ethos filozofii jako teorii, ktérej jedynym celem jest
odkrywanie prawdy (zawartej w rzeczy). I cho¢ - jak czytamy na

21 $w. Tomasz z Akwinu, De veritate. O prawdzie, thum. A. Bialek, Lublin 1999,
q. 1, a. 2, resp.

22 Warto tu zauwazyé, ze marksizm propagowat filozofie, ktéra nie tyle poznaje
$wiat, co go zmienia.

2 Arystoteles, Zacheta do filozofii, ttum. K. Lesniak, w: Dziela wszystkie, t. 6,
Warszawa 2001, frg. 50.
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poczatku pierwszej ksiegi Metafizyki Arystotelesa: ,,Wszystkim lu-
dziom wrodzone jest pragnienie poznania”>* — to jednak nie wszyst-
kich bedziemy nazywac filozofami, lecz tylko tych, ktérzy staraja sie
posias¢ wiedze o pierwszych przyczynach wszechrzeczy.

2.2. Cele ksztalcenia filozoficznego w uniwersytetach

Rézne stawiano cele filozofii i rézne tez wyznaczano jej przed-
mioty badan. Byl czas, gdy traktowano ja jako nauke o rzeczach
pozaziemskich oraz taczono ja z wiedza abstrakcyjna i bezuzyteczna
spekulacja. Raz oglaszano ja krélowa nauk, kiedy indziej wykreslano
zich rejestru. Tymczasem termin ,.filozofia”, ktérego synonimem jest
»~metafizyka”, od samego poczatku uzywany byl na okreslenie po-
znania, ktére dotyczy swiata danego nam w doswiadczeniu empirycz-
nym i dostarcza rozumienia tego §wiata w Swietle jego ostatecznych
przyczyn istnienia i dziatania. W ten sposéb filozofia jako taka stata
sie synonimem poznania o charakterze madro$ciowym. Poznanie
zatem filozoficzne ma migdzy innymi:

(a) Dostarczy¢ wiedzy madrosciowej

Wsréd réznorodnych typéw dziatalnosci ludzkiej, takich jak: teo-
retyczna (theoria), praktyczna (praksis) czy wytwdrcza (pdiesis), od
starozytnosci wyrdzniano t¢ pierwsza. Jest to wiedza, ktora buduje
(rozwija) samego czlowieka jako istote rozumna. Dzialalnosé teore-
tyczna prowadzita bowiem do madrosci, ktéra byta wiedza o pierw-
szychi ostatecznych przyczynachizasadach. Arystoteles w Metafizyce
pisat: ,,Z nauk za$ t¢ raczej za madros¢ uwazamy, ktéra jest godna
wyboru dla niej samej, dla samego poznania, a nie ze wzgledu na jakies
jego nastepstwa”>. T dopowiada, ze ,,bardziej stuszna do nauczania
jest wiedza teoretyczna, ktéra przede wszystkim odnosi si¢ do przy-

czyn. Bo ucza ci, ktérzy wskazuja przyczyny poszczegdlnych rzeczy”®.

2 Arystoteles, Metafizyka, 980 a 22.
2 Tamze, 982 a 27.
2 Tamze, 982 b 31.
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Stad ,,dla cztowicka byloby w najwyzszym stopniu rzeczg niegodng nie
stara¢ si¢ o taka wiedze wedle swej miary””’. Rozumieé zatem to
poznac ostateczne przyczyny istnienia i dziatania Swiata oséb i rzeczy,
wsréd zas tych przyczyn najwazniejsza jest przyczyna celowa, bedaca
przyczyna wszystkich przyczyn.

Poznanie filozoficzne, bedac ,,ogladaniem przedmiotéw” w swiet-
le prawdy, jest samo w sobie najbardziej cenne, gdyz rodzi ,,madros¢
rozumu” (toii noti he sophia)®®. Innymi stowy, stajemy si¢c madrzy
madroscia rzeczy. Poznanie to w ostatecznos$ci prowadzi do jednego
celu, a mianowicie ,,ad hominis perfectionem, quae est eius beatitu-
do” (,,do udoskonalenia czlowieka, ktére jest jego szczeSciem™) —
poz\;vie Tomasz z Akwinu w komentarzu do Metafizyki Arystotele-
sa”.

Poznanie prawdy stuzy czlowickowi jako takiemu. Cztowiek bo-
wiem jest tym, czym czyni go rozum. Jak powie Arystoteles: ,,[...] nie
powinnismy stronié od filozofii, jezeli ona jest, jak sadzimy, posiada-
niem i uprawianiem madrosci, a madros¢ jest najlepszym ze wszyst-
kich débr, i jezeli w pogoni za korzyscia materialna narazamy si¢ na
niebezpieczenistwo ptynac az do Stupéw Heraklesa, to tym bardziej

nie powinni§my lgkaé si¢ trudu i kosztéw w dazeniu do madrosci™.

(b) Doprowadzi¢ do rozumienia $wiata i czlowieka

Z czasem coraz czgsciej uswiadamiano sobie, ze od calosciowego
rozumienia §wiata oséb i rzeczy zalezy tak moralne postgpowanie
czlowieka (agibile), jak i jego dziatalnos¢ naukowo-wytworcza (facti-
bile). Innymi stowy, u podstaw etyki i sztuki lezy rozumienie Swiata
i czlowieka. Jesli rozumienie to begdzie blgdne czy zgota falszywe,
odbije si¢ ono ztymi skutkami w moralnosci i kulturze. Wtedy — maty
btad na poczatku - jak ostrzegat Arystoteles — bedzie wielkim na

koricu®!.

27 Tamze, 982 b 31.

28 Zob. Arystoteles, Zacheta do filozofii, frg. 24.

*'S. Thomae Aquinatis, In Metaphysicam Aristotelis commentaria, cura et studio
M.-R. Cathala, Taurini 19353, prooemium.

30 Arystoteles, Zacheta do filozofii, frg. 53.
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Jesli na przyktad wspoétczesny twérca nauki i kultury (humanista
czy przyrodnik, teolog czy fizyk, matematyk czy etyk) przyjmie od
przyrodnikéw jednorodny (monistyczny) obraz $wiata, w ktérym
wszystko (tak czlowiek, jak i inne rzeczy) jest agregatem praelemen-
téw, to nic dziwnego, ze calg istote ztozonych rzeczy i zjawisk, ktére
odkrywamy w tym Swiecie, bedzie upatrywal w ,,strukturze materii”,
w naturze fal elektromagnetycznych”, w ,,pulsujacych kwantach
energii” czy napigtych ,strunach”, ktére w ostatecznosci zredukuje
do czegos jednego. Przed redukcja ta nie obroni si¢ tez i sam czlo-
wiek, ktéry z cala specyfika swego dziatania i natury zostanie pod-
porzadkowany temu obrazowi i takze zredukowany do agregatu or-
ganéw, komérek czy chromosoméw.

Gdy z kolei przejmiemy za Platonem i innymi dualistyczne rozu-
mienie Swiata i czlowieka, ktéry rozdarty jest na §wiat dobra i zla,
materii i ducha, bytu i niebytu, wéwczas Swiat materialny (w tym
i czlowiek cielesny) zostanie potraktowany jako rzeczywistos¢ ,,dru-
giej kategorii”, ktéra z ,,natury zastuguje na §mier¢”.

Widzimy wiec, ze z jednej strony nie mozemy obejs¢ sic bez
rozumienia $wiata i czlowieka, z drugiej zas zauwazamy, ze przyjmu-
jac jakas okreslong koncepcje, nie bedac do korica §wiadomym kon-
sekwencji, jakie z niej wynikaja, sami mozemy wpas¢ w putapke pro-
ponowanego przez nig rozumienia i interpretacji.

Gléwnym wige zadaniem studium historii filozofii w ramach filo-
zofii realistycznej (metafizyki) jest przywotanie z dziejéw filozofii
nos$nych obrazéw S$wiata i cztowieka oraz zwiazanych z nimi metod
interpretacji rzeczywistosci, by w ich kontekscie odkry¢ tg¢ metode
badar i t¢ interpretacje, ktéra jest najwlasciwsza, czyli taka, ktora jest
najbardziej zgodna z natura rzeczy. Zatem filozofia uczy rozumiec
rzeczy, ale i takze musi uczy¢ rozumie¢ dzieje ludzkich wytworéw,
takich jak nauka, sztuka, systemy i teorie etyczne, doktryny religijne
czy filozoficzne.

3 Arystoteles, O niebie, thum. P. Siwek, w: Dzieta wszystkie, t. 2, Warszawa 1990,
271 b 8-13.
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(c) Byé ancilla artes humanae et technicae

Wskazanie na stuzebna role filozofii (metafizyki) w odniesieniu
do innych dyscyplin naukowych nie oznacza, ze filozofia (metafizy-
ka) nie jest dyscypling autonomiczng i ze jest pozbawiona wtasnych
celéw poznawczych. Jej autonomiczny cel poznawczy zostal okreslo-
ny powyzej jako scire propter scire. Sama za$ metafizyka, bedac filo-
zofia pierwsza, a wigc taka, ktéra stanowi baze dla wszelkich dyscy-
plin poznawczych, moze by¢ dla nich ancilla scientiae. Jest bowiem
czym$ oczywistym, ze tak nauki przyrodnicze, jak i humanistyczne,
tak teologia, jak i kultura nie moga obejs¢ si¢ bez filozofii (metafi-
zyki). Wystarczy tylko przesledzi¢ starozytne, sSredniowieczne
i wspétczesne dyscypliny przyrodnicze i humanistyczne, a odnajdzie-
my u ich podstaw réznorodne rozumienia $wiata i cztowieka. Filozo-
fia realistyczna pojeta jako rozumienie swiata oséb i rzeczy wystepu-
je w roli ancilla scientiae i dostarcza tak przyrodnikom, jak i humanis-
tom oraz teologom odpowiednich narzedzi do calosciowej, a zarazem
rozumiejacej interpretacji odkrywanych prawd o swiecie i cztowieku.
(a) Narzgdziem tym jest bez watpienia dostarczane przez metatizyke
rozumienie rzeczywistosci i zbudowany na nim obraz §wiata i cztowie-
ka, ktéry stoi u podstaw naukowego (W tym takze teologicznego)
poznania prawdy o §wiecie i cztowieku. Potrzebe korzystania z filo-
zofii (metafizyki) realistycznej we wspolczesnej filozofii, nauce czy
teologii unaocznia takze fakt, ze falszywe rozumienie rzeczywistosci
i obciazone dwuznacznoscia pojecia, ktérymi postuguja sie te dyscy-
pliny, prowadza do deformacji obrazu §wiata i czlowieka. Ten zas
zdeformowany obraz pociaga za soba doboér ztych praw i zasad dzia-
tania i w ostatecznosci obraca si¢ przeciw samemu czlowieckowi.
(b) Narzedziem tym jest takze jezyk, ktérym mozemy opisaé swiat
0s6b i rzeczy i naprowadzi¢ na ich rozumienie. Tego typu narzedzia-
mi sa wyrazenia jezykowe, za pomoca ktorych formutuje sie rozu-
mienie takich rzeczywistosci, jak: Absolut (B6g), osoba, dusza, sub-
stancja, natura, dobro, prawda, pigckno, dziatanie, doznawanie, i wiele
innych.

Dzis zauwazamy dwie tendencje w podejsciu do jezyka filozofii:
tendencje rugowania terminéw filozoficznych z jezyka wspélczesnej
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filozofii i kultury, zwlaszcza takich jak: dusza, osoba, Bog, substancja,
byt itp., co pociaga za soba rugowanie takze problemoéw, na ktére te
wyrazenia wskazuja, oraz tendencje unowocze$niania jezyka filozofii
przez zastepowanie zastanych terminéw innymi. WeZmy na przyktad
stowo ,,sacrum”, ktére przejely i ktérym postuguja sie teologia i filo-
zofia religii zamiast stowa ,,B6g”. ,,Sacrum” oznacza blizej nieokre-
Slong rzeczywisto$é, czy jakies blizej nieokreslone zjawisko. Méwiac
»sacrum” zamiast ,,B6g” w sztuce, kulturze, religii czy teologii, do-
konujemy deformacji obrazu rzeczywistosci, dzielac ja na dobra i zta
(sacrum i profanum). ,Sacrum” nie jest osoba, nie jest bytem kon-
kretnym. Wprowadzajac tego rodzaju termin (za ktérym Kkryje si¢
odpowiednie rozumienie rzeczywistosci) do teologii czy kultury, do-
konujemy deformacji zaréwno idei Boga, jak i obrazu s§wiata. Pod-
obnie dzieje si¢ ze stowem ,,dusza” zastgpowanym przez stowo ,,§wia-
domos¢” czy ,umyst”, tak samo ze stowem ,,0soba”, ,,substancja”,
czy innymi.

Wprowadzane nowe terminy czgsto nie naprowadzaja na widze-
nie rzeczy, ale raczej rzecz te przystaniaja. Niech takim przykladem
bedzie stowo ,,embrion”, ktére przeniesione z jezyka biologii do
etyki czy antropologii przystania prawdg o poczgtym czlowieku, re-
dukujac jego rozumienie do blizej nieokreslonej komérki organicz-
nej. Stowo ,,zabieg” czy ,,aborcja” uzywane zamiast stowa ,,zabicie”,
moéwi o kolejnym etapie przystaniania prawdy o ,,zabijaniu nienaro-
dzonego cztowieka”.

Wyrazenia te, jak i inne tego rodzaju, ktére weszty do antropo-
logii, filozofii, etyki, zaczynaja zy¢ swym wlasnym zyciem i petnia
funkcj¢ ,,zastaniania” prawdy o Swiecie 0séb i rzeczy. U podstaw
za$ tych wyrazeni kryje si¢ okreslony obraz swiata i cztowieka. Dla-
tego Sw. Bazyli ostrzegal przed tego typu podmienianiem stéw, mo-
wiac: ,,[...] diabet jest to ztodziej i kradnie stowa, nie po to, aby uczyé
poboznosci swych stronnikéw, ale po to, aby oni, przyozdobiwszy
stowami i my$§lami prawdy wlasna bezboznos¢, uczynili ja bardziej
przekonywujaca dla tlumu”*?.

* Cyt. za: R. Bugaj, Hermetyzm, Wroctaw 1991, s. 35.
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Z perspektywy historii filozofii, teologii czy nauki mozemy tatwo
dostrzec, jak niekiedy zgubne skutki pociagato za soba nieumiejetne
i bezkrytyczne korzystanie z narzedzi nauk przyrodniczo-matema-
tycznych w filozofii i teologii czy takze na odwrdt: z filozoficznych
i teologicznych w naukach przyrodniczych. Stad nie bez znaczenia
jest, z jakiej filozofii korzysta tak przyrodnik, jak i humanista oraz
teolog. A wigc jakim rozumieniem i jakim obrazem $wiata si¢ postu-
guje. Kim dla niego jest czlowiek, czym $wiat i czym poszczegdlne
rzeczy. Bledne bowiem rozumienie $wiata i cztowieka pociagnie za
soba to, ze przedkladane wyniki nauk przyrodniczych, a takze teo-
logicznych i humanistycznych beda fatszywe.

Filozofia realistyczna (metafizyka), ktéra opiera si¢ na metodzie
metafizyki Arystotelesa i Tomasza z Akwinu, dostarcza tego typu
narzgdzi poznawczych dla przyrodnika, etyka, antropologa, filozofa
czy teologa, ktére nie znosza autonomii owych dyscyplin naukowych,
lecz pozwalaja im osiagnaé rozumienie przedmiotu badanego nie
tylko w aspekcie: ,,jakim jest”, ale ,,dlaczego jest” i ,,jaka jest” jego
natura. W tym tez metafizyka realistyczna upatruje swoja stuzebna
funkcje wobec wspélczesnej kultury i nauki.

(d) By¢ nauka prawdziwie wolnego poznawania

Zniewolenie, ktéremu poddawany jest naukowiec, moze przy-
chodzi¢ z réznych stron. Jednym z najgroZniejszych jego Zrodel sg
zapozyczenia fragmentéw czy catych teorii naukowych lub metod
poznawania, dokonywane przez tego, kto wkracza na droge nauko-
wego poznawania. Jako przyklad mozna przywolaé¢ dwie podjgte
przez Parlament Europejski uchwaly, ktére obrazuja zniewolenie
cztonkéw parlamentu przez teori¢. Jedna uchwata dotyczyla zobo-
wiagzania rzadu Irlandii do zezwolenia na wyjazd do Anglii matolet-
niej dziewczynki, ktéra w wyniku gwattu zaszta w ciaze, by tam mogta
dokonad zabicia dziecka. Druga za$§ ustawa, podjeta przez ten sam
parlament i w tym samym czasie, dotyczyla niewydawania przestep-
cow, ktorym grozi kara $mierci do panstw, ktére nie podpisaly de-
klaracji o zawieszeniu wykonywania kary Smierci. Paradoks, ktéry tu
odkrywamy, dotyczy tego, ze w obu przypadkach mamy do czynienia
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z zabiciem czlowicka. Jednak w przypadku cigzy, teoria glosi, ze ,,to
nie cztowiek”. Teorie te, bedac okreslonymi konstruktami pozna-
wezymi (hipotezami lub modelami), czgsto ograniczaja dostep do
prawdy rzeczy, podporzadkowujac ja danej teorii czy hipotezie. Tym-
czasem ani teorie, ani hipotezy, ani metody w ostatecznosci nie we-
ryfikuja rzeczy, lecz odwrotnie — rzeczy weryfikuja teorie. Teorie
bowiem zmieniaja si¢ i powstaja nowe, a ,,zaba jak byla, tak dalej
pozostaje zaba”, jak zwykl mawia¢ W. Heisenberg.

Chodzi wigc o to, by kazdy, kto wkracza na droge rozumiejacego
poznawania $wiata i czlowieka, obojetnie, czy rozpoczal od fizyki,
matematyki, biologii, teologii czy sztuki, uSwiadomit sobie, ze jedyna
gwarancja zachowania wolnosci w poznaniu jest ,,shuchanie bardziej
rzeczy” niz teorii i hipotez. Nie ma bowiem takiej teorii, ktéra by
w jakim$ fragmencie nie przylegata do rzeczywistosci. Ale przeciez
sam fakt, ze jakas teoria gdzies ,,przylega”, nie rozstrzyga, ze taka jest
ostateczna prawda o rzeczywistosci i ze taka jest rzeczywistosé.

Podstawowym znakiem wolnosci w poznawaniu jest wiec nie tyle
wolnos¢ do gloszenia jakichkolwiek teorii i stawiania jakichkolwiek
hipotez, lecz przede wszystkim wolno$¢ w dotarciu do samej prawdy
rzeczy. Z tej racji metafizyka (filozofia realistyczna) proponuje po-
znanie, ktére jest przede wszystkim odpowiedzialne wobec osdb i rze-
czy oraz wyrazone w odpowiedniej teorii, a nie odwrotnie. By wiec
nauczy¢ si¢ czyta¢ prawde o rzeczach, by nie by¢ na nia Slepym,
nalezy wybra¢ odpowiednia do przedmiotu i celu badari metode po-
znania filozoficznego, korzystajac przy tym ze skarbca historii filozo-
fii. Takim narzedziem jest metoda poznania metafizycznego, ktéra
gwarantuje odpowiedzialno$¢ wobec rzeczy i uczy — jak mawiat Arys-
toteles — odréznia¢ ,,byt od niebytu” oraz unikaé wyjasniania ,,.bytu
przez niebyt”, a wiec chroni przed absurdami w poznawaniu i wyjas-
nianiu $wiata oséb i rzeczy. Nosnikiem za$ tej prawdy i jej Zrédtem
jest §wiat oséb i rzeczy, a cztowiek tylko jej odkrywcea i stuga. W ten
sposdéb swiat staje przed nami jako ksiega, z ktérej mozemy uczy< si¢
prawdy o rzeczach i ludziach, a w ten sposéb sami coraz bardziej
bedziemy stawac sig¢ istotami rozumnymi. Dlatego sw. Tomasz z Ak-
winu w pierwszej ksigdze Sumy filozoficznej pisat: ,,0gdlny zwyczaj
[-..] sprawit powszechnie, ze medrcami nazywa si¢ tych, ktérzy po-



Filozofia w ksztalceniu uniwersyteckim 79

rzadkuja rzeczy i dobrze nimi rzadza; stad wsréd zadan, ktére ludzie
przypisuja medrcowi, umieszeza Filozof [Arystoteles — dop. A. M.]
takze wprowadzanie tadu. Jest zas$ rzecza konieczna, by reguta rzg-
dzenia i porzadku plyneta z celu, do ktérego jest przyporzadkowane
to, czym si¢ rzadzi. Wtedy bowiem kazda rzecza rozporzadza sig
najlepiej, gdy si¢ ja odpowiednio skieruje do jej celu — gdyz celem
kazdej rzeczy jest jej dobro. [...]

Ot6z celem ostatecznym kazdej rzeczy jest to, co zamierzyt jej
pierwszy tworca lub poruszyciel. Pierwszy za§ tworca i poruszyciel
wszech§wiata jest intelektem [i Zrédtem istnienia §wiata — Ipsum Es-
se- dop. A. M]. Stad [dop. A. M.] [o]statecznym celem wszech§wiata
musi wige by¢ dobro intelektu. Takim za$ dobrem jest prawda. Os-
tatecznym celem calego wszech§wiata musi zatem by¢ prawda
i przede wszystkim jej rozwazaniem musi zajmowaé si¢ madrosé™>.

Wykorzystanie w ksztalceniu uniwersyteckim filozofii metafi-
zycznej (w metafizyce) jest odwotaniem si¢ do filozofii, ktéra wolna
jest od ideologii i poprawnosci ,,naukowej” obwarowanej oficjalnie
uznawanymi autorytetami. Jedynym bowiem autorytetem, sedzia i ar-
bitrem, do ktérego odwoluje si¢ metatizyka realistyczna, jest REAL-
NIE ISTNIEJACA RZECZYWISTOSC. Jesli w wyjasnianiu tej rze-
czywistosci przywotujemy Platona, Arystotelesa, Augustyna, Toma-
sza i innych, to nie po to, by powotlywa¢ si¢ na ich autorytet, ale by
odkryte przez nich prawdy o realnym $wiecie samemu dostrzec i po-
twierdzi¢ w konfrontacji z istniejacym swiatem 0séb i rzeczy. Ponad-
to, by dzigki odkrytym przez nich prawdom dostrzec jeszcze inne,
ktérych oni nie dostrzegli i w ten sposob wlaczy¢ sig w wielkie dzie-
dzictwo ludzkiego myslenia i poznania. W kazdym jednak przypadku
to same rzeczy sa ostatecznymi autorytetami. I dlatego tego typu
nauczanie filozofii jest najbardziej racjonalne, zasadne i wolne od
ideologizacji.

* Sw. Tomasz z Akwinu, Summa contra gentiles. Prawda wiary chrzescijariskie]
w dyskusji z poganami, innowiercami i blgdzqcymi, thum. Z. Wlodek, W. Zega, t. 1,
Poznan 2003, 11, s. 17-18.
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3. Zacheta do filozofii

Zachete do edukacii filozoficznej styszymy juz w VI wieku przed
Chr. z ust legendarnego Pitagorasa. ,,Zycie ludzi — méwit Pitagoras —
przypomina 6w zjazd, ktéry sic odbywa z najwicksza okazaloscia
podczas uroczystych igrzysk w Grecji [...]. I my przyszliSmy do tego
zycia i §wiata jak gdyby z jakiego$§ miasta na jaki§ uroczysty zjazd,
jedni by stuzy¢ stawie, inni pieniadzom, a zdarzaja si¢ i tacy, co za nic
majac to wszystko, co gorliwie dociekaja to, czym rzeczy byly i sa
(istote rzeczy); tych to nazywamy mitosnikami madrosci, to jest FI-
LOZOFAMI.

I tak, jak tam najbardziej szlachetne jest, tylko przygladac sig,
niczego z tych rzeczy dla siebie nie zyskujac, podobnie i w zyciu
ogladanie i poznawanie (theoria) istoty rzeczy znacznie przewyzsza
wszelkie inne zainteresowania™*,

Dlaczego zatem wedlug Pitagorasa nalezatoby edukowaé czto-
wieka w filozofii? Dla uszlachetnienia cztowieka. Na czym ma pole-
ga¢ owo uszlachetnianie? Na przygladaniu sig temu co prawdzie,
pigkne i dobre po to by na wzdr tego dobieraé¢ odpowiednie zasady
dziatania.

Platon z kolei widzi jeszcze glebszy cel edukacji filozoficzne;j.
Czlowieka nalezy edukowac filozoficznie, by dusza zagubiona w kré-
lestwie bogini Leto (w krélestwie zapomnienia), dostapita wyzwole-
nia i odnalazta droge powrotu do miejsca swego pierwotnego prze-
bywania. A miejsce to — jak pisze Platon w micie o Hiperuranium -
»Zajmuje nie ubrana w barwy ani w szaty, ani w stowa istota istotnie
istniejaca, ktéra sam jeden tylko rozum, duszy kierownik, ogladaé
moze [...] radoscia si¢ napehia, kiedy byt od czasu do czasu zobaczy,
widokiem prawdy sic karmi i rozraduje [...] oglada sprawiedliwosé
sama, oglada wladzg¢ nad soba, oglada wiedze nie te, ktéra sie z wolna
tworzyé musi [...] ale wiedze rzeczywiscie istniejagca o tym, co jest

istotnym bytem. I inne tak samo istotne byty oglada™’.

¥ M. T. Cycero, Rozmowy tuskulariskie, w: Pisma filozoficzne, t. 3, tum.
J. Smigaj, Warszawa 1961, s. 687.
35 Platon, Fajdros, thum. W. Witwicki, Warszawa 1958, 247 c—e.
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Dla Platona edukacja filozoficzna potrzebna jest dla zbawienia
duszy, dla jej wyzwolenia. Stad jest formg soteriologii. Edukacja fi-
lozoficzna jest jednak wedlug Platona przeznaczona dla wybranych
i dlatego dokonuje si¢ pod ostona mitéw. Jak sam pisze w Liscie do
Dionizjosa: ,,w sprawie tyczacej si¢ natury tego, co nazywamy
»Pierwszym« musze ci mowi¢ »pod ostong mitéw (symboli)«, azeby
w razie, jezeliby przydarzyto si¢ co$ tej tabliczce »ws$réd morza czy
zierni3 6czeluéci, ten, kto by ja znalazl, czytajac nie wyczytal wszystkie-
go«”™",

Takze w IV wicku przed Chr. specjalne dzietko poswigca eduka-
¢ji filozoficznej Arystoteles. Nosi ono tytul Protreptikos, czyli Zache-
ta do filozofii. Arystoteles widzi w edukacji filozoficznej aktualizacje
najbardziej ludzkich potencjalnosci, a takimi sa potencjalnosci po-
znawcze.

Edukacja filozoficzna jest wigc wedlug Arystotelesa potrzebna
cztowickowi: po pierwsze, dla jego wlasnego rozwoju. Jezeli bowiem
cztowiek — jak pisal Arystoteles w Zachecie do filozofii — ,,jest stwo-
rzeniem ztozonym z wielu zdolnosci, to jasne, ze gdy kto§ moze petnié
rézne funkcje, najlepsza z nich jest funkcja whasciwa [...]. Nie moze-
my tez wymieni¢ lepszej funkcji myslenia czy myslacej czesci duszy
jak zdobywanie prawdy; a wiec prawda jest najwazniejszym dziata-
niem tej czesci duszy [...]. Osiaga si¢ zas to po prostu przez wiedze,
szczegblnie przez wiedze doskonalsza, a jej najwyzszym celem jest
filozoficzne myslenie™’.

Po drugie, celem edukacji filozoficznej jest usprawnienie jego
praktycznej dziatalnosci. ,,To, ze teoretyczne mySlenie — wyjasnia
Arystoteles — daje ludziom najwigksze korzysci, mozna dostrzec tat-
wo w skutkach praktycznych. Bo tak, jak rozumni lekarze i liczni
znawcey éwiczeri [...] musza mieé ogdlng wiedze o przyrodzie, tak
tez dobrzy prawodawcy musza mie¢ ogdlng wiedze o przyrodzie,
i to w stopniu o wiele wigkszym niz ci pierwsi. Tamci bowiem sa tylko
twércami doskonatosci ciala, ci drudzy natomiast interesuja si¢ do-

36 Platon, Listy, thum. M. Maykowska, Warszawa 1987, 312 d-e.
¥ Arystoteles, Zacheta do filozofii, ttum. K. Lesniak, Warszawa 1988, frg. 65-66.
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skonatoscia duszy i chca uczy¢ o dobrym i ztym stanie panstwa, i z tego
powodu potrzebuja jeszcze wiccej filozofii”®.

Po trzecie, do poznania natury §wiata i tego, co w nim stale i nie-
zmienne. ,,Bo tylko filozof — jak pisat w Zachecie do filozofii Arys-
toteles — zyje ze wzrokiem skierowanym na nature i na to, co boskie,
i tak, jak dobry sternik umocniwszy swe zycie w tym, co jest wieczne
i niezmienne, tam zarzuca kotwie i zyje wedtug whasnej woli™*°.

Z. tej to wlasnie racji — zacheca Arystoteles: ,,nie powinniSmy
stroni¢ od filozofii, jezeli ona jest, jak sadzimy, posiadaniem
i uprawianiem madrosci, a madros¢ jest najlepszym ze wszystkich
débr; i jezeli w pogoni za korzys$cia materialna narazamy sic na
niebezpieczenistwo plynac az do Stupéw Heraklesa, to tym bar-
dziej nie powinni§my lekaé sie trudu i kosztéw w dazeniu do
madrosci”?°.

Warto jeszcze przywotaé §w. Tomasza z Akwinu traktat De ma-
gistro, okreslajacy prace filozofa, teologa i nauczyciela prawdy jako
»postuge mitosierdzia”. Poznanie filozoficzne, bedac ,,ogladaniem
przedmiotéw” w $wietle prawdy — jest samo w sobie najbardziej
cenne, gdyz rodzi ,madrosé rozumu” (tou nou he sofia)*'. Poznanie
to w ostateczno$ci prowadzi do jednego celu, a mianowicie ,,ad ho-
minis perfectionem, quae est eius beatitudo” (,,do udoskonalenia
czlowieka, ktére jest jego szczgsciem”) — powie Tomasz z Akwinu
w komentarzu do Metafizyki Arystotelesa®.

Czlowiek bowiem, wedlug Arystotelesa: ,,pozbawiony zdolnosci
postrzegania i rozumu staje si¢ podobny do rosliny, pozbawiony tyl-
ko rozumu staje si¢ podobny do zwierzat; natomiast cztowiek w pelni
obdarzony rozumem staje si¢ podobny do Boga [...]. ,,Bo rozum jest

3 Tamze, frg. 46.

¥ Tamze, frg. 50.

0 Tamgze, frg. 53. Dla dopehienia tego obrazu mozna by jeszeze wspomnieé
Boecjusza traktat O pociechach filozofii, pisany w IV wieku po Chr. w duchu neo-
platoriskim.

4 Zob. tamze, frg. 24.

#'S. Thomae Aquinatis, In XII libros metaphysicorum commentarium, proe-
mium.
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w nas Bogiem” (powiedziat to Hermotimos czy Anaksagoras), ,,a zy-
cie émiertelne odejmuje cze$é samego Boga™™.

Dzis z perspektywy wiedzy o cztowieku jako osobie dopowiemy,
ze potrzebna jest edukacja filozoficzna w ksztalceniu uniwersytec-
kim, by cztowiek mégt sie w petni rozwina¢ jako osoba przez odkry-
cie prawdy, dobra i pigkna §wiata, w ktérym zyje i ktérego sam jest
czastka.

Philosophy (Metaphysics) in University Education

Summary

At the beginning the Author notes that university programs covering
various fields ranging from mathematics and natural sciences, through the
polytechnic, and ending on the faculties of humanities, we see two dis-
turbing trends: one, the ousting of the philosophy of university education
programs, and the second is the integration of philosophy to university
education, but also reducing it to learn the history of philosophy. The first
is dangerous because it kills the essence of university education, which
should be surface mounted on a philosophy that provides a broad under-
standing of the world and man, the other kills the same philosophy, be-
cause it reduces philosophy to the history of ideas (thoughts) of men.
Meanwhile — as mathematics education can not be reduced to learning
the history of mathematics and physics to the history of physics — yes, and
philosophy can not be reduced to learning only as the history of philo-
sophy. Philosophy is destined to be primarily based on culture, which are
branches of science, ethics, art and technology, and religion. University
education is associated with the whole culture of the human person. For
this reason, only a philosophy that provides understanding of the world,
man and human action — in the fullest possible way — can be the founda-
tion of university education. It is not every philosophy, but only one that
teaches how to read the real world and — in a special way — how to read
a man and discover the truth about his nature. Only a realistic philosophy
can be a base for the culture and humanistic education.

4 Arystoteles, Zacheta do filozofii, frg. 28, 110.
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The Author takes the following issues: the sources of the crisis of
humanistic education in universities; the need for philosophical education
in universities (what type of philosophy should be offered?, purposes of
philosophical education in universities); encouraging to the philosophy.
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Uczony — suweren czy funkcjonariusz?

1. Nauka w kulturze dzis$

Czlowiek jest bytem rozumnym i wolnym, a sposobem jego by-
towania w §wiecie jest kultura: uprawa natury. W tonie wlasnej kul-
tury czlowiek poznaje §wiat i rozstrzyga problem ostatecznego celu
wlasnego zycia. Historia kultury dowodzi, iz zréznicowanie kultur
i ich jakos¢ jest uwarunkowana cywilizacja, czyli przyjeta metoda
zycia wspdélnotowego, ustrojem politycznym. Kultury nie sa sobie
réwne, bo tworza je rézne cywilizacje'.

O jakosci cywilizacji $wiadczy wyrdznienie oraz uporzadkowanie
(zhierarchizowanie) poszczegdlnych dziedzin kultury — nauki, moral-
nosci, sztuki, religii — i polityczne (roztropne) zabezpieczenie ich
bytu. Réznie z tym bywa, bo jak na przyktad pokazuje historia nauki,
od zarania kultury po dzien dzisiejszy rozmaicie pojmuje si¢ nauke
i jej role w zyciu cztowicka®. Rzecz jasna, to zréznicowanie postaw
wobec nauki wplywa na status uczonego i warunkuje jego dzialal-
nos¢. Po przyktady nie trzeba sigga¢ daleko. W Polsce od dwdéch
dekad ma miejsce tzw. transformacja ustrojowa, ktéra legitymizuje
ingerencj¢ instytucji painstwowych w nauke, zachodzi bowiem - jak
sie oficjalnie argumentuje — konieczno$¢ zreformowania nauki i do-
stosowania jej do wymogow, jakie stawia przed czlowiekiem wspdt-
czesnos¢. Odnotujmy, ze zalozeniem tego argumentu jest teza, iz

1 Zob. F. Koneczny, Rozne typy cywilizacji, w: Obronic¢ cywilizacje laciviskq, red.
P. Gondek, Lublin 2002, s. 11-29.
2 Zob. P. Jaroszyiiski, Czlowiek i nauka. Studium filozofii kulnry, Lublin 2008.
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poprzedni system byl wadliwy cywilizacyjnie i ze Zle traktowatl nauke.
Zle, czyli niezgodnie z jej naturg i wedhug wiasnej, redukcjonistycz-
nej wizji antropologicznej. Wiemy, ze chodzi o komunizm, co —jak si¢
zdaje — a fortiori przemawia za koniecznoscig reform w nauce. Jed-
nakze w takiej sytuacji kazdy swiatly, wystepujacy w roli eksperta
i arbitra, respektujacy kryterium historyzmu teoretyk nauki postulo-
walby powrdét do tradycji, czyli tego, co sprawdzone i co jest depo-
zytem kulturowym w zakresie nauki. Gloséw takich nie brakowato
dawniej, nie tylko w czasach komunizmu, i nie brakuje ich dzisiaj, sa
one jednak ignorowane, a §wiadcza o tym osobliwe decyzje urzedéw
panistwowych, ktére poglebiaja rozbrat nauki z tradycja. Co gorsza,
nauki wcale nie wyzwala si¢ z kajdan komunizmu, zada si¢ bowiem
od niej tego samego, czego zadal komunizm, a zmienia si¢ jedynie
forma propagandy, a doktadniej méwiac jej jezyk. Nadal obowiazuje
prymitywny scjentyzm, kult techniki i apriorycznego (zideologizowa-
nego) ekonomizmu, a ze zdwojona moca spycha si¢ w niebyt lub
absurd filozofi¢ i nauki humanistyczne. Przypomnijmy, ze wedlug
tradycji europejskiej nauka ma przemawiaé jezykiem Prawdy, zas
komunizm (nie tylko on i nie jako pierwszy) wymagat od niej, aby
przemawiata ,,baconowskim jezykiem Wtadzy™. To powinowactwo
rzuca cieri na wspomniang wczesniej ,,transformacje ustrojowa” i na
realizowana juz reforme nauki. Przy calym swoim programowym
optymizmie reforma ta traci fatalizmem, ktdry wyraza si¢ w obsesyj-
nie przywolywanym argumencie o ,,koniecznosci dostosowania si¢™.
Argument ten depersonalizuje nauke, traktuje ja jako narzedzie sku-
tecznego dzialania wytwdérczego, a lekcewazy fakt, ze przedmiotem
poznania naukowego nie jest wylacznie materia i ze uzytecznos¢ nie
jest kryterium prawdziwosci. Nauki nie uprawiaja abstrakcyjne byty,

3 Zdaniem Th. Hobbesa ,,Wiedza jest gwoli mocy” (tenze, Elementy filozofii,
Warszawa 1956 t. I, s. 17).

* Whnikliwa analize przyczyn i konsekwencji zasady ,,dostosowania sie” (ad just-
ment) w uniwersytetach amerykarskich przeprowadzit A. Bloom w rozprawie ,,The
Closing of the American Mind. How Higher Education Has Failed Democracy and
Impovarshed the Souls of Todays Students”, New York 1987 (wyd. polskie: Poznari
1997, thum. T. Biedron). Zob. takze: 1. Chlodna, Edukacja amerykariska. Drogi
i bezdroza, Lublin 2008.
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lecz realni ludzie; zadna ustawa nie zwalnia ich z odpowiedzialnosci
za Prawde.

Wiadomo, ze wszelkie przewroty ustrojowe cechuje chaos,
a Swiadcza o tym spotegowany gwar debat i pospieszne decyzje roz-
goraczkowanych reformatoréw. Sg one z pewnoscig wyrazem racjo-
nalnosci czlowieka i niezgody na kryzys — utrate rozumienia §wiata
i sensu-celu ludzkiego zycia, ale — co charakterystyczne — w takich
czasach nie tylko trzeba broni¢ tradycji, lecz takze zdrowego rozsad-
ku i oczywistosci. Wspomniany wyzej historyzm, czyli obowiazek
znajomosci dorobku poznawczego tradycji, jest warunkiem sine
gua non dyskursu spotecznego. Warunek ten przypomina, ze wiedzy
nie dziedziczymy genetycznie, za$ jego realizacja zabezpiecza nas
przed odkrywaniem dawno odkrytych prawd i popetnianiem zdemas-
kowanych bledéw, a tym samym pozwala dorzecznie i racjonalnie
planowaé przysztosé.

Wspdtczesnie za Janem Pawlem II moéwi si¢ o ,,bledzie antropo-
logicznym”®. Blad ten polega na tym, ze mysl ludzka i jej naturalne
nastepstwo — dzialanie — rozmijaja si¢ z realnym czlowiekiem, czego
nieunikniona konsekwencja jest koszmar cywilizacyjny. Nauka jest
nie tylko wyrazem, lecz takze synonimem rozumnosci cztowieka, ale
niestety, okazuje si¢, ze jesli nauka jest Zle uprawiana, to moze si¢
ona sta¢ Zrodlem idoli i przyczyna alienacji mysli i dziatan. Czesto
wing za ten stan rzeczy obarcza si¢ filozofie. Dzi§ pietnuje sic tzw.
modernizm, a na jego gruzach formuluje si¢ nowa ,,jedynie stuszna”
recepte, ktéra ma by¢ tzw. postmodernizm. I wlasnie postmodernizm
jest ttem myslowym ,,transformacji ustrojowe;j” i reformy nauki. Wo-
bec tego zatrzymajmy si¢ nad tym aspektem wspdlczesnosci i spytaj-
my w jaki sposéb oba nurty stawiaja i rozstrzygaja problem cztowie-
ka, a przede wszystkim celu jego dzialalnosci naukowej?

5> Zob. H. Kiere$, Konieczne kryteria dyskursu filozoficznego, w: Zadania wspol-
czesnej metafizyki 11. Spor o rozumienie filozofii, Lublin 2009, red. A. Maryniarczyk,
K. Stgpieri, s. 149 — 165.

6 Por. Zadania wspotczesnej metafizyki 5. Blgd antropologiczny, Lublin 2003, red.
A. Maryniarczyk, K. Stepied.
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2. Spor o czlowieka

Historia i teoria mysli spotecznej dowodza, iz w zakresie proble-
mu cywilizacji konkuruja z soba dwie koncepcje, mianowicie, ujecie
gromadnosciowe oraz personalistyczne. Ich konsekwencja sa okres-
lone wizje czlowieka, jego istoty i ostatecznego celu jego bytowania.
I tak, cywilizacje gromadnosciowe redukuja czlowieka do statusu
tzw. jednostki, bytu rézniacego si¢ jedynie numerycznie od innych
ludzi-jednostek i tworzacego z nimi tzw. mas¢ (horde, zasoby ludz-
kie). Zréznicowanie i celowos¢ w bytowaniu jednostki urzeczywist-
nia si¢ wylacznie w ramach odgdérnie zorganizowanej spolecznosci.
Taka organizacja okresla dobro i hierarchig¢ spoleczna, czyli propor-
cje udziatu jednostek w tym dobru. Wydaje sig, ze ten model ustro-
jowy znakomicie ilustruje podziat cywilizacji autorstwa Arystotelesa:
tyrania, oligarchia, demokracja (ochlokracja). Ich zasada jest dobro
tych, ktérzy rzadza, a gwarantem dobra jest ich wola i jej emanacja:
sita. Rzady oparte o site mechanizuja zycie wspélnotowe, a mechani-
cyzm rodzi wynaturzenia i prowadzi nieubtaganie do rozpadu danej
cywilizacji’.

Przywotane arystotelesowskie wyréznienie trzech odmian ustro-
jow ulomnych jest aktualne po dzi$ dzier, ma wigc w teorii spolecznej
wartos¢ merytoryczna, a nie tylko historyczna. Niezaleznie od tego,
czy rzadzi jeden, niewielu, czy tez ,,wszyscy”, zasada polityki jest
wladza. Polityka jest zatem sztuka pozyskania i utrzymania wladzy.
Zasade te przypomniat i utrwalil w mysli europejskiej N. Machiavelli,
a wraz z wyréznionymi odmianami ustrojow zrealizowala si¢ ona
w ideologii spotecznej socjalizmu. Socjalizm jest nowozytnym i wspot-
czesnym wcieleniem gromadnosci, a urzeczywistnil si¢ on w socjaliz-
mach monopartyjnych — w komunizmie, faszyzmie i nazizmie (komu-
nizmie narodowym), ktére sktadaja si¢ na przywotany wczesniej mo-
dernizm, oraz w socjalizmie wielopartyjnym (oligarchicznym), czyli
w liberalizmie, ktérego orezem ideologicznym jest postmodernizm®.

7 Por. Przysztosé Cywilizacji Zachodu, Lublin 2003.
8 Por. H. Kieres, Trzy socjalizmy. Tradycja taciriska wobec modernizmu i postmo-
dernizmu, Lublin 2000.
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Zrédta gromadnosci, ktérej dzisiejszym weieleniem jest socja-
lizm, tkwia w utopizmie i jego rozmaitych mitach spotecznych, wiz-
jach doskonatych paristw i spotecznosci. Ich myslowym zatozeniem
jest przekonanie, wedtug ktérego doskonata (mechaniczna) organi-
zacja zycia wspdlnotowego jest koniecznym warunkiem przemiany
cztowieka, jego moralnej metanoi. Utopizm jest wewngtrznie zrézni-
cowany, a nawet skiécony, ale zgodnie traktuje cztowieka jako jed-
nostke 1 funkcje¢ systemu. Czlowiek jest wige wyltacznie lub przede
wszystkim funkcjonariuszem, a jego cztowieczefistwo okresla si¢ a za-
razem mierzy wedtug kryteriéw systemowych. Tak wtasnie rodzi si¢
totalitaryzm.

Charakterystyczne, ze wszelki utopizm, a szczegdlnie dzisiejsze
socjalizmy reglamentuja ludzkie zycie i programowo zawlaszczaja
szkolnictwo i edukacje, poczawszy od stopnia podstawowego az po
stopieni uniwersytecki. Chodzi przeciez o wyprodukowanie ,,nowego
cztowieka”, ktéry ma by¢ realizacja zalozonej przez system idei
»prawdziwego czltowieka” (komunisty, faszysty, nazisty, liberata).
Badania historyczne poswigcone dziejom uniwersytetu dowodnie
wykazuja, iz szczegdlnie w czasach nowozytnych i wspétczesnie sta-
waly sig one wlasnoscia panstwa, a ich misj¢ poznawania prawdy
rugowano na rzecz obowiazku stuzenia ideologii paristwowej i produ-
kowania uleglych tej ideologii funkcjonariuszy’.

Spadkobiercyg takich dzialan stat si¢ socjalizm, ktory po zdobyciu
wladzy natychmiast zaanektowal uniwersytety i poddat je czystce
ideowej, ingerujac w kierunki badarn, tres¢ wiedzy i personalny wy-
miar pracy uniwersyteckiej. Szczegdlnie wymowna jest zréznicowana
ideologicznie, realizowana w paristwach tzw. demokracji zachodniej,
komunistyczna ofensywa na uniwersytety (tzw. dtugi marsz czy tak-
tyka salami), ktéra polegata na zdobywaniu przyczétkéw i rewolto-
waniu studentéw. Dokonywano tego pod typowymi dla socjalizmu
hastami Wolnosci i Postgpu, ktére — jak zapewniano - sa ,,motorem
Historii”. Jak juz wspomniano, za tym prometejskim i zwodniczym
optymizmem (przysztos¢ jest na tyle nicokreslona, ze mozna snuc¢ jej

9 Zob. Abp. St. Wielgus, Historyczne koncepcje i paradygmaty uniwersytetu oraz
jego model na dzis i na jumro, Lublin 2009, s. 31 — 48.
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rozmaite wizje!) kryje si¢ w istocie determinizm historyczny i fata-
lizm. Lansowany dzi§ i wdrazany politycznie liberalizm w imi¢ tych
samych hasetl manipuluje czlowiekiem i zyciem spolecznym. Jak kaz-
dy socjalizm, liberalizm opiera swa site na psychologicznie chwytliwe;j
perswazji (przysztos¢ czeka kazdego!) i na porazce (i mozliwym po-
wrocie) komunizmu, nazizmu, czy faszyzmu'. Opiera ja nie tylko na
zmasowanej propagandzie, sigga bowiem chetnie po terror fizyczny
(aborcja, eutanazja, manipulacje genetyczne) w imi¢ Postepu i ,,de-
mokratycznie”. Charakterystyczne, ze pomimo dos$wiadczeti 1 smut-
nej spuscizny, jaka niesie z soba historia socjalizmu, znajduje on
nadal w uniwersytetach ustuznych funkcjonariuszy gotowych nadwy-
rezy¢ powage nauki i etos prawdy, a takze zapomniec o odpowiedzial-
nosci za spoteczne konsekwencje takiej postawy. Te konsekwencje
to, nie bagatela, ignorancja tradycji i oportunizm. I dlatego wlasnie
adepci uniwersytetu raczej nie troszcza si¢ o wiedzg i zrozumienie
$wiata, chodzi im bowiem przede wszystkim o ,,papier”, czyli dyplom,
ktéry bedzie przepustka do kariery i stabilizacji zyciowej w jej wy-
miarze materialnym.

Gromadnosci cywilizacyjnej i utopii socjalizmu wystawiono wicele
trafnych diagnoz, w ktérych zgodnie podkresla sig, iz depersonalizuja
one cztowieka i skazuja na los pisany przez tajemnicze fatum, fatum
nazywane Historig. Przywotajmy znane stowa C.S. Lewisa z IX listu
porad starego diabta: ,,Do oszustwa wystarczy tylko jedno stowo —
faza, okres, epoka. Ludzki stwor przezyt juz wiele takich faz i zawsze
czuje sig¢ wywyzszony ponad te, z ktdrych si¢ wlasnie wynurzy. Karm
go mglistymi pojeciami rozwoju, postgpu, a zwlaszcza historycznego
punktu widzenia. Niech si¢ powstrzyma od plaskiego przeciwstawia-
nia Prawdy i Falszu. Istnieja przeciez mite, bo niewyraZne wyrazenia:
to byta tylko faza rozwojowa” lub ,to mamy juz za soba”'".

Przeciwienstwem gromadnosci (socjalizmu cywilizacyjnego) jest
personalizm. Dzieje personalizmu siggaja Sredniowiecza, a odkryto
wowczas, iz cztowiek jest bytem osobowym, transcendujacym zasta-

19 por. H. Kieres, U podstaw zycia spotecznego. Personalizm czy socjalizm?,
Radom 2001.

1 7ob. K. Wajs, Zasadnicza kontrowersja w kierowaniu naukq, w: ,Wigz” 3/1977,
s. 22-27.
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ny Swiat przyrody, twérca i zarazem celem kultury, czyli dobrem
wspolnym (bonum communae) zycia wspolnotowego. Odkrycie to
oddziatatlo na kulture Europy, czego owocem jest szeroki nurt mys-
lowy, ktdry na rézne sposoby rozwija zawarta w nim prawde o czlo-
wieku. Personalizm klasyczny jest teoretycznie zakorzeniony w tra-
dycji realizmu filozoficznego, a jego kluczowa teza glosi, ze cztowiek
stanowi jednos¢ bytowa natury rozumne;j (indyvidua substantia ratio-
nalis naturae). Naturg ludzka jako ludzka konstytuuja: zdolnosé do
poznania prawdy; wolnos¢, czyli mozno$¢ wyboru dobra; mitosé, czyli
afirmacja drugich oséb, zas§ w zyciu spolecznym: podmiotowos¢ wo-
bec prawa; odrebnos¢ bytowa, czyli suwerennos¢ oraz religijnosé,
czyli czesé dla oséb, od ktérych zalezy sie bytowo'>.

W cywilizacjach gromadnych cztowiek jest jednostka, czyli bytem
niezréznicowanym i bezjakosciowym, zaledwie surowcem, ktory jest
apriorycznie ,,uczlowieczany” wedtug zalozonej systemowo idei czto-
wicka. Personalizm natomiast wyréznia wlasnosci bytu ludzkiego,
jego potencjalnosci zadane mu przez jego nature, ktére aktualizuja
sie spontanicznie w zyciu indywidualnym czlowieka oraz — poprzez
kulturg¢ — w zyciu wspdélnotowym. Czlowiek jest takze bytem spotecz-
nym, zatem spoczywa na nim powinnos$¢ rozpoznania zasad (metody)
zycia spotecznego, czyli takiej cywilizacji, ktéra pozostaje w zgodzie
z jego osobowa natura i ktéra gwarantuje mu osiagnigcie celu jego
zycia. Te powinnos¢ poznawcza FEuropejczyk skonkretyzowal w kon-
cepcji cywilizacji tzw. laciniskiej, zwanej réwniez cywilizacja persona-
listyczna. Osnowa tej cywilizacji jest teza, wedlug ktorej cztowiek jest
suwerenem, jest nim kazdy realny, konkretny i zyjacy hic et nunc
cztowiek. Przypomnijmy, ze w cywilizacjach gromadnych i socjalizmie
suwerenem jest wladca, oligarchowie lub ,,demokratyczne”, czyli
anonimowe paristwo, reprezentowane przez partie i aparat urzedni-
czy (biurokracje).

W antropologii personalizmu podkresla si¢, ze podmiotem i ce-
lem-dobrem zycia spotecznego jest czlowiek-osoba, i ze zycie wspol-
notowe ma charakter relacyjny, jest ,,siecig relacji” wigzacych two-
rzagce spolecznosé osoby. Czlowiek rodzi si¢ spotecznie, w ramach

2 Zob. M. A. Krapiec, Czlowiek jako osoba, Lublin 2005.
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zycia spotecznego aktualizuje osobowe potencjalnosci i zabezpiecza
wlasne bytowanie pod katem jego celu ostatecznego. Spotecznosé
jest koniecznym kontekstem naszego zycia, jeste§my bowiem bytami
spotencjalizowanymi, nie jesteSmy réwni .z natury”, lecz rézni.
I wlasnie ten fakt — fakt zréznicowania — jest racja bytu i przyczyna
powstawania spofecznosci ludzkich, dobrowolnej wspdtpracy na
rzecz dobra wspdlnego, ktérym jest — powtérzmy - integralnie wi-
dziane zycie kazdego przedstawiciela spolecznosci. Czy z tego uwa-
runkowania osoby od spolecznosci wynika, ze gromadnos$¢ bierze
gére nad czlowiekiem i ze jest on jedynie jednostka?

W zwiazku z powyzszym pytaniem i zwiazanym z nim dylematem
(,,circulus vitiosus” w uzasadnianiu) tradycja personalistyczna odré-
znia od siebie dwa rézne aspekty problemu relacji osoby do spotecz-
nosci, mianowicie, aspekt jej suwerennosci bytowej oraz aspekt jej
wolnego (dzigki autodeterminacji) udziatu w zyciu spotecznym, czyli
miejsca i roli we wspdlnocie suwerennych 1 wolnych oséb. Czlowiek
jest suwerenny, istnieje bowiem wlasnym aktem istnienia i dlatego
celem-dobrem jego bytowania jest jego wlasne zycie. Jest bytowo
odregbny, lecz jest spotencjalizowany, zycie jest mu dane i zarazem
zadane, aktualizuje si¢ ono sitami natury i dzigki swiadomej i celowe;j
dzialalno$ci w polu kultury jako ,.bonum communae” wspdlnoty
ludzkiej. Zatem nie tylko spotencjalizowanie i nieréwnos¢ ,,z natu-
ry”, lecz takze suwerenny akt decyzji (autodeterminacja), sa przy-
czynami tworzenia si¢ spotecznosci ludzkich. Istote zycia wspdlnoto-
wego stanowi podzial pracy, zwiazana z tym podzialem hierarchia
spoleczna oraz gaszcz powiazan i zaleznosci o charakterze zwrotnym.
Kazdy przedstawiciel spolecznosci zajmuje okreslone miejsce w tej
hierarchii, pelni w niej okreslona rolg, zalezy od innych, a inni zaleza
od niego. Te¢ zlozona, wrecz skomplikowana ,,sieé relacji” uporzad-
kuje tylko taka metoda, ktéra respektuje nadrzgdnos¢ osoby nad
spolecznoscia, jej suwerennosé bytowg i transcendencjg. Spotecznosé
jest bytem relacyjnym, pochodnym bytowo od oséb ludzkich, stab-
szym ontycznie, zatem stuzebnym wobec cztowieka'.

13 Zob. M. A. Krapiec, Czlowiek i polityka, Lublin 2007.
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Zdaniem F. Konecznego zycie spoteczne bardziej przypomina
organizm niz mechanizm. Organizmem kieruje jego wlasna natura,
dziala on wedlug zasady ,jednosci w wielosci”, posiada zdolnos¢
samokontroli i korekty w zmieniajacych si¢ uwarunkowaniach, ale
dziala zawsze pod katem celu jego bytowania, celu zadanego mu
przez jego nature. Natomiast mechanizm jest wytworem sztuki, jest
wigc tworem sztucznym, jego jednosc to jednostajnosé, brak mu zdol-
nosci do samonaprawy. Jako wytwor sztuki jest wtérny wobec natu-
ry, a petni w zyciu ludzkim wazna role, jesli dopelnia braki zastane
przez czlowieka w naturze i wspomaga nature w jej dzialaniu. Wy-
nika z tego, ze jesli sztuka wyrasta z falszu poznawczego, to wéwczas
jej dzieta nie doskonalg §wiata, lecz pomnazaja w nim braki'*. Mozna
sadzi¢, ze teza ta dotyczy calej kultury, takze kultury zycia spotecz-
nego. Jesli u jej podstaw lezy ,,blad antropologiczny”, cztowiek traci
suwerennosé, a o jego zyciu decyduje aprioryczna wizja, dla ktdrej
jest on wylacznie suma funkcji.

Redukcjonizm antropologiczny i jego konsekwencja, jaka jest
aprioryzm cywilizacyjny, maja swoje ostateczne Zrédlto w tradycji
idealizmu i jej pseudofilozofiach. Idealizm odrzuca naturalne do-
$wiadczenie w jego roli Zrédla wiedzy o rzeczywistosci, przyjmuje
krytyczny punkt wyjscia i chce rozstrzygaé pytania filozoficzne za
pomoca racji myslnych (rationes mentis). Charakterystyczne, ze po-
mimo rozpadu idealizmu na dwa skrajnie przeciwstawne nurty mys-
lowe: racjonalizm i irracjonalizm, wszelki idealizm widzi w cztowieku
jednostke, a bytowanie cztowieka-jednostki uzaleznia od ,,0gétu”,
ktérego uosobieniem jest paristwo. Racjonalizm traktuje to uzalez-
nienie radykalnie, natomiast irracjonalizm przyznaje jednostce status
indywiduum (bytu z natury a-spolecznego), ktére kierowane wlasna
korzyscia (egoizm) tworzy spolecznosé, lecz traktuje ja jako domene
konwencji (tzw. umowy spolecznej); tres¢ konwencji okresla doktry-
na zwycieskiej partii (wybory), ktéra tym samym zdobywa ,,wladze”
i reprezentuje paristwo. Te¢ réznice w dzisiejszej propagandzie okres-
la si¢ jako przeciwieristwo totalitaryzmu i demokracji, ale jest to

1% por. H. Kieres, Czlowiek i sztuka. Antropologiczne watki problemu sztuki,
Lublin 2006.
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réznica pozorna, bowiem w obu przypadkach ,wtadza” i panistwo
naleza do oligarchii partyjnych. W konsekwencji, instytucje ze swej
natury spoteczne, np. szkoly i uniwersytety, staja si¢ wlasnoscia pari-
stwa, za$ nauczyciele i uczeni jego funkcjonariuszami. Nawet jesli sa
to instytucje prywatne, niezalezne finansowo od paristwa, musza rea-
lizowaé odgdérnie narzucony program edukacyjny i podlegaja kontro-
li panistwa. Charakterystyczne jest takze to, iz ich opdr i wola zacho-
wania autonomii i suwerennosci prowadzi do otwartego konfliktu
z wszechwladnym paristwem (casus Kosciola powszechnego). Innym
owocem obecnosci idealizmu w zyciu spolecznym sa powtarzajace si¢
kryzysy, transformacje i reformy, ktérym wtéruja niekoriczace sig,
jatowe poznawczo dywagacje, nacechowane ignorancja tradycji i fa-
talizmem, czyli przekonaniem o koniecznosci ,,dostosowania si¢ do
ducha czaséw”. Idealizm nie wyjasnia §wiata, lecz tworzy jego mys-
lowe modele i zada od swiata, aby do tych modeli si¢ dostosowal.
I wilasnie w bledzie idealizmu tkwia przyczyny cywilizacyjnej gro-
madnosci i jej ,,btedu antropologicznego”.

3. Uniwersytet w kulturze

Kolebka uniwersytetu jest europejskie Sredniowiecze, a cezura
jego historycznego poczatku rok 1200 i Paryz'®. W fachowej literatu-
rze poswigconej instytucji uniwersytetu stusznie podkresla sie, iz nie
pojawil si¢ on jak przystowiowy ,,Deus ex machina”, bowiem jego
zalgzki to filozoficzne szkoly, jakie powstawaly w starozytnej Grecji
w okresie jej odchodzenia od kultury mitologicznej, opartej na po-
etyckich wyobrazeniach $wiata. W szkotach tych, a szczegdlnie
w Akademii Platona i Likejonie Arystotelesa, wypracowano dwie
uniwersalne zasady, ktore okreslaja istote uniwersytetu jako uniwer-
sytetu. Po pierwsze, uniwersytet skupia w sobie cala ludzka wiedze
(en kyklos pajdeia) i, po drugie, jego fundamentem jest relacja: mi-
strz-uczen.

15 7Zob. M. A. Krapiec, Czlowiek, kultura, uniwersytet, Lublin 1982; I. Chtodna,
Edukacja amerykariska, dz. cyt., szczegblnie s. 11-36.
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Tworcey pierwszych szkét naukowych oparli swoje dociekania na
doswiadczeniu i argumencie. Uwzglednili bogactwo doswiadczenia,
7zwigzane z nim pytania i uwyraznione w tych pytaniach problemy,
czyli przeszkody stojace na drodze do zrozumienia swiata. Ogarnig-
cie catosci doswiadczenia oddawato sprawiedliwos$¢ naturze cztowie-
ka, jego rozumnosci i wolnosci, a takze strukturze jego zycia osobo-
wego. Ta intuicja poznawcza — poznawac, aby rozumiec — i wynikaja-
cy z niej podziat nauk i dyscyplin utrwality si¢ w uniwersytecie. Jego
podstawe tworzy filozofia, jedyna samozwrotna i samouzasadniajaca
sie nauka, na gruncie ktérej rozstrzyga si¢ problem przyczyny istnie-
nia $wiata i racji jego integralnosci bytowej. Za filozofia ida nauki
szczegbtowe: przyrodnicze, spoleczne i humanistyczne oraz dyscypli-
ny i sztuki, za§ zwiericzenie stanowi teologia. Dlatego wtasnie nie-
przypadkowo na oznaczenie nowej instytucji naukowej pojawilo sig
stowo ,,uniwersytet”, ktére pochodzi od tacinskiego ,,universus” —
catkowity, powszechny, ogdlny, i ,,universitas” — wszechswiat, ogét
wszystkiego. Oznacza ono zarazem wspolnote osob dociekajacych
prawdy oraz przedmiot tych dociekari: kosmos-wszechswiat!®.

Z powyzszego wynika, ze uniwersytet przekracza wszelkie party-
kularyzmy, bowiem jego przedmiotem jest Prawda, czyli sama rze-
czywisto$¢ poznawana naukowo, za$ kryterium wiedzy jest prawdzi-
wos¢ sadow (teorii). Prawda jest trudna, lecz jest ona swiattem ludz-
kiego dzialania, bez niej dzialanie jest ,Slepe”, skazane na ,,fatum”
przypadku. Teze te potwierdza nasze codzienne doswiadczenie, jest
to teza oczywista i nie wymaga dowodzenia.

Kolejna oczywistoscia i truizmem jest stwierdzenie, ze uniwersy-
tet tworza ludzie. Pierwszym z nich jest mistrz, reprezentant okres-
lonej nauki czy sztuki; twérca szkoly, czyli ten, kto panuje nad wlasna
dziedzina wiedzy — nad jej dziejami i teoria, kto jest autorytetem, bo
odkryt Prawde, sformutowat ja i uzasadnit, kto nie popetnia bledéw,
czyli nie tylko wie, lecz takze wie jak wie (jest krytyczny) i dlatego
jest wzorem osobowym do nasladowania dla swoich uczniéw. Ci
ostatni nie sa biernymi uczestnikami zycia naukowego, lecz wspét-
pracownikami mistrza, nasladuja go i wnikaja w arkana metody na-

16 Zob. H. Kieres, Uniwersytet, w: Shizy¢ kulturze, Lublin 1998, s. 159-172.
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ukowej, sa takze gwarantami trwania uniwersytetu i jego idealéw
w pochodzie pokolen.

W rozwazaniach i okolicznosciowych mowach akcentuje si¢ do-
stojefistwo uniwersytetu, a okresla si¢ go jako ,,instancje Prawdy”, co
uzasadnia jego bezwzgledna autonomie i suwerennos¢ uczonego, bo
wlasnie uczony skupia w sobie jak w soczewce caly uniwersytet i jego
misje. Nie watpi sig, ze uniwersytet jest ,,mézgiem” cywilizacji tacifi-
skiej i twérca kultury europejskiej. Dostrzega sig jego blaski i cienie,
takze zagrozenia, ktérych nie brakowalo i nie brakuje. Wskazuje si¢
takze na rozliczne przyczyny tych zagrozen i ich konsekwencje, jaki-
mi sa utrata autonomii instytucjonalnej, ideologizacja nauki i zamach
na suwerennos$¢ uczonych. Przywotajmy w zwiazku z tym kilka wy-
powiedzi niemieckiego filozofa Karla Jaspersa z jego ,,Autobiografii
filozoficznej” (IV, 7), w ktérych z glebokim zaangazowaniem i rze-
czowoscig mowi o roli uniwersytetu w kulturze oraz o przyczynach
jego kryzysu, czy nawet upadku jego etosu.

Jaspers wyznaje, ze w latach studenckich ,,Wobec nauczycieli
wybitnych zywilem gleboka czesé, z respektu dla ich roli — nie wy-
taczajac tych, ktérych nie aprobowalem. Gmach, aule, tradycyjne
uniwersyteckie obrzedy: do tych rzeczy odnositem si¢ z pietyzmem.
Nie wiedziatem doktadnie, co nadaje temu wszystkiemu blask (...)
lecz nastréj, w jakim si¢ w tej spolecznosci pracowalo, stosunek do
instancji reprezentujacych uniwersytecki autorytet, wnosily tad oraz
swiadomos¢ ogromu zadan spetnianych przez inteligencje, powotana
do tego, by ksztaltowac i przepajaé soba caloksztalt zycia spotecz-
nego”.

W tak widzianym uniwersytecie — jako ,,instancji Prawdy” oraz
uniwersalnej (ponadterytorialnej) instytucji — pojawily si¢ niepoko-
jace zjawiska, ktére mialy swoje Zrédlo we wprowadzanych przez
ideologi¢ panstwowg ,,reformach”. Jedne gwarantowaty studentowi
zaliczanie egzaminéw ,,do oporu”, co podwazalo autorytet wiedzy
i jakos¢ wyksztalcenia, a tym samym obnizalo range uniwersytetu
w $wiadomosci spolecznej, czynily zeri wehikut kariery, ktéra gwa-
rantowal sam dyplom, a nie posiadane umiejgtnosci. Drugie podwa-
zaly zwiazki nauki z Prawda, ktéra Jaspers okresla jako ,,zachodnia
ponadnarodowa ide¢”, co réwnato si¢ podporzadkowaniu uniwersy-
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tetu paristwu. A byl to poczatek 20 wieku: ,,To, ze uniwersytety —
zarowno anglosaskiego, jak i niemieckiego obszaru — daly w 1914 r.
wyraz swej stronniczos$ci, bylo dla mnie jednym z najwigkszych za-
wodow. Przyjatem ja jako zdrade odwiecznej idei uniwersytetu (...)
Powiedzenie ,,temu piesn sktadam, czyj chleb jadam” uzyskato stra-
szliwa realnos$¢. Ponadparistwowa i ponadnarodowa instancja Za-
chodu zaprzepascita swoja odpowiedzialnos¢”. I wreszcie na zakori-
czenie przytoczmy wypowiedZ znamienna: nikt, kto zna sytuacjg¢ uni-
wersytetu dzisiejszego, jego realia bedace owocem wprowadzanych
reform, nie odmoéwi aktualnosci diagnozie Jaspersa: ,,Manowce in-
stytucji (uniwersytetu) sa liczne (...) rozproszenie — jalowosé zajeé
urzgdowych, pochtaniajacych catkowicie czas — pracowite nierdb-
stwo. Wolnos¢ profesora, ktéry nie powinien podlegaé zadnej kon-
troli, moze wprawdzie kogo$ wprawi¢ w rozleniwienie, ale jest to
takze pozorna wolno$¢ nie robienia niczego, kiedy dochodzi si¢ do
czegos, czego nikt nie wie. Mamy tu w istocie Zrédio wszystkiego: kto
nie chce si¢ pogodzi¢ z zawodnoscia jednostki, ten wraz z wolnoscia
musilzniweczyé uniwersytecka tworczos¢ oraz ducha uniwersy-
tetu”!’.

The Scholar — Sovereign or Functionary

Summary

In this paper, the Author discusses three issues. First, he takes the
problem of science in contemporary culture. He notices that the quality of
civilization award shows and organize various cultural fields — science,
morality, art and religion — and political (prudent) security of their exis-
tence. Therefore he draws attention to the so-called ,,systemic transfor-
mation”, which is now widespread, and which legitimizes the intervention
of state institutions in science. The source for this approach is the convic-
tion of the deficiency of the previous system, and perceptions about the
need to transform education. Unfortunately, as a result of these reforms
only the form of propaganda is changed and science is separated from the

7 7ob. »WieZ” 3/1977, s. 37-43, ttum. S. Tyrowicz.
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tradition. The second problem, which the author takes is a dispute over
human. It shows that there are two opposite concepts of society: the
collective and personalistic. The first — based on socialism — depreciates
the role of the individual, uses terror, appropriates education and puts
ideology over reality. The second one treats each human as a person who
transcends the world of nature, and is the creator and also to culture. The
key thesis of personalism is that man is the unity of the living conditions of
a rational nature (individua substantia rationalis naturae). Man is, there-
fore, sovereign and free. Society is a relational being which comes from
the man, and is therefore weaker than him, and fully subservient role to
him. The third problem, about which the author says is a place of the
university in the culture. The main thing here is the argument that the
university is ,,an instance of the Truth” and the universal (over territorial)
organization.
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KUL w czasach PRL-u — kartka z historii

Katolicki Uniwersytet Lubelski powstal w roku 1918, a wigc w ro-
ku odzyskania przez Polske niepodlegtosci po 123 latach od ostat-
niego rozbioru. Powstanie Uniwersytetu nie bylo rzecza przypadku,
lecz stata za tym mysl grona oséb, na czele z ks. Idzim Radziszew-
skim, rektorem Akademii Duchownej w Petersburgu. Chodzito
przede wszystkim o to, zeby po odzyskaniu niepodlegtosci wypelnié
edukacyjna luke na mapie Polski, powolujac do istnienia szkole wy-
7sza, ktora ksztatci¢ bedzie polska inteligencje katolicka. Decyzja
o powstaniu uniwersytetu lubelskiego zostata podjeta przez bisku-
péw polskich (a przewodniczyt im Achilles Ratii, pdZniejszy papiez
Pius XI) jeszcze przed odzyskaniem niepodlegtosci.

Po 10 latach KUL uzyskat osobowos$¢ prawna (nazwe poszerzono
z ,,Uniwersytetu Lubelskiego” na ,,Katolicki”), a po 20 latach pelne
prawa, ktére umozliwialy nadawanie stopnia doktora i habilitacji. Do
roku 1938 funkcjonowaly 4 wydzialy: Teologiczny, Prawa Kanonicz-
nego, Prawa i Nauk Spoleczno-Ekonomicznych oraz Nauk Humanis-
tycznych. W roku 1938 utworzono piaty wydziatl — filozoficzny, ale
zanim zaczal funkcjonowaé, wybuchta wojna.

W czasie wojny Uniwersytet zostal zamknigty i ograbiony. Nie-
mcy uwiezili wielu profesoréw i studentéw, niektérych nawet zabito.
Mimo trudnej sytuacji odbywaly si¢ tajne komplety. Gdy wojna zbli-
zala sig¢ do korfica, juz byto wiadomo, ze Polska nie bedzie niepod-
legla, bo dostanie si¢ pod wptywy sowieckie. Trudno byto wszystko
dokladnie przewidzied, ale jedno byto pewne: istnienie KUL-u begdzie
nowym wladzom panstwowym nie na rgke, przez co moze nawet
zablokuja jego reaktywacje. Dlatego postanowiono (ks. Antoni
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Stomkowski) dziata¢ metoda faktéw dokonanych: zanim wojna si¢
skoniczyla, Uniwersytet rozpoczal prace (21 sierpnia 1944 r.).

Z punktu widzenia planéw podbicia calej Polski przez komunis-
téw funkcjonowanie KUL-u bylo w pierwszych latach dla wtadz PRL
sprawa drugorzedna. Na pierwszy plan wybijalo si¢ pokonanie zor-
ganizowanych sit patriotycznych, w tym sit zbrojnych, nastgpnie prze-
jecie administracji catego paristwa, a w tym reorganizacja szkolnictwa
i nauki na nizszych i wyzszych stopniach. Caly system nauczania stat
sie panstwowy, a to oznaczalo, ze wszystkie placéwki edukacyjne
i naukowe musialy spetniac kryteria wyznaczone przez paristwo. Byly
to nie tylko kryteria merytoryczne, ale réwniez ideologiczne, ponie-
waz PRL nie byla niepodleglym panstwem, lecz wasalem Zwiagzku
Sowieckiego, ktéry dazyt do budowy socjalizmu w Europie i na §wie-
cie. W tym momencie jedyna uczelnia prywatna, jaka byt KUL, sta¢
musiala po drugiej stronie barykady jako instytucja wroga ideologicz-
nie, a wigc de facto skazana na przesladowania i w jakim§ momencie
na unicestwienie.

W Instytucie Pamigci Narodowej zachowalo sig wiele archiwal-
nych materiatéw gromadzonych przez MSW, ktére pokazuja, jak ta
walka z KUL-em wygladala, jakie byly plany jego zamknigcia oraz
do jakich srodkéw uciekaly si¢ wladze paristwowe za posrednictwem
instytucji dzialajacych jawnie, jak Ministerstwo Nauki, czy tez dzia-
lajacych niejawnie, jak UB czy SB. Material to niezwykle cickawy,
poniewaz ukazuje réwnoczesnie, w jaki sposob KUL si¢ bronil.

Sprébujmy wobec tego przesledzi¢ watki tej walki, wprawdzie nie
wszystkie, ale bardzo wymowne. Sposréd wielu srodkéw, ktérych
zastosowanie miato doprowadzi¢ KUL do upadku, przeanalizujemy
doktadniej trzy: strategi¢ podatkowa, likwidacj¢ wydziatéw, bloko-
wanie nominacji naukowych.

Strategia podatkowa
Jednym z najprostszych sposobow doprowadzenia jakiej$ insty-

tucji do upadku jest obtozenie jej podatkami, ktérych nie bedzie
w stanie zaplaci¢. A gdy bedziemy mieli do czynienia z instytucja
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niedochodowa, ktdrej celem nie jest zarabianie pieniedzy, to strate-
gia ta bedzie jeszcze skuteczniejsza. KUL, chociaz byt uczelnig pry-
watna, to za studia nie pobieral oplat, lecz przyjmowal chetnych za
darmo, tak jak uczelnie panstwowe. Mimo to wladze panstwowe
wymierzyly KUL-owi podatek dochodowy juz za rok 1946 w wyso-
kosci 106 milionéw 736 tys. 10 zi. KUL od tej decyzji si¢ odwotat,
a odwolanie zostato przyjete. Ale mimo to podatek taki wymierzano
corocznie, powolujac si¢ oczywiscie na stosowne przepisy prawne.
KUL si¢ odwotywal, odwolanie przyjmowano i tak az do roku
1959, gdy odwolanie zatatwione zostalo odmownie (29.12.1959).
W efekcie na wniosek Wydziatu Finansowego PWRN konto banko-
we KUL zostalo zablokowane, po czym na konto Wydziatu Finanso-
wego w Lublinie przelano kwot¢ ponad miliona ztotych (1 mln 95 tys.).
Byla tonarazie jedna trzecia, gdyz do zaptaty byto w sumie 3 745 021 z1.
Wiladze, uznajac, ze dzialalno$¢ gospodarcza KUL-u ,przekracza
zadania bezposrednio zwiazane z funkcjonowaniem” uczelni, objety
podatkiem réwniez lata wezesniejsze. W gre wchodzit tu podatek od
nieruchomosci za lata 1955-58 (355 204 50 zt) i podatek lokalowy za
te same lata (662 604 50 zt). Operacja ta miata by¢ przeprowadzona
za aprobata ministréw: Ditricha i Sztachelskiego'.

To krétkie dwustronicowe opracowanie pokazuje nam prébe po-
zbawienia uczelni materialnego i finansowego zaplecza, jakie bylo jej
udzialem dzigki fundacjom i dotacjom jeszcze z okresu migdzywojen-
nego. Decyzje podejmowano na najwyzszym szczeblu rzadowym (mi-
nisterstwa), wykorzystujac do tego prawo ustanawiane przez samych
komunistéw do ochrony ich intereséw i mozliwosci zwalczania ideo-
logicznego wroga. Za wroga takiego uznano katolicka uczelnig.

Uderza jednak to, ze cho¢ juz w 1946 r. oblozono KUL podat-
kiem dochodowym, to az do roku 1959 nie egzekwowano, rozpatru-
jac pozytywnie odwolania, jakie KUL sktadat. Jest to o tyle zastana-
wiajace, ze przeciez mowa jest o latach stalinowskich, gdy trwata
bezpardonowa walka z Kosciotem. Potem przyszta tzw. odwilz, a pod-

1 IPN 0445/37, s. 59. Kolejne dane i cytaty, jesli nie bedzie zaznaczone inaczej,
pochodza wlasnie z tej publikacji.
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atek zaczeto $ciagaé wéwczas, gdy nastal kres odwilzy. Byl to wiasnie
rok 1959, ktéry okazal si¢ gorszy niz czasy stalinowskie.

KUL czy ATK?

Wladze PRL-u prébowaly rozgrywaé przeciwko sobie te dwie
uczelnie katolickie, tyle ze pierwsza byla prywatna, a druga — pai-
stwowa. Sympatia wladz lezata oczywiscie po stronie tej drugiej, bo
domagala si¢ tego, jak wyjasniano, ,,powaga panstwa”. Glgbiej cho-
dzito jednak o to, ze wladze, u§wiadamiajac sobie, iz nie zatrzymaja
powolart w polskim Kosciele, chciaty mie¢ wpltyw na proparistwowa
formacj¢ ksi¢zy. Z takim tez przekonaniem pisano w 1960 r.: ,,Do-
$wiadczenie uczy, ze ksigza, ktérzy ukoriczyli Akademig, do socjaliz-
mu maja zupetnie poprawny stosunek i wyzbyli si¢ w toku studiéw
szeregu uprzedzen. Tez profesor seminarium, po ukoriczonych stu-
diach specjalnych w ATK, inaczej patrzy na wychowanie kandyda-
téw do stanu duchownego. Jest czynnikiem pozytywnym w ksztalto-
waniu §wiadomosci o potrzebie wspdlistnienia wierzacych i niewie-
rzacych i potrzebie wiernosci i pracy dla ustroju socjalistycznego” (s.
84-85). W tym fragmencie uderza swoista ,,pedagogika socjalizmu”,
ktéra obejmuje rowniez wptyw na klerykéw, a nawet profesorow, tak
jakby byli matymi dzieémi, ktére musza nauczy¢ si¢ aprobaty dla
socjalistycznego paristwa. A nie chodzilo tu o postawe tylko pluralis-
tyczna, lecz o to, zeby ponad katolicyzmem istniatla aprobata dla
socjalizmu, chociaz socjalizm z zasady jest painstwowym ateizmem,
a wigc musi dazy¢ do zniszczenia Kosciota. MSW w tym Scisle tajnym
dokumencie (bo taka adnotacj¢ posiadata wigkszos¢ dokumentéw
dotyczacych KUL-u), ukazywalo strategi¢ dzialania dtugofalowego.
Wyjasniano: ,,Droga poprzez wychowanie kleru i wyksztatcenie w za-
ktadach kontrolowanych nie tylko przez Episkopat, ale i przez Pari-
stwo, jest dtuzsza, ale najbardziej skuteczna. Dlatego tez nalezy po-
swigcié jej duzo pilnej uwagi” (s. 85). W jakiej mierze strategia ta
przyniosta realne owoce, to kwestia, ktéra bada¢ powinien historyk
i socjolog. Dla nas najwazniejsza jest konstatacja, ze wladze panstwo-
we chcialy niejako przechytrzy¢ Episkopat.
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Ku stopniowej likwidacji

W omawianym materiale z roku 1960 znajdujemy okreslenie za-
dan stojacych przed Ministerstwem Nauki w stosunku do KUL-u.
Chodzito o to, zeby stopniowo ogranicza¢ ofert¢ edukacyjng i zmniej-
sza¢ liczbg studentéw. W ciagu pierwszych dziesigciu lat wladze pari-
stwowe zawiesity dziatanie Wydziatu Prawa i Nauk Spotecznych (w
1949 r.) oraz takie kierunki studiéw, jak pedagogika czy psychologia.
Jednak efekty dalekie byly od oczekiwanych, bo KUL i tak si¢ roz-
rastal. W ramach Wydziatlu Filozofii Chrzescijaniskiej powstawaly
nowe kierunki, trzykrotnie wzrosta liczba pracownikéw naukowych,
przybyto budynkéw, wzrosty dochody, a 5-krotnie powigkszyly sie
zbiory biblioteczne. Do roku 1956 wzrosta dwukrotnie liczba studen-
téw w stosunku do roku 1938, po czym zaczela spadad, a nastgpnie
znowu rosna¢.

Co wobec tego wladze planowaly? Przeformowaé KUL w semi-
narium, czyli ksztalci¢ tylko duchownych, eliminujac tzw. kierunki
swieckie. Kadre dydaktyczna uczyni¢ lojalna i postepowa, a sam
uniwersytet poddac jeszcze wigkszej kontroli paristwa. Inne ograni-
czenie to wprowadzenie limitéw studiujacych (od 1952 r.). Poza tym
do roku 1956 wtadze staraly si¢ wplywaé¢ na mlodziez za pomocy
takich organizacji jak ZMP, ZSP i PAX na Wydziale Filozofii i na
Wydziale Nauk Humanistycznych. Dazono tez do tego, aby kadra
naukowa, zwlaszcza samodzielni pracownicy naukowi Wydzialu Na-
uk Humanistycznych przenosili si¢ do innych uczelni (do roku 1956
przeszio 10 oséb). Uszczuplenie kadry mialo na celu pozbawienie
Wydziatu prawnej podstawy dzialania, a w konsekwencji jego likwi-
dacj¢e. Z ta tez mysla otwarty zostal na sasiednim Uniwersytecie
Marii Curie-Sklodowskiej Wydziat Prawa (1949), a nastepnic Wy-
dziat Nauk Humanistycznych (1952), by przejaé zaréwno kadre, jak
i studentéw KUL-u. Wiadze dazyly takze do oslabienia pozycji KUL-
u na wydziatach koscielnych przez wzmocnienie ATK. Jedng z metod
byl nacisk na usuwanie profesoréw (chodzito o takich ksigzy, jak:
Adamczyk, Nowicki, Pastuszka, Stomkowski, Rybczyk, Stys, Wa-
czyniski, Krupa oraz profesoréw swieckich: Strzeszewski, Klonowiec-
ki, Sawicki, Czuma). W raporcie z dezaprobata podkresla si¢, ze
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mimo dzialari represyjnych KUL si¢ rozrasta i umacnia swojg bazg¢
ekonomiczna. Dzieje si¢ tak, mimo ze szereg posuni¢é miatoby¢ nie-
zgodnych z prawem, jak np. zatrudnianie na stanowisku samodziel-
nych pracownikéw nauki oséb, ktére nie zostaly zatwierdzone przez
Ministra (ks. Stomkowski, ks. Ktésak, Czuma, s. 89). Komunistéw
bulwersowal tez sposéb poszerzenia zakresu Wydziatu Filozofii
Chrzescijariskiej, ktéry mial by¢ ,,wydziatem nauk koscielnych”, a stat
si¢ ,,wydziatem koscielno-swieckim”, dzigki czemu wprowadzono ta-
kie kierunki, jak spoteczno-ekonomiczny, psychologiczny, biologicz-
ny. Episkopat miat tez pokrzyzowac plany wzmocnienia ATK przez
odplyw kadry naukowej z Warszawy do Krakowa i ograniczenie do-
ptywu studentéw, oraz ograniczenia lokalowe.

W takiej sytuacji wladze postanowily zablokowaé inwestycje
KUL, w tym budowg¢ nowego gmachu biblioteki. Ponadto kandydaci
na rektoréw mieli by¢ uzgadniani z wtadzami paristwowymi. Podjeto
tez decyzje o ograniczeniu zezwolenn na wyjazdy zagraniczne w ra-
mach uzyskanych stypendiéw (zgody nie otrzymat rektor ks. prof.
Rechowicz i doc. Jan Turowski). Ustalono tez koniecznos¢ przepro-
wadzenia tzw. rozmow zasadniczych z wladzami KUL-u na temat
przestrzegania przepisow (s. 29-33).

Ale gdy chodzi o ATK, to, jak czytamy w innej notatce
(31.03.1961, s. 93.), Prymas Wyszyrski naciskal, zeby ATK zaanga-
zowalo si¢ w przeprowadzanie habilitacji pracownikéw naukowych
KUL-u. Tu okazalo si¢, ze wiele rozpraw habilitacyjnych bywato
jednak odrzucanych (w pierwszych trzech miesigcach 1961 r. zaapro-
bowano tylko rozprawe ks. Mazierskiego, a odrzucono rozprawy
Nowickiego, Jakubca i Kwiatkowskiego).

Komunisci nie dawali za wygrang. Odbywaly si¢ spotkania na
najwyzszym szczeblu. I tak jeszcze w roku 1960 przedstawiciele KC
PZPR, Ministerstwa Szkolnictwa Wyzszego, Ministerstwa Kultury,
Urzedu do Spraw Wyznan i Ministerstwa Spraw Wewngtrznych na-
radzali sig, jaka przyjac lini¢ postgpowania. Ubolewano, ze wladze
KUL-u nie w pelni sg postuszne rozporzadzeniom plyngcym ze stro-
ny paristwa, a same organy, takie jak Ministerstwo Szkolnictwa Wy-
zszego czy Urzad do Spraw Wyznan nie sg zbyt konsekwentne w rea-
lizacji wysuwanych postulatow (Notatka dot. KUL-u, 18.03.1961,
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tajne, s. 89 n). W innej notatce ubolewano z kolei, ze cenzura, czyli
Urzad Kontroli Prasy, Publikacji i Widowisk w Lublinie zbyt liberal-
nie podchodzi do Towarzystwa Naukowego KUL, wydajac zezwole-
nia na druk ksiazek. Chodzilo tu konkretnie o kierownika Wielopol-
skiego, bo to on wydawatl zgode (nie zawsze nawet formalnie ja od-
notowujac), a ktéry ponadto zatrudnial pracownikéw o podobnych
jak jego pogladach. Wladzom nie podobato si¢ to, ze cenzura nie
zatrzymala druku ksigzki ks. Granata Chrystus odkupiciel i koSciot
jego mistyczne ciato (s. 95 n), a wiec ksiazki o charakterze czysto
teologicznym. Autor notatki wymienia z niejakim oburzeniem inne
pozycje, ktére czekaja na druk, np. Leokadii Matunowiczéwny pod-
recznik do laciny Roma christiana czy Tadeusza Brajerskiego Jezyk
piesni K. Benistawskiej. Powodem jest wytyczna Gléwnego Urzgdu
Kontroli Prasy (czerwiec 1961), aby nie dopuszcza¢ do druku pozycji,
ktore byty zgloszone w poprzednich latach. Udato si¢ natomiast za-
blokowaé wydanie rozprawy habilitacyjnej ks. Majki.

Co do limitéw na studiach, to w notatce MSW mozemy przeczy-
ta¢, ze wltadze KUL-u w pewien sposéb obchodzg ten przepis, suge-
rujac studentom, ze moga zapisac si¢ tam, gdzie sa wolne miejsca, by
po roku przejs¢ na wybrany przez siebie kierunek, gdyz na drugim
roku limity juz nie obowiazuja (ibid., s. 138).

Tajne stenogramy

Wiadze PRL-u skrupulatnie $ledzity wystapienia prelegentéw
podczas specjalnych zaje¢ lub uroczystosci, jakie odbywaly si¢ na
KUL-u, takie jak wyktady dla duchowiefistwa czy okolicznosciowe
przeméwienia. Nagrywano je, a nastepnie bardzo doktadnie spisy-
wano. Dzi$ po latach materialy te, co jest swoistym paradoksem, sa
bardzo cenne, i to w sensie pozytywnym, poniewaz w innym wypadku
po wielu z tych wyktadow §lad by zaginat. Zdarza si¢, ze najpierw
zalaczona jest krétka notatka, kto z wazniejszych oséb brat udziat
i jakie byly gtéwne watki zawarte w przeméwieniach. Przy czym, co
warto podkreslié, autorzy sprawozdan unikaja komentarzy i ocen.
Takie sprawozdanie zaopatrzone byto adnotacja fajne, natomiast ste-
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nogramy byly tajne specjalnego znaczenia. Uderza tez troska o wier-
nos¢ stenogramu, widaé to wéwczas, gdy odstuchujacy nie rozumiat
jakiegos$ stowa (moglo to byé nazwisko lub zwrot obcojezyczny),
wowczas stawiano albo trzy kropki, albo pisano wersje fonetyczna
(w tym ostatnim wypadku wyglada to do§¢ komicznie).

Co w tych przemoéwieniach, gdy chodzi o sytuacje KUL-u, warto
odnotowac?

Wtadze panistwowe, dazac do likwidacji KUL-u, poza konkretny-
mi krokami administracyjnymi prowadzily réwnoczesnie kampanie
szeptanej plotki, ktora miata wytworzy¢ atmosfere, ze KUL wlasciwie
juz przestaje istnie¢. Doskonale ten nastréj wyczuwal 6wczesny rek-
tor, ks. Rechowicz, i wprost méwil o tym w czasie zjazdu ksiezy 23
sierpnia 1961 r.: ,Na skutek braku Scislej informacji krazy wokot
Uniwersytetu legenda méwiaca o tym, ze Uniwersytet znajduje si¢
w stanie likwidacji, ze zabrano nieruchomosci, ze zabrano za podatki
samochody, ze ksigza profesorowie nie otrzymuja pens;ji itd. Trzeba
zajac stanowisko. Ot6z oSwiadczam, ze pogloski te sg nieprawdziwe.
Dotychczas instytucji — poza przejeciem w roku 1959 miliona ztotych —
nie zabrano niczego. Zycie Uniwersytetu plynie normalnie. Chcial-
bym to podkresli¢ bardzo mocno. Prawda natomiast jest, Ze istnieje
zagrozenie, o ktérym w gronie przyjaciot nie mozna milczeé” (s. 112).
Jak wida¢ ks. rektor sytuacj¢ ocenial bardzo realnie. Nie bat si¢ i pod-
awal szczegoty. Sprawa jednak byta powazna, bo komunisci potrak-
towali KUL ostrzej niz seminaria. Te ostatnie opodatkowano od roku
1959, natomiast KUL wstecznie, bo poczawszy od roku 1950. I tu ks.
Rechowicz bardzo przytomnie zauwazyt, jakie byly motywy tej pod-
atkowej nieréwnosci: KUL miat zosta¢ szybko zlikwidowany catko-
wicie wlas$nie na drodze represji finansowych tak jak sektor prywatny.
Doszto nawet do tego, ze wladze panistwowe prébowaly opodatkowaé
fundusz stypendialny, a wigc te srodki, ktére mialy wesprze¢ najuboz-
szych studentéw. Byla to ,,sprawa — jak mocno stwierdza rektor — bez
precedensu”. Wobec tego pisano odwotania, na ktére wiadze odpo-
wiadaly raz wczesniej, raz pézniej albo w ogdle. Ale Uniwersytet nie
byt bierny, nie czekal na ostateczny wyrok i Smier¢.

Do tego watku (przesladowania uniwersytetu za pomocg podat-
kéw) nawigzal w swoim przemdéwieniu ks. Prymas Wyszyriski, jak
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zwykle z duzym dystansem, a nawet dowcipnie. Stwierdzil, ze jesli
sytuacja, w jakiej znalazt si¢ KUL, ,,dostarcza spoteczefistwu sposob-
nosci czynienia ofiar, to przez to wychowuje to spoleczeristwo i uz-
dalnia je jeszcze do innych swiadczen, ktére tym razem moga byé
potrzebne calemu narodowi, a moze nawet i paristwu. Istnienie wigc
takiej instytucji, ktéra wychowuje cnote ofiarnosci jest dobrem nie
tylko tej instytucji, ale dobrem o szerszym zakresie”. A gdy chodzi
o podatki, na ktore zgby ostrzyt sobie urzad fiskalny, to ,,nadzieja
nasza, ze podatki KUL-owe placi¢ bedzie opatrznosé boza”. Po tych
stowach, jak czytamy w stenogramie, nastapily ,,dlugie i burzliwe
oklaski” (s. 115-116). W stowach ks. Prymasa uderza rozlegtos¢ spoj-
rzenia, by nie powiedzie¢ — wielkos¢. Ani Uniwersytet, ani Prymas
nie mogli znizy¢ si¢ do poziomu, by w sytuacji jawnej niesprawiedli-
wosci, blagaé kogokolwiek o litos¢.

Blokowanie nominacji

Zasady dzialania kazdej uczelni sa takie, ze musi posiada¢ odpo-
wiednig kadr¢ naukowa. Ta kadra jest zréznicowana zaréwno pod
wzgledem typu specjalnosci, jak i stopnia kwalifikacji. System komu-
nistyczny rozbudowal i umocnit hierarchie stopni i tytuléw nauko-
wych, pozostawiajac sobie wplyw i decyzje poprzez odpowiednie
organa administracji paristwowej na uznanie lub odrzucenie wniosku
o stopieri lub tytut (szczegdlna role odgrywata tu Centralna Komisja
Kwalifikacyjna, w skrécie CKK). Paristwo bezposrednio zatwierdza-
to te stopnie i to od doktora wzwyz. W gre wchodzity nie tylko
kryteria merytoryczne, czyli naukowe, ale réwniez ideologiczne i per-
sonalne. Zachowaly sie¢ dokumenty, ktére pokazuja mechanizmy
dzialania panstwa w tym zakresie wobec pracownikéw naukowych
KUL ze strony Ministerstwa Spraw Wewnetrznych. Warto im sig,
choéby pobieznie, przyjrzed.

Wladzom politycznym zalezalo na tym, zeby uszczuplaé kadre
naukowa, co okreslane byto w zachowanych dokumentach mianem
»polityki kadrowej”, a jednoczesnie, jesli juz promowac, to osoby
o niewyrobionych pogladach politycznych, propanistwowe lub anty-
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klerykalne (oczywiscie wedle oceny pracownikow MSW). Stosowano
tu kilka metod. Pierwsza to dopilnowywanie, aby profesorowie od-
chodzili na emeryture zgodnie z §wczesnymi przepisami, czyli w wie-
ku 65 lat. Wtadze KUL-u dostosowywaly si¢ do polecenn Minister-
stwa, ale nastgpnie zatrudnialy emerytowanych profesoréw na wy-
kladach zleconych, co MSW juz si¢ nie podobato. Druga metoda to
blokowanie awanséw, czyli odrzucanie wnioskow o przyznanie stop-
nia doktora, docenta lub profesora. Metoda ta czasem byla skutecz-
na, a czasem nie. Skuteczna byla wéwczas, gdy MSW w porg infor-
mowato Ministerstwo Szkolnictwa Wyzszego o swojej opinii. Jesli
jednak brakto odpowiedniego przeptywu informacji, to zdarzato
si¢, ze Ministerstwo wychodzitlo KUL-owi na przeciw. W jednej z taj-
nych notatek MSW utyskuje, ze ,,Min. Sz. Wyzszego wydalo szereg
decyzji niestusznych dot. nominacji na docentéw ks. Poplatka i Toka-
rza oraz prof. nadzwyczajnego doc. Losia” (1 marca 1962, s. 134, IPN
0445/37). Trzecia metoda to zachgcanie pracownikéw naukowych do
zmiany miejsca zatrudnienia, czyli przechodzenia na uczelnie pari-
stwowe. W roku akademickim 1961/62 KUL opuscito dwoch samo-
dzielnych i trzech mtodszych pracownikéw naukowych (ibid., s. 137).

W materialach z 8 maja 1963 r. zachowal si¢ szczegdtowy spis
0s6b, ktérym MSW zamierza zablokowaé awans naukowy od dok-
tora wzwyz. Jest to material o tyle interesujacy, ze pokazuje, jak
konkretnie MSW ingerowalo w nominacje naukowe, i to z racji po-
lityczno-ideologicznych.

Opracowanie dotyczgce nominacji jest podzielone wedle wydzia-
tow. Mamy wiec Wydzial Humanistyczny, Wydziat Prawa Kanonicz-
nego, Wydzial Teologii i Wydzial Filozofii Chrzescijariskiej. Wydzia-
ly podzielone sa na sekcje, a w ramach sekcji umieszczone sa naj-
pierw prace habilitacyjne, a nastgpnie doktorskie. Ale tak naprawde
nie jest to ocena pracy doktorskiej czy habilitacyjnej, ale krétka
charakterystyka kandydata pod wzgledem ideologiczno-politycz-
nym, stosunek do ustroju PRL i ocena wniosku o tytul: pozytywna
lub negatywna. Oto kilka przyktadow:

Wydzial Humanistyczny, Sckcja Historii. Prace habilitacyjne: Dr
Ludwik Dembinski — ,,Na wyktadach prébuje tendencyjnie i ztosliwie
podwazaé stuszno$¢ ideologii marksistowskiej. Do PRL ustosunko-
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wany negatywnie. — Nie wyrazi¢ zgody na habilitacje”. Prace doktor-
skie: Mgr Chruszczewski. Klerykal, dobro kosciota stawia ponad
wszystko. Na wyktadach ostro i zdecydowanie odrzuca poszczegdlne
zalozenia filozofii marksistowskiej. — Zatatwi¢ negatywnie” (s. 16).

Wydziat Filozofii Chrzescijaniskiej. Prace habilitacyjne: Dr Go-
gacz Mieczystaw, adiunkt. — ,,Na wyktadach tendencyjnie i zlosliwie
podwaza stusznos$¢ ideologii marksistowskiej. Jest nietolerancyjny
wobec 0séb wykazujacych bardziej postepowe zapatrywania. — Za-
tatwié negatywnie” (s. 23). Prace doktorskie: Mgr Romuald Kukuto-
wicz. — ,,Wykorzystywany przez hierarchi¢ do specjalnych poufnych
zadan. — Zatatwi¢ odmownie” (s. 24).

W sumie na 29 wnioskéw habilitacyjnych, jakie wyptynelty z KUL-u
ze wszystkich wydziatéw, MSW negatywnie zaopiniowalo az 20. Byla
to wigc proba swiadomej blokady nie tylko kariery naukowej po-
szczegblnych oséb, ale dalszego rozwoju uniwersytetu, ktdry miat
by¢ pozbawiony samodzielnych pracownikéw naukowych, co réwna-
to sie utracie praw. Gdy chodzi natomiast o mtodsza kadre, to na 54
wnioski doktorskie negatywnie zaopiniowano 30, a wigc ponad po-
towe.

Jakie byly uzasadnienia dla wnioskéw zaopiniowanych negatyw-
nie? Katolicki doktryner, krytyk marksizmu, klerykat, rodzina hra-
biowska, endek, nastawienie proniemieckie, reakcjonista, oddany
hierarchii koscielnej, wojujacy katolik, fanatyk, krytyk polityki partii
i rzadu, gorliwy katolik. Stosunkowo czg¢sto pojawia si¢ tez opinia:
negatywnie ustosunkowany do ustroju PRL lub do PRL-u.

Na osobng uwage zastuguja tu przypadki zbiorczej oceny nega-
tywnej kandydatéw do stopnia doktora lub doktora habilitowanego.
Wladze paristwowe dazyly do tego, zeby zlikwidowa¢d niektére sek-
cje, w zwigzku z czym MSW bez wnikania nawet w poglady politycz-
ne kandydatéw w calosci odrzucato wszystkie wnioski, stwierdzajac:
,» W zwiazku z decyzja likwidacji filologii romariskiej na KUL-u 1 prze-
niesienia studentéw na uczelnie panstwowe, KUL nie ma potrzeby
dalszego ksztalcenia kadry naukowej w tym kierunku” (s. 19).

Czasem z kolei, mimo braku zastrzezen, sugerowano zablokowa-
nie habilitacji z uwagi na to, ze 6w kandydat jako czlonek Rady
Wydziatu ostabilby pozycje innego cztonka wydziatu, ktéry byt Taj-
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nym Wspdlpracownikiem SB, cho¢ nie podano ani jego imienia i na-
zwiska, ani pseudonimu (s. 16).

W niektérych adnotacjach pojawia si¢ uwaga: ,,materiatéw kom-
promitujacych nie posiadamy”, z czego by wynikalo, ze MSW §ledzi-
o naukowcéw pod katem mozliwosci ich szantazowania. Czasem tez
pojawia si¢ informacja, ze dana osoba od strony pogladéw politycz-
nych jest nierozeznana. To z kolei wskazywatoby, ze MSW nie po-
siadato jeszcze wystarczajacych mozliwosci penetrowania calego Sro-
dowiska pracownikéw naukowych.

Jesli chodzi natomiast o opinie pozytywne, to informacja byla
zazwyczaj dosé lakoniczna: zastrzezen nie ma, prébuje zachowad po-
stawe apolityczna, katolik o liberalnych pogladach, krytycznie usto-
sunkowany do polityki hierarchii koscielnej. Ale juz z tych informacji
widad, ze starano si¢ pdjs¢ na reke tym, ktérzy albo nie glosza os-
tentacyjnie pogladéw krytycznych wobec PRL-u i jego ideologii, albo
ktérzy sa nastawieni krytycznie, tyle ze wobec samego Kosciola,
a zwlaszcza jego hierarchii.

Misja uniwersytetu

Prymas Polski, kardynatl Stefan Wyszyiski, dla ktérego KUL byt
Alma Mater (studiowat przed wojng prawo kanoniczne), wielokrot-
nie w swoich wystapieniach podkreslal znaczenie tego wlasnie uni-
wersytetu dla katolickiej Polski, dla Lublina, ale takze dla swiata.
Zdawal bowiem sobie sprawe nie tylko z unikatowej rangi uniwersy-
tetu w calym bloku komunistycznym, ale takze z tego, zeby KUL-u
nie sklerykalizowa¢, nie zmarginalizowacd, i ostatecznie nie zamknac.
15 listopada 1960 r., nawiazujac do poczatkéw powstania uniwersy-
tetu, tak méwit: ,[...] wspominamy pierwsze chwile istnienia i zycia
katolickiej uczelni w Lublinie. Byly to czasy wyjatkowych napigé
ducha polskiego. Przeciez rodzita si¢ nasza wolnosé. I jednym ze
sladow tej rodzacej si¢ wolnosci narodu, po cigzkich przezyciach
niewoli, byt zryw mysli katolickiej, ktéry sie wypowiedzial w powsta-
niu KUL. Jest to niejako symbol, trwanie KUL - jest dalszym do-
wodem trwania wolnosci narodu” (s. 158). Prymas laczyl tu niepod-
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legtos¢ pafistwa i wolnos$¢ narodu z posiadaniem wiasnej inteligencji
katolickiej, ktéra skupia si¢ wokoét swojego uniwersytetu. Inteligen-
¢cji, czyli mysli katolickiej. Kontynuujac, Prymas zwracat nastgpnie
uwage, ze ta uczelnia jest duma dla miasta, ktére zaczyna by¢ do-
strzegane w skali migdzynarodowej. Po czym przechodzac do wyznan
bardziej osobistych, méwi: ,[...] ilekroé wyruszamy za granice, to
bardzo czgsto spotykamy si¢ wsréd cudzoziemcéw z tym pytaniem.
»<A co stycha¢ w Lublinie?» — «A skad wiecie o Lublinie?» — «<Bo
tam jest Katolicki Uniwersytet». Ludzie o tym wiedza. [...] do dzi§
dnia patrzy si¢ w §wiecie na istnienie katolickiego uniwersytetu jako
na ten dowdd, ze Polska, ktéra powstata i urodzita pierwszy kwiat
wolnosci swej — KUL - ze ta Polska trwa (s. 158 n.)”.

Tak postrzegat rolg KUL-u Prymas Polski, Stefan kardynat
Wyszyriski. Uniwersytet jako kwiat wolnosci i niepodlegtosci. Uni-
wersytet katolicki. Byla to inna wizja Polski i inna wizja uniwersy-
tetu niz ta, jakg prezentowali bezpieczniacy z MSW i postuszni im
Tajni Wspotpracownicy. Bo KUL powstat z inspiracji wielkich me-
76w, ktérym i Polska, i Kosciét byly zawsze najblizsze sercu. To zas
w najwigkszym stopniu wyraza si¢ w trosce o rozwdj polskiej kul-
tury naukowej, wiary szukajacej zrozumienia i wychowywania ko-
lejnych pokoleni ludzi, ktérzy zdolni beda wziaé odpowiedzialnosé
za Koscidt 1 za Polske w $wietle najpickniejszych ideatéw i naj-
szczytniejszych wzoréw. Tej dewizie KUL powinien by¢ zawsze
wierny.

The KUL in the PRLs Times — a History Sheet

Summary

The article concerns a history of the Catholic University of Lublin in
the PRLs times. The Author cites a number of archival materials, collec-
ted by the Home Office, which are preserved in the Institute of National
Remembrance, which show how the struggle against the KUL looked
like, what plans for its closure were, and to what means the national
authorities did resort for through institutions operating openly, like the
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Ministry of Science, or those acting secretly, like UB or SB. That material
is very interesting because at the same time it shows how KUL defended
itself. The Author analyzes the various threads of that fight, although not
all of them, but those very meaningful. Among many means, which were
meant to lead to a collapse of the KUL, he analyzes precisely three: tax
strategy, elimination of university faculties, and blocking scientific nomi-
nations.



Czlowiek w Kulturze 21

Ks. Piotr Roszak

A X
Universidad de Navarra, Pampeluna

Uniwersytet i apostolat intelektu

W czasach, gdy Piotr Kantor pisal Verbum Abbreviatum, wska-
zujac w niej na podstawowe narzedzia uniwersyteckiej praktyki na-
uczania, polegajacej na lectio, disputatio oraz predicatio, u podstaw
rodzacej si¢ idei uniwersytetu Sredniowiecznego lezala pasja poszu-
kiwania prawdy o swiecie (universum), Bogu i cztowieku.

Inspirowane ta idea uniwersytety pragnely stworzy¢ sprzyjajaca
przestrzei do ,,wspdlnego” odkrywania i przekazywania prawdy,
stajac si¢ universitas magistrum et scholarium, dajac pierwszenstwo
nie tyle technikom przekazywania wiedzy, co poszukiwaniom nauko-
wym, ktére rzucaja §wiatlo na nowe obszary rzeczywistosci. Nieza-
pominanie o tej preferencji i niesprowadzanie studentéw jedynie do
,biernych” odbiorcéw wiedzy jest ogromnym wyzwaniem i sita kaz-
dej uczelni. Miara jej akademickosci jest zdolnos¢ do generowania
nowych idei, modeli i przedstawiania spdjnej wizji Swiata, w ktorej
kazde odkrycie wpisuje sic w caloksztatt wiedzy'.

Uniwersytet Nawarry (Universidad de Navarra), ktory rozpoczat
swojg dziatalnosé w 1952 r., jest uczelnia, ktéra od samego poczatku
przyjmuje okreslona ,lini¢ programowa”, zwiagzang z wyzwaniami
i zadaniami, ktore przed nim postawit §w. Josemaria Escriva, twérca
Opus Dei. Jako pierwsza z uczelni, ktora przetamata monopol pani-
stwa na nauczanie wyzsze w Hiszpanii doby frankistowskiej, uniwer-
sytet ten w swoim profilu jasno podkreslal walory chrzescijariskie

* dr teologii, asystent Departamentu Teologii Dogmatycznej na Wydziale Teolo-
¢gii Uniwersytetu Navarry.

1 Por. P. Rodrigez, Acerca del estilo universitario, ,,Nuestro Tiempo” 185 (1969),
s. 16.
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i nasycenie calego nauczania — zwtaszcza nauk $cistych — wartosciami
ogolnoludzkimi. W praktyce oznaczalo to postawienie na pewna
okreslona wizje uniwersytetu, ktéry podejmuje si¢ ,,przygotowania”
mtodych ludzi do pelnego optymizmu zmierzania si¢ z wyzwaniami
$wiata, nie zapominajac o koniecznosci ,,wychowania integralnego”
do petnej dojrzalosci intelektualnej, stawiajac nacisk na umiejetnosé
pracy w zespole, ktéra bedzie przygotowaniem do pracy na rzecz
spoleczeristwa. Niewatpliwie wszystkie te zadania i cele sa obecne
w jakiej$ mierze w kazdym z uniwersytetéw, ale waga, ktéra przy-
ktada si¢ do nich, jest odmienna w kazdym przypadku. Niektore
uczelnie, akcentujac przekaz wiedzy, staja sie teaching universilties,
natomiast inne przykladaja wage jedynie do tego, co odnosi si¢ do
konkretnego przygotowania techniczno-zawodowego.

Uniwersytet Nawarry pragnie realizowac te cele — wspdlne wszyst-
kim osrodkom akademickim. Postrzega siebie jako wspdlnote oséb
rozkochanych w prawdzie, tworzacych wyjatkowa przestrzen wymiany
naukowej, plodnej w nowe idee, a przy tym w duchu solidarnosci i shuz-
by. Na tle innych hiszparskich uniwersytetéw wyrdznia si¢ akcentem,
ktéry ktadzie na obecno$¢ humanistyki we wszystkich dziedzinach zy-
cia akademickiego, ksztaltowanie kultury wewnatrz i na zewnatrz uni-
wersytetu oraz szczegolny profil chrzescijariski, ktéry sprawia, ze stu-
dium, badania, dydaktyka staja si¢ takze forma apostolatu intelektu.

Niniejszy artykul ukazuje osobliwa misje Uniwersytetu Navarry —
ambitny program realizowany juz od ponad 50 lat, naszkicowany
przez jego zatozyciela, odzwierciedlajacy logike myslenia i pracy,
ktérej podstawowym zalozeniem jest uswigcanie si¢ poprzez prace
w Swiecie. Na szczeg6lnag uwage zastuguje ,,interdyscyplinarnosé” (w
naukach scistych jak i humanistycznych) jako cecha wlasna projek-
téw realizowanych przez UN, umi¢dzynarodowienie oraz takie mo-
delowanie kultury, aby odzwierciedlata autentyczne wartosci.

Priorytet badan i poszukiwan

Skalg osiggni¢¢ kazdego uniwersytetu sa odkrycia, ktére doko-
nuja jego profesorowie. Jako prawdziwa universitas scientiarum od
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samego poczatku Uniwersytet Navarry oczekiwal od swoich profe-
soréw, ze pomimo wielkich nakladéw pracy zwiazanych z powsta-
niem uniwersytetu, z jego rozwojem, nie powinni rezygnowac z pro-
wadzonych badan i doswiadczen. Projekt fundacyjny UN wymagat
od uniwersytetu, aby systematycznie zwickszal i pielegnowatl wtasne
pomysty naukowe, ktére moga okazac si¢ niezwykle owocne dla
spoleczefistwa.

Wspdtistnienie nauk swieckich i teologicznych uznaje si¢ przy
tym za sprzyjajace sgsiedztwo, wedle stow samego §w. Josemarii
Escrivy: ,,Nasz §wiat zbawia — pozwdlcie, ze to przypomng — nie ci,
ktérzy pragna znarkotyzowac zycie duchowe, redukujac wszystko do
kwestii ekonomicznych czy dobrobytu materialnego, lecz ci, ktérzy
maja wiarg¢ w Boga i w wieczne przeznaczenie czlowieka oraz potra-
fig przyjac swiatto Chrystusa jako $wiatlo ukierunkowujace ich dzia-
tanie i postepowanie™.

Zacheta do podejmowania badarn wyplywa z fundamentalnego
przekonania, ze nie istnieje sprzecznos$¢ migdzy postgpem nauko-
wym a prawdami chrzescijanskimi: nie ma strachu przed nauka, po-
niewaz wszystko, co prawdziwie naukowe, zmierza ku prawdzie. Uni-
wersytet, jak precyzuja jego Statuty, nie opowiada si¢ za konkretnymi
szkotami (chocby filozoficznymi czy teologicznymi), ale pozostawia
naukowcom catkowita wolno$¢ w formutowaniu teorii. Nic wigc
dziwnego, ze istnieja wielkie réznice i glebokie dyskusje miedzy pro-
fesorami samego uniwersytetu.

Pozostajac w czotéwce odkry¢ naukowych ($wiadcza o tym liczne
nagrody dla naukowcéw z Nawarry, patenty oraz publikacje w naj-
lepszych swiatowych czasopismach naukowych), aktywnie wlaczajac
si¢ w migdzynarodowe projekty i stowarzyszenia naukowe, UN w od-
mienny niz inne centra akademickie sposéb podchodzi do badan. Nie
maja one odnosic si¢ do bezposredniego rozwiazywania problemoéw,
ktérymi zyje wspdtczesnosé, do szybkiej korzysci ekonomicznej z tym
zwiazanej, ale podkresla wolnos$¢ badari naukowych, szukajac poste-
pu w wielu dziedzinach nauki.

2 Josemaria Escriva y la Universidad, 108.
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Jednym z celéw UN jest rowniez wymierna pomoc w udoskona-
leniu linii produkcyjnych, technologii i rozwiazywaniu problemdéw
naukowych konkretnych sektoréw gospodarki. W tym celu Uniwer-
sytet Navarry nawiazal wspdélpracg z firmami oraz organizacjami
przemystowymi, ktére finansujac badania, maja mozliwo$¢ korzysta-
nia z ich rezultatéw. W ten sposéb juz w roku akademickim 1964/65
powstalo Centrum Badari Biologicznych Felix Huarte, Szkola Inzy-
nierska UN podj¢la wspolprace ze Stowarzyszeniem Przemystowym
Navarry, a Wydzial Medycyny z firmami farmaceutycznymi.

Priorytet badan na Uniwersytecie Navarry znajduje swéj mate-
rialny wyraz w podejmowanych inwestycjach w ciagu historii. Wsréd
nich na czoto wysuwaja si¢ dwa projekty zwiazane z medycyna: Kli-
nika Uniwersytecka (CUN) oraz Centrum Badawcze Medycyny Sto-
sowanej (CIMA).

Plasujaca si¢ wysoko we wszystkich rankingach i posiadajaca
swiatowa slawe Klinika Uniwersytecka jest liczacym si¢ w swiecie
medycznym centrum walki z wieloma chorobami, zwlaszcza w zakre-
sie onkologii®. Pierwsze kondygnacje kliniki zaczety powstawaé juz
w 1961 r., pozwalajac na umieszczenie jedynie 19 16zek dla pacjen-
téw. Druga faza budowy, rozpoczgta w 1969 r., oznaczala zwigksze-
nie do 200 miejsc w klinice, a kolejne na przelomie lat osiemdziesia-
tych i dziewigédziesiatych (zakoriczone ostatecznie w 2005 r.) spra-
wily, ze Klinika posiada renomowane oddzialy z wielu zakresow
medycyny, pionierskie rozwigzania w zakresie troski o pacjenta (wpi-
sanie rozwiazan architektonicznych w filozofi¢ opieki nad pacjentem
i jego rodzina, system potaczonych gabinetéw lekarskich, najnowsze
technologie, zasady pobytu chorych etc.) oraz jasna opcj¢ bioetyczna.
Wyréznikiem Kliniki nie jest zawegzenie jej aktywnosci do badan
i dydaktyki, ale nieustanne postrzeganie jej zadan z punktu widzenia
pacjenta, respektowania jego godnosci. Kazdy z pacjentéw jest wy-
jatkowy, jedyny i niepowtarzalny, dlatego wszystko w klinice dzieje
sie wokol niego i z uwagi na niego. Taki styl pracy, o inspiracji chrzes-

3 Departamentos y servicios médicos de la Clinica Universitaria : especialistas que
los integran, informacion de algunos aspectos o técnicas que desarrollan, Clinica Uni-
versitaria, Pamplona 1987.
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cijaniskiej, polegajacy na szacunku do zycia, wolnosci sumienia, kom-
petencji i wartosciach ogdlnoludzkich, a takze praca w ekipie inter-
dyscyplinarnej sprawia, ze klinika stawia na kreatywno$¢, innowacyj-
nos$¢ oraz szybkie aplikowanie najnowszych badan do konkretnych
przypadkéw.

Wyrazem filozofii i ducha Uniwersytetu Nawarry jest réwniez
bliskos¢ przestrzenna trzech gtéwnych filaréw medycyny: Wydzialu
Medycznego i Uniwersyteckiej Szkoty Pielggniarstwa (dydaktyka),
Kliniki Uniwersyteckiej (praktyka) oraz Centrum Badawczego Me-
dycyny Stosowanej (badania).

Zainaugurowana w 2004 r. CIMA jest owocem blisko 50-letniej
aktywnosci Wydziala Medycyny, Farmacji, Nauk Scistych UN oraz
Kliniki Uniwersyteckiej. Jej zadaniem jest przyblizenie podstawo-
wych badar do ich zastosowania klinicznego, ale réwniez wspotpraca
z firmami farmaceutycznymi w zakresie biotechnologii i produkcji
preparatéw leczniczych i diagnostycznych. Gléwnym zadaniem
CIMA jest wigc praca badawcza w zakresie poszukiwania sposobéw
walki z chorobami dotychczas nieuleczalnymi, ktéra realizuje sig
w czterech zasadniczych obszarach: terapii genetycznej i hepatologii,
kardiologii naczyniowej, neurologii oraz onkologii.

Interdyscyplinarnosé

Podstawowa misja uniwersytetu jest przygotowanie naukowe
i profesjonalne oséb, ktére kompetentnie beda stuzyly pézniej spote-
czeristwu®. Ma to swoje przetozenie na konkretny, odpowiednio przy-
gotowany plan studiéw, wyktady realizowane wedle rygoréw meto-
dologii, ktéra stawia na rozwijanie umiejetnosci pracy w zespole, na
indywidualne studiowanie, przy wykorzystaniu najnowszych technik.

Interdyscyplinarno$¢ ma swoje glebokie uzasadnienie w misji
uniwersytetu, ktéra nakreslit §w. Josemaria Escriva®. Wskazywal

* Por. R. Medina, Los fines de la Universidad, w: La educacién personalizada en la
Universidad, s. 131-153.

> Wypowiedzi Zatozyciela Uniwersytetu Nawarry zostaly zebrane w: Josemaria
Escriva de Balaguer y la universidad, EUNSA, Pamplona 1993.
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on, ze uniwersytet nie moze zy¢ odwrécony plecami do potrzeb spo-
teczeristwa, w ktérym si¢ znajduje, do jego niepokojow i bolaczek.
Zadaniem uniwersytetu jest ozywiaé u$pione sity, usuwac bariery,
ktére przeszkadzaja we wzajemnym poznaniu, usuwac strach przed
przysztoscia. Najskuteczniej uda si¢ osiagnacé ten cel, gdy podejmie
sic wyzwanie, aby pracowaé¢ wspdlnie®. ,,Uniwersytet — méwit za-
tozyciel Opus Dei w jednym z przemoéwien El compromiso de la
verdad, 9.05.1974 - posiada jako swoja naczelng misj¢ stuzbe lu-
dziom, bycie fermentem spoteczeristwa, w ktérym zyje: dlatego po-
winien szuka¢ prawdy we wszystkich dziedzinach, poczawszy od Teo-
logii, nauki wiary, wezwanej do rozwazania prawd zawsze aktualnych
az po inne nauki ducha i natury”. Be¢dac ,,wspdlnym domem”, Uni-
wersytet swiadomie stawia nie na segmentacj¢ kazdej z dziedzin i jej
hermetyczne skupienie na sobie, ale na otwarcie i gotowos¢ przybli-
zania si¢ do prawdy z réznych perspektyw i odston. W gruncie rzeczy
idea interdyscyplinarnosci wyplywa z opcji na rzecz antropologii i jej
prymatu w studiach uniwersyteckich.

Jednym ze sposobdw realizacji tej interdyscyplinarnosci w zakre-
sie humanistyki jest projekt stworzenia swoistego Centrum Bada-
wczego Humanistyki (na wzér CIMA z zakresu medycyny), ktére
skupiatoby badaczy z wielu krajéw, réznych dziedzin, pracujac w czte-
rech gléwnych liniach tematycznych.

Pierwsza z nich jest szfuka: w najblizszym czasie zostanie stwo-
rzone Muzeum Uniwersyteckie, ktore udostgpni wszystkim $wiato-
wej stawy dziela sztuki podarowane Uniwersytetowi Navarry przez
Marig¢ Josefe Huarte (wsrdd ktérych znajduje si¢ m.in. Mousquetaire
Pabla Picassa). Obok aktywnosci $cisle muzealnych Centrum Sztuki
Wspdlczesnej bedzie inicjowaé studia oraz badania o charakterze
akademickim poswigcone zagadnieniom sztuki wspotczesnej. W ten
sposéb Muzeum stanie si¢ platforma rozpowszechniania znajomosci
sztuki i estetyki wspotczesnej miedzy specjalistami i wszystkimi za-
interesowanymi.

6 F. Ponz, Reflexiones sobre el quehacer universitario: discursos y otras interven-
ciones como Rector de la Universidad de Navarra (1966-79), Ediciones Universidad
de Navarra, Pamplona 1988.
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Kolejne linie badawcze nowego Centrum Badawczego Humanis-
tyki beda dotyczy¢ trzech nastgpujacych kierunkéw:

1) Ubdstwo i Rozwdj (odpowiedzialny za jego stworzenie bedzie
prof. Luis Ravina, byly dziekan Wydzialu Ekonomii i Przedsie-
biorczosci);

2) Rodzina, Edukacja i Spoleczeristwo;

3) Globalizacja, Prawa Cztowicka oraz Wielokulturowos¢.
Ambitne zadanie stojace przed nowym centrum wymagac bedzie

od profesoréw UN przeznaczenia czasu na mi¢gdzynarodowe projek-

ty z zakresu humanistyki, ktére w nowatorski sposéb beda zgtebiaé
zaproponowana problematyke.

Mie¢dzynarodowosé

W samych zamierzeniach $w. Josemarii Escrivy Uniwersytet Na-
warry miat by¢ uczelnia migdzynarodowa w wielorakim sensie tego
stowa. Uniwersalno$¢ uniwersytetu nie oznacza bowiem jedynie sze-
rokiego wachlarza dziedzin, ktére sa zglebiane i wyjasniane. To takze
kwestia takiego ksztaltowania spolecznosci akademickiej, aby odz-
wierciedlata tendencje, mentalnosci, problemy oraz zapatrywania
catej ludzkosci.

Strategia ,,umi¢dzynarodowienia” Uniwersytetu Nawarry opie-
ra si¢ na kilku zasadniczych fundamentach, ktére zostaty przewi-
dziane na lata 2005-2015. Jednym z gléwnych zalozen jest wysoki
wskaznik studentdéw spoza Hiszpanii w ogdlnej liczbie alumnodw.
W roku akademickim 2008/2009 mi¢dzynarodowos¢ w liczbie stu-
dentéw ksztattowala si¢ na poziomie 15% ogdlnej liczby studentow,
ktéra wyniosta — wraz z osrodkami w Madrycie, Barcelonie oraz San
Sebastian — ok. 16.000 oséb. Ambitnym planem Uniwersytetu jest
osiggniecie 25% studentow zagranicznych w ogdlnej liczbie ucza-
cych si¢ w UN.

Drugim filarem tak rozumianego procesu umi¢dzynarodowie-
nia uniwersytetu jest zaangazowanie profesoréw w réznych kra-
jow nie tylko w zakres badan, ale takze w dydaktyke. Z kazdym
rokiem réwniez i te wskazniki ida w gére, sprawiajac, ze bogactwo
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kulturalne, jezykowe nauczycieli akademickich z catego §wiata jest
przekazywane studentom Uniwersytetu Nawarry. Niewatpliwie
w parze z tendencja do profilowania uniwersytetu, aby nabierat
ryséw migdzynarodowych, idzie nacisk na otwieranie kolejnych
kierunkéw dwujezycznych, hiszparisko-angielskich. Juz dzi§ przy-
ciagaja one studentéw z wielu krajéw swiata, ktérzy chetnie wy-
bieraja UN jako cel swoich stazy w ramach programéw europej-
skich typu Erasmus.

Mi¢dzynarodowos¢ Uniwersytetu Nawarry wyraza si¢ w réwniez
w zachetach kierowanych do studentéw, aby w ramach swoich stu-
diéw mieli mozliwos¢ zdobycia doswiadczenia w uczelniach i firmach
znajdujacych si¢ poza Hiszpanig. Chodzi o zdobycie przez studentéw
szerszej perspektywy nie tylko w zakresie swoich studiéw, ale row-
niez ubogacajacego kontaktu z inna kultura, §rodowiskiem i mental-
noscia biznesowa. W ten sposéb przygotowuje si¢ studentéw do ot-
warcia intelektualnego, myslenia w szerszych kategoriach i odkrycia
koniecznosci troski o wlasna tozsamos$¢ jako elementu ,,wyrézniaja-
cego” kazdego z nich.

Misja ,,uzyZniania” serc i umystow

Edukacja integralna studentéw, wedtug stéw sw. Josemarii Esc-
rivy, nie moze ogranicza¢ si¢ do technicznego przygotowania, ale
musi zosta¢ uzupetlniona formacja ludzka, kulturalna i duchowa.
Chodzi o realizacj¢ owej ,,uniwersalnosci” uniwersytetu, ktéry nie
przygotowuje do jednego, wybranego zadania, ale stawia studenta
wobec oczekiwan catego spoteczeristwa. Dlatego réwniez ksztalcenie
musi — poza swoim jasnym profilem zwiazanym z kierunkiem studiéw
— posiada¢ ten uniwersalny wymiar. Nie chodzi o jaki$§ jeden, kon-
kretny model, ktory chcialoby si¢ narzuci¢ wszystkim: dlatego Uni-
wersytet Nawarry stawia na wolnos¢.

Jest to praca zwiazana z ,,uzyZnianiem” serc i umystéw poprzez
stale podnoszenie kwestii duchowych: chodzi o profesjonalistéw
o szerokim umysle, ktérzy jako prawdziwi eksperci w swoich obsza-
rach potrafia oprzec si¢ tendencjom do manipulowania, jasno prze-
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konani o hierarchii wartosci’. Ewolucja spoleczeristwa i postep tech-
nologiczny moga doprowadzi¢ do glebokich zmian w sposobie reali-
zacji edukacji akademickiej, ale uniwersytet zawsze bedzie nosil na
sobie odpowiedzialnos¢ za — jak to wyrazil J. H. Newmann — ,,dyscy-
pling umysha”. Polega ona na uczeniu poszukiwania prawdy, mysle-
nia wedle rygoréw naukowosci, refleksji nad rzeczywistoscia wykra-
czajacej poza analizg samych fenomendéw.

Szczegdlnym czynnikiem budowania tej edukacji, na ktéry wska-
zywal sam §w. Josemaria, jest klimat miejsca zakwaterowania dla
studentéw znajdujacych si¢ poza swoimi rodzinami. Niezwykla uwa-
ge przywiazuje si¢ do ,,Colegios Mayores” (Belagua, Mendaur, Goi-
mendi, Aldaz, Goroabe, Olabidea i inne), ktére poprzez przemysla-
ny rozktad dnia i obowiazkéw, a takze organizowane zycie kulturalne
(zapraszanie ciekawych tworcow, profesorow etc.), starajg si¢ po-
moc, zwlaszeza mtodym studentom, w wyrobieniu swoistego habitusu
studiowania.

Kwestic wymiaru religijnego w strukturze uniwersytetu tak oto
postrzegal zatozyciel Opus Dei: ,,Religia jest najwigksza rebelig czlo-
wieka, ktéry nie chce zy¢ tak jak bestia i nie jest zadowolony — nie
zostaje zaspokojony — az nie wejdzie w kontakt i pozna Stworzyciela:
nauka religii jest fundamentalng potrzeba. Cztowiek, ktéremu bra-
kuje wyksztalcenia religijnego nie jest w pelni wyksztalcony. Dlatego
religia powinna by¢ obecna na Uniwersytecie i powinno si¢ jej na-
uczaé na wyzszym poziomie, naukowym, jako dobra Teologi¢. Uni-
wersytet, na ktérym brakuje religii, to uniwersytet niekompletny:
poniewaz ignoruje fundamentalny wymiar, ktéry nie usuwa — lecz
wymaga — wszystkich innych wymiaréw”. Dlatego Zatozyciel chciat,
aby na wszystkich §wieckich kierunkach proponowano studentom,
respektujac wolnos¢ sumienia, wyktady poswigcone teologii, antro-
pologii chrzescijaniskiej, etyki.

7 Por. F. Ponz, Principios fundacionales de la Universidad de Navarra, w:
O. DIAZ, FREQUENA, Josemaria Escriva de Balaguer y los inicios de la Universi-
dad de Navarra (1952-1960), EUNSA, Pamplona 2002, s. 79n.
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Pryzmat kultury

Uczestnictwo profesorow w wydarzeniach akademickich nie tyl-
ko z zakresu swojej dyscypliny, ale i w projektach interdyscyplinar-
nych faworyzuje otwarcie intelektualne i dialog, zdobywanie swoistej
syntezy kulturalnej, na ktéra sktadaja si¢ nauki naturalne, ale i du-
chowe. Jest to w duzej mierze echo stow i zachg¢t Pawla VI w Evangelii
nuntiandi do ,,ewangelizacji kultury”: ,,Zerwanie micdzy Ewangelia
i kultura jest jednym z najwigkszych dramatéw naszych czaséw, pod-
obnie jak byt nim w innych”.

Dlatego Uniwersytet Nawarry przyjmujac memento Pawla VI jest
uczelnia pielegnujaca talenty muzyczne, aktorskie, malarskie swoich
studentéw, ale réwniez sam poprzez specjalnie wydzielona jednost-
ke, Servicio de actividades culturales, przygotowuje koncerty i wyda-
rzenia artystyczne dla spotecznosci akademickiej. Wynika to z prze-
$wiadczenia, ze uniwersytet, stawiajac nie tyle na wycinkowe ksztal-
towanie cztowieka (z danej dziedziny nauki), ale integralne, dostrze-
ga w kulturze sojusznika i §rodek do rozbudzania najglebszych me-
tafizycznych pytan o sens egzystencji.

W te lini¢ ,.kursu na kultur¢” nalezy wpisa¢ pionierskie inicjaty-
wy utworzenia katedry Felix Huarte Estetyki i Sztuki Wspdlczesnej,
ktora powstata w 1998 r. na mocy porozumienia mi¢dzy Fundacjg
Beaumont, Uniwersytetem Nawarry oraz Fundacja Uniwersytecka
Nawarry. Szczegolng rolg odegrala réwniez Katedra Dziedzictwa
i Sztuki Nawarryjskiej, ktora poczawszy od 2005 r. zainicjowala juz
szereg inicjatyw sprzyjajacych promowaniu znajomosci sztuki i mo-
numentalnych zabytkéw artystycznych Nawarry.

Niektore aspekty ,,ducha” uniwersytetu

Zgodnie z duchem Opus Dei praca zawodowa jest postrzegana
jako dziatalnos$¢ godna czlowieka, ktéra moze stac si¢ dla niego §rod-
kiem do uswiecenia®. Dlatego mitosé do pracy, ktéra pragnie rozbu-

8 Por. P. Rodrigez (red.), Mons. Josemaria Escriva de Balaguer y el Opus Dei: en el
50 aniversario de su fundacion, Ediciones Universidad de Navarra, Pamplona 1982.
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dza¢ Uniwersytet Navarry, ma sta¢ si¢ czytelnym swiadectwem
pierwszenstwa cztowieka nad rzeczami materialnymi, sposobem roz-
woju wlasnej osobowosci, wigzia jednosci migdzy ludZmi i sposobem
na postep ludzkosci. Dlatego Uniwersytet stawia na ksztaltowanie
i obecnos¢ ,,ducha pracy” jako klimatu odpowiedniego dla studiow.
Taki tez wymiar ma szczegdlny akcent stawiany na czgsty kontakt
profesora ze studentem (Srednio 1 profesor przypada na 7 studen-
téw), promocj¢ porzadku i powagi, a wszystko po to, aby wyrabiaé
w mlodym czlowieku swoisty habitus, sprawnos$¢ dobrej pracy, ktéra
znajdzie swoje przelozenie w péZniejszej pracy zawodowe;j.

Sprzyja temu réwniez inny wazny wymiar duchowy, na ktdry
ktadt nacisk Zalozyciel: korporacja uniwersytecka ma stanowié ro-
dzing, w ktérej wszyscy powinni by¢ szanowani, rozumiani i docenia-
ni. Chodzi o klimat pewnej naturalnosci, w ktérej moze wzrastaé
klimat optymizmu i czystej radosci. Rodzi to szacunek do réznych
gustow i upodobarn, réznic kulturalnych, religijnych, spotecznych,
ktérych nie chce sie nigdy pokonywad, ale do ktérych chcee sie prze-
konywaé. Uniwersytet to przestrzen, w ktérej przygotowuje si¢ do
dawania odpowiedzi na nurtujace spoleczeristwo pytania, intelek-
tualny poligon, ktéry uczy wspélnego zycia w pokoju’. Warunkiem
i podstawa tego klimatu jest nieustanne odwotywanie si¢ do mental-
nosci stuzby drugiemu czlowiekowi, wrazliwosci na jego potrzeby —
a stuzba w przysztosci dla spoteczeristwa zalezy w duzej mierze od
dobrego, profesjonalnego przygotowania.

Troska o ,,male sprawy”, o u§wigcanie kazdej pracy na uniwer-
sytecie to inny z fundamentalnych profili UN. Zaréwno troska o as-
pekt materialny, aby budynki, sprzety, wyrazaly skromno$¢ nakta-
dow finansowych, ale jednoczesnie wysoka jakos¢ estetyczna i funk-
cjonalnosé.

Jak zauwazyl Jan Pawel I1, ,,zycie uniwersyteckie polega na po-
szukiwaniu prawdy i bezinteresownym jej przekazywaniu”'’. Dla
spolecznosci Uniwersytetu Nawarry sa to stowa zasadnicze, uzmysta-

® Por. I. Illanes (red.), La vocacion cristiana : reflexiones sobre la catequesis de
Mons. Escriva de Balaguer, Palabra, Madrid 1975, s. 50.
19 yan Pawet I, Ex corde Ecclesiae, nr 2.



124 Ks. Piotr Roszak

wiajace jednoczesnie, ze misj¢ uczelni realizuja zaréwno profesoro-
wie, jak i studenci, nie zapominajac przy tym o absolwentach, z mysla
o ktérych UN prowadzi jeden z najlepszych w Hiszpanii programéw
Alumni Navarrenses*'. Podtrzymywanie tej wiezi z dawnymi studen-
tami, ktérzy pracuja na wielu réznych odcinkach zycia spolecznego,
niejednokrotnie finansowo wspierajac uczelni¢ (fundujac m.in. sty-
pendia ,,Alumni”), to kolejny dowdd na to, ze apostolat intelektu nie
ogranicza si¢ do czasu zdobywania wiedzy, ale jest to proces, ktéry
naznacza cale zycie czlowieka'?.

The University and the Intellectual Apostolate

Summary

The article presents a peculiar mission of the University of Navarra —
an ambitious program carried out for over 50 years, outlined by its foun-
der — St. Josemaria Escriva, a program which reflects a logic of the thin-
king and the work, whose primary objective is to sanctify by working in
the world. It deserves a special attention on account of its ,,interdiscipli-
narity” (in the sciences and the humanities) as its own feature of projects
implemented by the UN, its internationalization, and such modeling of
the culture, which reflects the authentic values.

1 Universidad de Navarra, Alumni: guia de servicios & beneficios, Servicio de
Publicaciones Universidad de Navarra, Pamplona 2004.

2 Amigos de la Universidad de Navarra: comprometidos con el progreso de la
sociedad, Asociacién de Amigos de la Universidad de Navarra, 2003.
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Lukasz Stefaniak

Utopijny model nauki i jego implikacje

Wraz z upadkiem komunizmu nastapil w Polsce, podobnie jak
i w innych krajach-satelitach postsowieckich, tzw. boom edukacyjny'.
Spoleczenistwo, po okresie stymulacji inzynieria marksistowska,
uwierzylo, iz jest w stanie w sposdb wolny korzystaé z oferty ksztat-
cenia przedlozonej przez placowki naukowe, aby poszerza¢ wlasne
horyzonty i zdobywa¢ wyzsze wyksztalcenie. Wzorem takiego zacho-
wania jest sytuacja w krajach Europy Zachodniej oraz innych parnistw
wysoko rozwinigtych (m.in. USA, Kanady, Japonii), gdzie ludzie
W sposéb powszechny korzystaja ze szkolnictwa wyzszego.

Jak obrazujg statystyki, w Polsce najwigkszg liczbe studentow ge-
neruja uniwersytety (550 500 tys.), wyzsze szkoly ekonomiczne (406
200 tys.) oraz wyzsze szkoly techniczne (318 900 tys.). Najbardziej
popularnymi kierunkami sa: ekonomiczne i administracyjne (437 846
tys.), spoteczne (280 934 tys.), pedagogiczne (236 888 tys.), humanis-
tyczne (175 102 tys.), inzynieryjno-techniczne (139 877 tys.), medyczne
(102 765 tys.), informatyczne (101 806 tys.), biologiczne i fizyczne (72
413 tys.)%. Widzimy zatem, iz wigkszo$¢ adeptéw szkét wyzszych dazy
do zdobycia wyksztalcenia w tzw. naukach uzytecznych, poniewaz ma
to zapewni¢ im prace, a co za tym idzie — Srodki materialne. Réwniez

paristwo swymi dzialaniami stara sic stymulowa¢ takie zachowania®.

1 W Polsce liczba studentéw zmieniata sig nastgpujaco: rok akademicki 1991/1992
—428 200 tys.; rok akademicki 2006/2007 — 1 941 445 tys.; Zob. Rocznik statystyczny
GUS 19921 2007.

2 Zob. tamze.

3 Mlodym ludziom wyptacane sa do$é wysokie stypendia za sam fakt studiowania
na pozadanym przez paristwo kierunku. Sa to kierunki techniczne.
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Rodzi si¢ pytanie, czy taki model jest osiagnieciem cywilizacji po-
stmodernistycznej, czy tez prekursoréw tego typu koncepcji nalezy
szuka¢ we wczesniejszych epokach? Co zatem stanowi wzér dla
struktury ksztalcenia w dobie wspélczesnego ,,boomu edukacyjne-
go” oraz jakie rodzi to konsekwencje?

Utopia a nauka

W klasycznym (arystotelesowskim) rozumieniu nauka ma dazy¢
bezinteresownie do poznania prawdy dla niej samej. Na przestrzeni
wiekow pojawialy sig réwniez inne koncepcje nauki, tworzone mig-
dzy innymi przez autoréw utopii. Zatem przyjrzyjmy si¢ blizej, jaki
ideal nauki proponuja utopisci.

Kreslac obraz szczgsliwie funkcjonujacego spoleczeristwa, ojciec
utopii Platon okresla réwniez poziom i zakres ksztalcenia w spole-
czetistwie. Ot6z7 straznicy byli poddawani wychowaniu gimnastyczno-
literacko-muzycznemu, za$ kandydaci na przywédcow musieli prze-
j$¢ studium wyzsze, matematyczno-dialektyczne. Edukacja wodzéw
koniczyta sig, kiedy osiagneli pigédziesiat lat. Mieli oni specjalizowac
si¢ w dziedzinach, ktére ulatwialyby im wprowadzanie tadu w par-
stwie, przede wszystkim dokonywali namystu nad filozofia®*.

Mysl utopijna po Sredniowiecznym zastoju” odzywa w dobie
renesansu. Sztandarowym utworem, od ktérego ten sposob kreacji
rzeczywistosci spotecznej zyskal swojg nazwe, jest Utopia Tomasza
Morusa. Angielski arystokrata w swej pracy kresli wizje spoteczei-
stwa szczgsliwego, zyjacego na dalekiej wyspie. Podkresla on po-
wszechny charakter nauki. Mieszkaricy chwile wolne od pracy (upra-
wa roli i rzemiosto) spedzaja najczesciej na ksztalceniu naukowym,
obowiazkowo na wyklady publiczne maja uczeszczaé wybrani do
pracy naukowej. Tych mtodziericow lud na polecenie kaptanéw zwal-
nia z pracy fizycznej po to, by mogli odda¢ si¢ gruntownej nauce.
Ludzie uczeni stanowia bowiem eclite Utopii5 . Uczg si¢ oni takich

4 Por. Platon, Paristwo, VII, 540 a-b; thum. W. Witwicki.
> T. Morus, Utopia, thum. K. Abganowicz, Poznari 1947, s. 54-59.
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przedmiotéw, jak muzyka, dialektyka, arytmetyka i geometria. Bar-
dzo dobrze, dzicki wytworzonym narzedziom, orientuja si¢ w astro-
nomii, za$ opierajac si¢ na do§wiadczeniu, prowadza badania meteo-
rologiczne. Jednak nie sa w stanie poda¢ przyczyn obserwowanych
zjawisk oraz dokonac ich opracowania teoretycznego. Fakt ten jest
odzwierciedleniem niskiego poziomu znajomosci praw logicznych®.
Inny renesansowy filozof Franciszek Bacon, autor powiesci uto-
pijnej Nowa Atlantyda, takze podejmuje rozwazania dotyczace miej-
sca i roli nauki w spoteczefistwie ,,doskonale pouktadanym”. Na wy-
imaginowanej wyspie Bensalem istnieje swoista akademia nauk —
Bractwo Domu Solamona. Funkcjonuje takze druga nazwa tego
zgromadzenia, a mianowicie Kolegium Dziela Szesciu Dni, ktdra
ma nawigzywac do okresu, w jakim Bog stwarzal swiat. Celem tego
towarzystwa w zalozeniu jego tworey jest ,,[...] badanie praw przy-
rody oraz zglebianie jej tajemnic [...]””. Naukowcy maja za zadanie
rozszerzy¢ wladztwo ludzkie nad swiatem natury. Bacon przedstawia
Dom Solamona jako swoisty instytut nauk Scistych, gdzie droga eks-
perymentéw i doswiadczeni uczeni mgzowie Bensalem dokonuja od-
kry¢, majacych na celu uczyni¢ egzystencje mieszkaricéw tatwiejsza,
wygodniejszg i przyjemniejszg. Swoje eksperymenty naukowcy prze-
prowadzaja zaréwno pod ziemig (ok. 1000 m), jak réwniez na wy-
sokich wiezach (ok. 800 m). W grotach wytwarzaja rézne sztuczne
mineraly, bedace namiastka naturalnych, jak réwniez rézne sztuczne
metale z kamieni. Na wysokich wiezach dokonuja badari zjawisk
atmosferycznych. Wszelkiego typu wodospady Bractwo adaptuje ja-
ko Zrédta sity napedowej. Ponadto dysponuja sktadami takich mine-
raléw, jak: saletra, oléw, miedZ, zelazo, siarka, kwas siarkowy. Poza
tym na wyspie znajduja si¢ réznego typu budynki — laboratoria, gdzie
sztucznie sa wywolywane zjawiska atmosferyczne: $nieg, grad,
deszcz, grzmoty, pioruny i btyskawice. W pokojach zdrowia wytwa-
rza si¢ korzystny dla chorych mikroklimat. Na szeroka skale sa pro-
wadzone na wyspie prace zwiazane z krzyzowaniem réznych gatun-

6 Tamze, s. 75-76.
7 F. Bacon, Nowa Atlantyda, ttum. W. Kornatowski, J. Wikarjak, Warszawa 1995,
s. 52.
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kow zaréwno zwierzat, jak i roslin, w celu wyhodowania najdosko-
nalszych okazéw. Naukowcy na Bensalem eksperymentuja z dZwic-
kami - faczac tony dur i moll z zapachami, mnozac je oraz wzmac-
niajac smak. W domach maszyn wytwarzaja urzadzenia nasladujace
lot ptakéw — ,,prasamoloty” oraz okrety, a przede wszystkim maszy-
ny o ruchu nieustajacym — perpetum mobile®.

Charakterystyka dzialalnosci bractwa naukowego opisanego
w Nowej Atlantydzie zostala uzupeliona w angielskim wydaniu z ro-
ku 1628 o liste wielkich zadani w stosunku do przyrody, majacych na
wzgledzie pozytek ludzki. Bacon przedstawia w niej postulaty, kt6-
rych spelnienie ma zapewni¢ ludziom szczgsliwe zycie (m.in. przed-
tuzanie zycia, opdZnianie starosci, wprowadzanie zmian genetycz-
nych, sztuczne wytwarzanie nawoz6éw i pokarméw oraz srodkéw
zwigkszajacych przyjemnosci zmystowe)’.

Roéwniez o nauce pisze w swojej utopii Miasto Storica Tomasz
Campanella. O jej roli swiadczy fakt, iz nadzoruje jg jeden z trzech
przywédeow. Triumwirowi ,,Madro$¢” podlegaja nauki wyzwolone
i techniczne oraz uczeni i nauczyciele. Istnieje ksiega zwana ,,Mad-
ro§¢”, w ktorej spisane sa w sposéb przystepny wszystkie nauki (as-
trologia, kosmologia, arytmetyka, geometria, historia, poetyka, logi-
ka, retoryka, gramatyka, medycyna, fizjologia, polityka, etyka).
Tres¢ tej ksiegi wyktadana jest ludziom wedtug pitagorejskiego zwy-
czaju (w formie pewnego obrzedu). Na murach miasta, na polecenie
wladz wykonano obrazy, ktére ilustruja nauki. Znajduja si¢ tam
gwiazdy, figury geometryczne, twierdzenia oraz rézne alfabety. Po-
nadto zobrazowano wiele gatunkéw mineratow, drzew i zidt, ryb,
zwierzat, ptakéw. Réwniez na murach znajduja si¢ obrazy rzemiost
i uzytecznych narzedzi oraz sa przedstawieni wynalazcy, prawodawcy
i wojownicy'. Solariusze, podobnie jak mieszkaricy baconowskiego
Bensalem, przeprowadzaja eksperymenty laboratoryjne w zamknie-
tych pomieszczeniach. W pracy pomagaja im wynalazki techniki —
wozy z zaglami poruszajacymi si¢ nawet przy przeciwnych wiatrach,

8 Tamze, s. 70-82.

9 Zob. tamze, s. 89-91.

19 7. Campanella, Miasto storica, oprac. R. Brandwajn, thum. L. i R. Brandwajno-
wie, Wroctaw 1955, s. 9-15.
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galery i okrety plywajace bez pomocy wiatru i wiosel; opanowali
réwniez sztuke latania'l.

Oswiecenie to epoka, ktéra powszechnie uwazana jest za okres
kultu rozumu i natury. Utopia w owym czasie przekracza ramy lite-
rackie, a staje si¢ zasada (wzorem), ktérej respektowanie ma zapew-
nié szezescie spoleczne'?. Totez prace utopistéw przybieraja charak-
ter swoistych aktéw prawnych. W kodeksach tych sa zawarte réwniez
przepisy dotyczace nauki. Morelly, autor Kodeksu natury, stwierdza,
iz liczba 0séb oddajacych si¢ naukom i sztukom winna zostaé usta-
lona odgdrnie. Studia nie zwalniaja od pracy w rolnictwie. Poza usta-
lona liczba nikt nie bedzie mégt sie zajmowad nauka przed ukoricze-
niem 30 lat. Uwaza on, iz filozofia moralna ma ktas¢ nacisk wylacznie
na uzytecznos$¢. Taka tez filozofia ma by¢é wpajana wszystkim oby-
watelom, studiowanie za$ innej jest prawnie zabronione. Podobnie
wykluczona z zycia naukowego zostala metafizyka. W paristwie,
gdzie obywatele sa szczesliwi, ma istnie¢ Kodeks publiczny wszyst-
kich nauk, ktéry bedzie sukcesywnie uzupelniany o odkrycia mate-
matyczno-fizyczne oraz mechaniczne, potwierdzone doswiadczalnie
i rozumowo. Jako ze Morelly uwaza, iz metafizyki i moralnosci te
metody nie dotycza, dlatego tez rozwdj tych nauk nie moze si¢ do-
konywaé. Swoboda badan naukowych dotyczy¢ moze, wedtug niego,
wylacznie nauk spekulatywnych i doswiadczalnych, ktérych celem
jest dociekanie tajemnic przyrody oraz doskonalenie sztuk uzytecz-
nych spotecznie. Rowniez poezja i sztuki artystyczne za przedmiot
winny mie¢ tylko pigkno natury i rozkosze zycia spolecznego. Obiek-
tywna histori¢ w mysl Kodeksu moga tylko opisywac wladze i urzed-
nicy'?.

Autor XIX-wiecznej utopii industrialnej C. H. de Saint-Simon
role naukowcdw w zyciu spotecznym bardzo docenia. O ich szczegdl-
nej pozycji zaswiadczaja projektowana struktura wladzy oraz podziat
spoleczeristwa na kasty. Zaréwno w sprawowaniu wiadzy, jak tez
W usytuowaniu w ,,piramidzie spolecznej” najwazniejsi sa ludzie na-

1 Tamze, s. 38-95.

2 por. J. Szacki, Spotkania z utopiq, Warszawa 2000, s. 72.

13 Zob. Morelly, Kodeks natury czyli prawdziwy duch jej praw, ttum. D. Malew-
ska, red. S. Ossowski, Krakéw 1953, s. 145-147.
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uki. W Listach mieszkarica Genewy do swych wspdfczesnych czyta-
my, iz wladza duchowa powinna spoczywaé w rekach uczonych'.
Saint-Simon nazywa ciato naukowe rzadzace swiatem Rada Newtona
i szczegStowo omawia jej strukture oraz podzial na rady lokalne.
Kazdej radzie ma zawsze przewodniczy¢ matematyk. Kazda rada
powinna zbudowaé $wiatyni¢ — mauzoleum Newtona, do ktérego
rodzice begda przynosi¢ swoje dzieci bezposrednio po urodzeniu. Na-
tomiast ,,wtadza swiecka” bedzie w rgkach tych, ktérzy maja talenty —
oni beda dowodzi¢ wytwérczoscia'®. Majac to na uwadze, Saint-Si-
mon kresli schemat funkcjonowania rozbudowanego Parlamentu.
Parlament sktadajacy si¢ z kierownikow industrii powinien mieé trzy
izby. Pierwsza to Izba Twodrcza sktadajaca si¢ z 300 cztonkéw (200
inzynieréw, 50 literatéw, 25 malarzy, 15 rzeZbiarzy i architektéw oraz
10 muzykéw), ktérzy beda wybierani na 5 lat'®. Maja oni zajmowad
si¢ pomnazaniem bogactwa kraju, przez co polepsza sytuacje jego
mieszkaricéw'”. Druga izba Parlamentu w tym projekcie jest Izba
Ocen, ktéra ma sktadac si¢ z fizykéw i matematykow. Bedzie w niej
200 fizykéw (100 organicznych i 100 nieorganicznych) oraz 100 ma-
tematykéw. Izba ta spetni trojaka funkcje: po pierwsze, bedzie opi-
niowatla projekty robét zglaszanych przez Izbe Tworcza; po drugie,
ma opracowac projekt organizacji o§wiaty powszechnej; po trzecie
za$, ma ona opracowac projekt swiat publicznych takich jak: swigto
mezczyzn, Swicto kobiet, swicto chtopcéw, swicto dziewczat, swigto
ojcéw i matek, §wigto dzieci, §wigto kierownikow zakladow wytwor-
czych, swicto robotnikéw'®. Trzecia izbe parlamentu ma stanowié
Izba Wykonawcza czuwajaca nad skuteczng realizacja projektéw Iz-

by Twérczej zaaprobowanych przez Izbe Ocen'?.

14 C.H. de Saint-Simon, Listy mieszkarica Genewy do swych wspdtczesnych, w: C.
H. de Saint-Simon, Pisma wybrane, t. 1, oprac. J. Trybusiewicz, tlum. S. Antoszczyk,
[b.m.w.] 1968, s. 194.

15 Tamze, s. 197-200.

16 C.H. de Saint-Simon, Organizator, w: C. H. de Saint-Simon, Pisma wybrane,
t. 2, ttum. S. Antoszezyk, [b.m.w.] 1968, s. 247-249.

17" A. Sikora, Saint-Simon, Warszawa 1991, s. 90-91.

18 C.H.de Saint-Simon, Organizator, w: C. H. de Saint-Simon, Pisma wybrane,
t. 2, dz. cyt., s. 250.

19 A. Sikora, dz. cyt., s. 91-92.
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Saint-Simon dzieli spoleczenistwo na trzy klasy. Najwazniejsza
kaste tworza uczeni i artysci, bowiem cechuja si¢ najwigksza energia
moézgowy. Uczeni moga zdoby¢ szczescie dla siebie i dla innych
klas*®. Nauke ceni dlatego, ze jest pozyteczna dla ludzi (daje mozli-
wos¢ przewidywania zjawisk). Uczeni to ci, ktérzy zajmuja si¢ zja-
wiskami astronomicznymi, fizycznymi, chemicznymi i fizjologiczny-
mi®!. Saint-Simon jest przeciwnikiem zaliczenia do grona naukow-
cow filozoféw, moralistéw i metafizykéw. Twierdzi, iz sa oni prze-
szkoda na drodze rozwoju dla fizjologéw, taka jak astrologowie dla
astronoméw czy tez alchemicy dla chemikéw. Negatywny stosunek
wzgledem filozoféw, moralistow i metafizykow wiaze si¢ z tym, iz
chca oni zaobserwowane fakty powiaza¢ w jeden system ogdlny.
Wedlug Saint-Simona taki system moze zbudowa¢ tylko matematy-
ka, bowiem tylko ona jedna rozporzadza narzgdziami do tego przy-
datnymi. Stosunki spoteczne w koncepcji tworcy utopii industrialnej
powinny byé rozpatrywane jako zjawiska fizjologiczne.

Idealny ustréj Utopii, krainy szczesliwej opisane] w powiesci
G. H. Wellsa Ludzie jak bogowie, jest efektem pracy naukowej wielu
badaczy. Zycie spoleczne jest podporzadkowane nauce. Naukowe
dysputy, madre ksiazki oraz analizy psychologiczne w laboratoriach,
jak réwniez doswiadczenie wyroste na glebie szkot i kolegiow, daly
poczatek szczesliwej krainie. W utopii naukami, ktére rozwijaja sie
na szeroka skale, sa geografia oraz nauki eksperymentalne: fizyka,
a przede wszystkim psychologia®. Utopianie sa tak wyksztatceni, ze
nie potrzebuja nad soba wladzy zwierzchniej**, kieruja sic w swoim
postepowaniu fundamentalnymi zasadami wolnosci, wsréd ktérych
jest zasada zdobywania nieograniczonej wiedzy™.

2% C. H. de Saint-Simon, Listy mieszkarica Genewy do swych wspdiczesnych, w:
C. H. de Saint-Simon, Pisma wybrane, t. 1, dz. cyt., s. 179-180.

2! Tamze, s. 186.

2 Tamze, s. 189.

2 H. G. Wells, Ludzie jak bogowie, ttam. J. Sujkowska, Krakéw 2002, s. 55.
Tamze, s. 57.
Inne zasady to: zasada tajnosci, zasada swobody ruchéw, zasada prawdomoéw-
nosci, zasada wolnosci stowa i1 krytyki, tamze, s. 180-182.
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Wiek dwudziesty to czas, kiedy utopia ukazala swoje oblicze
w praktyce. Literacka reakcja na 6w stan rzeczy byla antyutopia,
ktdra starata si¢ demaskowac zgubny charakter utopizmu. W pracach
kakotopéw ukazany jest réwniez utopijny model nauki. W powiesci
Nowy wspaniaty swiat A. Huxleya istnieje Szkota Wyzsza, do ktdrej
uczeszczaja osobniki kast uprzywilejowanych. Biblioteka uczelniana
zawiera wylacznie publikacje o charakterze informacyjnym - litera-
tury picknej (np. Szekspir), religijnej i filozoficznej tam nie ma®.
Obcowanie ze sztuka pisang zastgpuje ludziom kino. Rezygnacja ze
»Sztuki wyzszej” byla cena na rzecz spoleczeristwa szczesliwego.
Roéwniez rozwdj nauki jest ograniczony, bowiem jest ona uwazana
za niebezpieczng i trzyma si¢ ja ,,w kagaricu i na taricuchu?’. Nauka
jest zagrozeniem, gdyz prowadzi do prawdy. Huxley opisuje depre-
cjonalizacj¢ znaczenia prawdy i pickna na rzecz wyimaginowanego
szczescia i dobrobytu. Ludzie nieuswiadomieni w prawdzie sg szczg-
§liwi*®. Nauka ma zajmowa¢ si¢ zagadnieniami najbardziej uzytecz-
nymi dla czlowieka, tak by zycie jego byto wygodne. Podobnie w po-
wiesci My E. Zamiatina ludzie maja do dyspozycji wynalazki tech-
niki, moga porusza¢ si¢ podziemng kolejka oraz lata¢ na aero. Miesz-
karnicy Paristwa Jedynego nie wyznajg wiary w zadnego boga, bowiem
dzigki zdobyczom techniki z bogiem si¢ utozsamiaja>”.

Na podstawie zarysu koncepcji nauki formutowanej przez utopis-
téw mozemy stworzy¢ pewien model. Cechy utopijnego modelu na-
uki sa nastepujace:

1) Odejscie od nauk teoretycznych, a rozwdj nauk wytworczych —
bowiem one gwarantuja ulepszanie $wiata — zawladnigcie Swiata
natury. Naukg teoretyczna, ale tylko z nazwy, jest matematyka,

% Zob. A. Huxley, Nowy wspaniaty Swiar, Warszawa 1985, s. 82.

%’ Huxley w paraboliczny sposéb osiagnigcia nauk przyréwnuje do ksiazki ku-
charskiej ,,z przepisami, Zz prawowierng teoriag gotowania, ktérej nikt nie ma prawa
kwestionowad i z dodatkowym spisem recept, ktérych stosowaé nie wolno bez pozwo-
lenia naczelnego kucharza”. A. Huxley, dz. cyt.,, s. 113. Wolne badania prowadza
ludzie odseparowani (niejako za kare) tak, by wyniki ich prac nie byly znane ogétowi
spoleczeristwa.

% Tamze, s. 114.

2 g, Zamiatin, My, ttum. A. Pomorski, Warszawa 1989, s. 58.
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poniewaz cel jej uprawiania jest stricte praktyczny. Stanowi ona

narzedzie opracowania danych empirycznych.

2) W utopiach nauk¢ uprawia si¢ nie dla odkrycia prawdy, lecz
w celu uzyskania pozytecznych dla ludzi rezultatéw. Zatem praw-
da zostala zastapiona uzytecznoscia.

3) Rozwdj nauki w utopiach odbywa si¢ na drodze obserwacji
i eksperymentu. Stad tez bardzo czgsto miejscem uprawiania na-
uki sa laboratoria.

4) Nieprzypadkowo wraz z postgpowaniem myslenia utopijnego od-
bywa si¢ degradacja humanistyki. Wiedza humanistyczna (zwta-
szcza filozofia) stanowi narzegdzie krytycznego postrzegania Swia-
ta, a co za tym idzie ludzie posiadajacy swiadomos¢, kim sg oraz
czym jest otaczajacy ich $wiat, sa bardziej autonomiczni i nieste-
rowalni. Utopistom natomiast chodzilo o stworzenie spoteczen-
stwa mechanicystycznego, w ktérym ludzie beda zestandaryzowa-
ni i ulegli.

5) W utopiach, mimo iz w hastach gtosi si¢ powszechnos¢ ,,wyzsze-
go” nauczania, to jednak w praktyce stwarza si¢ bariery (zgoda
przetozonych, kaptanéw), wskutek czego liczba studentéw jest
odgornie ustalona (Morus, Morelly).

Wiemy, iz utopia rzadzi licentia poetica, stanowi ona dzieto artys-
ty — pisarza. Czy zatem 6w irrealny obraz rzeczywistosci ma tylko
swoje miejsce w dziejach literatury, czy tez stanowi on przyczyne
wzorcza i stara si¢ go realizowaé (utopizm). Zdawac by si¢ mogto,
ze nie, a jak jest w rzeczywistosci?

Utopizm nauki

Szesnastowieczny renesans myslenia utopijnego niesie ze sobg
zmiane przedmiotu i celu dociekar naukowych. Dokonano rozdziatu
swiata duchowego (res cogitans) i Swiata fizycznego (res extensa).
Badania naukowe zostaly skierowane na §wiat materii. Jego mierze-
nie i obliczanie réznorakich parametréw stalo si¢ celem nauk - jed-
nak nie celem samym w sobie. Przejawy takiego sposobu myslenia
o nauce mozemy odkry¢ we wspomnianej powiesci utopijnej Fran-



134 T.ukasz Stefaniak

ciszka Bacona Nowa Atlantyda. W innej swojej pracy Novum Orga-
num ten sam autor thumaczy rozumienie nowego celu nauki. Celem
nie jest, wedlug niego, prawda sama w sobie, lecz utozsamia on
prawde z uzytecznoscia®. W okresie starozytnym Arystoteles, z uwa-
gi na cel poznania, dzielit nauki na: teoretyczne, praktyczne i wytwor-
cze. Sfera nauki — theoria miala przedmiot speculabile, a celem jej
byla prawda. Nauce nie towarzyszyly zadne inne inspiracje, jak szu-
kanie prawdy dla niej samej. Natomiast sfera pojesis z przedmiotem
factibile dotyczy¢ miata wytwdérczosci, czyli zdobywania wiedzy do
tworzenia rzeczy pigknych, a cel poznawczy stanowito pigkno. Uto-
pia przedmiot nauki upatruje w uzytecznosci.

Zastosowanie tak pojetej — utopijnej koncepcji nauki, prowadzi do
tzw. rewolucji naukowej, wskutek czego prawda sama w sobie prze-
staje by¢ celem nauk teoretycznych. Nauki teoretyczne maja stanowic
baz¢ do odkrywania réznego typu wynalazkéw, do tworzenia. Dlate-
go tez poczawszy od XVI wieku zmienia si¢ cel poznania naukowego.
Przestaje nim by¢ prawda (scire propter ipsum scire) na rzecz uzytku
(scire propter uti). Pytanie naukotworcze dia ti? zostaje zamienione na
know how? Nauka staje si¢ srodkiem do osiagnigcia praktycznego
celu. Dochodzi do paradoksu, iz cel sam w sobie staje si¢ §rodkiem®".

Rewolucja naukowa, czyli przejscie od theoria do pojesis, od celu,
ktérym byto osiagniecie prawdy na rzecz uzytecznosci — nie pickna
w sensie metafizycznym, dokonata sie¢ w XVII w., a konsekwencje
tego faktu obecne sa we wspélczesnej kulturze. Postawienie akcentu
na uzytecznosé, czyli na wytwdrczosé, zawezilo nauke do celéw uty-
litarnych. Nauka w naszych czasach ma shuzy¢ opracowywaniu efek-
tywnych metod ulepszania §wiata materii, celem jest poprawienie
egzystencji czlowieka na ziemi (tak jak to miato miejsce w projektach
utopijnych). Dlatego tez w wyniku rewolucji naukowej obserwowany
jest rozwdj nauk matematyczno-przyrodniczych, tj. matematyki, bio-

30 Por. F. Bacon, Novum Organum, ttum. J. Wikarjak, Warszawa 1955, s. 23.

3 Zob. P. Jaroszyniski, Cywilizacja XXI wieku immanencja czy rranscendencia, w:
Wiernos¢ rzeczywistosci. Ksiega Pamiqtkowa z okazji jubileuszu 50-lecia pracy nauko-
wej na KUL O. prof. Mieczystawa A. Krgpca, red. Z. Zdybicka, A. Maryniarczyk,
P. Jaroszynski, P. Skrzydlewski, K. Stgpien, P. Tarasiewicz, A. Gudaniec, A. Lekka-
Kowalik, Lublin 2001, s. 550.
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logii, fizyki, chemii. Jednoczesnie jest obecna degradacja nauk hu-
manistycznych, jako mniej potrzebnych, mniej uzytecznych.

Pochodna rewolucji naukowej sa inne rewolucje, takie jak: prze-
mystowa, informatyczna i informacyjna. Wszystkie zmiany wiazace
sie z przeobrazeniami w wymienionych dziecinach mialy cele zwia-
zane z polepszeniem efektywnosci wytwdrczosci (zob. utopia indu-
strialna H. Saint-Simona). Miaty zatem cele utylitarne.

Proces zmian w produkcji polegajacy na oderwaniu masowej wy-
tworczosci od zaktadéw rzemieslniczych i manufaktur na rzecz pro-
dukcji seryjnej w fabrykach, ktéry rozpoczat sic w Anglii w koricu
XIX wieku, zainicjowal tzw. rewolucje przemystowa. Badania pro-
wadzone na gruncie nauk przyrodniczych spowodowaly, iz odkryto
nowe technologie produkcji. Migdzy innymi zaczgto wykorzystywac
wegiel kamienny do wytopu rud zelaza. R6wniez opracowanie ma-
szyn tkackich i wynalezienie maszyny parowej sprawito, ze produkcja
stata si¢ efektywniejsza (zob. baconowskie Bensalem). W wyniku
rozwoju przemystu zaczely tworzy¢ sie centra produkcyjne w mias-
tach fabrycznych, do ktérych zaczeta migrowad ludnosé wiejska. No-
we spoleczenistwo powstale w wyniku rewolucji przemystowej
W mniejszym stopniu opierato si¢ na rodzinie. W wyniku migracji
,»Z pola do fabryki” rodzina przestata petnié rolg w miare samowys-
tarczalnej jednostki gospodarczej. Funkcje, ktore dotychczas pehita
rodzina, zaczelty wypetnia¢ wyspecjalizowane instytucje nalezace do
paristwa. Taka sytuacja sprzyjata spelnieniu postulowanego przez
utopie hasta panistwowej edukacji, ktére propagowala tzw. wielka
rewolucja francuska. Zaczela zatem szerzy¢ sig forma masowego
ksztalcenia mlodych ludzi, ktéra byta wzorowana na modelu fabryki.
Edukacja taka dawata podstawy umiejgtnosci czytania, pisania i aryt-
metyki, odrobing historii i trochg wiedzy z kilku innych przedmiotéw.
Byt to ,,jawny program nauczania”. Pod nim kryl si¢ niewidoczny,
,»ukryty program”, majacy o wicle wigksze znaczenie. Obejmowal on
—1iw wielu krajach przemystowych nadal obejmuje — trzy przedmioty:
punktualnosé, postuszeristwo i umiejgtno$é wykonywania rutynowej,
powtarzalnej pracy>~. Ow ,,ukryty program” to nic innego, jak reali-

2 A Toffler, Trzecia fala, thum. E. Woydylto, Warszawa 1997, s. 70.
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zacja znanych utopijnych wzorcow wychowania i wyksztatcenia czto-
wieka, ktéry ma by¢ uzyteczny dla nowego spoleczenistwa. Zaréwno
w pracach literackich, jak i w sytuacji realnej doby rewolucji prze-
mystowej funkcje formatora czlowieka uzytecznego miata pelnié
szkota i nauka. Natomiast nad ludZmi starymi i niedotgznymi opieke
zaczely sprawowal przytutki i domy starcow, ktdre pierwotnie opi-
sywane przez utopistow, w dobie rewolucji przemystowej i wyelimi-
nowaniu alimentacyjnej funkcji rodziny, zaczely funkcjonowal
w Swiecie realnym. Wzorem i spolecznie akceptowana norma stata
sie rodzina nuklearna - sktadajaca si¢ z ojca, matki i kilkorga dzieci;
rodzina wolna od zbytecznego cigzaru, jakimi byli starsi krewni, za to
zdolna do skutecznego wypelniania celéw produkeyjnych™.
Dopetnieniem utopijnego wzoru technicyzacji kultury, ktora roz-
poczela rewolucja naukowa, jest rewolucja informatyczna. Rewolu-
cja informatyczna dotyczy zastosowania maszyn-komputeréw do wy-
konywania prac w réznych dziedzinach ludzkiej aktywnosci. Wedtug
teoretyk6w nowa technologia komputerowa jest najpotgzniejsza
i najwszechstronniejsza z dotychczas wynalezionych. Z tego powodu
zmienia ona wszystko: to, gdzie i jak pracujemy, gdzie i jak si¢ uczy-
my, gdzie i jak robimy zakupy, jemy, glosujemy, otrzymujemy pomoc
medyczna, spedzamy czas wolny, prowadzimy wojny, zawieramy
przyjaznie, uprawiamy mito$é**. Rewolucja ta rozpoczela si¢ w Sta-
nach Zjednoczonych Ameryki Pétnocnej w latach 40. XX wieku.
W naszych czasach komputery sa obecne w zyciu ludzi w niemal
wszystkich sferach. Nie moze bez nich oby¢ si¢ m.in. medycyna, woj-
sko, laboratoria doswiadczalne nauk przyrodniczych. Z coraz wigk-
sza dynamika $wiat wirtualny wyznacza relacje migdzyludzkie oraz
ksztaltuje wigzi spoteczne. Wedlug znanego futurysty Alvina Toffle-
ra rewolucja informatyczna przybiera oblicze trzeciej fali*>>. Po-
przednie fale wiaze on z rewolucja agrarna i przemystowa, ktére

3 Tamze, s. 69.

3 S. Rogerson, T. W. Bynum, Cyberspace: The Ethical Frontier, w: , Times Higher
Education Supplement”. The London Times, 9 czerwca 1995; za: T. W. Bynum, Etyka
a rewolucja informatyczna, w: Wprowadzenie do etyki informatycznej, Poznani 2001,
s. 25.

35 Por. A. Toffler, dz. cyt.
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wprowadzily zmiany cywilizacyjne w sferze struktury spoleczne;.
Kazda fala, wedtug Tofflera, rodzi nowe spoteczeristwo. W spoteczeri-
stwie ,trzeciej fali” standardowa kultura masowa ustapi miejsca od-
masowionym i zréznicowanym §rodkom wymiany informacji; kazdy
bedzie mégt nadawad, a nie tylko odbieraé informacje. Dzigki kom-
puterom nie trzeba bedzie jeZdzi¢ do pracy, bedzie mozna pracowaé
we wlasnym domu w porze dogodnej dla kazdego. Przeniesienie
pracy do domu spowoduje zmian¢ modelu rodziny oraz zacie$nienie
wigzi miedzyludzkich w mniej ptynnych spotecznosciach lokalnych™.

Komputery, a szczegdlnie powszechne zastosowanie internetu,
umozliwiaja powstanie nowej spotecznosci (cel utopii). Komunikacja
bezposrednia — personalna zostaje zastapiona relacja stechnicyzowa-
na. Rodzi si¢ zatem pytanie o strukturg ontyczna tej nowej spotecz-
nosci. Jest to bowiem pierwszy przypadek, gdzie relacj¢ spoteczng na
szeroka skale buduje si¢ w oparciu o posrednik mechaniczny. Spo-
tecznos¢, jak wiemy, jest bytem relacyjnym, opiera si¢ na koniecz-
nych relacjach interpersonalnych, ukierunkowanych na dobro wspdél-
ne’. Trudno jednak w relacjach wirtualnych znalezé ukierunkowa-
nie na dobro wspdlne. Internauci daza ku celom indywidualnym,
daza do zaspokojenia potrzeb zwigzanych z wymiana informacji,
nie buduja wigzi wspdlnotowej ukierunkowanej na dobro wspdlne.
Kieruja nimi dobra partykularne — osobiste. Zatem ,,wspdlnota in-
ternautéw” nie stanowi odrebnej spotecznosci, a tylko grupe ludzi
porozumiewajacych sie w celu wymiany informacji.

Powyzsze przyktady ukazuja nam, jak rozwdj techniki, zapoczat-
kowany realizacja utopijnej wizji nauki, w $wiecie wspdlczesnym
zdominowat zycie spoleczne. To, co wczesniej stanowito tresé utwo-
réw utopijnych, dzieje si¢ na naszych oczach. W wyniku technicyzacji
kultura zachodnia zmienia swoja tozsamos¢. Ma to swoje negatywne
skutki, bowiem przyjecie techniki jako naczelnej dziedziny zycia de-
formuje istote kultury i cywilizacji zachodniej. Niesie to za soba tech-
nicyzacje pozostatych dziedzin i w ten sposéb odbiera im ich specy-
ficzny status. Nauka przestaje by¢ nauka, gdyz nie jest juz bezintere-

3 w. Osiatyniski, Przedmowa, w: A. Toffler, dz. cyt., s. 8.
3 Por. M.A. Krapiec, Ja-cztowiek, Lublin 1991, s. 333.
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sownym szukaniem prawdy; moralnos¢ przestaje by¢ moralnoscia,
bowiem jej celem nie jest dobro osobowe. Rezultaty takiego stanu
rzeczy odzwierciedlajg pozycje cztowicka w §wiecie. Staje si¢ on na-
rzgdziem w realizacji utopii i podobnie jak bohaterowie utworéw
tego typu traci swéj podmiotowy i osobowy wymiar. Réwniez spole-
czenstwo z organizmu respektujacego autonomie swoich cztonkéw
staje si¢ mechanizmem, tak jak spoteczeristwa utopijne™. Czy zatem
takie cele przys$wiecaja propagatorom rozwoju nauki wedlug modelu
utopijnego?

Podsumowanie

Widzimy, iz model szkolnictwa wyzszego, jaki jest obecnie rea-
lizowany, ma swoje Zrédla w pojetycznej koncepcji utopijnej. Pod-
obnie jak w utopii nauka jest na uslugach panstwa, nie jest wolna,
lecz ma shuzy¢ okreslonym celom. Funkcjonuja dos¢ powszechnie
opinie, iz wyksztatcone spoteczenstwo doprowadzi kraj do dobro-
bytu, a w konsekwencji do szczgscia. Po pierwsze, zawarty jest tu
btad logiczny braku wynikania (non sequitur), bowiem z tego, iz
spoteczenistwo bedzie bardziej wyksztalcone w dziedzinach uzytecz-
nych, nie wynika, ze bedzie szczgsliwsze. Po drugie, instrumentali-
zacja nauki i ograniczenie jej rozwoju tylko do wybranych (potrzeb-
nych parstwu) dziedzin zuboza nauke jako catos¢, skutkiem czego
adepci pozadanych kierunkéw koricza studia jako dyplomowani
ignoranci.

Ponadto utopijny paradygmat nauki deprecjonuje nie tylko na-
uke, lecz réwniez stopnie i tytuly naukowe. Magister (tac. magister
nauczyciel, mistrz) to nie nauczyciel (osoba z racji wyuczenia i ogélnej
wiedzy twérczo oddziatywujaca na mtodych), lecz solidny (nie za-
wsze) rzemie$lnik (gtdwnie technokrata lub biurokrata), zas doktor
(fac. doctus uczony), uwazany niegdys za uczonego, to osoba posia-

3 Zob. P. Jaroszyiiski, Zrddia technicyzacji kultury zachodniej, w: Kultura wobec
techniki, red. P. Jaroszyriski, I. Chtodna, P. Gondek, Lublin 2004, s. 25.
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dajaca obecnie poglebiona wiedze ogdlna oraz w miare gruntowna
w danej dziedzinie®.

Czy zatem nalezy by¢ dumnym z ,,boomu edukacyjnego”, czy tez
realnie spojrze¢ na rzeczywistos¢ i nazwac rzeczy po imieniu? Czy
proba realizacji utopijnego wzorca doprowadzi do szczesliwosci, czy
jak zwykle bedzie to droga donikad? Nauka tak jak cztowiek powin-
na oddychaé¢ dwoma plucami. Rozwdj nauk uzytecznych powinien
harmonizowaé z rozwojem wlasciwie pojetej humanistyki, bowiem
nie wystarczy ,,wiedzie¢ jak” (know how), lecz trzeba ,,wiedzie¢ dla-

czego” (dia ti).

An Utopian Model of the Science and Its Implications

Summary

The Author justifies that a model of the higher education, which is
presently ongoing, has its origins in a poietic utopian conception. As in the
utopia the science is at service of the state, is not free, but has to serve
specific purposes. There are quite common opinions that the educated
people will lead their country to a prosperity, and consequently to a hap-
piness. First, it contains a logical error of the lack of consequence (non
sequitur), because from a fact that the public is more educated in the utile
areas, it does not proceed that it is happier. Secondly, the practices of
instrumentalizing the science, and limiting its development to selected
(needed by the state) disciplines, impoverish the science as a whole. In
addition, a utopian paradigm of the science depreciates not only science,
but also academic degrees and titles. As the Author points out, the deve-
lopment of utile sciences should harmonize well with the development of
properly understood humanities, because it is not enough to know how,
but it is necessary to know why (dia ti).

¥ Prawo obecnie funkcjonujace okresla tytut magister jako stopiert zawodowy,
ponadto wprowadza stopieri licencjata, ktéry réwniez potwierdza zdobycie wyzszego
wyksztatcenia.
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Filozofia w wyzszych seminariach duchownych

Zycie studenta' wyzszego seminarium duchownego przebiega
obecnie w kontekscie przemian globalizacyjnych. Jedng z gtéwnych
cech tych globalnych przeobrazen jest paradoksalna trudnosé zwia-
zana z poznaniem prawdy — trudnos$¢, na jaka narazony jest nie tylko
kandydat do kaplanstwa, lecz takze kazdy inny czlowiek. Osoba
ludzka bowiem z jednej strony posiada szerokie mozliwosci doswiad-
czenia wielosci i réznorodnosci pogladéw, ktére z reguly uznaje za
przejaw kulturowego bogactwa ludzkosci i doskonate Zrédio uboga-
cenia kultury osobistej. Z drugiej strony jednak, te same poglady —
miedzy innymi wla$nie z powodu ich wielosci i ré6znorodnosci — prze-
kraczaja jej zdolnosci poznawcze, a tym samym wywoluja poczucie
bezradnosci, rozczarowania i zagubienia®. Wydaje sie wiec, ze szansa

1 W niniejszym artykule kandydatéw do kaplaristwa nazywa si¢ nie tylko alum-
nami, klerykami czy seminarzystami, lecz réwniez studentami. Zob. Zasady formacji
kaptariskiej w Polsce, red. K. Klauza, Czgstochowa 1999, s. 69: ,,M6wiac o seminarium
jako o wspdlnocie, w ktdrej przezywa si¢ rzeczywistosé Kosciota, nie wolno pominaé
faktu, ze wspdlnota ta ma charakter wyzszej uczelni. Wazne jest, tak dla Kosciota, jak
1 dla katolickiego spoleczedstwa, ugruntowanie charakteru akademickiego studiéw
w wyzszych seminariach”.

2 Por. L Stolarczyk, Dylematy globalizacji, Tarmnéw 2003, s. 123-126. Mozna tez
wyréznié szczegblng postawe nihilizmu, zwigzana z brakiem nadziei na znalezienie
prawdy ostatecznej, zob. Jan Pawet 1I, Fides et ratio. Encyklika o relacjach miedzy
wiarq a rozumem, Rzym, 14 wrzesnia 1998, nr 46: ,,Wedlug teoril jego zwolennikéw
poszukiwanie stanowi cel sam w sobie, nie istnieje bowiem nadzieja ani mozliwosé
osiagnigcia celu, jakim jest prawda. W interpretacji nihilistycznej zycie jest jedynie
sposobnoscig do poszukiwania doznan i do§wiadczend, wéréd ktérych na pierwszy plan
wysuwa si¢ to, co przemijajace. Nihilizm jest Zrédtem rozpowszechnionego dzi§ po-
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dla cztowieka w zglobalizowanym Swiecie, a tym samym szansg dla
kandydata do swigceri kaptanskich, moze by¢ uprawianie filozofii,
ktdrej istotnym zadaniem jest niesienie fachowej pomocy w zaspoka-
janiu typowo ludzkiej potrzeby poznania prawdy>.

W kontekscie zasygnalizowanej sytuacji, niniejszy artykul podej-
muje prébe odpowiedzi na pytanie: czy alumn wyzszego seminarium
duchownego potrzebuje filozofii, a jezeli tak, to jakiej i dlaczego™?

Czy filozofia?

Wspdlczesny cztowiek z reguly spycha filozofig na margines swo-
jego zycia. Rzadko odczuwa potrzebe rozwijania sprawnosci intelek-
tualnych, ktére pozwolilyby mu na kontemplacje prawdy i odkrycie
ostatecznego sensu zycia. Traktujac siebie — z coraz wigkszym prze-
konaniem - jako homo faber, z upodobaniem przyswaja wiedze spe-
cjalistyczna, ktéra zdaje si¢ traktowac¢ instrumentalnie, jako srodek
do osiagania doraZznych celéw, zwlaszcza kariery zawodowej, korzys-
ci materialnej czy wladzy politycznej. Natomiast walory uniwersalnej
wiedzy madrosciowej staja si¢ dla niego czyms$ niezrozumiatym i ob-
cym”.

Odstawiajac filozofi¢ na boczny tor, cztowiek zgadza si¢ niejako
na to, ze jego najwazniejsze problemy egzystencjalne pozostana bez
ostatecznych rozstrzygni¢c racjonalnych. Jednakze nie mogac usungé

gladu, ze nie nalezy podejmowaé zadnych trwatych zobowiazai, poniewaz wszystko
jest ulotne i tymczasowe”.

3 Por. Jan Pawet 11, Fides et ratio, nr 3: ,,Wiele jest drég, ktérymi cztowiek moze
zmierzaé do lepszego poznania prawdy, a przez to czynié swoje zycie coraz bardziej
ludzkim. Wyréznia si¢ wsréd nich filozofia, ktéra ma bezposredni udziat w formuto-
waniu pytania o sens Zycia 1 w poszukiwaniu odpowiedzi na nie: jawi si¢ ona zatem
jako jedno z najwznio§lejszych zadan ludzkosei”.

* Wydaje sig, ze zadanie to stanowi klasyczny problem filozoficzny. Zob. Arys-
toteles, Zacheta do filozofii, frg. 6, ttum. K. Lesniak, w: tenze, Dziela wszystkie, t. 6,
Warszawa 2001, s. 636: ,filozofowaé znaczy zaréwno zastanawia si¢ nad tym, czy
powinni§my filozofowaé, czy nie, jak i oddawac sig filozoficznym dociekaniom”.

> Por. Jan Pawel 11, Fides et ratio, nr 47; G. M. Garonne, O nauczaniu filozofii
w Seminariach, tham. A. Pilorz, ,,Studia Philosophiae Christianae” 1974 nr 1, s. 256.
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pytan, typu ,,skad jestem?” i ,,dokad zmierzam?”, poza nawias swo-
jego zycia, prébuje udzieli¢ na nie pozytywnej odpowiedzi korzysta-
jac ze Zrédet pozafilozoficznych. Najczesciej zadowala sie propozy-
cjami stanowisk fideistycznych, ktére z zasady odzegnuja si¢ od do-
rzecznych argumentéw intelektualnych®, badz osiagnigciami nauk
szczegbtowych, ktére wprawdzie dowartosciowuja intelekt, lecz z po-
wodu swych ograniczenn metodologicznych pozostaja kompetentne
wylacznie w dziedzinie pewnej prawdy czastkowe;j .

Wspdlczesny kandydat do kaplaristwa nie neguje potrzeby po-
znania prawdy. Wrecz przeciwnie. Wyjasniajac swoje powolanie, wy-
raza przekonanie, ze pochodzi ono od Jezusa Chrystusa, ktéry mowi
o sobie: ,,Ja jestem Prawda”, a swoich uczniéw naucza stowami: ,,po-
znacie prawde, a prawda was wyzwoli”®. Co wigcej, uznaje on, ze
w osobie Jezusa z Nazaretu Bég objawil cztowickowi nie czgsé, ale
petnie prawdy o samym sobie”. Alumn nie nalezy wigc do grona ani
sceptykéw, ani agnostykow, ani ludzi usatysfakcjonowanych jakas

6 Zob. Z. Chlewinski, Fideizm, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 3, red.
A. Maryniarczyk, Lublin 2002, s. 427: , Zaktadajac niemozliwos¢ osiagnigcia absolut-
nej pewnosci w poznaniu prawdy za pomoca ludzkiego wysitku intelektualnego oraz
aby przezwyciezyé sceptycyzm i agnostycyzm, fideizm dopuszeza, jako specyficzne
Zrédlo pewnosci, czynnik pozaracjonalny. [...] Zwrécenie si¢ do racji pozaintelektual-
nych stwarza wedlug fideistéw wigksze poczucie bezpieczeristwa, gdyz uwalnia od
watpliwosci 1 trudu osobistego poszukiwania”.

7 Por. G. M. Garonne, dz. cyt., s. 258: Filozofia nie ma juz wlasnego przedmiotu:
zostata wchlonigta i zastapiona przez pozytywne nauki przyrodnicze i humanistyczne.
Te zas§ zwrécone sa ku problemom prawdziwym i realnym, do ktérych podchodza przy
pomocy metod uznanych obecnie za jedynie wlasciwe. Postawa taka wyrasta z pradéw
pozytywistycznych, neopozytywistycznych czy tez strukturalistycznych”.

§ Cytaty pochodza kolejno z: J 14, 6 oraz J 8, 32. Nt. nadprzyrodzonych Zrédet
powolania do kaptaristwa, zob. Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1578.

° Por. Jan Pawel 11, Redemptoris Missio. Encyklika o statej aktualnosci postania
misyjnego, Rzym, 7. XII. 1990, nr 5; oraz Dominus lesus. Deklaracja o jedynosci
i powszechnoSci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota, Rzym, 6. VIII. 2000, nr 6:
~Sprzeciwia si¢ wigc wierze Kosciola teza o ograniczonym, nickompletnym i niedo-
skonatym charakterze objawienia Jezusa Chrystusa, ktére rzekomo znajduje uzupet-
nienie w objawieniu zawartym w innych religiach. Najgtebszym uzasadnieniem tej tezy
mialtby byé¢ fakt, ze prawda o Bogu nie moze jakoby zostaé pojgta i wyrazona w swej
calosci 1 pelni przez zadna historyczng religie, a wige takze przez chrzescijaistwo,
a nawet przez Jezusa Chrystusa”.
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prawda czastkowa. Jezeli jednak rezygnuje z uprawiania filozofii,
jako drogi prowadzacej do poznania prawdy uniwersalnej, to wydaje
si¢, iz nieuchronnie skazany jest na swego rodzaju fideizm.

Fideizm dzisiejszego kleryka nawiazuje wyraZnie do postawy
chrzescijan z pierwszych wiekéw Kosciota, ktérzy — poznawszy
Ewangeli¢ — nie widzieli potrzeby uprawiania filozofii. Skoro bo-
wiem w Dobrej Nowinie gloszonej przez apostotéw znaleZli wyczer-
pujaca odpowiedZ na nurtujace ich pytanie o ostateczny sens zycia, to
filozoficzne dywagacje na ten temat wydawaly si¢ im zupelnie zby-
teczne. Celem zycia chrzescijan stalo si¢ nie poszukiwanie prawdy —
jako ze ta sama do nich przyszla w swojej petni — lecz gloszenie
drugiemu czlowiekowi or¢dzia o zbawieniu w Jezusie Chrystusie,
Synu Bozym'®. Podobnie wicc jak pierwsi chrzescijanie, tak réwniez
seminarzysci naszych czaséw zyja prawda, ktéra otrzymuja wraz
z nadprzyrodzonym objawieniem. Prawda ta nie jest wynikiem pracy
ludzkiego rozumu, lecz gotowa trescia, bedaca niezastuzonym darem,
wyrazem Bozej milosci i zacheta do nawrécenia®!.

Fideistyczne stanowisko wydaje si¢ bazowaé na przekonaniu, ze
prawda objawiona ,,broni si¢” sama, bez udziatu filozofii. Takie za-
tozenie jednak jest mozliwe tylko w wyniku pewnej nadinterpretacji
doktrynalnej. Wprawdzie Koscidt naucza, ze wlasciwa odpowiedzia
cztowieka na prawde objawiona jest tzw. postuszeristwo wiary, w kto-
re wpisana jest petna uleglos¢ ludzkiego rozumu. Lecz postuszeni-
stwo, o ktérym mowa, czerpie swoja sile ze Zrédet zaréwno nadprzy-
rodzonych, jak i przyrodzonych. Do przyrodzonych nalezy niewat-
pliwie wiarygodnos¢ osoby, ktéra jest autorem (Bég) lub posredni-
kiem (cztowiek) objawienia, oraz zgodnos¢ gloszonych tresci z oso-
bowa natura ich adresata — cztowieka. Motywy te wprawdzie nie sa

10 Zob. Jan Pawel I1, Fides et ratio, nr 38. Por. takze Z. Chlewiriski, dz. cyt., s. 427:
Fideizm wystepowat juz w filozofii starozytnej sofistéw i we weczesnym okresie pa-
trystyki (Tertulian). Podwazenie wartosci rozumu bylo reakcja chrzescijan na filozofie
pogariska”; P. Jaroszynski, Czlowiek i nauka. Studium z filozofii kultury, Lublin 2008,
s. 98: ,,Konsekwencja awersji do antyku jest wigc odrzucenie filozofii, dla ktérej
w kulturze chrzescijariskiej nie powinno by¢ miejsca. Ten nurt obecny jest w chrzes-
cijaiistwie we wszystkich epokach, az po dzied dzisiejszy”.

1 por. Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 15.
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wystarczajace, tym niemniej sa konieczne, aby akt wiary byt aktem
osobowym, a wigc swiadomym, dobrowolnym i odpowiedzialnym.
Fideizm natomiast pomija naturalne racje postuszenstwa wiary i zdaje
sie utrzymywac, ze przyjecie Bozej prawdy dokonuje si¢ wylacznie
dzigki nadprzyrodzonej fasce. Tym samym interpretacja fideistyczna,
udzielajac tasce wylacznych kompetencji w zakresie uzasadnienia
wiary religijnej, przeciwstawia ordo fidei filozofii i przyczynia sig
do powaznego zaklécenia osobowego charakteru zycia cztowieka'?.

Fideista cechuje si¢ z reguly silnym uprzedzeniem do rozumu'?.
Zdaje on sobie jednak sprawe z tego, ze racjonalnos¢ jest niezbywal-
na sfera ludzkiej aktywnosci. Dazy wiec do catkowitego podporzad-
kowania rozumu domenie wiary religijnej, ilekro¢ ta tego wymaga.
Polski fideista, z kolei, zdaje si¢ posiadaé dodatkowy atrybut w formie
przekonania, ze wiara jest tym doskonalsza, im wyraZniej — nie tyle
podporzadkowuje sobie rozum, co wrgcz — odzegnuje si¢ od rozumu,
i ze wlasnie takiej wiary oczekuje od niego Kosciéh. Na tej podstawie
sadzi on, ze tylko taka wiara zastuguje na uznanie, ktéra jest bez-
wzglednie postuszna pozaracjonalnym natchnieniom religijnym, ze
wszelkie rozumowe dywagacje na temat wiary groza jej wypaczeniem

2 Nt. postuszeristwa wiary, zob. Dominus Iesus, nr 7. Nt. specyfiki aktu wiary,
zob. M. A. Krapiec, Wiara, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 9, red.
A. Maryniarczyk, Lublin 2008, s. 750-751.

13 Niecheé do rozumu wydaje sie¢ byé przejawem wplywu nauki protestanckiej,
wedlug ktérej: ,,Rozum posiada warto$é wyltacznie w porzadku pragmatycznym. Bég
dat nam rozum tylko po to, aby rzadzit tu na ziemi, tzn. posiada on wladz¢ tworzenia
praw i rozkazywania w zakresie takich spraw zyciowych, jak picie, jedzenie, ubranie,
réwniez i w zakresie dyscypliny zewngtrznej i uczciwosci. Ale w rzeczach duchowych
jest on nie tylko §lepota i ciemnoscia, ale jest naprawdg diabelska k... Rozum moze
tylko bluznié i pozbawiaé czci to, co Bég powiedzial i stworzyt” (J. Maritain, Trzej
reformatorzy, ttum. K. Michalski, Warszawa-Zabki 20053, s. 65-66). Tym samym fi-
deizm jest nie do pogodzenia z filozofig klasyczna, wedtug ktdrej cztowiek jest tym,
czym czyni go rozum. Por. Arystoteles, dz. cyt., frg. 28, s. 640: ,,Czlowiek, pozbawiony
zdolnosci postrzegania i rozumu, staje si¢ podobny do roSliny; pozbawiony tylko
rozumu staje si¢ podobny do zwierzgcia; natomiast cztowiek w petni obdarzony rozu-
mem staje si¢ podobny do Boga”; oraz Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, t. 6,
zag. 76, art. 1, thum. P. Belch, Londyn (brak roku wydania), s. 20: ,,Ot6z réznica
gatunkowa stanowiaca cztowieka jest byé rozumnym”.
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i herezja, ze irracjonalny i sentymentalny charakter wiary jest specy-
ficzna whasciwoscia polskiej mentalnosci itp.'*

Fideizm jednak nie zastuguje na akceptacje, nawet wtedy, gdy
faktycznie laczy czlowieka z prawda. Pod pozorem pokory i postu-
szenstwa wobec religijnych autorytetéw, ukrywa on bezmyslnosc,
lenistwo i niech¢¢ do umystowego wysitku. Powoduje, ze zarazony
nim czlowiek, na pytanie o racj¢ przedmiotu swojej wiary, ma do
powiedzenia tylko tyle: ,,Ja nie wiem, ja wierzg!”. Fideizm pozosta-
wia wigc prawde bez uzasadnienia i czyni ja bezbronna, a ludzka
osobe naraza zaréwno na bledy teoretyczne, jak i naduzycia prak-
tyczne. Wystawia cztowieka na wplyw chociazby okultyzmu i teozofii,
wypacza jego rozumienie realnej rzeczywistosci, a takze degeneruje
miedzyludzka mitosé i wzajemna odpowiedzialno§é'®.

Mogtoby si¢ wydawad, ze skutecznym remedium na fideizm jest
teologia. Taka nadziej¢ budzi sama jej etymologia (gr. Theos — Bég,
logos — rozum), méwiaca o istotnej roli rozumu w nauce o nadprzy-
rodzonym objawieniu si¢ Boga. Nie wynika z tego jednak, ze wspot-
czesne badania teologiczne powszechnie dostrzegaja potrzebe rozu-
mu spekulatywnego. Wprost przeciwnie. Najczesciej uznaja one do-
ciekania filozoficzne za bezuzyteczng gre stowna i dlatego rezygnuja
z niej na korzy$é metod filologicznych i historycznych'®. Nierzadko
tez ruguja filozofi¢ u samych jej korzeni w imi¢ tzw. dehellenizacji
teologii!”. Tym samym préba pokonania fideizmu na drodze tak
rozumianej teologii wydaje si¢ czyms$ mato realnym.

% Por. J. Woroniecki, U podstaw kulmury katolickiej, Lublin 2002, s. 29-33. Zob.
zwlaszcza tezy Stanistawa (Piasta) Szczepanowskiego: ,,Polak sklonny jest do czynu
religijnego, ale niecierpliwy do robienia rzeczy §wigtych przedmiotem spekulacji.
Dlatego tez scholastyka jest dla Polaka jak groch o §ciang”, oraz: ,Nie znam tez
narodu, u ktérego panuje réwnie bezdenna nie§wiadomos§é wszelkich argumentéw
teologicznych 1 réwna odraza do wszelkiego medrkowania w tym przedmiocie”
(tamze, s. 33).

15 Por. tamze, s. 33-36.

16 G. M. Garonne, dz. cyt., s. 258.

17" 7Zob. Benedykt XVI, Przemdwienie do przedstawicieli swiata nauki, Regens-
burg, 12 wrzesnia 2006: ,,[...] muszg wspomnie¢ jeszcze pokrétce o trzeciej fali dehel-
lenizacji, ktéra rozprzestrzenia si¢ aktualnie. Uwzgledniajac zetknigcie z wieloscig
kultur, lubi si¢ dzi§ méwié, ze synteza z hellenizmem, ktéra dokonata si¢ w Kosciele
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Konsekwencje wynikajace z fideizmu nie ograniczaja si¢ jedynie
do zycia indywidualnego. Wspdlczesny student wyzszego semina-
rium duchownego, rezygnujac z typowo filozoficznych metod pozna-
nia prawdy uniwersalnej, nie tylko sam boryka si¢ ze skutkami swo-
jego fideizmu, lecz takze czyni z niego powazny problem natury
pastoralnej. Albowiem bez filozoficznego uzasadnienia prawdziwos-
ci wlasnej wiary bezpowrotnie traci on jedyng mozliwos$¢ rozumnego
dialogu z osobami niewierzacymi. Ogranicza tym samym skutecznosé
i zasieg swego przysziego postannictwa kaplariskiego w pluralistycz-
nym spoleczenistwie, w ktérym problematyka filozoficzna ujawnia si¢
na kazdym kroku i dzigki ktérej moglby si¢ on znaczaco przyczynié
do petniejszej humanizacji §wiata i jego kultury, proponujac praw-
dziwa hierarchi¢ débr warunkujaca wlasciwe dziatanie!®.

Wydaje si¢ wigc, ze wspolczesny kleryk stoi przed alternatywa
oparcia swojej religijnej wiary na gruncie fideizmu, badZ potaczenia
jej z filozofia, ktéra dowartoSciowuje osobowa nature cztowieka
i umozliwia rozumny dialog ze §wiatem. Jezeli jednak wybierze filo-
zofie, to bedzie musial odpowiedzie¢ na pytanie, czy kazdy rodzaj
filozofii jest w stanie spetni¢ zwiazane z nig oczekiwania?

starozytnym, byla pierwsza inkulturacja. Nie powinna ona krepowaé innych kultur.
Kultury te powinny mie¢ prawo cofnigcia si¢ az do punktu, ktéry poprzedzat te
inkulturacje, aby odkryé proste przestanie Nowego Testamentu, a nastgpnie dokonaé
jego ponownej inkulturacji w ich odpowiednich sferach”.

¥ G. M. Garonne, dz. cyt., s. 259-261. Zob. zwhaszcza: ,,[...] nie ma zadnej watpli-
woscl co do tego, ze najbardziej fundamentalne zagadnienia filozoficzne w wigkszym
niz kiedykolwiek stopniu znajduja si¢ dzisiaj w centrum uwagi ludzi, rzutujac na
wszystkie dziedziny kultury — literature (powiesé, esej, poezje), teatr, film, radio,
telewizje, a nawet piosenkeg. Wszedzie tam powracaja stale odwieczne tematy mysli
ludzkiej: sens zycia i §mierci; sens dobra i zla; podstawa wartosci; godno$¢ 1 prawa
osoby ludzkiej; konfrontacja kultur i ich duchowej spuscizny; zgorszenie cierpieniem,
niesprawiedliwoscia, uciskiem, gwaltem; natura i prawa mitosci; porzadek i nietad
w naturze; problem wychowania, autorytetu, wolnosci; kierunek rozwoju dziejowego
1 postgpu; tajemnica tego, co za grobem i wreszcie — jako zasadniczy moment tylu
innych zagadnieni: Bog, jego istnienie, jego osobowy charakter i opatrzno$é” (tamze,
s. 259).
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Jaka filozofia?

Brak powszechnego nauczania filozofii w polskich szkotach
srednich sprawia, ze alumn najczgsciej spotyka ja po raz pierwszy
dopiero w seminarium. Poszukujac odpowiedzi na pytanie ,,co to
jest filozofia?”, kieruje swoja uwagg zwlaszcza na historig filozofii,
ktéra wydaje mu si¢ najbardziej odpowiednim Zrédtem wiedzy na
ten temat. Niestety nie zawsze jest to Zrodto niezawodne. Jego
wartos$¢ w duzej mierze zalezy od sposobu prowadzenia zaj¢c. Ucze-
nie bowiem historii filozofii na zasadzie bezstronnej prezentacji
poszczegdlnych — czesto sprzecznych ze soba — kierunkéw, szkot
czy stanowisk, moze wygenerowaé w kleryku przekonanie, ze dzie-
dzina okre§lana mianem umitowania madrosci posiada wiele 16z-
norodnych definicji, ze dopuszcza wiele réznorodnych rozstrzyg-
nigé danego problemu, a co za tym idzie — ze akceptuje i propaguje
relatywizm.

Nauczanie historii filozofii moze uniknaé szerzenia relatywizmu
poprzez swiadome i konsekwentne zrealizowanie dwéch celéw. Nie
moze polegac ono jedynie na przekazie informacji o sformutowanych
dotad problemach i pogladach filozoficznych'. Jego réwnorzednym
zadaniem powinno by¢ takze wyksztalcenie studenta w zakresie do-
brze pojetego krytycyzmu wobec omawianych stanowisk, nastawio-
nego na eliminacje btedéw i poszukiwanie prawdy”’. Taka podwéjna
perspektywa zajec jest formalna gwarancja tego, ze studium historii
filozofii bedzie w stanie nie tylko przyczynié si¢ do poszerzenia wie-
dzy kleryka na temat filozoficznych probleméw i préb ich rozwiaza-
nia, jakie pojawity si¢ w dziejach mysli ludzkiej, lecz réwniez sktonié
go do samodzielnego szukania odpowiedzi na pytanie, ktére z tych
rozwiazaf najbardziej zblizaja si¢ do prawdy, do obiektywnego stanu

19 Wydaje sie, ze do tego wiasnie niektorzy ograniczaja zadanie historii filozofi.
Np. zob. J. Wojtysiak, Pochwala ciekawosci, Krakéw 2004, s. 17.

20 7Zob. H. Kieres, Czlowiek i cywilizacja, Lublin 2007, s. 16: ,, Takie studium jest
warunkiem eliminacji ztej filozofii, pseudofilozofii prowadzacej mysl i dziatanie czto-
wieka na manowce pseudokultury”.
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rzeczy”!. Innymi stowy, celem wyktadu z historii filozofii powinno
by¢ zapoznanie alumna z tre$cia réznych doktryn filozoficznych
tak, aby zachowal on z nich to, co prawdziwe, a jednoczesnie potrafit
odkry¢ ewentualne 7Zrédta btedéw i je odeprzeé®.

Wraz z historia filozofii student wyzszego seminarium duchow-
nego otrzymuje przygotowanie do uprawiania samej filozofii. Cho-
ciaz sztuka filozofowania nie sprowadza si¢ do umiejetnosci erudy-
cyjnego przegladu tego, co na dany temat powiedzieli inni, tym nie-
mniej historia filozofii stanowi nieodzowna pomoc do tego, aby kle-
ryk byl w stanie samodzielnie zmierzy¢ si¢ z problemami realnego
$wiata, aby — konfrontujac i oceniajac zastane rozwiazania — dazyl do
wypracowania wlasnego rozumienia rzeczywistosci>.

Swiat realnie istniejacych bytéw jest wiec dla seminarzysty nie
tylko kryterium oceny pogladow poznawanych na wyktadach z historii
filozofii, lecz przede wszystkim przedmiotem jego wlasnych dociekan
filozoficznych. Dlatego tez, jak wéréd nauk pomocniczych gtéwna role
odgrywa historia, tak wsrdod dyscyplin stricte filozoficznych podstawo-
wa funkcje spetnia metafizyka. W mysl obowiazujacych zasad formacji
kaptariskiej w Polsce, zajecia z klasycznej filozofii bytu maja zapoznaé
alumna z racjonalnym i ostatecznym wyjasnieniem rzeczywistosci
przez wskazanie na pierwsze racje tego, co istnieje. Znaczenie tych
wyktadéw jest jednak daleko wicksze, niz prezentacja wlasciwych
metafizyce pojeé, probleméw, rozwiagzan, sposobdéw argumentacji
i uzasadnienia. Filozofia bytu bowiem wyktadana w wyzszym semina-
rium duchownych powinna przyczynic si¢ do zbudowania racjonalne;j
podbudowy $wiatopogladu cztowieka wierzacego, ulatwicé przyszie
studium teologii systematycznej, a takze umozliwié bardziej krytyczne
i dojrzale spojrzenie na wspétczesne nurty filozoficzne®*.

21 Por. Z. Pawlak, Nauczanie filozofii w Wyzszym Seminarium Duchownym we
Wioclawku w ostamim dwudziestopigcioleciu XX wieku, ,,Studia Wloctawskie”
11(2009), s. 368.

22 Sobér Watykariski II, Optatam totius. Dekret o formacji kaptariskiej, Rzym, 28
pazdziernika 1965, nr 15.

2 Por. G. M. Garonne, dz. cyt., s. 263.

** Zasady formacji..., s. 158-159. Por. Sob6r Watykariski 11, Opratam totius, nr 15:
»W samym sposobie nauczania nalezy obudza¢ u alumnéw umitowanie $cistego po-
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Dlaczego filozofia realistyczna?

Do istoty realizmu filozoficznego nalezy jego racjonalnos¢ i uni-
wersalizm, a nade wszystko jego dorzecznosé, czyli respekt dla natury
bytéw realnie istniejacych. Nierealistyczne nurty filozoficzne, nawet
jezeli daza do poznania prawdy uniwersalnej, pomijaja jej konieczny
zwigzek z natura realnego Swiata. Utozsamiajg one prawdziwosc glo-
szonych przez siebie twierdzen z ich uzytecznoscia, oczywistoscia,
powszechna na nie zgoda, czy tez zgodnoscia z twierdzeniami wczes-
niej uznanymi za prawdziwe>>. To, co w filozofii realistycznej zalezy
od natury bytu, filozofie nierealistyczne uzalezniaja od apriorycznych
kryteriéw poznania, ktére maja decydowac o poprawnosci myslenia.
Tym samym narazajg one ludzkie poznanie na ingerencje mitu lub
utopii*®. Poprawne myslenie bowiem nie jest czynnoscia poznawcza,
lecz jedynie porzadkujaca swiat bytéw intencjonalnych, na ktory
sktadaja si¢ zaréwno tresci nabyte w drodze doswiadczenia, jak row-
niez ich wirtualne kreacje i modyfikacje. Koricowym efektem po-
prawnego myslenia jest niesprzeczny system zdan, ktéry — jezeli ig-
noruje prawdziwos¢ w sensie klasycznym, jako adaequatio rei et in-
tellectus — moze przyjaé postaé mitologiczna, badZ utopijna®’. Pod-
stawowa wigc racja, dla ktérej alumn wyzszego seminarium duchow-
nego potrzebuje filozofii realistycznej, jest sama jej specyfika. Dzigki
niej, seminarzysta jest w stanie poznawac i glosi¢ nauke Kosciota
w sposdb dorzeczny, chroniac ja jednoczesnie przed wplywami mito-
logii i utopizmu®®.

szukiwania prawdy, strzezenia jej i dowodzenia przy réwnoczesnym uczciwym uzna-
waniu granic ludzkiego poznania. Trzeba tez pomagaé im w dostrzeganiu powiazani
istniejacych migdzy argumentami filozoficznymi a tajemnicami zbawienia, ktére na
teologii rozwaza si¢ w wyzszym Swietle wiary”.

2 Por. K. Ajdukiewicz, Zagadnienia i kierunki filozofii, Kety-Warszawa 2004, s.
22-25.

26 7ob. H. Kieres, Mit, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 7, red. A. Ma-
ryniarczyk, Lublin 2006, s. 279-290; tenze, Utopia, w: Powszechna Encyklopedia Filo-
zofii, t. 9, red. A. Maryniarczyk, Lublin 2008, s. 619-626.

27 Por. tenze, Trzy socjalizmy, Lublin 2000, s. 60-61.

2 Filozofia realistyczna ze swojej natury chroni kulture przed mitologizacja
i utopizmem. Zob. H. Kieres, Czlowiek i sztuka, Lublin 2006, s. 155-167; P. Tarasie-
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Ze swojej natury filozofia realistyczna prowadzi kleryka do gteb-
szego poznania $Swiata, Boga i cztowieka. Dzigki niej jest on w stanie
samodzielnie wydoby¢ z przygodnej rzeczywistosci prawde obiek-
tywna i konieczna, dorzecznie i racjonalnie usprawiedliwi¢ afirmacje
osobowego Absolutu jako Stwoércy wszech§wiata, a takze sformulo-
wac taka antropologie, ktéra respektuje osobowy charakter ludzkiej
egzystencji skierowanej ku zyciu wiecznemu. Zglebiajac arkana rea-
lizmu, alumn odkrywa naturalng symbiozg pomigdzy przyrodzonymi
prawdami filozofii, a nadprzyrodzonymi prawdami wiary. Poznaje on
jednoczesnie, ze specyfika objawienia judeo-chrzescijanskiego jest
absolutnie nie do pogodzenia z jakimkolwiek relatywizmem - epis-
temologicznym, moralnym czy metafizycznym - jak réwniez z mate-
rializmem, panteizmem, immanentyzmem, subiektywizmem czy ate-
izmem?’. Tym samym, na drodze edukacji filozoficznej przyszty ka-
ptan zdobywa intelektualng formacje, ktéra w istotny sposéb rzutuje
na jego studia teologiczne™.

Ponadto potrzeba realizmu filozoficznego w trakcie formacji se-
minaryjnej wyplywa z misyjnej natury chrzescijaiistwa. Zadaniem
seminarzysty, podobnie jak wszystkich katolikow w §wiecie, jest sze-
rzenie wiary w Jezusa Chrystusa poprzez §wiadectwo stowa i przyktad

wicz, Podstawowe zadanie filozofii w kulturze, w: ,,Cztowiek w kulturze” 18(2007),
s. 227-240.

% G.M. Garonne, dz. cyt., s. 263-264. Zob. takze: Z. Pawlak, dz. cyt., s. 368; oraz
Jan Pawel II, Pastores Dabo Vobis. Posynodalna Adhortacja Apostolska, Rzym,
25 marca 1992, nr 52: ,Istotnym skladnikiem formacji intelektualnej jest studium
filozofii, ktéra prowadzi do glgbszego rozumienia 1 interpretacji osoby, jej wolnosci,
jej relacji ze $wiatem 1z Bogiem. Jest ona pilnie potrzebna nie tylko ze wzgledu na
zwiazek miedzy zagadnieniami filozoficznymi a tajemnicami zbawienia, badanymi
przez teologie w wyzszym $wietle wiary, lecz réwniez ze wzgledu na powszechny dzi§
klimat kulturowy, w ktérym subiektywizm wyniesiony zostal do rangi kryterium
1 miary prawdy. Jedynie zdrowa filozofia moze poméc kandydatom do kapladstwa
w uksztattowaniu §wiadomosci, ktéra odzwierciedla konstytutywna wigZ pomigdzy
duchem ludzkim i prawda — ta prawda, ktéra objawia si¢ nam w pelni w Jezusie
Chrystusie”.

30 Nt. relacji migdzy filozofia a teologia, zob. S. Kamiriski, Teologia a filozofia,
SSummarium” 1993, t. 16/17 (1987/1988), s. 167-186; M. A. Krapiec, Filozofia
w teologii, Lublin 1998; B. Wald, Filozofia w studium teologii, thum. J. Jakuszko,
Lublin 2006.
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zycia®l. W realizacji tego zadania szczegdlng pomoca kandydatowi
do kaptlanstwa stuzy filozofia, ktéra — ksztattujac w nim postawe
umilowania prawdy — pozwala glcbiej rozumieé wiarg i owocniej
przekazywaé prawde Ewangelii tym, kt6rzy jeszcze jej nie znaja®>.

Wyksztalcenie kleryka w zakresie filozofii realistycznej znajduje
swoje uzasadnienie réwniez w naturze samego kaplanstwa. Kaptan
ma by¢ nie tylko $wiadkiem, ale i nauczycielem wiary. Powinien
zatem odznacza¢ si¢ wszechstronnym i glgbokim rozumieniem tresci,
ktére glosi stowem i czynem. Z tej racji alumn na drodze swojej
formacji intelektualnej powinien uzdolni¢ si¢ do poznania Boga,
przygotowac si¢ na przyjecie Swiatta Jego mysli i doprowadzi¢ do
duchowego z Nim zjednoczenia®. Skuteczng pomoca w tym wzgle-
dzie stuzy mu filozofia. Z jednej bowiem strony, zabezpiecza ona
pewnos¢ tej prawdy, w ktorej kleryk rozpoznaje podstawg swego
osobistego i1 calkowitego oddania si¢ Jezusowi Chrystusowi w Jego
Kosciele. Z. drugiej natomiast, odkrywajac i uzasadniajac prawde,
stuzy ona zachowaniu tozsamosci kaptana i jego zaangazowania mi-
syjnego i apostolskiego.

Kolejny argument na rzecz realizmu filozoficznego dotyczy oko-
licznosci, w ktérych spetnia si¢ kaptariska misja gloszenia prawdy we
wspolczesnym $wiecie. Przyszly kaplan juz dzis konkuruje z coraz
bardziej rozpowszechnionym w kulturze relatywizmem, subiektywiz-
mem i eklektyzmem. Przedstawiciele relatywizmu uznaja, ze to, co
jest prawda dla jednych, moze nie by¢ prawda dla innych. Zwolenni-
cy subiektywizmu, uwazajac rozum za jedyne Zrédlo poznania, staja
si¢ niezdolni do przyjecia metafizycznej prawdy plynacej z realnie
istniejacego bytu. Z kolei, reprezentanci eklektyzmu, korzystajac

31 Por. Sobér Watykariski I, Ad Gentes. Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciola,
Rzym, 7 grudnia 1965, nr 11. N.B. podobnie jak buddyzm i islam, chrzescijaristwo jest
takze religia misyjna 1 kieruje swoje przestanie do wszystkich ludzi. Jednakze, podczas
gdy buddyzm wydaje si¢ byé religia kosmocentryczna, a islam teocentryczna, to
chrzedcijaistwo jest raczej antropocentryczne, co zdaje si¢ potwierdzaé postawa sa-
mego Boga, ktéry ,,dla nas ludzi i dla naszego zbawienia zstapit z nieba |[...] i stat si¢
czlowiekiem” (Symbol Nicejsko-Konstantynopolitarski).

32 Zob. Jan Pawel 11, Fides et ratio, nr 5; Zasady formagciji..., s. 150.

3 Por. Zasady formacji..., s. 107.

3 Por. Jan Pawel I1, Pastores Dabo Vobis, nr 52.
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z réznych kontekstéw filozoficznych, nie dbaja ani o ich spdjnosé
i systematyczne powiazanie, ani o ich zgodno$¢ z prawda chrzesci-
jariska®>. W takim kontekscie filozofia realistyczna, z uwagi na swdj
uniwersalny, dorzeczny i racjonalny charakter, jawi si¢ jako skutecz-
na obrona posiadajacej status dogmatu prawdy gloszonej przez Kos-
cidl.

Podsumowanie

Celem powyzszych rozwazan byta préba odpowiedzi na pytanie
o potrzebe filozofii w wyzszym seminarium duchownym. W Swietle
przeprowadzonych analiz studia filozoficzne przyszltych kaptanéw
jawig si¢ jako szczegdlna alternatywa dla nierzadko spotykanych
wsréd katolikéw pogladéw fideistycznych. Za obecnoscia filozofii
w programie zajeé seminaryjnych przemawia jednak nie tylko moz-
liwo$¢ postuzenia si¢ nia w celu zbudowania intelektualnych funda-
mentéw pod wyznawang i gloszona przez kleryka wiare religijna,
ktéra nie moze oby¢ si¢ bez rozumu i uchyli¢ od trudu racjonalnego
uzasadnienia swoich tresci. Réwnie wazng racja wprowadzenia alum-
na w arkana umifowania mqdroSci, zwtaszcza w zakresie klasycznej
filozofii bytu, jest umozliwienie mu lepszego zrozumienia natury
cztowieka i otaczajacej go rzeczywistosci. Dzicki temu nabywa on
uzasadnionego przekonania, ze ludzki rozum jest w stanie poznaé
prawde obiektywna i uniwersalna, w tym réwniez prawde o Bogu
jako ostatecznej przyczynie wszystkiego, co istnieje. W konsekwencji
staje si¢ on zdolny do podjecia rozumnego dialogu o prawdzie z coraz
bardziej zglobalizowanym §wiatem™.

3 Por. Dominus Iesus, nr 4.
36 Por. Jan Pawel I1, Pasiores Dabo Vobis, nr 52.
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A Philosophy in Catholic Theological Seminaries

Summary

The article aims at answering to the question whether students of the
Catholic theological seminary do need any philosophy. Undertaken ana-
lyses lead to a conclusion that philosophy is an alternative for fideism
which seems to be quite wide-spread among Catholics. However, the
philosophical study by seminarians finds its reason not only in giving an
intellectual support to their religious faith. The philosophy, especially the
metaphysics, has its proper place in theological curriculum also for it
enables the seminarians to acquire a better understanding of the human
nature and the nature of all reality. The seminarians, by exercising the
philosophy, strengthen their belief that the human reason can know an
objective and universal truth, including a truth about God as an ultimate
cause of all natural beings. In consequence, they become able to enter into
areasonable dialogue about truth with a more and more globalized world.
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Kilka uwag na temat roli retoryki
w ksztalceniu humanistycznym

Zastanowmy si¢ nad znaczeniem, jakie posiada retoryka w wy-
ksztalceniu ogélnym, a wigc odpowiedzmy na pytanie czy, a jezeli tak
to dlaczego warto uczy¢ si¢ retoryki? Jesli zalozymy, ze na wyksztal-
cenie ogdlne sktadaja si¢ dwa podstawowe elementy: 1) wszechstron-
ny rozwdj wladz umystowych; 2) przyswojenie sobie pewnej ilosci
pozytecznych w zyciu wiadomosci o otaczajacym nas $wiecie, wiado-
mosci, ktére poszerzaja nasz widnokrag umystowy, daja mozliwosé
orientowania si¢ w narzucanych nam przez zycie zjawiskach, to oka-
ze sig, iz nauka retoryki — jezyka ojczystego spetnia oba te warunki.
Ksztalci ona bowiem umyst w kierunku logiczno-formalnym i daje
mu pewien zasob przestanek realnych, czyli pewna wiedze o rzeczy-
wistosci. Owa zdolnos¢ jasnego, precyzyjnego formulowania i wyra-
zania swoich mysli pozwala nam w sposéb komunikatywny te wiedze
o rzeczywistosci przekazywaé innym. Jest to szczegdlnie wazne w ob-
liczu zjawiska, ktére ma dzisiaj miejsce wsréd mtodziezy na wszyst-
kich poziomach edukacji. Zjawiska, na ktére wskazuja coraz czesciej
nauczyciele i wychowawcy, a mianowicie analfabetyzmu funkcjonal-
nego i zwiagzanego z nim analfabetyzmu kulturowego'.

Analfabetyzm funkcjonalny polega na niezdolnosci rozumienia
napisanego stowa, ktére jest w powszechnym uzyciu. Dzisiejsi ucz-
niowie i studenci nie potrafia czyta¢ i nie czytaja. Dos§wiadczamy
dzisiaj zanikania umiej¢tnosci czytania i pisania, co szczegélnie wi-
doczne jest wsréd miodych ludzi, ktérzy nie bedac wdrazani w te

! Zob. D. Closson, The Closing of the American Heart, Probe Ministries Interna-
tional, 1993.
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umiejetnos¢ od pierwszych lat szkoly maja z tym ogromny problem.
Kolejny typ analfabetyzmu, to tzw. analfabetyzm kulturowy. Doty-
czy on uczniéw, studentow, ktorzy czyta umieja, ale nie sa zdolni do
normalnego rozwoju we wspélczesnym swiecie z powodu braku in-
formacji potrzebnych do zinterpretowania materiatu, ktéry czytaja.
Odpowiedzialne za taki stan rzeczy sa modele edukacji, ktére opie-
raja si¢ na twierdzeniu, ze zdolnosci intelektualne i spoteczne ucznia
beda rozwijac si¢ naturalnie, bez pomocy specjalnych tresci eduka-
cyjnych. Modele te bardziej koncentruja si¢ na tym, w jaki sposéb
uczniowie zdobywaja wiadomosci niz na tym, czego si¢ ucza. W kon-
sekwencji uczniowie nie sa wdrazani do zdobywania odpowiedniej
ilosci potrzebnych informacji, stajac si¢ kulturowymi analfabetami.
Tutaj wlasnie z pomoca przychodzi retoryka, jako umiejetnosé
m.in. poprawnego moéwienia, czytania i pisania, poprawnego rozu-
mowania i argumentowania, umiejgtnos$¢ analizy i interpretacji tek-
stéw, prowadzenia dyskusji, debat i negocjacji. Nauczanie retoryki
powinno spelnia¢ dwojakiego rodzaju zadania. Z jednej strony uczen
powinien ¢wiczy¢ sie w poprawnym i logicznym wyrazaniu swoich
mysli w mowie i w piSmie, z drugiej natomiast powinien poznawaé
zasadnicze zjawiska jezykowe i ich wlasciwosci, aby za ich pomoca
odpowiednio interpretowac i w zrozumialy sposéb wyrazaé posiada-
na wiedzg. W gre wchodza tu zatem umiejetnosci teoretyczne, czyli
znajomos$¢ podstawowych przynajmniej wiadomosci z teorii jezyka
oraz praktyczna znajomosc¢ jezyka ojczystego. Nauka gramatyki i sty-
listyki, a wiec teorii jezykowej daje nam caly szereg pozytecznych
wiadomosci. Zjawiska i procesy jezykowe sa funkcjami zjawisk i pro-
ceséw myslowych, w jezyku odzwierciedlaja si¢ do pewnego stopnia
formy i tre$¢ naszych mysli. Nauka teorii jezykowej moze by¢ zatem
uwazana za pewnego rodzaju wstep do logiki, psychologii czy filozo-
fii, jak to bylo w nauczaniu klasycznym, a podstawowe wiadomosci
z tych nauk powinny wchodzi¢ w zakres wyksztalcenia ogdlnego.
Kolejna wazna zaleta nauczania retoryki jest jej powszechnosé,
uniwersalno$é. Swiadomosé jezyka i zwiazanych z nim zjawisk ma
bowiem kazdy czlowick. Juz przez sam fakt, ze jest czlowickiem,
niezaleznie od pracy zawodowej jaka wykonuje. Kazdy czlowiek po-
stuguje sie jezykiem w mysli i mowie. Widzimy zatem, ze nauka
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retoryki umiejetnie i we wilasciwy sposéb traktowana jest doskona-
lym narzedziem ksztalcenia umystu pod wzgledem logiczno-formal-
nym, daje takze caly szereg przydatnych w zyciu wiadomosci, reali-
zujac dwa zasadnicze zadania ksztalcenia ogélnego: wszechstronnie
rozwija nasze zdolnosci umystowe oraz pomaga zdobywaé wiedze
0 otaczajacym nas §wiecie.

Jedli chodzi o praktyczng nauke jezyka, to jej znaczenie ksztalca-
ce jest rowniez donioste, poniewaz ¢wiczenia w umiejgtnosci wysta-
wiania si¢ sa zarazem ¢wiczeniami w umiejetnosci myslenia. Ponadto,
zwickszanie zasobu stownictwa nieodlacznie idzie w parze z rozwija-
niem zasobu poj¢ciowego. Jezyk jest z jednej strony nieocenionym
narzgdziem myslenia, a poza tym jest skarbnica doswiadczen i wiedzy,
ktéra przekazali nam nasi przodkowie. Kazdy cztowiek uczac sig
jezyka przez nasladowanie nie tylko ksztaltuje w sobie nowy sposéb
myslenia, ale zarazem przyswaja sobie wiedzg zdobywang przez po-
przednie pokolenia. Wiedza ta nie ma granic, dlatego cztowiek uczy
sie jezyka od chwili, kiedy wymdéwil pierwszy wyraz, az do samej
$mierci. W pierwszych latach przyswaja sobie nie tylko wyrazy lecz
i formy gramatyczne, nastgpnie poszerza swdj zaséb stownictwa.
Kazda z tych umiejgtnosci jest pewnym krokiem naprzéd w kierunku
rozwoju umystowego. A zatem widzimy, ze ¢wiczenia w praktycznej
umiejetnosci postugiwania sie jezykiem maja réwnie wazne znacze-
nie jak i nauka teorii jezykowej. Cwiczac umiejetnosé wystawiania sie
rozwijamy zdolnosci Scistego myslenia, a wzbogacajac zaséb stownic-
twa, wzbogacamy i poglebiamy jednoczesnie zaséb pojeciowy.

Nauka sztuki retoryki oprécz zadan intelektualnych ma takze
wplyw na ksztaltowanie si¢ uczué etyczno-spotecznych, moze by¢
rowniez szkota wyksztalcenia estetycznego. Jezyk jest funkcjg nasze-
go myslenia, ale nalezy pamictad, ze cztowiek rozwija tg umiejetnosé
dzigki temu, ze zyje w spotecznosci innych oséb, zyje zyciem spotecz-
nym. Pozostawiony sam sobie nigdy nie doszediby do rozwoju mowy.
Umiejgtnos$é porozumiewania si¢, poslugiwania si¢ jezykiem, ktdry
jest niezbednym warunkiem naszego rozwoju umystowego, posiada-
my dzigki spoteczeristwu, wirdd ktérego wzroslismy i zyjemy. Wdra-
zanie mlodych i nie tylko mtodych ludzi w ten spoteczny pierwiastek
jezyka moze pozytywnie wplyna¢ na rozbudzenie si¢ uczué etyczno-
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spotecznych. Ponadto swiadomosé, ze jezyk, ktory jest tak znakomi-
tym narzedziem mys$lenia, wraz z ktérym przyswajamy sobie wiedze
catego szeregu poprzednich pokoleri posiadamy dzigki temu, ze zy-
jemy w spoteczenstwie, rozbudza w cztowieku uczucie wdzigcznosci
wzgledem spoteczeristwa i poczucie zaciagnictych wobec niego obo-
wigzkéw. Z drugiej strony przekonanie, ze pod wzgledem jezyko-
wym, jak zreszta pod innymi wzgledami, jest si¢ zaleznym od spole-
czenstwa, od §rodowiska, w ktérym si¢ zyje tagodzi zbytni indywi-
dualizm i rozwija poczucie solidarnosci spoteczne;.

Tak wiec zalet uczenia si¢ retoryki i jej nauczania jest wiele.
Opanowanie sztuki postugiwania si¢ stowem ze znawstwem i umiejet-
noscia ma ogromne znaczenie, zaréwno w naszym zyciu indywidual-
nym, jak i spolecznym. U jednego z polskich pedagogéw doby oswie-
cenia, Jedrzeja Sniadeckiego czytamy: ,,Najlepszym dowodem o$wia-
ty narodu jest wydoskonalenie, czystos¢ i doktadnos¢ jego mowy. Bo
w niej jest sktad wszystkich jego mysli i calej jego nauki. Atericzyko-
wie, najoswieceriszy w starozytnosci naréd, lud, ktoéry jezyk swéj po-
wszechnym Grekow zdaniem z wielkim wymawiatl wdzigkiem i do
najwyzszego stopnia wydoskonalit, a nareszcie i wypiescit, uwazali te

nauke za najwazniejsza i najpierwsza”>.

Several Remarks on the Role of Rhetoric
in Humanistic Education

Summary

In this article the Authoress is thinking about the role of rhetoric in
liberal education and answers on question whether and why it is worthy to
learn rhetoric? The rhetoric is helpful as the skill of correct telling, rea-
ding and writing, correct reasoning and argumentation, skill of analysis
and interpretation of texts, leadership of discussion, debates and negotia-
tion. It includes the theoretical skills, that is at least the basic knowledge of
theory of language as well as the practical knowledge of native language.

2 J. Sniadecki, O fizycznym wychowaniu dzieci, Warszawa 1920, cyt. za: B. Wie-
czorkiewicz, Zasady poprawnej wymowy polskiej, Warszawa 1947, s. 11.
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Teaching of linguistic theory can be the introduction to logic, psychology
whether philosophy, as this was in classical teaching. Except intellectual
tasks, teaching of the art of rhetoric has its influence on molding ethical
and social feelings, can be also the school of aesthetical education. The
skill of using words with knowledge and ability has the huge significance,
both in our individual as and social life.






Czlowiek w Kulturze 21

Tadeusz Rynkiewicz
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Rola uniwersytetu w kulturze —
Jan Pawel II (cytaty)

Pontyfikat Jana Pawla II zaowocowal wielkg iloscig wypowiedzi
Papieza o uniwersytecie. Ich charakter jest réznorodny. Niektore
stormutowane zostaly z tytutu pelionego urzedu i skierowane byly
do uczelni katolickich pod postacia konstytucji apostolskich; inne, to
z kolei przeméwienia do Srodowisk uniwersyteckich wygloszone
podczas licznych podrézy Ojca Swictego. Wsréd nich byly takze
fragmenty homilii wyglaszane podczas Mszy $w. odprawianych na
rozpoczecie roku akademickiego. Zabierajac gltos na temat uniwer-
sytetu Jan Pawel II czgsto podkreslat swoja osobista z nim wigZ —
takze uczuciowa: ,,Pamiec tego, czym jest uniwersytet — Alma Mater —
nosze w sobie wciaz zywa. Nie tylko pamiec, ale poczucie dlugu,
ktéry nalezy sptacaé catym zyciem”'. Méwit tez jako niegdysiejszy
wyktadowca uniwersytecki, profesor, naukowiec: ,,Przez wiele lat ja
sam korzystalem z dobrodziejstw zycia uniwersyteckiego, wzbogaca-
jac sie wewnetrznie dzicki temu, co stanowi jego istote: dzigki gorli-
wemu poszukiwaniu prawdy i bezinteresownemu przekazywaniu jej
mtodym i tym wszystkim, ktérzy ucza si¢ zasad Scistego rozumowa-
nia, aby dziata¢ w sposéb prawy i lepiej stuzy¢ ludzkiej spotecznos-
ci”?. Szerokie zaangazowanie Jana Pawta II na rzecz uniwersytetu,
jako oSrodka kulturotworczego shuzacego ,,poszukiwaniu prawdy
i bezinteresownemu przekazywaniu jej mtodym” wynikalo z bogac-
twa osobistych doswiadczeri uniwersyteckich Papieza, jednak przede

! Przeméwienie Ojca Swictego Jana Pawla IT do $wiata nauki, Aula KUL-u, 9 VI
1987 r.

2 Konstytucja Apostolska Ojca Swietego Jana Pawta II O uniwersytetach katolic-
kich (Ex corde Ecclesiae), 15.08.1990 r.
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wszystkim bylo ono wyrazem glebokiej troski o kondycjg uniwersy-
tetu, o jego status w zyciu kulturowym spoteczeristwa, w zyciu narodu
i paristwa. Wspolczesne przemiany kulturowe takze zwiazane z do-
konujacym si¢ procesem globalizacji nie omijajg uniwersytetu. Jed-
nym z jego istotnych elementéw w ramach zatozen Unii Europejskiej
jest wdrozenie tak zwanego procesu boloriskiego, co w konsekwencji
doprowadzito do poglegbienia kryzysu tradycyjnej roli uniwersytetu
powodujac wiele negatywnych zmian, w wyniku ktérych wspélczesna
uczelnia wyzsza traci autonomie i przeorganizowujac si¢ zostaje
»przedsicbiorstwem na garnuszku parstwa”, ktore decyduje chociaz-
by o finansowaniu okreslonych dyscyplin naukowych. Nastgpuje zja-
wisko komercjalizacji wyksztalcenia wyzszego, ,,umasowienie” stu-
diéw, upadek tradycyjnej relacji mistrz — uczen, upadek, a takze spa-
dek znaczenia wydziatéw i kierunkéw humanistycznych, nie méwiac
juz o rezygnacji z takich fundamentalnych ideatéw akademickich jak
prawda, a takze obiektywnos¢ wiedzy. W obliczu tych wszystkich
negatywnych przemian warto siggnaé do skarbca wypowiedzi Jana
Pawla II o uniwersytecie, ktéry poprzez pryzmat wspdélczesnosci
wskazywatl w swoim nauczaniu na znaczenie tradycji i nieprzemijal-
nych wartosci, na ktérych zbudowana zostata kultura europejska,
a wraz 7z nig uniwersytet, jako ,,arcydzieto ludzkiej kultury”.

Misja uniwersytetu

W Konstytucji Apostolskiej o uniwersytetach katolickich z roku
1990 Jana Pawla II czytamy, iz najistotniejsza i podstawowg misjg
uniwersytetu jest: ,,nieustanne poszukiwanie prawdy poprzez bada-
nia naukowe. Przechowywanie i przekazywanie wiedzy dla dobra
spoteczeristwa™. Zatem stuzba spoleczerdstwu i catej kulturze po-
przez dzialalnos¢ na rzecz rozwoju nauki jest misja uniwersytetu,
ale takze jest nia — o czym Papiez wspomina w Krakowie 8 czerwca
1997 roku — wychowywanie mlodych pokolen. ,,Czym jest uniwersy-
tet? Jaka jest jego rola w kulturze i w spoleczenistwie? Alma Mater.

3 Tamze.
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Alma Mater Jagellonica... Okreslenie to stosuje si¢ takze do uczelni —
i ma to gleboki sens. Mater — matka, czyli ta, ktéra rodzi i ktéra
wychowuje, ksztalci. Uniwersytet ma w sobie podobienistwo do mat-
ki, [jakies macierzyristwo]. Podobny jest do niej przez troske macie-
rzyniska. Ta troska jest natury duchowej: rodzenie dusz do wiedzy, do
madrosci, ksztaltowanie umystow i serc. Jest to wklad nieporéwny-
walny z niczym™*.

Uniwersytet, pracujac na rzecz spoleczetistwa i calej kultury, wy-
pelnia swe powolanie poprzez prowadzenie badan naukowych oraz
nauczanie i formacje studentéw, ktérzy .,z wlasnej woli towarzysza
swym nauczycielom, ztaczeni z nimi ta sama mitoscia wiedzy”®. To
im Jan Pawetl II dedykuje te oto stowa wypowiedziane 2 czerwca
1980 roku w siedzibie UNESCO w Paryzu: ,,Sa to miejsca [uniwer-
sytety — dop. autora], o ktérych trudno nie méwié bez glebokiego
wzruszenia. Warsztaty pracy, przy ktérych powotanie cztowieka do
poznania i konstytutywny zwiazek samego cztowieczeristwa z prawda,
jako celem poznania, staje si¢ codzienng rzeczywistoscia, niejako
chlebem powszednim tylu mistrzéw, czcigodnych koryfeuszy nauki
i jej praktycznego zastosowania, a wokdt nich mtodych badaczy
i adeptéw nauki oraz rzeszy studentow sciggajacych do tych osrod-
kéw poznania i wiedzy. Znajdujemy si¢ tutaj jak gdyby na tych naj-
wyzszych szczeblach drabiny, po ktérej czlowiek od samego poczatku
wspina si¢ ku poznaniu rzeczywistosci Swiata, jaki go otacza — a takze
tajnikéw wlasnego cztowieczeristwa. Ten historyczny proces w naszej
epoce dosicgnal nieznanej przedtem mozliwosci i otworzyt przed
ludzkim umystem nieznane przedtem horyzonty. Trudno bytoby tu-
taj wchodzi¢ w jakiekolwiek szczegoly — tak bogaty jest rozwdj nauki,

tak wielokierunkowa specjalizacja na drodze ludzkiego poznania”®.

* Przeméwienie Ojca Swietego na spotkaniu z okazji 600-lecia Wydziatu Teolo-
gicznego Uniwersytetu Jagiellorskiego, Krakéw, Kosciét §w. Anny, 8.06.1997 r.

> List papieza Aleksandra IV do Uniwersytetu Paryskiego, 14 kwietnia 1255,
Wstep, Bullarium Diplomatum, t. 111, Turyn 1858, s. 602., za: Jan Pawet II, Konstytu-
cja Apostolska Ojca Swictego Jana Pawla II O uniwersytetach..., dz. cyt.

6 Jan Pawel II, Przeméwienie w siedzibie UNESCO, Paryz, 2 czerwca 1980, w:
Przeméwienia i homilie Ojca Swietego Jana Pawta IT, Wydawnictwo ZNAK, Krakéw
2008, s. 293.
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Umitowanie prawdy ze wzgledu na nig samg powinno by¢ nie
tylko wyznacznikiem wszystkich badari naukowych, ale - jak pod-
kreglit Papiez 9 czerwca 1987 roku w Lublinie — powinno réwniez
stanowi¢ zasade jednoczaca Srodowisko akademickie: ,,Kiedy prze-
mawiam do Was, czcigodni Parnstwo, mam przed oczyma duszy
wszystkie te srodowiska, te wspdlnoty, w ktérych stuzba poznaniu -
czyli stuzba Prawdzie — staje si¢ podstawa ksztaltowania czlowieka.
[...] Stuzac prawdzie z mitosci do prawdy i do tych, ktérym ja prze-
kazujemy, budujemy wspdlnote ludzi wolnych w prawdzie, tworzymy
wspdlnote ludzi zjednoczonych mitoscia do prawdy i miloscia wza-
jemna w prawdzie, wspdlnote ludzi, dla ktérych mitosé prawdy sta-
nowi zasade jednoczacej ich wigzi””.

W Krakowie 8 czerwca 1997 roku Jan Pawel II wskazal natomiast
na uniwersytet jako wspdlnote, ktéra poprzez wspdlny wysitek bada-
czy powolana jest do odkrywania nie tylko prawdy o cztowieku i ota-
czajacym $wiecie, ale tez do zmierzania ku Prawdzie najwyzszej, ku
Bogu, jako ostatecznemu celowi czlowieczenstwa: ,,Powolaniem kaz-
dego uniwersytetu jest stuzba prawdzie: jej odkrywanie i przekazywa-
nie innym. Wymownie wyrazil to artysta projektujacy kaplicg §w. Jana
z Ket, ktéra zdobi te kolegiate. Sarkofag Mistrza Jana zostal umie-
szczony na barkach postaci uosabiajacych cztery tradycyjne wydzialy
Uniwersytetu: Medycyng, Prawo, Filozofi¢ i Teologi¢. Przywodzi to
na mysl ten wlasnie ksztatt uniwersytetu, ktéry poprzez wysitek ba-
dawczy wielu dyscyplin naukowych stopniowo zbliza si¢ ku Prawdzie
najwyzszej. Czlowiek przekracza granice poszczegdlnych dyscyplin
wiedzy, tak aby ukierunkowac je ku owej Prawdzie i ku ostateczne-
mu spetnieniu swego czlowieczeristwa. Mozna tutaj méwic o solidar-
nosci réznych dyscyplin naukowych w stuzbie czlowiekowi i odkry-
waniu coraz petniejszej prawdy o nim samym i o otaczajacym go
$wiecie, [0 kosmosie]. Czlowiek ma zywa Swiadomosé, iz prawda jest
poza i ,ponad” nim samym. Czlowiek nie tworzy prawdy, ale ona
sama si¢ przed nim odstania, gdy jej szuka wytrwale. Poznanie praw-
dy rodzi jedyna w swym rodzaju duchowg rados¢ (gaudium veritatis).

7 Jan Pawel II, Przeméwienie Ojca §wi¢tego do §wiata nauki, Aula KUL-u...,
dz. cyt.
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[-..] W tym przezyciu radosci z poznania prawdy, [gaudium veritatis|
mozna widzie¢ takze jakie$ potwierdzenie transcendentnego powo-
lania czlowieka, wreez jego otwarcia si¢ na nieskoriczono§¢™®.

Misja uniwersytetu, ktérej istotnym elementem jest nakierowa-
nie na osiagniccie ostatecznego celu cztowieczeristwa, nie jest jednak
jakim$ fatalizmem, czy bledem, ale przeciwnie, jest programem dla
srodowisk akademickich na drodze do odkrycia Boga, o czym Papiez
powiedziat 9 czerwca 1987 roku w Katolickim Uniwersytecie Lubel-
skim: ,,Nieustanne odnajdywanie twdérczego dynamizmu ducha za-
ktada zdecydowana wolg catej wspdlnoty uniwersyteckiej, w szczegol-
nosci profesorow i wladz akademickich, przekraczania samych sie-
bie, i zywa cnote teologiczna nadziei. Nauka, wiedza nie uznaja fa-
talizmu, lecz staraja si¢ w wolnosci budowac przysztosé... Przysztosé
nie jest juz fatalizmem, ktéremu trzeba si¢ poddad, lecz programem,

zadaniem do wspdlnej realizacji, przy pomocy swiatta Bozego™.

Autonomia uniwersytetu

Misja uniwersytetu, réwniez w wymiarze kulturowym, nie bedzie
mozliwa do zrealizowania bez zachowania przez uniwersytet autono-
mii. W wyniku procesu bolofiskiego nastapito uzaleznienie uniwer-
sytetu od struktur paristwa, ktére decyduje o jego finansowaniu. Pro-
gramy nauczania kierunkéw i specjalnosci studiéw sa podporzadko-
wane okreslonym standardom nauczania i wymagaja akceptacji mi-
nistra. Uniwersytet zostal wrgez zredukowany do roli ,,przedsigbior-
stwa”, ktére aby przetrwa¢é musi rezygnowaé z autonomii
i podporzadkowac si¢ regutom ekonomicznym dostosowujac oferte
edukacyjna do wymogéw i potrzeb rynku pracy. Wszystkie te zmiany
godzg w instytucjonalng autonomi¢ uniwersytetu. Jan Pawet IT w do-
kumencie wydanym w roku 1990 w Konstytucji Apostolskiej opowie-
dzial si¢ za utrzymaniem autonomii uniwersytetu: ,,Uniwersytet po-

§ Jan Pawel II, Przeméwienie Ojca Swietego na spotkaniu z okazji 600-lecia
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Jagiellodskiego..., dz. cyt.
° Jan Pawel II, Przemdéwienie do spolecznosci KUL, 9 czerwca 1987 r.
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siada instytucjonalng autonomie, bez ktorej nie moze wypetiac sku-
tecznie swoich zadan i ktéra gwarantuje jego cztonkom wolnos¢ aka-
demicka, strzegac praw jednostki i wspdlnoty w granicach zakreslo-
nych przez wymogi prawdy i dobra wspélnego”'’. | Instytucjonalna
autonomia” — zaznacza Papiez — ma tu oznaczad, ze ciato zarzadza-
jace instytucja akademicka jest i pozostaje wewnatrz tej instytucji.
»Wolnos¢ akademicka” jest gwarancja udzielona wszystkim, ktérzy
zajmuja si¢ nauczaniem i praca badawcza, pozwalajaca im poszuki-
waé prawdy — w zakresie wybranej przez siebie dziedziny wiedzy
i zgodnie z metodami wlasciwymi dla tej dziedziny — wszedzie tam,
gdzie prowadzi ich analiza i zgromadzone dane, oraz dzieli¢ si¢ re-
zultatami tych poszukiwar poprzez nauczanie i publikacje, z zacho-
waniem wspomnianych warunkéw, to jest z poszanowaniem praw
jednostki i spolecznosci w swietle wymogéw prawdy i dobra wspdl-
nego”'!.

Gwarancja ,,wolnosci akademickiej” oparta jest na ,,podmioto-
wosci wspolnoty 0s6b”. W roku 1997 Jan Pawel [T wezwal wspdlnote
akademicka do obrony podmiotowosci uniwersytetu jako wlasnie
»podmiotowosci wspdlnoty oséb”, ktéra ,,rodzi si¢ z samej natury
bytu osobowego: odpowiada w pierwszym rzedzie godnosci ludzkiej
osoby. Jest tej godnosci potwierdzeniem, sprawdzianem — zara-
zem wymogiem, zar6wno w zyciu osobistym, jak i zbiorowym. [...]
,,Czlowiek jest podmiotem posréd swiata przedmiotéw dlatego, ze
jest zdolny poznawczo obiektywizowaé wszystko, co go otacza. Dla-
tego, ze przez swoj umyst zwrécony jest ,,z natury” ku prawdzie.
W prawdzie zawiera si¢ Zrédto transcendencji czlowieka wobec
wszechswiata, w ktérym zyje. Wlasnie poprzez refleksje nad wias-
nym poznaniem czlowiek odkrywa, ze sposob jego bytowania
w Swiecie jest nie tylko catkowicie rézny od wszystkiego innego
posréd swiata, lecz ze jest takze wyrézniony, nadrzedny wobec

10 7ob. Dokument Soboru Watykariskiego II, Konstytucja duszpasterska o Kos-
ciele w Swiecie wspotczesnym Gaudium et spes, n. 59. Gravissimum educationis, n. 10,
w: Konstytucja Apostolska Ojca Swigtego Jana Pawla II O uniwersytetach katolickich. ..,
dz. cyt.

" Konstytucja Apostolska Ojca Swietego Jana Pawta Il O uniwersytetach kato-
lickich Ex corde Ecclesiae, Watykan, 15.08.1990 r., przyp. 15.
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wszystkiego innego w jego obrebie. Cztowiek zauwaza po prostu, ze
jest osobowym podmiotem, osoba. Staje oko w oko wobec swojej
godnosci! [...] Uczelnie, warsztaty pracy poznawczej, dziatajace
wedle wielorakiej metodologii, sa do tego wezwane w sposob szcze-
gblny [do zachowania podmiotowosci — przyp. autora]. Sa do tego
wezwane ,,od wewnatrz”: z racji swej konstytucji, ktéra jest nie-
odzowna w stuzbie prawdy. Sa do tego wezwane rowniez niejako
,»0d zewnatrz” — ze wzgledu na spoleczenstwo, wsréd ktérego zyja
i dla ktérego dzialajg. Spoleczenstwo oczekuje od swych uniwersy-
tetéw ugruntowania wlasnej podmiotowosci, oczekuje ukazania ra-
¢cji, ktére ja uzasadniaja, oraz motywoéw i dziatan, ktore jej stuza.
Z tym tez jest Scisle zwigzany wymdg wolnosci akademickiej, czy
tez stusznej autonomii uniwersytetow i uczelni. Ta wtasnie autono-
mia na shuzbie prawdy poznawanej i przekazywanej jest warunkiem
niejako organicznym podmiotowosci calego spoteczeristwa, wsréd
ktérego uniwersytety spetniaja swoja misje”'?.

Autonomia uniwersytetu to przede wszystkim wolno$¢ badan
naukowych, prowadzonych niezaleznie od aktualnej wladzy politycz-
nej i ekonomicznej. Jan Pawel II zwrdcil uwage na problem ,,kolo-
nializmu intelektualnego” przemawiajac na forum Papieskiej Aka-
demii Nauk w Rzymie 10 listopada 1979 roku: ,,Poszukiwanie praw-
dy jest zadaniem nauk podstawowych. Badacz na tym pierwszym
szlaku nauki odczuwa caty urok stéw swictego Augustyna: ,,Intellec-
tum valde Ama”, ,bardzo kochaj rozum” i wlasciwa mu funkcje
poznawania prawdy. Nauka czysta jest dobrem zastugujacym na wiel-
ka milos¢, jest bowiem poznaniem, czyli doskonaleniem inteligencji
cztowieka. Bardziej nawet niz za zastosowania techniczne winna by¢
czczona sama przez sig¢, jako integralna czes¢ kultury. Nauki podsta-
wowe sa dobrem powszechnym, ktére kazdy lud powinien méc roz-
wija¢ w pelni swobodnie, niezaleznie od wszelkich form zaleznosci
miedzynarodowej lub kolonializmu intelektualnego. Badania pod-
stawowe powinny by¢ niezalezne od wtadzy politycznej i gospodar-
czej, ktéra powinna przyczynia¢ si¢ do ich rozwoju, nie stawiajac
przeszkéd ich twérczemu rozwojowi i nie podporzadkowujac ich

12 yan Pawet II, Przeméwienie Ojca Swietego do $wiata nauki..., dz. cyt.
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swym wlasnym celom. Jak kazda prawda, prawda naukowa rozliczaé
si¢ musi jedynie ze soba i Prawda najwyzsza, ktora jest Bog, Stworca
czlowicka i wszelkiej rzeczy>.

W Rzymie 11 listopada 2002 roku Ojciec Swiety przypomniat
spotecznosci akademickiej o koniecznosci bezkompromisowej obro-
ny autonomii uniwersytetu: ,,Spolecznos¢ naukowa, ktéra broni swej
uprawnionej autonomii przed ekonomicznymi i politycznymi sitami
nacisku, zachowuje niezalezno$¢ od opinii wigkszosci oraz nie ulega
pogoni za zyskiem, lecz bezinteresownie dazy do prawdy i dba o do-
bro wspdlne, moze pomagal i shuzy¢ narodom swiata. W wypetnianiu

tego zadania zadne instytucje nie sa w stanie jej wyreczyé”,

Wolnosé badan naukowych

To co z nauki czyni narzedzie dla pozanaukowych celéw, co godzi
w zasade bezinteresownego poznania prawdy, godzi takze w wolnos¢
badan naukowych. Jan Pawel II przemawiajac w Paryzu w siedzibie
UNESCO w roku 1980 z wielka troska wskazatl na istniejace realne
zagrozenia dla wolnosci badan naukowych: ,,O ile buduje nas w pracy
naukowej — buduje i najglebiej raduje zarazem — éw rys bezintere-
sownego poznania prawdy, ktdrej uczony stuzy z najwyzszym odda-
niem, a nieraz i z narazeniem zdrowia czy nawet zycia — o tyle musi
niepokoié wszystko to, co sprzeciwia si¢ zasadom bezinteresownosci
i obiektywizmu, co z nauki czyni narzedzie innych, pozanaukowych
celow; wigcej, co tylko takie cele stawia i zaktada, wymagajac od
ludzi nauki, aby stali si¢ ich stugami, nie pozwalajac im samodzielnie
sadzi¢ i rozstrzygaé, w catkowitej wolnosci ducha, o humanistyczne;j
i etycznej godziwosci tychze celéw lub grozac konsekwencjami w wy-
padku odmowy”!%.

13 Jan Pawet II, PrzeméGwienie do Papieskiej Akademii Nauk, Rzym, 10 listopada
1979, Wyd. ZNAK, Krakéw 2008, s. 348-349.

1% Jan Pawet 1T, Odkrywaé zdumiewajgcg prawde o czlowieku i swiecie, 11 X1 2002
— Do uczestnikéw zgromadzenia plenarnego Papieskiej Akademii Nauk.

15 Jan Pawet II, Przeméwienie w siedzibie UNESCO, Paryz, 2 czerwca 1980, w:
Przemowienia i homilie Ojca Swigtego ..., dz. cyt., s. 293.
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Nauka traktowana instrumentalnie dla celéw pozanaukowych
jest niezdolna do odkrywania prawdy w zgodzie z dobrem cztowieka
i prowadzi nieuchronnie do ,,kryzysu wiarygodnosci nauki”. Ojciec
Swiety podjat ten temat 15 listopada 1980 roku w Kolonii: ,,M6wi-
lismy dotad swiadomie o nauce, ktdra stoi w stuzbie kultury i w ten
spos6b w stuzbie cztowieka. Byloby to jednak zbyt mato, gdybysmy
ograniczyli si¢ do tego jedynie aspektu. Szczegdlnie w obliczu kryzy-
su musimy pami¢ta¢ o tym, ze nauka nie jest jedynie stuzba innym
celom. Poznanie prawdy ma sens samo w sobie. Jest ono dokonaniem
o charakterze ludzkim i osocbowym, ludzkim dobrem wysokiej rangi.
Czysta ,teoria” sama jest pewng forma ludzkiej praxis, a czlowiek
wierzacy oczekuje najwyzszej praxis, jednoczacej z Bogiem na wieki;
jest ona widzeniem, jest wiec ,teoria”. Méwimy o ,.kryzysie wiary-
godnosci nauki”. Tak, nauka ma wtedy sens i stuszno$é, kiedy uznaje
si¢ ja za zdolng do odkrywania prawdy i kiedy w prawdzie uznaje si¢
dobro czlowieka. Wtedy jest tez usprawiedliwione zadanie wolnosci
nauki; jak bowiem inaczej mozna osiagna¢ ludzkie dobro, jesli nie
w wolnosci? Nauka powinna by¢ wolna takze w tym sensie, ze nie
beda jej w sposéb istotny okreslaty cele posrednie, potrzeby gospo-
darcze czy interesy ekonomiczne. Nie znaczy to, ze powinna by¢
w sposéb zasadniczy oddzielona od praxis. Zeby jednak mogta od-
dzialywac¢ na praktyke, musi by¢ najpierw okreslona przez prawde,
a wigc otwarta ku prawdzie. Nauka, wolna i poddana tylko prawdzie,
nie da si¢ dopasowaé do modelu funkcjonalistycznego ani do zadne-
go innego modelu, ktéry zawezalby rozumienie naukowej racjonal-
nosci. Nauka musi pozostaé otwarta, a takze zréznicowana; nie po-
winni$my si¢ ba¢ utraty jednoczacej orientacji podstawowej. Jest ona
dana w troistosci osobowego rozumu, wolnosci i prawdy, w troistosci,
na ktoérej opiera si¢ i w ktdrej jest zagwarantowana réznorodnosé

konkretnych urzeczywistnied”°.

16 Jan Pawet II, Przemé6wienie do ludzi nauki, Kolonia, 15 listopada 1980, w:
Przeméwienia i homilie Ojca Swietego..., dz. cyt., s. 344-345,
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Uniwersytet miejscem formacji ,,catego czlowieka”

Zawezenie dzialalnosci uniwersytetu jedynie do przekazywania
wiedzy i ksztalcenia rzesz wasko wykwalifikowanych specjalistow
sprowadza uniwersytet do roli wyzszej szkoly zawodowej, w ktdrej
niepraktyczne dyscypliny teoretyczne, takie jak filozofia czy teologia
traca na znaczeniu i musza ustapi¢ na rzecz dyscyplin technicznych
czy zawodowych. Uniwersytet wtedy spelniaé bedzie swoj wlasny cel,
gdy stworzy odpowiednie warunki dla wszechstronnego rozwoju ca-
tego cztowieka, jego potencjalu umystowego i duchowego. Aby to
osiagnad, konieczna jest jednak formacja catego cztowieka, ktéra to
mysl Ojciec Swigty zawart w adhortacji Ecclesia in Europa: ,,Ujawnia
si¢ tutaj szczegdlna rola uniwersytetéw jako powszechnej wspdlnoty
nauk, a nie tylko jako zbioru réznych specjalnosci; w obecnej sytuacji
wymaga si¢ od nich, aby nie poprzestawaly wylacznie na nauczaniu,
na przekazywaniu wiedzy technicznej i zawodowej, ktéra jest bardzo
wazna, ale niewystarczajaca, lecz by staraly si¢ tez petni¢ gorliwie
misje wychowawcza w stuzbie nowych pokoleri, odwotujac si¢ do
dziedzictwa ideatéw i wartosci, ktére cechowaly minione tysiaclecia.
Uniwersytet bgdzie mégt w ten sposéb dopoméc Europie odnalezé
i zachowac wlasng «dusze», ozywiajac owe chrzescijariskie korzenie,
ktére daly jej poczatek™!”.

Przemawiajac w Czestochowie 6 czerwca 1979 roku Jan Pawet 11
ponownie wskazywal, iz wiedza nie moze by¢ traktowana instrumen-
talnie, jedynie jako narzedzie podporzadkowane celom praktycz-
nym, lecz ma stuzy¢ rozwojowi catego czlowieka: ,,Mysle, ze coraz
bardziej w swiecie wspdlczesnym, w réznych tego swiata systemach,
wytworzonych na gruncie réznych ideologii, ktore zreszta maja dosé
wspolny korzeti, coraz bardziej bedzie oczywiste, ze sama tylko pro-
dukcja wyksztatconych, wysoko wyszkolonych, wyspecjalizowanych
jednostek nie rozwiazuje zagadnienia. Nie rozwiazuje zagadnienia
cztowieka. Droga uniwersytetu, droga spoleczeristwa ludzkiego, dro-
ga narodu i ludzkosci, to droga do wyzwalania czlowieczeristwa, tego

7 Jan Pawet 11, Posynodalna Adhortacja Ecclesia in Europa, Synod biskup6w
obradowat w dniach 1-23 X 1999 r., ogloszona 28 czerwca 2003 r.
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wielkiego potencjatu mozliwosci ducha ludzkiego, umystu, woli i ser-
ca — ksztattowanie wielkiego czlowieczeristwa, dojrzalego cztowie-
czetistwa. Oczywiscie, ze uniwersytet tez tego nie zrobi sam. On
ma w tym pomoéce. Bardzo dobrze, jezeli w tym nie przeszkadza.
Uniwersytet jest wspanialym §rodkiem do celu, instytucja uniwersy-
tetu jest jednym z arcydziet ludzkiej kultury. Zachodzi tylko obawa,
czy to arcydzielo nie ulega w dzisiejszej epoce odksztalceniu i to

w wymiarze globu... Nie wiem, juz si¢ na tym nie znam, ale boj¢

Si@”lg.

W podobnym tonie, nicjako kontynuujgc watek, Jan Pawet 11
wypowiedziat si¢ w Rocca di Papa II 25 marca 2004 roku: ,,Uniwer-
sytet to jest jakis odcinek walki o czlowieczeristwo cztowieka. Z tego,
ze si¢ nazywa uniwersytetem albo wyzsza uczelnia, jeszcze nic nie
wynika dla sprawy czlowieka. Owszem, mozna nawet wyprodukowac
— zle wyrazenie, brutalne wyrazenie — mozna wytworzy¢ seri¢ ludzi
wyuczonych, wyksztatconych, ale problem jest nie w tym, chodzi o to,
czy si¢ wyzwolito ten olbrzymi potencjat duchowy czlowieka, przez
ktéry czlowiek urzeczywistnia swoje czlowieczenstwo. To jest decy-
dujace”"’.

Zadaniem uniwersytetu jest pozwoli¢ cztowiekowi na wszech-
stronny rozwdj, na uwolnienie potencjatu duchowo-intelektualnego,
a takze przekazanie mu umiejetnosci samodzielnego myslenia: ,,Za-
daniem uniwersytetu jest takze uczy¢, ale w gruncie rzeczy jest on po
to, zeby cztowiek, ktéry do niego przychodzi, ktéry ma swaj wlasny
rozum juz co nieco rozwinigty i pewien zaséb doswiadczenia zycio-
wego, nauczyl si¢ mysle¢ sam. Uniwersytet jest po to, zeby wyzwolit
ten potencjal umystowy i potencjal duchowy czlowieka, zeby pomaogt
w jego wyzwoleniu si¢ — ale to wyzwolenie jest aktem wlasnym,
aktem osobowym tego czlowicka. Oczywiscie we wspdlnocie, uznaje
to, nie jestem zadnym indywidualista (nawet w Osobie i czynie zwal-
czam zaréwno indywidualizm, jak i totalizm. Totalizm ten, azeby
utatwié¢ sprawe nie tyle sobie, co innym, nazwatem tam antyindywi-

18 Jan Pawet II, Przeméwienie do profesoréw i studentéw Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego, Czgstochowa, 6 czerwca 1979 r.
¥ Tamze.
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dualizmem). Ot6z w tym wszystkim, co dotychczas powiedzialem,
staje si¢ jasne, ze uniwersytet wtedy spetnia swdj wlasny cel, gdy
w okreslonej wspélnocie ludzi, przy pomocy srodkéw o charakterze
naukowo-twérczym, naukowo-badawczym prowadzi do tego, ze si¢
rozwija czlowiek, ze sic wyzwala jego wszechstronny potencjat du-
chowy. Potencjal umyshu, woli i serca; formacja calego cztowieka™°.

Tylko w ten sposéb uformowani ludzie nauki, ksztalceni w duchu
prawdziwe] madrosci moga wziagé odpowiedzialnos¢ za losy przy-
szlych pokolen: ,,Oto wiclkie wyzwanie — fragment przemdwienia
Papieza w Krakowie 08 czerwca 1997 roku — jakie w sferze badawczej
i dydaktycznej staje dzisiaj przed szkolami wyzszymi: formowanie
ludzi nie tylko kompetentnych w swojej specjalizacji, [czasem wgs-
kiej], bogatych w encyklopedyczna wiedze, ale nade wszystko w au-
tentyczng madrosé. Tylko tak uformowani, beda oni mogli wziaé na
swe barki odpowiedzialno$é za przyszlosé Polski, Europy i swiata™>".

Uniwersytet wobec postepu naukowego

Konsekwencja zdeformowanej lub niepelnej wizji cztowieka, jest
blednie rozumiana nauka, ktéra z dobrodziejstwa przemienia sig¢
w powazne zagrozenie dla ludzkosci. We wspdtczesnym swiecie, cha-
rakteryzujacym si¢ gwaltownym postepem nauki i techniki odkrycia
naukowe i techniczne prowadza z jednej strony do ogromnego roz-
woju gospodarki i przemystu, z drugiej jednak zagrazaja dobru jed-
nostek oraz spoleczeristwu, zaré6wno w wymiarze moralnym, ducho-
wym jak i religijnym. Przemawiajac w Krakowie 8 czerwca 1997 roku
Jan Pawet II wskazal na bledna filozoficzna koncepcje cztowieka,
stojaca u podstaw zagrozen ptynacych ze strony Zle pojetego postepu
naukowego, w konsekwencji ktérego, cztowiek traktowany jest jak
»surowiec”: , Innym warunkiem zdrowego rozwoju nauki, na ktdry
chcialem zwréci¢ uwage, jest integralna koncepcja osoby ludzkiej.

2 Tamze.
2l Przeméwienie Ojca Swietego na spotkaniu z okazji 600-lecia Wydziatu Teolo-
gicznego Uniwersytetu Jagiellodskiego..., dz. cyt.
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Wielki spér o cztowieka u nas w Polsce wcale si¢ nie zakorniczyl wraz
z upadkiem ideologii marksistowskiej. Spér o czlowicka trwa w dal-
szym ciagu, a pod pewnym wzgledem nawet si¢ nasilit. Formy degra-
dacji osoby ludzkiej oraz wartosci zycia ludzkiego staty si¢ bardziej
subtelne, a tym samym bardziej niebezpieczne. Potrzeba dzi§ wielkiej
czujnosci w tej dziedzinie. Otwiera si¢ tutaj szerokie pole dziatania
wlasnie dla uniwersytetéw, dla ludzi nauki. Zdeformowana lub nie-
pelna wizja cztowieka sprawia, iz nauka przemienia si¢ tatwo z do-
brodziejstwa w powazne zagrozenie dla cztowieka. Rozwdj wspot-
czesnych badani naukowych w pelni potwierdza te obawy. Czlowiek
z podmiotu i celu staje si¢ dzisiaj nierzadko przedmiotem lub wrecz
»surowcem’: wystarczy wspomniec o eksperymentach inzynierii ge-
netycznej, ktére budza wielkie nadzieje, ale réwnocze$nie takze i nie-
male obawy o przysztos¢ rodzaju ludzkiego. Zaiste prorocze byly
stowa Soboru Watykarskiego II, do ktoérych czgsto odwoluje si¢
w spotkaniach ze §wiatem nauki: ,,Epoka nasza bardziej niz czasy
ubiegle potrzebuje takiej madrosci, ktéra by wszystkie rzeczy nowe,
jakie cztowiek odkrywa, czynila bardziej ludzkimi. Przysztym losom
Swiata grozi bowiem niebezpieczeristwo, jesli ludzie nie stang si¢
madrzejsi (Gaudium et spes, 15)**".

Postgp naukowo-techniczy nigdy nie moze dokonac si¢ kosztem
poswiccenia na ,,oltarzu nauki” ludzkiej godnosci, o czym Papiez
przypomnial w Kolonii 15 listopada 1980: ,,Oddajemy bliZzniemu bra-
terska przystuge, kiedy rozpoznajemy w nim godnos$¢, ktéra przystu-
guje mu jako istocie etycznej; méwimy o godnosci osobowej. Wiara
poucza nas, ze cztowiek jest okreslony przez to, iz jest obrazem Boga;
chrzescijariska tradycja dodaje do tego, ze czlowiek nie moze —juz ze
wzgledu na niego samego — by¢ narzedziem do jakiegokolwiek celu.
Dlatego osobowa godnos¢ cztowieka jest ta instancja, w Swietle kto-
rej nalezy osadzi¢ wszelkie kulturowe zastosowanie wiedzy nauko-

wo-technicznej”?>.

2 Tamze.
2 Jan Pawel II, Przemé6wienie do ludzi nauki, Kolonia, 15 listopada 1980, w:
Przeméwienia i homilie Ojca Swietego ..., dz. cyt., s. 342-343.
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W tak symbolicznym miejscu, w Hiroszimie 25 lutego w 1981
roku Ojciec Swicty Jan Pawel II zwrdcit uwage na straszliwe kon-
sekwencje niewlasciwego wykorzystania potencjatu intelektualnego
naukowcéw wobec cztowieka i przyrody: ,,W wielu krajach stowa-
rzyszenia naukowcow i badaczy wyrazaja gleboki niepokdj swego
srodowiska wobec nicodpowiedzialnego postugiwania si¢ nauka,
ktére zbyt czesto powoduje powazne zaklécenia w réwnowadze
przyrody lub niesie ze soba ruing i ucisk czlowieka przez czlowieka.
Przychodza tu na mysl przede wszystkim fizyka, chemia, biologia,
genetyka; stusznie potepiacie takie ich zastosowanie i takie doswiad-
czenia, ktérych skutki sa zgubne dla ludzkosci. Ale przychodza réow-
niez na mys$l nauki spoteczne oraz te, ktére odnosza si¢ do zachowan
ludzkich, a ktére bywaja uzywane do manipulowania ludZmi, do dta-
wienia ich umystow, dusz, godnosci i wolnosci. Krytyka nauki i tech-
nologii bywa czasem tak ostra, ze jest niemal potgpieniem samej
istoty nauki. Tymczasem nauka i technologia sa wspaniatym produk-
tem ludzkiej twérczosci danej przez Boga, otwierajacym niezwykte
mozliwosci, z ktdrych wszyscy korzystamy. Wiemy jednak, ze ten
potencjat nie jest neutralny: moze on by¢ uzyty tak dla postepu ludz-

kosci, jak i dla jej degradacji™**.

»Jestescie uczniami i Swiadkami Chrystusa
na uniwersytecie”

Naukowiec, bedac cztowiekiem wierzacym — katolikiem, nie mo-
ze sprowadzaé swojej wiary jedynie do sfery zycia prywatnego. Po-
dejmujac obowiazki zawodowe, prowadzac prace badawcze czy dy-
daktyczne — o czym Papiez powiedzial w Rocca di Papa 25 marca
2004 - jest zobowiazany swoja osobista postawa dawaé §wiadectwo
wiary chrzescijariskiej na uniwersytecie: ,,Dzicki darowi wiary spot-
kalismy Tego, ktory wypowiada te zdumiewajace stowa: ,,Ja jestem

2 Jan Pawet II, Przeméwienie na Uniwersytecie Narodéw Zjednoczonych
w Hiroszimie, 25 lutego 1981, w: Przeméwienia i homilie Ojca Swigtego..., dz. cyt.,
s. 308-309.
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prawda” (J 14, 6). Jezus jest prawda wszechswiata i historii, sensem
i przeznaczeniem ludzkiego zycia, fundamentem calej rzeczywistosci.
Wy, ktérzy przyjeliscie te prawde jako powolanie i pewnik swojego
zycia, powinniscie ukaza¢ zasadnos¢ tego wyboru rowniez w waszym
srodowisku i w waszej pracy na uniwersytecie. Trzeba zatem posta-
wi¢ sobie pytanie: jaki wplyw wywiera prawda Chrystusa na wasze
studia, badania, poznawanie rzeczywistosci, na integralng formacje
osoby? Zdarza si¢, ze niektérzy, réwniez ci, ktérzy méwia, ze sa
chrzescijanami, na uniwersytecie zachowuja si¢ tak, jakby Bég nie
istnial. Chrzescijaristwo nie jest po prostu subiektywnym wyborem
opcji religijnej, w gruncie rzeczy irracjonalnym i dotyczacym sfery
zycia prywatnego. Jako chrzescijanie mamy obowigzek dawaé swia-
dectwo o tym, co stwierdza Sobor Watykarnski II w Konstytucji Gau-
dium et spes: ,,Wiara bowiem oswietla wszystko nowym $wiattem,
ukazuje Boski zamiar co do calosciowego powolania czlowieka i dla-
tego kieruje umyst ku rozwiagzaniom w petni ludzkim” (n. 11). Mu-
simy ukazywad, ze wiara i rozum nie sg ze soba sprzeczne, lecz prze-
ciwnie, 7Ze «wiara i rozum s3 jak dwa skrzydta, na ktérych duch ludzki
unosi si¢c ku kontemplacji prawdy» (Fides et ratio, Wstep)™.

W pracy naukowej jedynie poznanie poszukujace prawdy zespo-
lone z sumieniem naukowca, moze stuzy¢ dobru cztowieka, co Papiez
podkreslit podczas przemdéwienia w UNESCO 2 czerwca 1980 roku:
»Istotne jest bySmy uswiadomili sobie pierwszenstwo etyki przed
technika, prymat osoby wobec rzeczy, wyzszos¢ ducha nad materia.
Sprawie cztowicka stuzy¢ bedzie jedynie poznanie zespolone z sumie-
niem. Ludzie nauki, jesli maja naprawde pomdc ludzkosci, musza
zachowac¢ swiadomos¢ transcendencji czlowieka wobec §wiata i Boga

wobec cztowieka”?°.

2 Jan Pawet 11, Jestescie uczniami i $wiadkami Chrystusa na uniwersytecie, Prze-
moéwienie Jana Pawla IT do uczestnikéw VIII Migdzynarodowego Forum Mtodziezy,
w Rocca di Papa, 25 marca 2004.

2 Jan Pawel I, Przeméwienie do UNESCQO, 2 czerwca 1980, n. 22, AAS
72 (1980), s. 750; w ostatniej czgsci cytatu przytoczone sa stowa, ktére skierowatem
do Papieskiej Akademii Nauk, 10 paZdziernika 1979.



176 Tadeusz Rynkiewicz

Uksztaltowane sumienie naukowca powinno charakteryzowac si¢
pewna wrazliwoscia etyczna utrzymujaca konieczna wigZ pomigdzy
prawda i dobrem, co zaakcentowat Jan Pawet I1 przemawiajac w Kra-
kowie 8 czerwca 1997 roku: ,,W codziennym trudzie pracownika na-
uki konieczna jest takze szczegdlna wrazliwos¢ etyczna. Nie wystarcza
bowiem troska o logiczna, formalna poprawnos$¢ procesu myslenia.
Czynnosci umystu musza by¢ koniecznie wlaczone w duchowy klimat
niezbednych cnét moralnych, jak szczerosé, odwaga, pokora i uczci-
wos¢ oraz autentyczna troska o czlowieka. Dzieki wrazliwosci moral-
nej zachowana zostaje bardzo istotna dla nauki wi¢Z pomiedzy praw-
da a dobrem. Tych dwdéch spraw nie mozna bowiem od siebie oddzie-
la¢! Zasady wolnosci badari naukowych nie wolno oddziela¢ od od-
powiedzialnosci etycznej kazdego uczonego. W przypadku ludzi na-
uki ta odpowiedzialno$¢ etyczna jest szczegdlnie wazna. Relatywizm
etyczny oraz postawy czysto utylitarne stanowia zagrozenie nie tylko
dla nauki, ale wprost dla cztowicka i dla spoteczeristwa™’.

To w rekach naukowca spoczywa odpowiedzialnos¢ za to, aby
»ludzka mysl nie zamykala si¢ na rzeczywistos¢ Tajemnicy”. Zacho-
wujac ,,dyscypling rozumu i uczciwosc¢ serca” cztowiek powinien od-
waznie wkracza¢ na droge, na ktérej moze spotka¢ Boga: ,,Na was
zatem — na ludziach kultury i nauki — (przeméwienie Jana Pawta IT
w Wilnie w 1993 roku) bardziej niz na kimkolwiek innym spoczywa
odpowiedzialno$¢ za to, by ludzka mysl nie zamykata si¢ na rzeczy-
wistos$¢ Tajemnicy. Ta powinno$¢ nie zostaje na was nalozona z zew-
natrz, jakby po to, by utrudni¢ wasze poszukiwania i ograniczy¢ wol-
nos¢, ale w rzeczywistosci jest konsekwencja samej logiki myslenia.
Kiedy cztowiek mysli, doswiadcza swojej ograniczonosci, uswiadamia
sobie, ze nie jest prawda, ale ze wrecz musi jej szukal jakby po
omacku. Zarazem przeczuwa, ze jego poszukiwania nie moga i nie
powinny si¢ ogranicza¢ do malo znaczacych i ograniczonych celéw,
jako ze potezna sita popycha je coraz wyzej, ku nieskoriczonemu.
Porywajaca przygoda myslenia zawiera si¢ w tej podstawowej dyna-
mice, ktéra stawia cztowieka migdzy swiadomoscia wlasnych ograni-

?7 Jan Pawet II, Przeméwienie Ojca Swietego na spotkaniu z okazji 600-lecia
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Jagiellodskiego..., dz. cyt.
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czen a potrzeba absolutu. Dlatego gdy cztowiek ,,mysli gleboko”,
zachowujac dyscypling rozumu i uczciwos¢ serca, wchodzi na droge,
na ktérej moze spotkaé Boga™®.

Uniwersytet musi przetrwac —
zadanie dla Srodowisk akademickich

Powyzsze, zacytowane fragmenty wypowiedzi Ojca Swigtego sta-
nowia krétki przekrdj stanowiska Papieza w sprawie uniwersytetu,
a takze jego miejsca w kulturze europejskiej. Ztozyly si¢ na nie oso-
biste doswiadczenia Papieza, jako wieloletniego pracownika nauki,
ale przede wszystkim ogromne przekonanie Jana Pawla II o tym, ze
instytucja uniwersytetu byla i jest nadal odpowiedzialna za wspéttwo-
rzenie europejskiego dorobku kulturowego wrgcz w wymiarze cywi-
lizacyjnym: ,,Przez wieki (List Jana Pawta II do rektoréw uniwersy-
tetéw europejskich uczestniczacych w kongresie w Lublinie, Waty-
kan, 24 kwietnia 2004 r.) uniwersytety ksztaltowaly duchowa postaé
obecnej Europy, a chrzescijariskie przestanie Dobrej Nowiny tworzy-
to w nich klimat otwarcia na prawde, dobro i pickno. Pozwalalo to
odkrywaé wartosci humanistyczne niezbedne dla integralnego rozwo-
ju osoby ludzkiej i ksztattowania cywilizowanych spoleczeristw™>°.

Srodowiska akademickie pomne odpowiedzialnosci wobec tak
chlubnej historii swoich poprzednikéw maja za zadanie nie zaprzepas-
ci¢ dorobku przesztych pokolen i przekazac ,,te wartosci duchowe,
ktére wptywaly na ksztalt kultury europejskiej” nastepnym pokole-
niom: ,,Obecny czas glg¢bokich przemian kulturowych niesie szczegol-
ne wyzwanie dla srodowisk akademickich. Stoi przed nimi zadanie, by
dotozy¢ wszelkich staran, aby dominacja technologii i myslenia prag-
matycznego nie prowadzita do zaniedbania tych wartosci duchowych,
ktére w istotny sposéb wplywaly na ksztalt kultury europejskiej. Sro-
dowiskom akademickim Europy powierzona jest szczegdlna troska

% Jan Pawel II, Przemé6wienie do przedstawicieli §wiata nauki i kultury, Wilno,
5 wrzesnia 1993, w: Przeméwienia i homilie Ojca Swigtego Jana Pawtla II, Wydawnic-
two ZNAK, Krakéw 2008, s. 320-321.

2 List Jana Pawta II do rektoréw uniwersytetéw europejskich uczestniczacych
w kongresie w Lublinie, Watykan, 24 kwietnia 2004 r.
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o wartosci, ktére odgrywaly podstawowa role w twérczym dialogu
pomiegdzy logosem racjonalnych interpretacji nauki a ukazywanym
przez chrzescijaristwo logosem sensu i integralnej prawdy ukazujacej
duchowa wielkos¢ swiata ludzkiej kultury. Trzeba, aby w kulturze eu-
ropejskiej ten dialog byt wciaz kontynuowany. Mozna w niej bowiem
zauwazy¢ niepokojaca «utrate pamigcii dziedzictwa chrzescijariskiego,
ktérej towarzyszy swego rodzaju praktyczny agnostycyzm i obojetnosé
religijna, wywotujaca u wielu Europejczykéw wrazenie, ze zyja bez
duchowego zaplecza, niczym spadkobiercy, ktérzy roztrwonili dzie-
dzictwo pozostawione im przez historie»” (Ecclesia in Europa, 7).

Cytaty zebrat i opracowat:
Tadeusz Rynkiewicz

The Role of the University in the Culture —
John Paul II (quotations)

Summary

In this paper the Author notes that the pontificate of John Paul IT has
resulted in a large number of Pope’s statements about the university.
Their nature is different. Some statements were formulated because of
his office and were directed to a Catholic universities in the form of the
apostolic constitution, other speeches were directed to the scholars and
were presented at Holy Father’s numerous trips. Among them were also
fragments of homilies preached during the Mass celebrated at the start of
the academic year. Speaking about the university, John Paul IT has often
stressed his personal, emotional relationship with the university. The au-
thor brings quotes from various speeches of Pope. These quotes concern
the following issues: the mission of the university; the problem of univer-
sity autonomy; freedom of scientific research; university as a place of
formation of the ,,whole man”; the position of the University towards
scientific progress; scientist-catholic at the university as a successor and
a witness of Christ; the university needs to survive — a task for scholars.

30 Tamze.
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Zanim si¢gniesz po Tomasza z Akwinu.
Kroétki poradnik teologiczny

Niemal wszystko co bierzemy do reki poprzedzone jest instrukcja
obstugi, wykazem krétkich zasad funkcjonowania, ktére maja utatwic,
naprowadzi¢ na najwazniejsze funkcje poszczegdlnych urzadzen co-
dziennego uzytku. Bez niej nie tylko nie odkryje si¢ wszystkich mozli-
wosci drzemiacych w danym urzadzeniu, ale nawet istnieje powazne
ryzyko, ze nierozwazne z niego korzystanie spowoduje jego uszkodze-
nie. Podobnie ma si¢ sprawa z lektura tekstéw teologicznych. Trudno
je czytac bez pewnego porzadku odniesieni, bez uzmystowienia sobie
narzegdzi i techniki pracy teologa, ktéry w swym warsztacie intelek-
tualnym wybiera konkretny sposéb przedstawienia prawdy, adekwat-
ny do kontekstu kulturalno-filozoficznego swego czasu.

Nie inaczej jest w przypadku §w. Tomasza z Akwinu, teologa,
ktérego mysl naznaczyta nie tylko wspotczesne sobie szkoty teologicz-
ne, ale wszystkie péZniejsze debaty: aby go zrozumied trzeba, wziaw-
szy do rekijedno zjego dziet, na chwile si¢ zatrzymac i przenies¢ w jego
czas. Ta ,,hermeneutyka podrézy” w czasy autora, w jego Swiat inte-
lektualny musi by¢ z cala pewnoscia dla czlowieka naszych czasow
intrygujacym wyzwaniem. Dzi$ pojeé, ktérymi na co dzieni postugiwat
si¢ mistrz teologii paryskiej Sorbony, uzywa waska grupa specjalistow,
a préby lektury abstrahujacej od precyzyjnego okreslenia znaczenia
stéw, moga skoriczy¢ si¢ na niebezpiecznej (bo dalekiej od intencji
autora) teologicznej bocznicy. W ten sposéb czytanie Tomasza po
Tomaszu staje si¢ dla nas istotnym przedmiotem badari’.

! Ten whasnie cel przy$wieca ciekawym pozycjom teologicznym naszych czaséw,
ktére stawiaja sobie za cel opisanie sposobu postrzegania Tomasza z Akwinu i jego
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Dla wspélczesnego czytelnika, ktéry zdecydowal si¢ siggnaé po
pisarza XIII-wiecznego najwickszym wyzwaniem bedzie — parafrazu-
jac stowa Karla Bartha — zburzy¢ 6w mur czasu, ktéry oddziela go od
Akwinaty. Ponad siedem stuleci, ktére rozdzielaja czasy Tomaszowe
od naszych, wymaga wysitku skupienia si¢ na sprawach, ktére dzi§
moze umykaja uwadze, albo traktowane sa jako drugorzedne i zbyt
szybko przechodzi si¢ nad nimi do porzadku dziennego, ulegajac
pokusie kryteriéw pozytywistycznego paradygmatu nauki. Tymcza-
sem mys] sw. Tomasza ukryta jest w tych zgola niepozornych deta-
lach jego pisarskiego stylu. Tu kazdy cytat biblijny cos§ oznacza, pod-
obnie kolejnos¢ i ciag myslowy dyskursu wyznaczaja nowe perspek-
tywy, a kazda czastka wpisuje si¢ w pomyst catosci.

Tomasz uwielbia nie-dopowiedzieé, zostawiajac czytelnikowi
kontynuowanie rozpoczgtej i naszkicowanej drogi ku prawdzie. Ar-
chitektoniczny charakter teologii Mistrza z Akwinu, zauwazony
przez O. Pescha, domaga si¢ dbalosci o szczegét niczym Srednio-
wieczna katedra, ktérej dostojno$é wyznacza zaréwno jej plan jak
i monumentalnos¢ bryly.

Skrétowosé mysli sredniowiecza, ktorej nie da si¢ zredukowaé
jedynie do zasad kaligrafii, jest jej pomystem na teologi¢, antidotum
na ,teologi¢ rozgadana”, §wiadomoscia, ze teolog nie jest biernym
receptorem mysli, ale jej tworczym odkrywca. Odkrywajac meandry
Tomaszej teologii trzeba by¢ §wiadomym niektérych zasadniczych
kwestii, ktore pozwalaja prawidlowo odczytac¢ jego zamyst teologicz-
ny; wzia¢ pod uwage rady tych, ktérzy wezytali sie dogtebnie w na-
uczanie Akwinaty. Ponizej przedstawione rady teologéw naszych
czasow zdaja si¢ by¢ doskonatym przewodnikiem do mysli §w. To-
masza z Akwinu.

mysli przez kazde z epok, ktére po nim nastapity. Te rézniace si¢ w interpretacji
doktryny Akwinaty wypracowane w ramach poszczegdlnych szkét doskonale ukazuje
choéby Cesario: A short history of thomism.
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1. Kwestia porzgdku: rada R. Garrigou Lagrange?

Istnieje duze ryzyko przy czytaniu Tomasza z Akwinu, by po-
traktowac przytaczane przez niego cytaty biblijne jako pigkne ozdob-
niki. Pojawia si¢ ich wiele i w réznych kontekstach. Raz jako potwier-
dzenie gtéwnego wywodu, innym razem jako kontynuacja i zwiericze-
nie rozumowania.

W stylu uprawiania teologii, Tomasz nadaje cytatom biblijnym
jeszcze glebsze znaczenie. One nie pojawiaja si¢ przez przypadek,
a cho¢ prawie nigdy nie sa cytowane w catosci, odwoluja si¢ do
bogatego kregu odniesien biblijnych. Nie wolno poprzestaé na lektu-
rze kilku stéw, ktére Tomasz przytacza (Swiadomy, ze stuchacz zna
na pamigé tekst Pisma Swigtego i doskonale si¢ orientuje o jaki frag-
ment chodzi!), ale trzeba wniknaé w ustanowiong przez Akwinatg
relacj¢ pomigdzy cytacja a jego wywodem, ktéry w wigkszosci przy-

2 R. Garrigou — Lagrange — ur. (ur. 21 lutego 1877 w Auch, zm. 15 lutego 1964)
w Rzymie, francuski filozof i teolog katolicki uwazany za jednego z najwybitniejszych
neotomistéw XX wieku. Od 1909 do 1960 wyktadat na Papieskim Uniwersytecie
Swigtego Tomasza z Akwinu w Rzymie. Przeciwnik modernizmu. Autor ponad 500
ksiazek i artykutéw. Jego swieckie imi¢ brzmiato Marie-Aubin-Gontran; studiowat
poczatkowo medycyn¢ w Bordeaux, ale w wyniku wewngtrznego nawrécenia w 1897
wstapit do zakonu dominikanéw. Od 1904 studiowata filozofi¢ na paryskiej Sorbonie,
gdzie stuchat wykladéw Bergsona. Rok péZniej wyktadal histori¢ filozofii w nowo
zatozonej szkole dominikanskiej w Le Saulchoir, a od 1909 objat profesurg w rzym-
skim Angelicum. Byt konsultorem Swigtego Oficjum. Wykladajac metafizyke, trzymat
sie klasycznej wyktadni szkoly dominikarskiej (Kajetan, Banez) oraz tzw. XXIV tez
tomistycznych, co przyczynito si¢ do opinil, iz byt przywddea ,,tomizmu $cistej obser-
wancji”. Byl promotorem pracy doktorskiej ks. Karola Wojtyly pt. ,, Zagadnienia
wiary w dzielach §w. Jana od Krzyza”. W swej pierwszej powazniejszej pracy (Le
sens commun, la philosophie de letre et les formules dogmatiques, 1909) wykazal, ze
bergsonizm zmierza wladciwie ku panteizmowi immanentystycznemu, negujacemu
transcendencje, absolutno$éé i niezmienno$é Boga. Podkreslal zgodno$¢ wiary z rozu-
mem. Systematyczny wyktad swoich pogladéw filozoficznych przedstawit w ,,La syn-
these thomiste” (1946). W latach 1938-1951 pisat blyskotliwy komentarz do ,,Sumy
teologicznej” §w. Tomasza z Akwinu. Jego najwazniejsze dzieto filozoficzne to ,,Dieu,
son existence et sa nature“. W wielkim stopniu przyczynit si¢ do odnowy i rozwoju
teologii zycia duchowego rozumianej jako zastosowanie dogmatéw w zyciu chrzesci-
jariskim.
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padkéw odstania zaskakujaca interpretacje nawet najbardziej zna-
nych tekstéw biblijnych.

,» Wielu niedoswiadczonych — zauwazal juz niezwykly Garrigou-
Lagrange — dziwi si¢ widzac jak wielu odkrywa u §w. Tomasza funda-
menty teologii mistycznej... Owo zdziwienie takim sposobem widze-
nia Akwinaty ma swoje Zrédlo w catkowicie materialnym sposobie
czytania jego dzieta. Cechujemy si¢ wielka tendencjg do materializo-
wania wszystkiego: doktryny, poboznosci, zasad postepowania, dzia-
lania... istnieje tendencja do materializowania najwznioslejszych dok-
tryn, to znaczy, sktania¢ si¢ do elementéw materialnych, ktére bar-
dziej dopasowuja si¢ do naszych gustow i tracac w ten sposéb z pola
widzenia ducha, ktdry jest sktadnikiem formalnym duszy, catego cia-
ta doktrynalnego... kiedy podaza si¢ ta droga, wéwczas 6w pretekst
do oparcia si¢ na tym, co dotykalne, mechanicznie precyzyjne, bez-
dyskusyjnie pewne nawet dla niedowiarkéw, pozwala dojs$¢ do mo-
mentu, w ktérym mozna wyjasnic¢ to, co wznioste przez to, co nizsze;
dusze przez ciato, zycie taski przez nature, doktryny teologiczne
przez doktryny filozoficzne, ktére si¢ zasymilowaly...

[...] Nawet ze szczera checig, aby nauczyé si¢ czego$, mozna czy-
ta¢ §wigtego Tomasza z tego punktu widzenia i jak w jego doktrynie
teologicznej, elementy materialne czy filozoficzne, ktére prébuje
podporzadkowa¢ idei Boga, autora taski, sa przesadnie liczne, jesli
skupi sic uwage zbyt mocno na tych elementach nizszych, dostgpnych
dla rozumu, zamiast wznies¢ si¢ na szczyt syntezy, bedzie si¢ postrze-
gato realna opozycje miedzy jego doktryna i wielkich mistykow.

[-..] Tak powstal sposéb mato naturalny i antymistyczny czytania
i komentowania doktryny §w. Tomasza ... stad jest rzecza latwa sfal-
szowal precyzyjne narzgdzie i jest bardzo trudno naprawié, dlatego
nie ma nic tatwiejszego niz sfalszowanie doktryny Swietego. Wystar-
czytoby uwypukli¢ to, co jest u Niego drugorzedne i materialne
i przedstawi¢ w sposéb zwykly i bez naleznego podkreélenia to, co
jest formalne i pierwszorzedne; dlatego tez traci sie z oczu $wietliste

szezyty, ktére powinny oswietlaé wszystko inne™.

 R. Garrigou-Lagrange, Perfection chretienne et contemplation, (Libro L, cap. 2).
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Garrigou Langrange zwraca uwage na kwesti¢ fundamentalng
przy lekturze Tomasza: czujnosci teologicznej, ktéra nie pozwala za-
chlysnad sie szczegétem, nie traci z pola widzenia mysli przewodniej
catego tekstu. Wtasnie dlatego nie megcza Tomasza licznie podziaty
(divisius textus), ktére maja pomoéc czytelnikowi odnalezé w kazdym
fragmencie komentowanego tekstu jej relacje z unifikujacym cen-
trum. Tomasz nie chce, aby czytelnik jego komentarzy biblijnych
najzwyklej postgpowal za nim krok za krokiem, linia za linig. Czytel-
nik ma uczynic postep w swej zdolnosci rozumienia i oceny waznosci
tego, co sig ukrywa za kazda linia. Ma by¢ to postep nie tyle iloScio-
wy, co jakosciowy. Dlatego nie moze si¢ zadowoli¢ jedynie akumu-
lowaniem szczegétowych wyktadni, ale musi zintegrowaé detal z de-
talem, podzial z podziatem. W ten sposéb tekst Tomasza przypomina
fasadg gotyckiej katedry, ukrywajacej w sobie niezmierzone perspek-
tywy i polaczenia: nie chodzi o dokladanie kolejnych blokéw tekstu,
ale ukazywanie ich wewnetrznych powiazari®.

Komentarze $w. Tomasza do Pisma Swictego, o ktérych wartosci
tak otwarcie wypowiadat si¢ Pius XII, ukazuja podstawowy nerw
aktywnosci teologa: jedno$é miedzy Pismem Swictym i teologia, Sac-
ra Pagina i Sacra Doctrina. Jesli si¢ wezyta w systematyczne dzieta
Akwinaty, dostrzeze si¢ natychmiast, ze teologia nie moze zostaé
odizolowana od §rodowiska skrypturystycznego. Jesli czytelnik nie
dostrzeze tego powiazania w ,,Sumie”, nieporozumienia w odczyty-
waniu mysli Swictego sa nieuniknione. Dlatego stwierdzeniem klu-
czowym dla prawidlowego sledzenia mysli Akwinaty musza by¢ sto-
wa z ,,Sumy teologii”: ,,De Deo dicere non debemus quod in Sacra

Scriptura non invenitur, vel per verba vel per sensum™.

* Szczegblnym komentarzem Tomasza, ktéry obrazuje konieczno§é wezesniejsze-
go przyswojenia stylu Akwinaty, jest ,,Expositio” ksiggi Hioba. Historia Hioba stuzy
Akwinacie do refleksji dotyczacej pracy teologa i koniecznosci przejécia od stowa
wypowiadanego do glgbokiego przekonania, ktére wyrasta z do§wiadczenia stosowal-
noéci przepowiadanego Stowa (weryfikacja wiary w opatrznosc).

> $.7Th,1,q.36,a2,ad 1.
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2. Kwestia ,,mowy” (Srodowisko ,,New Blackfriars”)

Trzeba pamigtad, ze cho¢ dzis czytamy Tomasza, to jednak prze-
wazajaca wigkszos¢ jego pracy zwiazana byla z méwieniem, prezen-
towaniem argumentéw w ogniu dyskusji, przekonywaniem dyskutan-
ta, a dopiero potem zostata spisana®. Ostatnie czasy przynosza szereg
nowych studiéw, ktére pragna zwrdéci¢ uwage na ,,bezposredniosc”
teologicznego kontaktu Tomasza ze stuchaczami, nie tylko zwiaza-
nego z natura akademickiego wyktadu czy uniwersyteckiego kazania
(,,Sermones” Tomasza daja odczué klimat kazdego z wygloszonych
kazan, ich odbiorce oraz problemy, z ktérymi si¢ boryka), ale zwia-
zanego z odkryciem waznosci przekazu oralnego. Akwinata nie tylko
potwierdza przekonanie starozytnych greckich filozoféw, ktérzy jak
Sokrates uwazali pismo za wtérne wobec wywodu myslnego, ale od-
krywamy w jego pismach skromna, cho¢ istotna pochwate ,,bezpo-
sredniego filozofowania™”.

Tomasz w naszych czasach zostal na nowo odkryty przez chrzes-
cijaniskich analitycznych filozoféw religii; w laickich sektorach tej
galezi filozofii traktowany jest w najlepszym przypadku jako wielki
»syntetyzator” mysli Arystotelesa, w najgorszym jako ,,wandal”, kto-
ry wykorzystat olbrzymie dziedzictwo Perypatetyka dla swoich do-
gmatycznych celéw®.

Ta ostatnia opinia przylgnetla do Tomasza na tyle, ze B. Russell
w swojej ,,Historii filozofii Zachodu” oskarza go o ,.filozoficzna nie-
szczero$¢”: Tomasz zanim pozwoli sig¢ prowadzi¢ argumentom juz
zna prawdg! Stowa Russella w pewien sposéb oddaja atmosferg nie-
ufnosci wobec Akwinaty obecna w niektérych sektorach filozofii,
oskarzanego o brak ,,prawdziwie filozoficznego ducha”.

© Jest to istotne réwniez w druga strone: niektére z dziet, takie jak Suma teologii
nigdy nie zostaly wypowiedziane przez Tomasza w takiej formie w jakiej zostaly
spisane.

7 K. White, Aquinas on Oral Teaching, ,,The Thomist” 4(2007), ss. 505-528.

8 M. Nelson, What the Problem with Aquinas isn’t, ,Modern Theology” (2006),
ss. 605-616.
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Walke z tak postawiona, niestuszng diagnoza mysli §w. Tomasza
wypowiedzialo §rodowisko skupione wokét dominikanskiego czaso-
pisma teologicznego ,,New Blackfriars” oraz amerykarskiego uni-
wersytetu katolickiego w Nowym Jorku. Bedac odwaznym zaczynem
odnowy, nie lgkajacym si¢ pytan, postrzega siec w Mistrzu z Akwinu
prawdziwego nauczyciela madrosci, na ktérego wskazala juz encykli-
ka Jana Pawta II Fides et ratio’.

Tomasz nie jest ,.filozofem pracujacym nad danymi filozoficzny-
mi o Bogu, jest wierzacym”. Wiara ma funkcje ,,wikariuszowska”
w stosunku do wiedzy Boga, kontynuujac na ziemi wiedze Boga
i teologi¢'®. Teologia jest ,,quacdam impressio divinae scientiac”

(1,3, ad 2).

3. Kwestia ‘wyrazalnosci’ (Th. Marschler)

Te same problemy, ktére dzi§ stawia sobie teologia za czaséw
Tomasza byly stawiane w inny sposéb (np. teologia transcendentalna
i kwestia wcielenia wedle ,,czystego rozumu”). Misterium, jak zau-
waza Tomasz, nie oznacza ,.exluendam rei veritatemn”, zawieszenia
obowiazywalnosci prawdy, a przy tym nie dziala automatyczne, ale
pragnie zadziwi¢ i obudzi¢ zycie oraz uczestnictwo.

Jak czyta¢ Tomasza, aby jak za swoich czaséw, tak i dzi$, naswiet-
lit problemy ery post-postnowoczesnej?

OdpowiedZ moze przynies¢ cickawe studium prof. Thomasa
Marschlera z Uniwersytetu w Bochum — poswigcone tajemnicy na-
tury unii hipostatycznej — ktory pragnie uzyska¢ odpowiedZ u Toma-
sza na kwestie chrystologiczne, ktérych w jego czasach nie stawia-
no'!. Marschler stawiajac Akwinate wobec problematyki chrystologii

° D. Schwartz, Aquinas on Friendship, Oxford University Press, New York 2007.

10" A Tijero, Capitulo inesperado de la teologia de Tomas de Aquino: saber con
compromiso, ,,Ciencia Tomista”, 1(1990), pp. 11-24:

11 Th. Marschler, Natura assumpibilis. Die Eignung der menschlichen Natur fur
die hypostatische Union nach Thomas von Aquin, en: Congresso Tomista Internacio-

nale, Lumanesimo cristiano nel 11l millennio: prospettiva di Tommaso dAquino, Roma
2003, s. 1.
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transcendentalnej Karla Rahnera, odnajduje u Mistrza z Akwinu
zreby odpowiedzi na wskazany temat. Jest to mozliwe do odczytania,
jesli wspétczesny czytelnik Tomasza odwazy sie sta¢ dla Akwinaty
swoistym ,,ttumaczem”, ktéry przetozy jezyk nowoczesnej teologii
w tryby myslenia Tomaszowego'?.

Tomasz nie jest eklektykiem, a jednoczes$nie pokazuje jak har-
monijnie wshuchiwac si¢ w glos prawdy, ktéry rozbrzmiewa w swie-
cie'®. Dopuszcza do glosu swoich najwiekszych intelektualnych ry-
wali, bedac przekonanym, ze prawda wiary jako ukonstytuowana
w Bogu, nie moze zosta¢ obalona. A jednoczesnie stoi na strazy
pokory myslenia, ktére swiadome wlasnych ograniczeri z nadzieja
i radoscia szuka pomocy we wszystkich galeziach wiedzy.

Tak o tej nowej atrakcyjnosci Tomasza wyraza si¢ Piotr Lichacz
OP: ,, Zauwazalne jest w ostatnich latach dynamiczne filozoféw r6z-
nych proweniencji zainteresowanie Tomaszem jako rzetelnym
i atrakcyjnym dzisiaj myslicielem (...). Postmodernistyczne rozczaro-
wanie jalowoscia projektu filozofii nowozytnej, zrodzonej po czgsci
z glebi medytacji Kartezjusza, po czgsci z samodzielnosci i Smiatosci
Hume’a, po czgsci z zadziwiajacej dyscypliny myslowej Kanta, pobu-
dzito niektérych filozoféw do poszukiwania inspiracji w kim§ wiel-
kim, a odpornym na kartezjarisko-o§wieceniowego bakcyla pozera-
jacej sama siebie wewnetrznosci lub nieznos$nie niezaangazowanej
powierzchownosci. Tomasz jawi si¢ jako jedna z trudnych, aczkol-
wiek obiecujacych mozliwosci”!*.

4. Kwestia integralnosci rozumienia mysli Tomasza
(A. Bandera)

Historia interpretacji mysli $w. Tomasza, a wigc swego rodzaju
,»Tomasz po Tomaszu”, moglaby odpowiedzieé na szereg pytar zwia-

12 Por. G. Verbeke, Aquinas and problems of his times, Leuven University Press,
Leuven 1976.

13 Ciekawe wnioski w tym sensie proponuje J. Wippel, Platonizm and Aristote-
lianism in Aquinas, ,,Doctor Communis” 1-2(2006), s. 45-62.

% p. Lichacz, Metafizyka w teologii $w. Tomasza z Akwinu, w: R. . WoZniak
(red.), Metafizyka i teologia. Debata u podstaw, WAM, Krakéw 2008, s. 185.
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zanych z tak odmiennymi nieraz opiniami o Tomaszu i zarzutami,
ktérego pod jego adresem si¢ kieruje. Jedng z zasadniczych kwestii
podejmowanych przy XX-wiecznej krytyce mysli Akwinaty byt za-
rzut o braku w jego teologii zmyshu historycznego, wyizolowanie
prawdy od dynamicznego dochodzenia do zrozumienia, przez co
czytelnik mial wrazenie, ze prawdy przedstawiane przez Tomasza
sa juz od poczatku ,,produktem gotowym” i nie wymagajacym juz
trudu interpretacji. S gotowymi receptami teologicznymi na wszyst-
kie problemy, przed ktérymi w konkretnych okolicznosciach dziejo-
wych stanie ,,sacra doctrina”.

Nie trudno sobie wyobrazié, ze ta krzywdzaca Akwinatg opinia,
utrwalita si¢ w umystowosci nowoczesnej, cho¢ ktéra nie potrafi juz
wnikna¢ do swiata §w. Tomasza, aby odkry¢ cale bogactwo jej od-
niesieri’. W XX wieku taka préba byla publikacja M. Secklera'®,
ktéra otworzyla szereg studiéw poswigconych obecnosci historii
w mysli Akwinaty'”.

W szczegdlny sposéb pragnat przypomnie¢ 6w zmyst historyczny
w teologii $w. Tomasza, a co za tym idzie jego glebokie oparcie si¢ na
historii zbawienia, jako fundamentalnej inspiracji dla swego projektu
teologii, dominikanin hiszpariski — Armando Bandera.

»INie rozumiem opinii o braku zmyshu historycznego, o szczatko-
wym zwracaniu uwagi na to, co nalezy do ekonomii zbawienia,
o chrystomonizmie, o zbytniej systematyzacji, o spekulatywnosci...

15 Por. M. Sacchi, El drama de la conciecia historia, ,,Doctor Communis” 3(1979),
s. 327.

18 M. Secler, Das Heil in der Geschichte: geschichis-theologisches Denken bei
Thomas von Aquin, Késel-Verlag, Miinchen 1964

17 Weréd pézniejszych publikacji, ktére nawiazuja do tematu warto przywotaé:
U. HORST, Uber die Frage einer Heilsokonomischen Theologie bei Thomas von
Aquin, en: Thomas von Aquin. Band 1: Chronologie und Werkanalse, red. K. Ber-
nath, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt 1978, ss. 373-395; Guerra Pratas
M.H., Cristo, centro del cosmos y de la historia segiin Santo Tomas de Aquino, w:
S.Tommaso Teologo. Ricerche in occasionedei due centenari accademici, red.A. Pio-
lanti, Pontificia Accademia Romana di S.Tommaso, Libreria Editrice Vaticana 1995,
p-251-262; GUERRA PRATAS M.H, El valor revelador de la historia segiin santo
Tomas de Aquino, Athenaeum Romanum Sanctae Cricis Facultas Theologiae, Romae
1990.
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Swiety Tomasz posiada wizje integralna, syntetyczng $wiata; on or-
ganizuje porzadek uniwersalny nie tylko pod wzgledem zasad syste-
matycznych — ktérych uzywania pozostaje jednak wielkim modelem
i mistrzem — lecz réwniez przyjmujac porzadek i ,,ruch” historii (...).
Wydaje mi sig, ze Swicty Tomasz jest bardzo uwazny na catos¢ his-
torii zbawienia, sprawe, ktora nie zawsze widza ci, ktérzy krytykuja
go za brak zmystu historycznego. A mysle, ze chocby rozwdj jego
doktryny eklezjologicznej nie mial odpowiednich ram az do czaséw
soboru Watykarskiego II. Nie przychodzi mi identyfikowaé Tomasza
z Vaticanum II. Ale twierdze, ze migdzy nimi istnieje gleboka zgod-
nosé” %,

To wlasnie przekonanie stoi u podstaw ,,odzyskania” prawdziwe-
go Tomasza — teologa, ktére to zadanie stawiaja przed soba nowe
pokolenia tomistéw (by wspomnie¢ zwlaszcza osrodek dominikariski
skupiony wokét . Revue Thomistique™® czy pémocnoamerykariskie
projekty profesoréw University of America®®). Chodzi o pokazanie
Tomasza, ktéremu nie dano szansy wybrzmie¢ w nowej epoce i nie
tyle sita jego formut, co genialnosci rozwiazan w przestrzeni ,,meta”.

,Swicty Tomasz jest postrzegany jako syntetyzator doktryn. Ale
nigdy albo naprawdg bardzo rzadko przedstawia si¢ go jako wspa-
niatosci, ktérych Bég dokonal w historii zbawienia. Powtarza si¢ za
to, Ze nie posiada prawie zmystu historii, uciska to, co chrzescijaniskie
w odlewach arystotelesowskich, ze wpada w inna seri¢ bledow, przez
ktére wprowadza chrzescijafistwo w mentalnosé hellenizujaca. Uwa-
zam, 7ze w tym wszystkim odnajdujemy potezna dawke ignorancji”".

Czytajac komentarze biblijne $w. Tomasza tatwo wpas¢ w biad
opisany przez Armando Bandera i skupi¢ si¢ na elementach drugo-

18 A. Bandera, En la escuela de santo Tomas de Aquino:eclesiologia histérico-
salvifica, Esin, Barcelona 1996, s. 226. Na uwage zastuguje réwniez inna publikacja
Bandery w pracy zbiorowej: A. Lobato (red.), El pensamiento de santo Tomas para el
hombre de hoy, EDICEP, Valencia 1995-2003. Nasz autor wnidst swéj wktad w III
czg$é tej ksiazki poswigcona antropologii, chrystologii oraz eklezjologii Akwinaty.

% Warto wymieni¢ w tym gronie przede wszystkim Giles Emeryego Emanuel
Durand oraz Serge-Thomas Bonino.

20 Srodowisko te tworza m.in. Matthew Levering, R. Cessario.

21 A. Bandera, Eclesiologia histérico-salvifica. En la escuela de Tomas de Aquino,
Ed. Esin, Barcelona 1996, p. 181.
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planowych, ktére zaémia tok egzegezy. Nie wolno izolowaé Toma-
szowe] wyktadni prawd, tak czesto nawet odsylajacej do utartych
schematéw filozoficznych swojego czasu czy aluzji do jego ulubio-
nych terminow, od skrypturystycznego odniesienia. Jest wielkim pa-
radoksem Akwinaty, jego nienasycona cickawos$¢ wobec Misterium
Boga i gleboka mistyczna kontemplacja wobec Nieskoriczonosci, do
ktérej przybliza si¢ od réznych stron.

5. Kwestia ,,stuzby’’: nauka jako stuzba Boza (E. Stein)

Edita Stein nie przez wszystkich jest kojarzona ze §w. Tomaszem.
Znana jako przedstawiciel fenomenologii zdaje si¢ pozostawac na
antypodach doktryny Mistrza z Akwinu. A jednak za rada Ericha
Przywary — podjela si¢ trudu przetozenia na jgzyk niemiecki wielkie-
go dzieta De Veritate. Spotkanie z tym Sredniowiecznym geniuszem
stalo si¢ w zyciu Edyty Stein waznym wydarzeniem, pozwolito od-
naleZ¢ na nowo wiarg w sens pracy naukowej: Dopiero dzieki sw.
Tomaszowi tak naprawde zrozumiatam, ze mozna traktowaé nauke
jako stuzbe Bogu. I dlatego zdecydowatam si¢ z catq powagq podjgé
na nowo prace naukowq.

Pastoralny charakter teologii Mistrza z Akwinu rozbrzmiewa z ca-
ta doniostoscia juz na pierwszych stronach monumentalnego dziela,
jakim jest Suma, gdy pyta o status sacra doctrina: czy jest praktyczna
czy tez spekulatywna®?. Kwestia wydawacé by si¢ mogta drugorzedna,
tym bardziej, ze Akwinata postuguje si¢ i nawiazuje do arystotele-
sowskiego rozumienia praktycznosci i teoretycznosci. A jednak po-
mimo uznania teologii jako magis scientia speculativa (gdzie owo
magis zastuguje na szczegdlna uwage, gdyz Tomasz stoi na stanowi-
sku, ze teologia jest praktyczna i spekulatywna, cho¢ bardziej ta
ostatnia) ze wzgledu na jej przedmiot, ktérym jest sam Bég, a wszyst-
ko inne interesuje ja sub ratione divinitatis, Akwinata pokazuje stu-
zebny charakter teologii. Bedac racjonalnym zamysleniem si¢ nad

28 7Th,1,ql1,a4
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tajemnica Boga, teologia staje si¢ dla Tomasza uczestnictwem w wie-
dzy, ktérg Stworca ma o sobie samym.

To, co odkryta dzigki Tomaszowi Edyta Stein, autorka nieza-
pomnianego ttumaczenia De Veritate na jezyk niemiecki, jest echem
refleksji podjetej przez Mistrza z Akwinu w jednym z kwodlibetéw
uniwersyteckich, gdy zastanawial si¢ nad waznoscia pracy profesora
teologii, w ktérym streszczat si¢ ideat uczonego®. Bardziej jednak niz
stowa przekonuje Tomaszowy przyklad uprawiania teologii, w kté-
rym mozna dostrzec wyraZnie jak duszpasterska troska taczy si¢ z gor-
liwoscia teologa: Tomasz udziela szeregu odpowiedzi na problemy
i pytania swoich przyjaciél i wspélczesnych, wykorzystujac na te
okazje swoje wakacje (jak choéby w przypadku De sortibus™*) czy
réwniez czas podrézy (ostatni list §w. Tomasza pisany w drodze na
sobdér w Lyonie jako odpowiedZ na pytanie mnichéw z Monte Cas-
sino — Responsio ad Bernardum Abbatem Casinensem™).

6. Kwestia ,,czterech krokow” (M. Rossi)

Niewatpliwie wszystkie teksty teologiczne potrzebuja wlasciwej
metodologii studium, ktéra uchwyci wszystkie aspekty prezentowa-
nej wyktadni. Nie inaczej jest w przypadku §w. Tomasza, ktérego nie
mozna potraktowac ,,wycinkowo” i zadowoli¢ si¢ poznaniem jego
nauki na podstawie jednego dzieta®®. Poznanie Tomasza winno uwz-

2 Por. Quodl. 1,14.; por. N. Healy, Thomas Aquinas. Theologian of the Christian
Life, Ashgate, Hants 2003, s. 53n.

2 por. M. Grabmann, Santo Tomas de Aquino. Introduccion al estudio de su
personalidad y su doctrina, Madrid — Salamanca 1918, p. 7n.

2 Por. D. Berger, Die letzte Schrift des heiligen Thomas von Aquin, ,Forum
Katholische Theologie” 3(1998), p. 221 — 230. Warto podkreslié, ze wspomniany list,
adresowany do opata Monte Cassino 1 napisany w styczniu 1274 roku, zostal napisany
po zaprzestaniu kontynuowania Terfia Pars przez $w. Tomasza w dniu 6 grudnia 1273,
gdy po adoracji Najsw. Sakramentu w kaplicy §w. Mikolaja miat Akwinata wypowie-
dziec znane slowa: Omnia quae scripsi videntur mihi palee (wg relacji G. Tocco).
Pytanie zakonnikéw z Monte Cassino dotyczylo wlasciwej interpretacji jednego zda-
nia z Moraliow $§w. Grzegorza Wielkiego dotyczacego wszechwiedzy Boga.

26 M. Rossi, Methodological guide to interpreting the text of saint Thomas Aquinas,
»Angelicum” 85(2008), ss. 519-537.
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gledniad jego wlasny intelektualny rozwdj, ktdry znajduje swoje od-
bicie w ewolucji pogladéw Akwinaty na niektére kwestie, ktore
zmienialy si¢ wraz z kolejnymi dzietami. Trzeba zatem przy kazdym
podejmowanym zagadnieniu odczytaé historyczny rozwdj refleks;ji
$w. Tomasza, aby wyodrebni¢ w calej swej rozciaglosci jego opini¢
na konkretny temat.

Margharita Rossi, profesor Uniwersytetu Luterariskiego w Rzy-
mie, proponuje przy lekturze dziel Mistrza z Akwinu metodologie
czterech krokéw, ktére zwréca uwage na wezesniej przytoczone ob-
serwacje.

Pierwszym krokiem czy etapem poznania tekstow Tomasza z Ak-
winu jest lektura tematyczna, ktéra pragnie wyodrebnié¢ gtéwne linie
tematyczne Tomaszowych dziel, a nastgpnie drugorzedne tematy.
W ten sposéb podazamy §ladami divisio textus, bez ktérych trudno
dogtebnie zrozumieé Akwinate, gdyz juz sam podziat zawsze odstania
u niego pewne wskazanie tematyczne. Warto zwréci¢ uwage réwniez
na kluczowe koncepty, ktérymi postuguje si¢ Tomasz lub do ktérych
sie odwoluje, zakladajac ich znajomo$¢ przez swojego czytelnika.
Chodzi o stworzenie swoistej ,,mapy” tematycznej dochodzenia przez
$w. Tomasza do wlasciwego okreslenia omawianego zagadnienia.

Istota drugiego etapu lektury jest ,,analiza syntetyczna” lub tzw.
czytanie uzupelniajace, gdyz zaktada, iz aby w pelni zrozumie¢ mysl
Tomasza nalezy odwolac si¢ réwniez do innych tekstéw napisanych
przez niego, a ktére pozwola zrekonstruowad historyczny rozwdj
mysli Akwinaty. Dostrzegajac zgodnosci i rozbieznosci wsrdd réz-
nych dziet podejmujacych te same kwestie, grupujac stosowane przez
Tomasza pojecia — klucze, przyblizamy si¢ do odkrycia jego ostatecz-
nego przestania.

Trzeci krok przy czytaniu Tomasza to dla M. Rossi ,,czytanie
wartosciujace”, ktére dokonuje oceny pierwszenstwa i waznosci tek-
stu Akwinaty na podstawie hierarchii Zrédet, §ledzac ich logiczna
koherencj¢. Jest to wazny moment na zwrdcenie uwagi na jezyk
$w. Tomasza, — czy wypowiada si¢ osobiscie uzywajac pierwszej oso-
by - stosowane figury retoryczne, elegancja i przejrzystos¢ stylu.
W konsekwencji czytelnik dokonuje oceny skutecznosci przekazu
w takiej formie konkretnych kwestii, ktére podejmuje sw. Tomasz.
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Ostatni, czwarty krok, polega na ,,czytaniu tworczym”, ktére wy-
dobywajac aspekty pierwszo- i drugorzedne, postuguje si¢ nimi, aby
naswietli¢ inne kwestie podejmowane przez autora. Czytanie ,,To-
masza przez Tomasza” staje sic wlasciwa droga do uwypuklenia wtas-
nego stylu teologicznego Mistrza z Akwinu.

Te podstawowe cztery kroki metodologiczne, ktére proponuje
prof. Rossi, wymagaja rzecz jasna ukonkretnienia i wpisania w kon-
tekst specyficznych dziet Tomasza z Akwinu, jakim jest chocby Sum-
ma theologiae. Nie mozna zapomnieé jak wazne jest wlasciwe sfor-
mulowanie problemu, ktéry podejmuje Tomasz, a ktéry nie zawsze
pokrywa si¢ z pytaniem, ktére rozpoczyna kazdy artykut Sumy?’, ale
réwniez ponowne odkrycie gltebokiego sensu ,,sed contra”, ktére ob-
razuje za kim podaza §w. Tomasz w swoim teologicznym zamysleniu
oraz na czyim autorytecie pragnie bazowac.

Wspomniane powyzej teologiczne ,,rady” przy lekturze pism To-
masza z Akwinu staraja si¢ odkryé ukryte w nich bogactwo, ktore
przy pierwszym spojrzeniu czytelnika wydaje si¢ by¢ niedostrzegane,
albo gleboko skryte za pancerzem scholastycznych pojec®®. Jezyk
Tomasza stara si¢ odda¢ tajemnice Niewystowionego Boga i ucieka
sie do korzystania z najlepszych narzedzi, ktérymi dysponowal w swo-
im czasie. Prawda, ktéra pragnie przekazacd jest jednak wciaz ta sama:
zachwyt nad Bogiem, ktéry wlacza cztowieka w krwiobieg swoijej
zbawczej mitosci.

27 Rossi zwraca uwage, ze pytanie rozpoczynajace artykul nie zawsze zgadza sie
zpytaniem, ktére w tekscie oryginalnym Tomaszowym rozpoczyna wywdéd. Por. S. Th.,
I, q.1, a.10. M. ROSSI, Methodological Guide, s. 528.

2 A. Lobato, Santo Tomas, aquitecto de la vida universitaria. El profesor ideal en
la paideia tomista, ,,e-Aquinate” 1(2003), s. 2-26.
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Before you Reach for Thomas Aquinas.
Short Theological Guide

Summary

In this paper the Author notes that almost everything we take in hand
is preceded by the instruction manual, a short list of operating principles,
which aim to facilitate, to guide the most important functions of various
everyday devices. Without it not only failed to discover all the possibilities
hidden in the device, but even there is a serious risk that the reckless use
of it will cause damage. The same is the case with the reading of theolo-
gical texts. To understand Thomas Aquinas, we need, taking the hand of
one of his works, stop for a moment and move in his time. There is a high
risk of reading Thomas Aquinas, to treat his quoted scripture as beautiful
ornaments. There’re a lot and in different contexts. Once known as the
confirmation of the main argument, another time as a continuation and
culmination of the argument. Comments by St. Thomas to the Holy Scrip-
tures, which are the values so openly spoke of Pius XII, show unity bet-
ween Scripture and theology. In this paper the author takes the following
issues: The question of order: R. Garrigou Lagrange’s advice; The issue
of ,speech” (,New Blackfriars” company); The issue of ‘expressibility’
(Th. Marschler); The problem of understanding the integrity of the
thoughts of St. Thomas (A. Bandera); The issue of ,service”: Science
as a service to God (E. Stein); The issue of the ,,four steps” (M. Rossi). In
conclusion the author says that Thomas Aquinas’s language tries to give
the ineffable mystery of God, and resorted to using the best tools. True,
he wishes to convey is still the same: admiration for the God who turns
a man in the bloodstream of His redemptive love.






Czlowiek w Kulturze 21

Ralph McInerny
University of Notre Dame
Notre Dame, USA

Dlaczego jestem tomista

Mogtbym rozpoczaé od wyliczenia lekcji otrzymanych od §w. To-
masza, dzigki ktérym stalem si¢ jego uczniem. Nie byloby to jednak
w stylu tomisty, przypominaloby raczej operacj¢ czystego rozumu.
Rozum rozwija si¢ dzicki wielu czynnikom, nie najmniejszym z nich
jest ten specyficznie ludzki, polegajacy na wprowadzeniu cztowieka —
jako nowicjusza — w arkana filozofii. Maksyma, ktéra Tomasz lubit
przywolywaé za Arystotelesem, glosi, ze ,trzeba, aby uczen miat
zaufanie” (oportet addiscentem credere). Oczywiscie, sa nauczyciele
i nauczyciele, i kto§ mogltby doj$¢ do wniosku, ze zaufat niewlasciwe;j
osobie. Mimo to, wydaje sie, iz tej maksymy nie mozna lekcewazy¢,
przynajmniej w normalnym biegu rzeczy.

W swoim traktacie pt. De magistro Tomasz rozréznia micdzy
uczeniem si¢ i odkrywaniem. Nauczyciel nie jest oczywiscie koniecz-
ny. Kazda osoba jest juz z natury wyposazona w zasady i pewien
rodzaj elementarnej logiki, co w sumie moze ja doprowadzi¢ do od-
krycia nieznanych dotad prawd. Dla Kanta - jak wynika z jego eseju
pt. Co to jest Oswiecenie?* — tylko taki sposéb zdobywania wiedzy jest
godny szacunku, ktory nie odwotuje si¢ do zadnego autorytetu. Sta-
boscia takiego przekonania jest fakt, ze wéwczas kazdy sam musiatby
wymysli¢ koto dla siebie. I geometrig. I wszystko inne. Dopdki jed-

* Podstawa ttumaczenia: Why [ Am a Thomist, ,,American Catholic Philosophical
Quarterly”, 2009 nr 3, s. 323-330.

1 1. Kant, Co to jest Oswiecenie?, w: tenze, Przypuszczalny poczqtek ludzkiej
historii, ttum. A. Landman, Torud 1995 [przyp. thum.].
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nak cztowiek pozostaje pod wplywem Elementow Euklidesa, dopéty
sam jest zmuszony uzna¢ ich autora za autorytet, a tym samym po-
wierzy¢ siebie w rece kogos innego. Ogdlnie rzecz ujmujac, powyzsza
instrukcja Kanta jest co najmniej niepraktyczna i z pewnoscia on sam
nie dziatal wedlug niej w swoim przedkrytycznym zyciu intelektu-
alnym.

Tomasz dostrzega analogi¢ migdzy uzdrawianiem i byciem uzd-
rawianym. Organizm ludzki posiada potrzebne $rodki, aby siebie
uzdrowié. Na przyklad, znikaja zadrapania i mniejsze rany, i bdle
brzucha, i wiele innych choréb zwiazanych z ciatem, jednak nawet
w przypadkach, kiedy cialo moze odbudowa¢ si¢ samo, lekarstwo
przyspiesza ten proces. Zamknieta i zabandazowana rana goi sig
szybciej 1 pozostawia mniejszg blizng. Jest to doskonaly przyktad
na to, ze ,,sztuka nasladuje natur¢”. Opicka medyka pomaga naturze
robié swoje szybciej i z wigkszym skutkiem. Natomiast odpowiednia
kuracja moze poprawic to, z czym sama natura poradzi¢ sobie nie jest
w stanie — zlamane ramig, katarakta, zapalenie wyrostka robaczko-
wego. Gdyby we wspomnianym eseju Kanta podstawi¢ ,,zdrowie”
w miejsce ,,wiedzy” i caly tekst odczytaé jako sugestie, aby kazdy stat
si¢ doktorem dla siebie, to jednoczesnie bytoby bardziej oczywiste, ze
jego wymowa ma charakter wielkiej hiperboli.

Nauczyciel réwniez nasladuje nature, to znaczy, prowadzi ucznia
do prawdy droga krétsza i bardziej pewna od tej, ktéra ten musiatby
pokonac idac samotnie, i pokazuje mu zdecydowanie wigcej niz to, co
ten méglby odkry¢ sam, nawet gdyby zyl réwnie dlugo, jak Matu-
zalem®.

Powie ktos, ze autorytet nauczyciela jest tylko srodkiem. Ze jest
jak drabina, ktéra mozna odstawi¢ z chwila, gdy pedzel zrozumienia
zostanie osadzony w odpowiednio dlugim uchwycie. I jest to prawda.
Ale stwierdzenie to przypomina réwniez o podstawowej zaleznosci
od nauczyciela. Jak jednak mozna uwolni¢ si¢ od przekonan, bazu-
jacych na tym, czego nauczaja inni, a zwrdci¢ si¢ ku przekonaniom
bezposrednio uzasadnionym prawda, jezeli te nie zostana wczesniej
zaakceptowane na prébg? Augustyn w swoim dialogu De magistro

2 Zob. Rdz 5, 21-27 [przyp. thum.].
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przypomina nam, ze nie posytamy dzieci do szkoly po to, by dowie-
dzie¢ sie, co wiedza nauczyciele. Lecz jesli posytamy je tam, to czy-
nimy to w nadziei, ze ostatecznie one same si¢ tego dowiedzg. Ucze-
nie si¢ jest rzecza spolteczna i hierarchiczna. A sukces polega na tym,
Ze uczen stopniowo uniezaleznia si¢ od nauczyciela.

Pomyslmy tylko, jak bardzo zdani jesteSmy na taske tego, co
przygodne i przypadlosciowe. Kt6z bowiem wybiera swego pierwsze-
go nauczyciela? Jesli to, jak rozpoczynamy studia filozoficzne, jest
istotne — a ktéz pomyslalby inaczej? — to lekcewazenie tej prawdy
moze wywolaé dreszcz niepokoju. Nie przychodzimy na ten swiat,
jako ludzie dorosli — to powszechny fakt, dziwnie czgsto zapoznawa-
ny. Przez dhugie lata jesteSmy pod opieka innych oséb — matek, oj-
c6w, piastunek, wrednych ciotek, macoch, ojczymow itp. Kogéz nie
pobudzit do myslenia pierwszy rozdzial drugiej ksiggi Etyki Nikoma-
chejskiej?

Kiedy Arystoteles podzielit juz cnoty na intelektualne i moralne,
wowczas stawia pytanie o sposob ich nabywania. Cnoty intelektualne
— jego zdaniem — powstaja, a nastgpnie rozwijaja si¢ dzicki naucza-
niu, ,.ktére wymaga doswiadczenia i czasu™>. Cnota moralna z kolei
pochodzi od zwyczaju, o czym $wiadczy réwniez pochodzenie nazwy
ethike od ethos. Moralne cnoty — kontynuuje Stagiryta — nie powstaja
w nas z natury, jakkolwiek zaktadaja wiele naturalnych predyspozy-
¢ji. ,,Ani wiec z natury, ani przeciw niej nie powstaja w nas cnoty.
Z natury jestesSmy raczej predysponowani do ich nabywania i dosko-
nalenia siebie na drodze zwyczaju™*. Moralne cnoty nabywa si¢ przez

* W swoim komentarzu Tomasz wyraza to mocniej: ,,Quae quidem acquiritur
nobis magis ex doctrina quam ex inventione” (nr 246). Podstawowa prawda jest
jednak taka, ze uczenie si¢ jest dla nas czym§ wlasciwym; doctrina zaktada zdolnosci
do inventio, lecz nauczanie jest czym$ bardziej powszechnym, niz odkrywanie.
[Wszystkie cytaty dziel Tomasza pochodza z wydania leoniriskiego, t. XLVII/1-2:
Sententia libri Ethicorum, 1969.]

4 ,.Sed moralis virtus fit ex more, idest ex consuetudine. Virtus enim moralis est in
parte appetitiva. Unde importat quamdam inclinationem in aliquid appetibile. Quae
quidem inclinatio vel est a natura quae inclinat in id quod est sibi conveniens, vel est ex
consuetudine quae vertitur in naturam. Et inde est quod nomen virtufis moralis
sumitur a consuetudine, parum inde declinans. Nam in Graeco ethos per e breve
scriptum significat morem sive moralem virtutem, ythos autem scripta per y Graecum
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spelnianie czynéw wlasciwego rodzaju, przez wdrazanie si¢ do dzia-
tania przeciwnego dziataniu powodowanemu pozadaniem lub gnie-
wem. Jak jednak mozna by¢ autorem cnotliwego czynu zanim posia-
dzie sig¢ cnote? W tym momencie dzialajacemu przychodza z pomoca
jego rodzice, inni dorosli ludzie, lub tez obyczaje danego kraju. ,,Nie
ma to malego znaczenia, czy pracujemy nad zwyczajem tego, czy tez
innego rodzaju, od naszej mlodosci; ma to ogromne znaczenie, a na-
wet znaczenie catkowite™.

Co by jednak bylo, gdybysmy urodzili si¢ w rodzinie sasiadéw,
a nie wlasnej? Co by bylo, gdybySmy urodzili si¢ w innej cz¢s$ci mias-
ta, stanu, kraju, §wiata? Co by bylo, gdybysmy urodzili si¢ tysigc lub
wigcej lat wezesniej, albo péZniej? Jakze przygodny jest nasz poglad
na $wiat i na nas samych, jakze nieprawdopodobne jest to, ze kiedy-
kolwiek pozbedziemy si¢ go w catosci i rozpoczniemy ab ovo bez
niczyjej pomocy. Rzeczywiscie, jakze to nieprawdopodobne.

Niektorzy filozofowie oczywiscie wyobrazaja sobie taki fikcyjny
poczatek. Proponuja, abys$ oczyscit swéj umyst, uczynil go na powrét
tabula rasa, i rozpoczal pod dyktando rozumu. Pomin wigc fakt, ze
piszesz po francusku lub lacinie, a takze wszelkie zaleznosci, ktére
co$ sugeruja, i zapytaj: ,.co ja tak naprawde wiem”®? Przypominam
sobie wrazenie, jakie zrobila na mnie lektura Robinsona Crusoe. Co
by jednak byto, gdybym to ja znalazt si¢ na swiecie sam? Co by bylo,
gdyby wszystko bylo inne, niz jest? OdpowiedZ na takie pytania wy-
maga magicznych wrecz zdolnosci, bez watpienia — przekraczajacych
zdolnosci rozumu, ale komuz nie przyspieszyloby tetno na mysl
o mozliwosci ich posiadania?

Niektorzy antropolodzy, widzac nasza zalezno$¢ od miejsca,
w ktérym przyszto nam si¢ urodzié, i uwzgledniajac réznice migdzy

quod est quasi e longum significat consuetudinem. Sicut etiam apud nos nomen moris
quandoque significat consuetudinem, quandoque autem id quod pertinet ad vitium vel
virtutem” (nr 247).

> _non parum differt, quod aliquis statim a iuventute assuescat vel bene vel male
operari; sed multum differt; quin potius totum ex hoc dependet. Nam ea quae nobis
a pueritia imprimuntur, firmius retinemus” (ar 254).

6 Zawsze uderzaly mnie cytaty we wstepie do Krytyki czystego rozumis, a nawet
w eseju Co to jest Oswiecenie? W wigkszoscl poeci, ale cytowani jako autorytety.
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kulturami, dochodza do wniosku, zZe nasze przekonania sa funkcja
rodzinnego miejsca, ze miejsca te si¢ réznia, i ze jakiekolwiek prze-
kraczanie kulturowych granic jest nierealne. Oczywiscie oni sami je
przekraczaja, ale mniejsza o to. Chodzi bowiem o rzecz niezwyklej
wagi. Nawet przeklad z jednego jezyka na inny wydaje si¢ niemozli-
wy, jak twierdzi Quine — w angielskiej, hiszparskiej i francuskiej
wersji swojej pracy. Nasze czlowieczenistwo wydaje si¢ istnie¢ ponizej
réznorodnych warstw kulturowych i jezykowych, i nie da si¢ go wy-
doby¢ na powierzchnie w ciagu jednego dnia. A poza tym, na ile
powszechne, na ile nieuniknione jest zalozenie wspdlnego nam
wszystkim czlowieczeristwa?

Powyzsze rozwazania mogly oczywiscie nadwerezy¢ cierpliwosé
czytelnika. Rozpoczalem je bowiem od refleksji na temat uczenia sig
filozofii, nastepnie zwrdécitem si¢ ku tekstom méwigcym o nabywaniu
cnoty moralnej, po czym skupilem si¢ na réznicy migdzy cnotami
moralnymi i intelektualnymi. Istnieje jednak zwiazek migdzy wspom-
nianymi zagadnieniami. Ukazuje go Tomasz, kiedy pyta, czy naucza-
nie jest aktem zycia kontemplacyjnego, czy czynnego’. Rozréznia on
miedzy dwoma sktadnikami nauczania, jego trescia i jej przekazywa-
niem. Przekazywanie, z kolei, uznaje za przyktad zycia czynnego, nie
kontemplacyjnego. Istnieje wigc sztuka nauczania, a celem kazdej
sztuki jest dzialanie. Wszystko to jest dosy¢ oczywiste, a mozna do
tego dodac jeszcze to, ze istnieja cnoty moralne, ktére towarzysza
sztuce nauczania. Poza tym istnieja tez moralne cnoty dotyczace
uczenia si¢, méwiace o zyciu ucznia i jego wadach, ktérych trzeba
unika¢®. Tak wigc uznajemy, bez pomieszania tego ,,co” — powiedz-
my, prawdy geometrycznej — z tym ,,jak” najlepiej przekazac ja ucz-
niowi, ze nauczanie i uczenie si¢ jest transakcja, ktéra angazuje o wie-
le wigcej, niz tylko spekulatywny intelekt. Sukces tej transakcji po-
lega na tym, ze uczefi zaczyna rozumiec temat i jest w stanie samo-

7 Swigty Tomasz z Akwinu, Kwestie dyskutowane o prawdzie, kw. 11, art. 4 (tlum.
A. Aduszkiewicz, Kety 1998, s. 525-527).

8 Zob. Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, 11-II, kw. 166 1 167, na temat
odpowiednio: studiositas i curiositas (thum. S. Belch, Londyn [brak roku wydania], t. 22,
s. 164-170).
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dzielnie wykaza¢, ze suma wewnetrznych katéw tréjkata jest rowna
dwom katom prostym.

Z czasem przyzwyczajamy si¢ do prawd, ktérych si¢ nauczyliSmy,
co moze okaza¢ si¢ niebezpieczne. Zakochani w geometrycznej $cis-
tosci, moglibySmy zadaé, by metoda geometryczna byly stosowana
bez wzgledu na wlasciwy jej przedmiot. Lub tez, z dusza uniesiong
poezja, moglibysmy zada¢, aby wszelki dyskurs mial forme¢ poetycka.
Oczywiscie mam tu na mysli Metafizyke, ksi¢ge druga, rozdzial trzeci:

,Jaki jest rezultat stuchanych wyktadéw, to zalezy od naszych
przyzwyczajefi. Albowiem odpowiada nam taki sposéb przedstawia-
nia czegos, do jakiego jesteSmy przyzwyczajeni. W przeciwnym razie
wydaje si¢ nam, ze chodzi juz o co§ innego: to brak przyzwyczajenia
i obycia z naszej strony sprawia, iz rzecz jest dla nas raczej niezrozu-
miata i obca. Bo co jest dla nas zwyczajne, to jest i zrozumiate. A jak
wiele znaczy przyzwyczajenie, to wida¢ na przykladzie praw, gdzie —
sita ludzkiego nawyku — wazniejsze sa basnie i dziecinne pomysty
anizeli rzetelne poznanie. Otéz wige jedni nie uznajg za stuszne tego,
co sie moéwi, jesli nie mozna poshugiwaé sie jezykiem matematycz-
nym, a inni — jesli nie mozna opierac si¢ na przyktadach; jeszcze inni
za$ chca, zeby udowadnia¢ wszystko w sposéb scisty, a innych to
drazni... Totez trzeba najpierw si¢ nauczy¢, jakie sa wymogi poste-
powania w danej nauce, gdyz niedorzecznoscia jest uprawiaé jakas
nauke i szukaé zarazem jej metody. Nielatwo zas opanowaé choé
jedno z nich™®.

Z takich rozwazaii wyrdst ordo addiscendi'®, zwiczle wylozony
w Tomaszowym wstepie do jego komentarza do Liber de causis.

W takich okolicznosciach realizujg si¢ nasze mozliwosci, ktére
pojawiaja si¢ podczas studium dziet §w. Tomasza i Arystotelesa,
wprowadzajacych nas w arkana filozofii. Przez pierwsze lata studiéw
poznajemy takie lub inne tresci, lecz rowniez nabywamy zwyczaju,
dotyczacego okreslonych oczekiwar wobec dyskursu, pretendujace-

° Arystoteles, Metafizyka, 994b31-995a14 (tekst polski opr. M. A. Krapiec,
A. Maryniarczyk na podst. thum. T. ZeleZnika, Lublin 1996, s. 94-96).

1 Tomasz rozumie ten termin jako porzadek dalszego uczenia sie (an order of
further learning), zob. A. Broadie, Notion and object: aspects of late medieval episte-
mology, Oxford — New York 1989, s. 104 [przyp. thum.].
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go do rangi filozofii. Pociaga nas cos, lub odpycha, zawsze zgodnie
z tym, do czego jestesSmy przyzwyczajeni. Nie jest to co$ wlasciwego
tylko dla poczatkujacych tomistéw; taki jest los wszystkich studentéw
filozofii. Stad tez bierze si¢ ta ogromna trudnosé komunikacji z tymi,
ktérych filozoficzne przygotowanie byto rézne od naszego!®.

Nie jest tak, ze najpierw badamy i oceniamy poszczegdlne typy
filozofii, by nastgpnie uznaé jeden z nich za wlasny. Nikt tak nie
uczynil, nikt nie méglby tak uczynié. Jestesmy juz na terenie filozofii,
gdy uswiadamiamy sobie jej réznorodnosé. I nie tylko réznorodnosé
typow filozofii, lecz réwniez réznorodnos¢ podejsé do kazdego z nich.
Odkrywamy nie tylko to, ze istnieja inne, niz Tomaszowy, sposoby
uprawiania filozofii, ale i to, ze istnieja rézne tomizmy! A my pozna-
jemy jedynie jeden z nich. Ten problem - i niech nikt nie nazywa go
drugorzgdnym — prowadzi mnie do drugiej czg$ci moich rozwazan:
tomizmu — nie jako zwyczaju, ale okreslonego zbioru prawd.

II

Jan Pawel I1, juz na poczatku swojej znakomitej encykliki Fides et
Ratio, ustala sposéb postgpowania z réznymi ,,systemami filozoficz-
nymi”, ktérych liczba i réznorodnos¢ wydaja si¢c negatywnie wpltywaé
na komunikacj¢ mi¢gdzy nimi. Jest to sytuacja okreslana mianem
»skandalu filozoficznego”. Wczesniejsza od formalnych systemoéw
i zaktadana przez kazdy z nich jest — uzywajac terminu papieza —
filozofia niesprecyzowana. Zawiera ona odpowiedzi na podstawowe
pytania towarzyszace calej ludzkiej egzystencji, pytania bedace istota
filozofowania, pytania, ktére rodza si¢ ze zdziwienia. Ktéz bowiem
miatby watpliwosci co do tego, ze takie pytania, jak ,,co to wszystko

1 Po raz pierwszy spotkatem si¢ z tym problemem podczas Soboru Watykariskie-
go I, kiedy wielu sposréd tych, ktérzy wezesniej nazywali siebie tomistami, odstapili
od marzen swojej mtodosci i zaczgli uczyé sig fenomenologii, filozofii analitycznej,
egzystencjalizmu, czy czego$ tam jeszcze. Motywy ich postgpowania wydaja si¢ byé
rézne. Zaczeli oni uwazaé tomizm za niemodny i cheieli dotaczyé do sit domniemanego
postepu filozoficznego. W Thomism in an Age of Renewal (1965) podjatem si¢ refleksji
na temat tej trudnej sytuacji.
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znaczy?”, ,jaki jest cel zycia?”, ,.czy jest zycie po Smierci?”, ,jak
mozemy odrézni¢ dobro od zta?”, sa stawiane przez wszystkich w ta-
kiej lub innej formie, w takim lub innym czasie? Charakterystyczna
dla refleksji papieza jest teza, iz nie tylko istnieja pytania wspdlne
wszystkim ludziom, lecz réwniez wlasciwe im odpowiedzi sa podzie-
lane przez wszystkich i tworza wlasnie to, co nazywa on niesprecy-
zowang filozofia'%.

Kiedy przytacza on te pytania, wéwczas czytelnika uderza ich
tomistyczny ton. Czyzby papiez sugerowal, Ze niesprecyzowana filo-
zofia stanowi ekwiwalent tomizmu? Bynajmniej. Niesprecyzowana
filozofia jest raczej czyms, co zaktada kazdy filozoficzny system, za-
réwno tomizm, jak i cata reszta. Co wigcej, dostarcza ona narz¢dzi do
oceny i klasyfikacji tych systeméw. Kazdy, kto uprawia formalna, czy
tez sprecyzowana filozofi¢, zastanawia si¢ nad tymi zalozeniami
i wlasnie w tym dostrzegam szczegdlng atrakcyjnosé mysli §w. Toma-
sza. Dowodzi on bowiem tego, ze istnieja zasady (lub punkty wyjscia)
zaréwno myslenia teoretycznego, jak i praktycznego, ktdre znaja
wszyscy, 1 wiele miejsca poswigca na ich sformulowanie i analize.
Zasadami tymi sg oczywiste i niezaprzeczalne prawdy, o ktérych mo-
wa w Metafizyce (ks. IV) i traktacie o prawie. Formuly tych zasad
naleza do tego, co mozna nazwaé — za papiezem - filozoficznym
systemem tomistycznym, ale sa to formuly, ktére zaktada nie tylko
ten, lecz réwniez kazdy inny system.

Uwaga, ktorg Tomasz cytuje z aprobatg, brzmi, iz maty btad na
poczatku stopniowo staje si¢ wickszy, gdy kto$ z niego wyprowadza
dalsze wnioski. Od lat uderza mnie w Tomaszu to, ze jego filozofo-
wanie zawsze pozostaje w zyczliwym kontakcie z tym przedfilozoficz-
nym punktem wyijscia. Jezeli poZniej wznioste i wyszukane dyskusje
nie moga wréci¢ do tych poczatkéw, to znak, ze musiato stac sig cos
zlego. By¢ moze ta cecha nie czyni tomizmu niczym wyjatkowym, ale
z pewnoscia odréznia go od tych systeméw, ktére rozpoczynaja od
kwestionowania, watpienia lub préb odrzucenia takiego punktu wyj-
Scia. Swiadezy to przeciwko nim, bez wzgledu na to, co warto$ciowe-
go mozna by w nich znalez¢.

12 yan Pawet 11, Fides et Ratio, nr 4.
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Powtarzam: wielka i niezmienna zaletag Tomasza pozostaje spo-
sob, w jaki jego myslenie utrzymuje staty zwiazek z tymi zasadami
(czy tez punktami wyjscia), innymi stowy, z tym, co kazdy juz zna.
Bez zbednych instrukcji sceptyka, kazdy wie, ze istnieje swiat, w kto-
rym rzeczy si¢ zmieniaja i poruszaja, powstaja i zanikaja. Dajmy im
jakas nazwe; sg to rzeczy naturalne, przedmioty fizyczne. Od nich
wlasnie rozpoczyna Tomasz. Rozpoczyna on od analizy rzeczy fizycz-
nych — rzeczy, ktére powstaja na skutek zmiany. Z tej analizy bierze
swoj poczatek cala jego filozofia i w tym sensie mozemy nazywac ja
systemem. Tomaszowy komentarz do pierwszej ksiegi Fizyki i jego
traktat De principiis naturae dostarczaja podstaw sine quibus non dla
calej jego filozofii, jak rowniez jego teologii. Stysz¢ jednak ludzi
utyskujacych na najmniejsza nawet wzmianke o tak zwanej teorii
hylemorfizmu. Powinni si¢ tego wstydzi¢'®. Kt6z bowiem moze roz-
wazac teksty, ktore przytoczytem, i nie odczuwac autentycznej rados-
ci filozofowania, gaudium de veritate? Niczego nie ma w umysle, czy
tez w jezyku, czego nie byloby najpierw w zmystach.

Przed kilkoma laty w niewielkiej ksiazce pt. Akwinata'®, jak do-
tad nie zauwazonej przez Komitet Noblowski, prébowalem wylozy¢
schematycznie — acz przekonujaco - to, jak z czasem catos¢ filozofii
przyrody, dyskusji o duszy, analiz wokdét doznawania i pojmowania,
a takze catos¢ metafizyki, wytania si¢ z analizy dokonanej na poczat-
ku, podobnie jak cala literatura rosyjska zdaje si¢ wytania¢ z noweli
Gogola pt. Plaszcz. Nihil in intellectu quod non prius fuerit in sensu.
Jesli ktos delektuje si¢ ta taciriska maksyma, to czyni to bez watpienia
Z uwagi na swoje przyzwyczajenie, lecz nie tylko z uwagi na nie.
Dzigkuje tez Bogu za to, ze zaczatem filozofowaé pod kierunkiem
Tomasza z Akwinu.

Oczywiscie w mi¢dzyczasie byli inni nauczyciele. M6j pierwszy
profesor filozofii byt $wiezo upieczonym absolwentem Université
Laval. Studia kontynuowalem pod okiem niezrownanego Charlesa

13 Takie utyskiwania sa czesto wynikiem bezpodstawnego zatozenia, ze wszelkie
prawdy na temat $wiata naturalnego maja swoje Zrédto w naukach eksperymental-
nych, a stad, ze filozofia przyrody Arystotelesa i Tomasza musi zostaé¢ wrzucona do
kosza na $mieci historii. Jest to jednak zatozenie, ktére trzeba egzorcyzmowac.

* R. McInerny, Aquinas, Cambridge 2004 (wyd. w serii Classic Thinkers).
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DeKonincka'. Z czasem uswiadomilem sobie, ze oprécz DeKonine-
ka istnieja tez inne podejscia do Tomasza. Zbadatem je i uznatem, ze
sa niepelne. Z wyksztalcenia i przekonania jestem tomista z Laval
(Laval Thomist), tzn. tomista arystotelesowskim.

Przedstawienie si¢ w ten sposdb, jako podgatunek jednego z wielu
konkurujacych ze soba systeméw filozoficznych, moze wydac sig
$miesznie zawegzone. | oczywiscie moze takie byé. Moglby si¢ ktos
ograniczy¢ do przyswojenia Tomasza z Akwinu i przeklinania wszyst-
kich innych filozoféw. Jednak taka postawa bylaby zdecydowanie
nie-tomistyczna. Jak wiele réznych sposobéw uprawiania filozofii
zobowiazuje do uszanowania zasady, iz nic filozofii obce nie jest
(nihil philosophiae alienum)? A wlasnie do tego zobowigzani sg ucz-
niowie $w. Tomasza. Aby przekonac si¢, dlaczego tak jest, wystarczy
przyjrze sig argumentacji, lezacej u podstaw wielokrotnej rekomen-
dacji Akwinaty przez Koscidt, nie méwiac juz o praktyce samego
Tomasza.

Tomizm jest rodzajem filozofii chrzescijaniskiej. Oznacza to, ze
jest podejmowany i rozwijany w §rodowisku wiary. Filozofia kazdego
mysliciela bierze poczatek i rozwija sig¢ w konkretnym kontekscie
egzystencjalnym, czesto nieuswiadomionym. Kiedy katolik zaczyna
filozofowaé w towarzystwie Tomasza z Akwinu, to — bez wzgledu na
to, czy zdaje sobie z tego sprawe, czy nie — podaza za glosem Kos-
ciola. Filozofia jest oczywiscie filozofia, jednak chrzescijarniskie filo-
zofowanie zawsze dotyczy osoby (the qui vive), poniewaz faczy to, co
poznajemy, z tym, w co wierzymy. To z kolei, w co wierzymy, nie jest
prywatng wlasnoscia nielicznych; jest dobrem wspdélnym adresowa-
nym do wszystkich. Jest to prawda, ktéra wyzwala. Filozoficzne sta-
nowiska, ktére wchodza w kolizje z wiara, przyciagaja uwage tomis-
téw, lecz ich zainteresowanie tym, co jest lub co bylo w filozofii,
opiera si¢ na przekonaniu, ze w kazdym uczciwym dazeniu do praw-
dy istnieje co$ wartosciowego. Wiara i rozum sa nie tylko mozliwe do
pogodzenia, lecz réwniez wzajemnie si¢ umacniaja.

15 pierwszy tom pt. The Writings of Charles DeKoninck (red. i ttum. R. McInerny)
ukazat si¢ w 2008 roku, naktadem University of Notre Dame Press. Z czasem ukaza si¢
przynamniej dwa kolejne tomy.
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Zyjemy w czasach przemian, jak powiedzial Adam do Ewy pod-
czas wyjscia z raju. Niegdy$§ wrogowie tomizmu — widzac w nim falsz —
atakowali go, uzywajac przy tym argumentéw, ktére réwniez mozna
byto skontrowaé. Obecnie zyje wielu filozoféw, ktérzy nawet wlasnej
filozofii nie uznaja za prawdziwa w jakimkolwiek powaznym sensie.
Nie istnieje nic, z czym nasze sady mogltyby si¢ uzgodnic, by mozna je
bylo uzna¢é za prawdziwe, czy tez by¢ w sprzecznosci, by mogly oka-
za¢ sig¢ falszywe. Nie ma niczego, przynajmniej nic, do czego mozemy
dotrzeé. JesteSmy zamknigei w kokonie naszego jezyka lub naszych
mysli. Protagoras, oto nasz wzorzec.

Obecnie bardziej niz kiedykolwiek musimy koncentrowac si¢ na
istocie punktu wyjscia filozofii — na prawdach, ktdre sa niezaprze-
czalne. Jezeli one znajda si¢ w ogniu krytyki, to cala budowla bedzie
narazona na upadek. A mtody czlowiek — jak zauwazyl Arystoteles —
pozostanie bez nadziei. Trzeba wigc broni¢ mozliwosci rozumu, jego
zdolnosci do poznania i zdobycia prawdy. Jest to zadanie o najwyz-
szym znaczeniu dla filozofii. Nawet pozornie mate zwycigstwa na tym
polu wydaja si¢ by¢ potrzebg chwili. Czy nie dlatego wlasnie Platon
i Arystoteles poswigcali tak wiele uwagi sofistom? Zasadzie nie-
sprzecznosci? Jednakze, skutki zakwestionowania zdolnosci rozumu
do poznania prawdy sa powazniejsze: wraz z rozumem zostanie 0s-
labiona réwniez wiara, ktéra na nim buduje swoja site. Zgoda na
takie ostabienie bylaby aktem naszej bezboznosci.

Ttum. ks. dr Pawet Tarasiewicz

Why I Am a Thomist

Summary

The Author does notice that like any other product of human
thought, a philosophical system is conditioned by the contingent circum-
stances of its origins, and especially by sense experience, the origin of all
human cognition. He also respects that the Catholic philosophy is condi-
tioned by the doctrine of the Church. Therefore, he concludes that be-
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cause both sense experience and the Catholic faith are true to their res-
pective objects, and because truth for one is truth for all, the conditioning
of Catholic philosophy by its contingent origins does not entail a lack of
universal validity. And such validity is in fact possessed by St. Thomass
system, which is faithful both to Catholic doctrine and to the concrete
facts of everyday experience.
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Ku pamie¢ci: w holdzie Ralphowi McInerny

Dostojny przedstawiciel amerykariskiego tomizmu, Ralph Mcl-
nerny, profesor filozofii na Uniwersytecie Notre Dame przez ponad
picédziesiat lat, przeszedt do zycia wiecznego 29 stycznia 2010 r.
w Mishawaka, w stanie Indiana. Zmart w wyniku komplikacji spo-
wodowanych przez raka przetyku.

Jego talenty oraz osiggni¢cia byly niezwykle. Nawet krétka roz-
mowa z Ralphem Mclnerny ujawniala, jak wyjatkowym byt cztowie-
kiem. Doskonaly i bystry rozméwca, zawsze zachwycatl swoich inter-
lokutoréw. Jego rozbrajajacy humor, jego dar autoironii, erudycja,
gracja, a takze gleboka wiara — to wszystko sktadalo si¢ na niezapom-
niang osobowos¢. Jako filozof i uczony, poswigcit swoje zycie odkry-
waniu madrosci $w. Tomasza z Akwinu. Jako przedstawiciel tomiz-
mu budzit szacunek wielu katolickich uczonych zaréwno w Stanach
Zjednoczonych, jak i za granica. Byl w tej roli niezwykle skuteczny,
poniewaz zaréwno glebia, jak i zasicg jego wiedzy, pozwalaly mu na
dyskusje ze wspotczesnymi nurtami intelektualnymi. Byl orgdowni-
kiem tomizmu nie dlatego, ze nurt ten reprezentowal tradycje, ale
dlatego, ze skutecznie odpowiadal wspétczesnym filozoficznym i kul-
turowym wyzwaniom. Owa skutecznos¢ tomizmu jako dwudziesto-
wiecznego nurtu pokazat w ksiazce Tomizm w wieku odnowy (1966).
Mclnerny otrzymal niezliczona ilo$¢ nagréd, ale najwickszym za-
szczytem, byto czlonkostwo w Papieskiej Akademii Sw. Tomasza
z Akwinu.

Jego praca nauczyciela, redaktora, plodnego pisarza i wyktadow-
cy, a nade wszystko obroricy katolickiej madrosci, bedzie wywieraé
wplyw przez kolejne lata. Postrzegat siebie jako swego rodzaju ,,wo-
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jownika kultury”. W ramach tej aktywnosci zyskat ,,zta” stawe, jako
jedyny, ktory ubolewal i méwit otwarcie o negatywnych konsekwen-
cjach, jakie przynidst Sobdr Watykarnski 11 dla Kosciota Katolickiego
w Ameryce. Poglady dotyczace tej kwestii sa zwigZle przedstawione
w jego ksigzce Co poszto nie tak na Soborze Watykariskim 117 W tej,
a takze w innych ksigzkach rozbrzmiewaja niepokoje Jaquesa Mari-
taina wyrazone w jego slynnej i — jak sam przyznawal — ,,;zwariowa-
nej” ksigzce, Chiop z Garonny. Poréwnanie z Maritainem nie jest
przypadkowe. MclInerny uwazat tego Francuza za swojego filozoficz-
nego mentora. W seminarium, gdy poznat dzieta Sw. Tomasza, to
odkryt, ze tworczos¢ Jacquesa Maritaina stanowi niezwykle trafne
do nich komentarze. Maritain byl przekonany, ze tym, co najlepsze
u Sw. Tomasza jest jego filozofia. Maritain stynie tez z powiedzenia:
»Biada mi, jesli nie tomizuje”. To réwniez mogtaby by¢ dewiza Ralp-
ha. Jego zainteresowanie pracg Maritaina przetrwato. Widzial w nim
przyktad kogos, kto prébowal dopehié sfere intelektualna sfera du-
chowa. W ostatnich latach swojego zycia, McInerny napisat ujmujaca
biografiec Maritaina, ktéra zatytulowat Bardzo bogate godziny
Jacques’a Maritaina: Zycie duchowe.

Ralph Matthew McInerny urodzit si¢ w Minneapolis, w Minneso-
cie 24 lutego 1929 r., pod koniec Wiclkiego Kryzysu. Byl trzecim
z dziewigciorga dzieci. Tak jak dla wielu Amerykandw, podobnie
dla jego rodziny, czas ten oznaczal Zycie w biedzie. Co wigcej, wa-
runki bytowe rodziny Mclnerny znacznie si¢ pogorszyly, gdy zmart
dziadek. Ponadto, synowie zmartego byli zupetnie niezdolni, by za-
rzadza¢ rodzinna firma. Pomimo tych przeciwnosci, Ralph wspomi-
nat swoje dzieciistwo, jako ,,istng idylle szczescia™. Jako dziecko
otrzymal dwa znaczace prezenty: prosta maszyne do pisania oraz
zestaw drukarski. To ,,zasianie ziaren” bylo niezwykle owocne dla
jego kariery jako pisarza.

W wieku trzynastu lat wstapit do Seminarium Sw. Pawta, naleza-
cego do Archidiecezji pod tym samym wezwaniem, mieszczacego si¢
w Minnesocie. Mial szczery zamiar zostaé ksigdzem. Czas w semina-

1 7Zob. R. Mclnemy, I Alone Have Escaped to Tell You, Notre Dame, Indiana:
University of Notre Dame, 2006, s. 7.
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rium zostal jednak zaklécony roczng stuzba w Korpusie Piechoty
Morskiej Stanéw Zjednoczonych. Po kilku latach postanowit zrezyg-
nowac ze Swigcen kaptaniskich (okreslat samego siebie zabawnie jako
»zepsutego ksigdza”). Wkrétce po tym zapisal si¢ na studia na Uni-
wersytecie w Minnesocie, gdzie — bedac pod opieka Wilfreda Sellar-
sa, Paula Holmera oraz May Brodbeck — zainteresowat si¢ nowo-
zytnymi i wspdlczesnymi pradami filozoficznymi. MclInerny przyjmo-
wal ich uwagi entuzjastycznie twierdzac, ze ,,obowigzkiem tomisty
jest interesowac si¢ wszystkim oraz kazdym niemal filozofem”. Po
tym jak uzyskal stopier magistra na Uniwersytecie w Minnesocie,
udat si¢ do Uniwersytetu Laval w Quebecku, by studiowa¢ pod kie-
runkiem stynnego Charlesa De Koninck’a. Uzyskat tam tytut dokto-
ra w 1954 r. Pierwsza posadg jako nauczyciel zdobyt rok pdZniej na
Uniwersytecie Creighton (Omaha), w stanie Nebraska. Jednak juz
w nastgpnym roku zostal zatrudniony na Wydziale Filozofii Uniwer-
sytetu Notre Dame dzigki wptywowi (Ralph wciaz to przyznawat)
Charlesa De Koninck’a. Jego przyjazd do Notre Dame zapoczatko-
wal ,romans” z tym uniwersytetem, ktory zakoriczy¢ mogta tylko
$mieré Ralpha. Zaréwno jego wizerunek, jak i wplyw, jaki miat na
ten oSrodek naukowy, zostal wzmocniony wraz z jego awansem na
Dyrektora Instytutu Mediewistyki oraz kierownika Centrum Jacque-
sa Maritaina. McInerny zostal pochowany na Cmentarzu Cedar Gro-
ve, nalezacego do Uniwersytetu Notre Dame, obok swojej Zony Con-
nie (oficjalnie, Constance Terril Kunert) i swojego pierworodnego
syna — Michaela.

Ralph i Connie mieli siedmioro dzieci: Michale’a, Cathy, Mary,
Anne, Beth, Davida i Daniela. Daniel McInerny poszedt w §lady ojca
i zajal si¢ filozofia na szczeblu akademickim. Obecnie uczy w Honors
College na Uniwersytecie Baylor (Waco, Texas). Byl waznym czton-
kiem Amerykanskiego Stowarzyszenia Jacquesa Maritaina, zajal si¢
redakcja jednej z ksiazek tam wydawanych, zatytutowanej Zwyczaj-
ne rzeczy: szkice o tomizmie i edukacji.

Ralph Mclnerny, jesli chodzi o prace naukowe byt niezwykle
plodnym pisarzem. W latach 1959-1960 wyjechal do Louvain w ra-
mach Fulbright Scholarship. Napisal tam swojg pierwsza filozoficzng
monografi¢ — Logika analogii, ktéra byta owocem intensywnych stu-
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diéw nad problemem analogii w pismach Sw. Tomasza. Pézniej — dla
wydawnictwa Penguin Classics — zredagowal ksigzke zawierajaca
thumaczenia dziet Sw. Tomasza. Naukowe pisma autorstwa Ralpha
nosity czasami znamiona jego niepowtarzalnego humoru. Nalezy tu
uwzglednié tytut jednej z jego — wprowadzajacej w mysl Sw. Tomasza
— monografii: Pierwszy rzut oka na Sw. Tomasza z Akwinu: Prze-
wodnik dla ciekawskich tomistow.

Profesor Mclnerny jest dobrze znany takze wsréd nieakademic-
kiej publicznosci. Byl cenionym powiesciopisarzem. Jego pierwsza
powiesé, Jolly Rogerson, jest niezwykle zabawna. Drugie dzielo,
Ksigdz, wywolalo z kolei sensacje, sprzedano bowiem ponad milion
egzemplarzy. Ksigzka opowiada historie zmagan mlodego ksiedza
podczas politycznego zametu, ktéry nastapit w wyniku postanowien
Soboru Watykarnskiego II.

W 1977 r. Ralph opublikowal Smier¢ z przeziebienia, pierwsza
czes¢ szerokiej 1 niezwykle udanej serii Ojciec Dowling. Nastepnie
ukazaly sie¢ kolejne dwadziescia trzy czesci. Przez trzy lata duza po-
pularnos¢ zyskata wersja telewizyjna serii, zatytutowana ,, Tajemnice
Ojca Dowlinga”. Mclnerny ukazat tytulowego bohatera jako wyle-
czonego alkoholika, ktéry réwniez jest zrecznym detektywem-ama-
torem. Oprocz tego jest on cztowickiem, ktorego religijnos¢é i moralna
intuicja wynikaja z tradycyjnego katolicyzmu. Poprzez ten szacunek
do tradycji, Ojciec Dowling wyraza — cho¢ nie wprost — osobiste
poglady ortodoksyjnego katolika, jakim byl sam McInerny. W ostat-
nich latach, Ralph wzbogacit swoja dziatalnos¢ jako pisarz kryminal-
ny, publikujac ,, kryminaty naukowe”, ktérych akcja toczy si¢ na Uni-
wersytecie Notre Dame.

Wraz z Michaelem Novakiem, zatozyl Kryzys, czasopismo po-
swigcone katolickim, swieckim pogladom. Razem z jezuita, Ojcem
Josephem Fessio, Mclnerny, zalozyl kolejne czasopismo — Akta Ka-
tolickie. Ukazywalo si¢ ono co dwa miesigce i poswigcone bylo kon-
trowersyjnym tematom poruszanym w ramach katolickiego §wiato-
pogladu. Ralph byt zdania, ze wspétczesna swiecka kultura przyczy-
nia si¢ do znieksztalcenia katolicyzmu. Akta Katolickie dawaly opar-
cie katolickiemu swiatopogladowi wobec szerokiej publicznosci.
Mclnerny podobnie postrzegal role Migdzynarodowego Uniwersy-
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tetu Katolickiego. Myslat tak: ,,na naszych uniwersytetach jest wielu
takich, ktérzy trzymaja si¢ prosto — mozesz to nazwaé czyms$ w ro-
dzaju katolickiej diaspory. I cho¢ na swoich uczelniach moga oni
stanowi¢ mniejszosé, to zebranie ich wszystkich w jedno miejsce jest
niemozliwe, zatem konieczne jest, by zrobié to wirtualnie”?,

W rezultacie, Ralph byl pionierem nauczania ,,on-line” albo
»edukacji na odleglos¢”.

Prof. Mclnerny czgsto méwit, ze jego filozoficzne powolanie roz-
wijalo si¢ pod egida encykliki Leona XIII Aeterni Patris. Zaalarmo-
wany zagrozeniem modernizmu, Papiez nawotywat do powrotu do
twérczosci Sw. Tomasza z Akwinu, jako lekarstwa na choroby wspét-
czesnosci. Zwhaszcza chodzito mu o realizm filozoficzny Sw. Tomasza
(raczej realne przedmioty niz wlasne konstrukcje umystu stanowig
miar¢ prawdy) oraz przekonanie o istnieniu obiektywnej moralnosci.
Sceptycyzm i nihilizm, wlasciwe wspolczesnym uczonym, dowodza,
ze osad Papieza jest stuszny. Te intelektualne zaburzenia kosztowaty
wiele wspélczesna kulture. ,,Leon XIII dowiddl, ze jest takim samym
prorokiem, jak papiezem. Wszyscy teraz jeste§my postmodernista-
mi’™.

Pamigtajac o stowach Leona XIII, Ralpha zastanawiat fakt, ze
wspolczesni filozofowie nie dos¢, ze nie chcg si¢ przyznac do porazki,
to pisza coraz wiecej na ten sam temat. Nastepujace stowa trafnie
podsumowuja opini¢ Ralpha na temat ogtupiajacego stanu, w jakim
znalazla si¢ wspélczesna kultura intelektualna:

Ten zwyczaj doszukiwania si¢ wigkszej liczby przyczyn problemu niz potrzeba
jest cecha charakterystyczna naszej epoki. Filozofowie sa §wiadomi, ze co$
niedobrego dzieje si¢ z ich dziedzina, ale nie widza wcale potrzeby odwréce-
nia wszystkiego o 180 stopni. A to, co nazywaja rozwigzaniem radykalnym,
wtraca nas jeszcze bardziej w przepas¢ nihilizmu i relatywizmu. Krétko mé-
wiac, kultura 1 filozofia maja si¢ gorzej od 1879 r, a jedynym remedium jest
kuracja, o ktérej méwit Leon XIII. Ludzki umyst musi ponownie zostaé zmie-
rzony przez realna rzeczywisto$¢, a nie odwrotnie, bo to jest jatowe. Céz za
ironia, ze filozofia katolicka od czasu II Soboru utracita swéj klasyczny cha-

2 Ibid, s. 159.
3 Zob. R. McInerny, Philosophandum in Fide, w: C. L. Hancock and B. Sweet-
man, Faith and The Life of the Intellect, Washington, D.C 2003, s. 234.
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rakter i specyfike, a ponadto odcigta si¢ od swych tradycyjnych Zrédet. Dla
wigkszosci cztonkéw naszego wydziatu [chodzi o wydziat filozofii Uniwersyte-
tu Notre Dame, przyp. thum.] to, co méwig, wyda si¢ réwnie niezrozumiate jak
watpliwe dla tych, ktérym brak wyksztalcenia klasycznego. Moze to wyraz
melancholii, ale obecnie, gdy tak bardzo potrzeba ozdrawiajacego wplywu
filozofii klasycznej, to my, po ktérych mozna by si¢ spodziewaé, ze jesteSmy
jej przedstawicielami, porzucili§my ja, a ttumnie wypetniamy tonacego Titani-
ca wspGlezesnej kultury™.

Do kofica swoich dni prof. Mclnerny angazowal si¢ w spory,
w ktorych prébowano podkopaé i zburzy¢ jego tradycyjny katoli-
cyzm. Ponadto walczyt z tymi, ktérzy wyznawali katolicyzm, ale sta-
rali si¢ go zmieni¢ tak, by stal si¢ bardziej strawny dla swieckiej czy
wrecz antykatolickiej kultury. Starat si¢ o to, aby Notre Dame za-
trudniat kadre, ktéra bronié bedzie intelektualnej tradycji katolickiej
w jej wysitkach godzenia wiary z rozumem.

W ostatnich latach zycia ubolewal nad tym, ze ani urzednicy, ani
kadra nie odniesli sukcesu w utrzymaniu Notre Dame w zgodzie
z jego katolicka misjg. W swojej wspanialej autobiografii, Uciekfermn
sam, by wam powiedzieé, opisuje nastgpujacy epizod: ,,Md] miodszy
kolega ogtosit na Radzie Wydziatu, ze odkad uznat katolicyzm za
fatszywy, uwaza za swéj moralny obowigzek odwodzenia od wiary
swoich studentéw. Do tego doszlismy™>.

Brzmi to jak zatosna nuta. Pozostawienie jednak tylko tej reflek-
sji o Ralphie McInernym bytoby dla niego krzywdzace. Mimo wielu
rozczarowarn, dziedzictwo Ralpha jest przykladem postawy kogos,
kto zblizyt si¢ do idealu Maritaina, aby taczy¢ rozwdj intelektualny
z duchowym. Tak jak Maritain byl on realista, ktéry nazywal rzeczy
po imieniu, topata jest topata. Ale wielu z nas, ktdrzy znali Ralpha
osobiscie, pamigta go jako czlowieka, ktory nie tylko byt optymista,
ale réwniez ktéry byl cztowiekiem nadziei, i to w Zrédlowym znacze-
niu tego stowa, jako cnoty chrzescijariskiej. Z pism Ralpha emanuje
nadzieja, a stad czytelnik dostrzeze te cnote i w nim samym. Wiara,
nadzieja i mitos¢ byly Zrédtem jego nieustannego poczucia humoru.

* Zob. R. Mclnerny, I Alone Have..., dz. cyt., s. 105.
> Ibid, s. 157.
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Pozostawit go jako swe dziedzictwo wraz z napomnieniem, ze kultura
katolicka ciagle potrzebuje swych ,rycerzy”, aby odpowiada¢ na
przestanie papieza Leona XIII.

Ttum. Joanna Kieres

In Memoriam: A Tribute to Ralph McInerny

Summary

This article is about Ralph Mclnerny — professor of philosophy at
Notre Dame University for over fifty years, who died on January 29,
2010. As a philosopher and scholar, he dedicated his life to exploring
the wisdom of Thomas Aquinas. Eventually, many Catholic intellectuals
regarded him as a leader of Thomism in the United States and abroad. He
was effective in this role because his depth and breadth of knowledge
made him conversant with contemporary intellectual movements. He
championed Thomism not because it represented a tradition but because
it was effective for addressing contemporary philosophical and cultural
challenges. As a defender of Catholic wisdom, his work as teacher, editor,
prolific writer, and lecturer will be influential for years. He saw himself as
a kind of ,,culture-warrior”. But Dr. McInerny is known more widely to
a non-academic audience. He was a successful novelist. His first novel,
Jolly Rogerson, is riotously funny. His second novel, The Priest, was
a sensation, selling over a million copies. It tells the story about the
struggle a young priest has during the political confusions following Va-
tican II. Ralphs legacy was an example of a man who admirably appro-
ximated Maritains goal to combine intellectual and spiritual development.
Like Maritain, he was a realist who would call a spade a spade. Hope,
faith, and charity were a source of his ever-present good humor.
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Umiarkowany islam

Umiarkowany islam jest bez watpienia marzeniem wielu muzut-
manéw zyjacych w kulturze zachodniej, dyplomatéw na Bliskim
Wschodzie oraz biznesmenéw, nie mowiac o calej reszcie, ktéra kaz-
dego dnia za posrednictwem mediéw otrzymuje doniesienia o samo-
béjczych atakach bombowych na Srodkowym Wschodzie. Islamscy
apologeci powtarzaja, ze islam jest religia pokojowa. Uniwersytet
i wydawnictwa komercyjne zalewaja ksiazkowy rynek studiami, kt6-
re przedstawiaja islam jako jedno z trzech Abrahamowych wyznan,
zashugujace na taki sam szacunek jak chrzescijaristwo i judaizm, cze-
mu nie przeczy ani jego doktryna, ani historia. Po 11 wrzesnia 2001 r.
opublikowano wiele islamskich studiéw uznanych przez wydawnic-
twa uniwersyteckie, ktére sa apologetycznymi w tonie, kosmetyczny-
mi traktatami méwiacymi, ze islam nie jest religia fanatyczna, za jaka
sie go uwaza, a samobdjcze ataki bombowe, ktore przerazily Zachéd,
to po prostu wyjatki. Bywaja tez oczywiscie inne opracowania. Wy-
dawnictwo Uniwersytetu Harvarda opublikowalo dos$¢ krytyczng
ksigzk¢ Bernarda Lewisa pt. Co byfo nie tak?: Zderzenie islamu
z nowoczesnoscig na Srodkowym Wschodzie', a ostatnio Wydawnic-
two Uniwersytetu w Chicago wprowadzilo na rynek historyczng pra-
ce Rémi Brague pt. Legenda Sredniowiecza®. Biorac pod uwage wy-
zwanie stojace przed Europa, a w mniejszym zakresie — przed Ame-
ryka Pétnocna, bedace rezultatem naplywu imigrantéw muzutmar-

1 B. Lewis, What Went Wrong?: The Clash Between Islam and Modernity in the
Middle East, Cambridge 2002.

2 R. Brague, The Legend of the Middle Ages: Philosophical Explorations of Me-
dieval Christianity, Judaism, and Islam, thum. L. G. Cochrane, Chicago 2009.
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skich, ktérzy odrzucaja asymilacje¢ i zadaja prawa do zycia w obcym
kraju wedtug wlasnych regul, jest czyms koniecznym, aby ci, ktérzy
cenia sobie wlasna tradycje, lepiej poznali przybyszéw. Wielu czytel-
nikéw moglo wzrasta¢ w kontekscie kulturowego tygla (melting pot),
ktéry swego czasu byt bardzo wymownym obrazem sytuacji, kiedy to
w Stanach Zjednoczonych wigkszos¢ imigrantow pochodzita z Euro-
py. Obraz ten jest czgsto przywolywany jako argument, Ze nie nalezy
obawia¢ si¢ masowego naptywu imigrantéw z innych kultur. Prawda
jest taka, ze Europejczycy, ktérzy przybyli do Ameryki Pétnocnej
w XIX w., mogli pochodzi¢ z réznych paristw i mogli méwié réznymi
jezykami, a mimo to posiadali wspolng kulturg. Od lat 60. XX w.
polityka imigracyjna USA zacz¢ta faworyzowad osadnikéw pocho-
dzenia niecuropejskicgo. Odtad uprzywilejowani przybysze swoje
korzenie maja nie w chrzescijanistwie, ale w Srodkowym Wschodzie,
potnocnej Afryce czy tez w réznych czgsciach Azji. Zdecydowana
wickszos¢ nie wykazuje najmniejszej woli przyjecia wzorcéw zachod-
nich i wykorzystuje prawo Stanéw Zjednoczonych do popierania ich
tradycyjnego sposobu zycia.

Aby znaleZ¢ bezstronng wyktadnig islamu, nie ma lepszego Zréd-
la, jak praca Ignaza Goldzihera pt. Wprowadzenie do islamskiej teo-
logii i prawa’. Ksiazka ta ma interesujaca historie. Odpowiadajac na
propozycj¢ przeprowadzenia serii wyktadow w Stanach Zjednoczo-
nych w 1906 r., Goldziher napisal je po niemiecku, ale z uwagi na stan
zdrowia i niemozliwos¢ sprawdzenia wiarygodnosci przektadu na
angielski, nigdy nie odbyl podrézy przez Atlantyk, aby je przepro-
wadzi¢. Wydanie niemieckie ukazato si¢ w 1910 1., lecz zadowalajace
tlumaczenie angielskie nie byto osiagalne az do 1981 r., kiedy to
Wydawnictwo Uniwersytetu w Princeton opublikowato przektad
Andrasa i Ruth Hamori. Bernard Lewis jest autorem wprowadzenia.
Wedlug niego Goldziher byl Wegrem zydowskiego pochodzenia,
ktéry dzigki swoim zainteresowaniom i zdolnosciom jezykowym stat
sie szanowanym ,,orientalista”, jak w jego czasach w Wiedniu nazy-
wano specjalistéw od Srodkowego Wschodu. W ocenie Lewisa Gol-

L Goldziher, Introduction to Islamic Theology and Law, thum. A. Hamori,
R. Hamori, Princeton 1981.
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dziher - jako przewodnik po muzulmariskiej wierze, prawie, doktry-
nie i poboznos$ci — nadawat si¢ o wiele bardziej niz jego chrzescijariscy
wspotobywatele do tego, aby studiowa¢ islam i rozumie¢ muzulma-
now. Znajomos¢ prawa rabinicznego i podleganie jego zasadom utat-
wia bowiem rozumienie §wigtego prawa islamu i tych, ktérzy je prze-
strzegaja. Rémi Brague, przy ktérego pracy przez chwilg si¢ jeszcze
zatrzymamy, réwniez cenil Goldzihera jako ,,by¢ moze najwickszego
studenta islamu, ktéry kiedykolwiek istnial™?.

Goldziher rozpoczyna prezentacj¢ poczatkow islamu od zesta-
wienia cierpliwego ascety z Mekki z Wojowniczym Prorokiem z Me-
dyny. W Mekce przestanie Proroka bylo eklektyczna mieszaning
religijnych idei i rozporzadzen. To byly pozyczone kamienie — jak
pisze Goldziher — na ktérych Mahomet zbudowat swoje eschatolo-
giczne przestanie. Nie oglosil on zadnej nowej idei ani wczesniejszych
koncepcji na temat relacji cztowieka do tego, co transcendentne i nie-
skoriczone. Rewelacje ogloszone przez Mahometa w Mekce — jak
utrzymuje Goldziher — nie ustanowity nowej religii, lecz stworzyly
pobozny nastrdj, znajdujacy swoj wyraz w ascetycznych praktykach,
ktére mozna bylo spotkaé wsréd Zydéw i chrzescijan tego okresu,
np. modlitwy (deklamowane w postawie klgczacej lub lezac twarza
do ziemi), dobrowolne ubdstwo (przestrzeganie postow) i uczynki
mitosierdzia (udzielanie jalmuzny). Islam powstat w 622 r., a zatem
dopiero po tym, jak Mahomet i jego zwolennicy zostali zmuszeni do
opuszczenia Mekki i zamieszkania w Medynie. W Medynie ten cier-
pliwy asceta zmienil si¢ w wojownika, zdobywcg i polityka. Goldziher
uwaza, ze ucieczka do Medyny w pewien sposéb wplyneta nieko-
rzystnie na charakter Mahometa. W niedlugim czasie po przybyciu
do Medyny Mahomet — wychodzac naprzeciw oczekiwaniom coraz
liczniejszych zwolennikéw — poparl zbrojne napady na karawany
z Mekki, ktore kierujac si¢ do Syrii, przechodzily w poblizu ich mias-
ta. Wojna i zwycigstwo staly si¢ wkrétce celem i §rodkiem jego pro-
rockiego powolania. Sam wczesniej wzgardzit dobrami ziemskimi,
teraz natomiast poczal ustala¢ zasady podziatu tupéw, a takze prawa
dziedziczenia i wlasnosci. Nastapily tez inne zmiany. Chociaz pierw-

* R. Brague, Legend of the Middle Ages, s. 21.
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otnie Koran uznaje, ze wlasciwym miejscem modlitwy sg klasztory,
koscioty i synagogi, to w swoich objawieniach w Medynie Mahomet
atakuje swych pierwszych nauczycieli, chrzescijaniskich mnichéw i zy-
dowskich uczonych w Pismie. Polemiki z Zydami i chrzescijanami
faktycznie stanowia duza czes¢ jego objawieri. Mahomet uwaza, ze
zamyka poczet prorokéw, i zada, aby inni uznali go za odnowiciela
religii Abrahama, za tego, ktory chroni ja przez wypaczeniem i pod-
nosi z upadku. Zwycigstwa, ktdre Prorok i jego towarzysze odnosza
nad przeciwnikami, umacniaja wiarg w niego i jego misje wsréd zwo-
lennikow.

Islam nie wszedl na ten §wiat jako w petni uformowany system.
Rozwdj mysli islamskiej, okreslenie sposobéw spelniania praktyk
i ustanowienie instytucji stato si¢ zadaniem péZniejszych pokolef.
W Medynie zwiazek religijny zawiazany w Mekce otrzymal poczatek
struktury polityczne;j, od ktérej — mozna by powiedzie¢ — rozpoczeta
sie jego droga do $wiatowego imperium. Zreby administracji pan-
stwowej powstalty w nim przez podbdj. Dlatego tez kodyfikacja pra-
wa islamskiego poprzedzilta rozwdj islamskiej teologii. Nieprzerwane
wojny i narastajace zwycigstwa domagaly si¢ okreslenia legalnych
kryteriéw prowadzenia dzialan wojennych i zasad postgpowania
z podbitymi ludami. Zasady te byly potrzebne w celu okreslenia
statusu podlegtych ludéw w paristwie, jak réwniez uregulowania eko-
nomicznej sytuacji, ktéra powstata w nastgpstwie gromadzenia zdo-
byczy wojennych. Na przyktad traktaty pokojowe zawierane z chrzes-
cijanami zamieszkujacymi imperium bizantyjskie zezwalaly im na
praktykowanie ich religii, z pewnymi ograniczeniami dotyczacymi
jej publicznej manifestacji, w zamian za oplacanie ,,podatku toleran-
cyjnego™. Stowo islam, o czym przypomina Goldhizer, znaczy ‘po-
stuszenistwo’. Stowo to wyraza przede wszystkim uczucie zaleznosci
od nieograniczonej wszechmocy, ktérej cztowiek musi si¢ poddacina
rzecz ktérej zrezygnowac z whasnej woli. Postuszeristwo jest gléwna
zasada wlasciwa wszystkim przejawom islamu (postuszeristwo co do
jego idei, form, etyki i kultu) i jest oczywiscie wymagane od podbi-
tych ludéw. Wiernosc¢ islamowi nie tylko oznacza postawe aktualne-

> I Goldhizer, Introduction to..., s. 32.



Umiarkowany islam 221

go czy teoretycznego postuszenstwa systemowi politycznemu, lecz
takze nakazuje akceptacje pewnych artykuléw wiary. W tym jednak
lezy pewna trudnos¢.

Prorok nie byt teologiem. Rozwdj teologii byt niewatpliwie dzie-
tem nastgpnych pokolefi. Islam nie jest jednak tak jednolity, jak
koscidl. Goldziher pokazuje, ze historia kosciola i jego wewngtrzny
dynamizm sa wypadkowa asymilacji obcych wplywéw. Méwi on o do-
gmatycznym rozwoju islamu pod wplywem mysli hellenistycznej, je-
go zadtuzeniu wobec perskich idei politycznych oraz udziale neopla-
tonizmu i hinduizmu w jego mistycyzmie. Z. biegiem czasu obok
Koranu powstawaly nowe teksty. Ich zbidr, sktadajacy si¢ z naocz-
nych relacji czynéw i stéw Mahometa, wszed! do historii pod nazwa
Sunna. Ksigga ta, méwiaca o czasach Proroka i przekazywana z po-
kolenia na pokolenie za posrednictwem wiarygodnych autorytetéw,
posiada swdj literacki wyraz w Hadisie, ktéry ukazuje to, co towa-
rzysze Proroka, za jego przyzwoleniem, uwazali za bezwzglednie
stuszne, i ktéry shuzy jako norma postepowania®.

Powotanie islamskiego teologa polegato na interpretowaniu Ha-
disu, ale nie tylko na tym. Polegato réwniez na zmudnym wyprowa-
dzaniu z Koranu systemu spdjnych, niezaleznych i wolnych od
sprzecznosci wierzen. ,,Wierzenia Proroka — jak wyjasnia Goldziher
— odbijaly si¢ w jego duszy niczym cienie zmieniajace si¢ pod wply-
wem nastrojéw, ktére bralty w nim gére. W rezultacie bylo to na
krétko przed tym, jak teologia zaczeta podejmowaé zadanie rozwia-
zywania teoretycznych probleméw, powodowanych przez takie wa-
runki”’. A kiedy kanon pisma §wigtego zostal ustalony, wéwczas
wokol niego zaczegly pojawiaé sig¢ formalnie zdefiniowane teksty ni-
czym gmatwanina dogmatycznych komentarzy. Komentarze stano-
wity niewyczerpane Zrédlo, z ktérego kolejno plynely dogmatyczne
spekulacje teologiczne. Poniewaz teologowie dyskutowali z teologa-
mi, sekty staly si¢ czym$ nieuniknionym. W kolejnych rozdziatach
swojej ksiazki Goldziher bada rozwdj sunnickiego i szyickiego isla-
mu, a takze poswigca nalezng uwage ascetyzmowi i sufizmowi. Jego

6 Tamze, s. 37-38.
7 Tamze, s. 68.
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wywody koricza si¢ uwaga na temat obiecujacego ruchu panislam-
skiego 1 kongresu w Kazaniu, gdzie w sierpniu 1906 r. postanowiono,
Ze sunnici i szyici moga korzystac z jednej ksiegi swietych tekstéw i ze
nauczyciele moga by¢ niezaleznie wybierani z obu sekt. Nadzieja na
ruch panarabski wygasta.

Sto lat péZniej ujawnil si¢ kolejny ,,orientalista” czaséw minio-
nych, specjalista od Srodkowego Wschodu czy tez studiéw nad isla-
mem — Rémi Brague. Jest on jednym z najbardziej znaczacych wspol-
czesnych uczonych francuskich — na Uniwersytecie Paryskim legity-
muje si¢ tytutem ,,profesora sredniowieczne;j filozofii arabskiej”. Mo-
tywem do podjecia przez niego pézniejszych studiéw (ktérych rezul-
taty opisal w ksiazce pt. The Legend of the Middle Ages) jest teza, ze
sredniowiecze jest okresem, ktéry ma nam co$ do powiedzenia o nas
samych. Nie zajmuje si¢ on poczatkami islamu, lecz koncentruje si¢
na jego Sredniowiecznym rozwoju, zwlaszcza na pogladach filozotéw
arabskich tamtych czaséw. Odnoszac si¢ do poczatkéw kultury euro-
pejskiej, Brague twierdzi, ze Europa zaczerpneta swéj budulec naj-
pierw z grecko-rzymskiego $wiata, ktdry ja poprzedzal, nastepnie ze
Swiata kultury arabskiej, ktéra rozwijala si¢ réwnolegle do niej, a os-
tatecznie ze Swiata bizantyjskiego. Ze Swiata arabskiego Europa
otrzymala zwlaszcza teksty Arystotelesa, Galena i wielu innych, tek-
sty, ktére po przelozeniu ich z arabskiego na lacing stymulowaly
rozwdj renesansu XII w. Swiat bizantyjski z kolei przyni6st oryginal-
na wersje tych samych tekstow, ktére pozwolily na jeszcze bardziej
wnikliwe badania i przyczynily si¢ do rozkwitu scholastyki. Gdzie
bylby Tomasz z Akwinu — pyta Brague — gdyby nie znalazt godnego
przeciwnika w Awerroesie? Czego dokonatby Duns Szkot, gdyby nie
uznal Awicenny za swoéj punkt wyjscia?

Brague podaje kilka rozréznien, ktére rzadko spotyka sic we
wspolczesnej literaturze. Na przyktad rozréznia migdzy teologia
w chrzescijaristwie i kalamem w islamie, migdzy filozofia w chrzesci-
janstwie i falsafa w islamie, zwracajac uwage na terminy i réznice
w ich rozumieniu. Zazwyczaj poczatek islamskiej filozofii widzi sig¢
w al-Kindim, zyjacym w IX w., a koniec w Awerroesie, tworzacym
w XII w. Nikt nie podwaza faktu, ze muzulmanie nadal wzoruja si¢
na mysli Awerroesa, jednakze problem polega na tym, na ile tg mysl
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mozna nazywac filozofig. W historii powstawaty wybitne dzieta, kt6-
rych nigdy nie nazywano filozoficznymi, a ktére pomimo tego zali-
czamy do ,literatury madrosciowej” czy do tzw. ,mysli”. Zdaniem
Braguea, Heidegger postawitby ,,mysli” na wyzszym poziomie niz
filozofig. Brague jest szczegdlnie uwrazliwiony na szerszy kontekst
kulturowy, w ktérym filozofia si¢ rozwija. Odkrywa on, Ze opinie
powszechnie uznawane w danej wspdlnocie stanowia podstawe, na
ktorej tilozofia jest budowana. Opinie te sg uwarunkowane historycz-
nie i pochodza ostatecznie od prawodawcy danej wspdlnoty. Wszyst-
kie sredniowieczne prace znajdowaly sic pod wplywem tego zjawi-
ska. Wraz z chrzescijaristwem bardzo waznym czynnikiem wigzi spo-
tecznej staje si¢ objawienie. Muzutmarskie i zydowskie formy obja-
wienia, ktére wystgpuja w postaci prawa, nie podejmuja tych samych
probleméw, co objawienie chrzescijariskie. Pojednanie religii i filozo-
fii stanowi w chrzedcijaristwie problem epistemologiczny, a nawet
psychologiczny, podczas gdy w islamie i judaizmie — problem poli-
tyczny. W przeciwienstwie do islamu i judaizmu chrzescijaristwo po-
siada magisterium Kosciola, ktérego nauczanie jest obdarzone auto-
rytetem w dziedzinie intelektualnej.

Instytucjonalizacja filozofii — jak zauwaza Brague — ma miejsce
pod kuratela Kosciota i pozostaje czyms wyjatkowo europejskim. We
wszystkich trzech §rédziemnomorskich §wiatach istnieje faktycznie
co$ na wzér wyzszej edukacji, ale nauczanie filozofii na poziomie
uniwersyteckim nie wystepuje ani w $wiecie muzulmariskim, ani we
wspdlnotach zydowskich. Filozofia zydowska i filozofia muzutmar-
ska byly przedsigwzigciem prywatnym. Zwykto si¢ poréwnywac wiel-
kich filozoféw kazdej tradycji, na przyktad Awerroesa, Majmonidesa
i Tomasza z Akwinu, ale réznica polega na tym, ze Tomasz byt
jednym z wielu zaangazowanych w te sama zbiorowa dzialalnosc,
wyrézniajac si¢ — co prawda — wsréd mnoéstwa innych nieznanych
postaci. W islamie nie ma zbioru tekstéw kanonicznych, ktére nadaja
sie do disputatio. Pokazujac réznice, Brague zauwaza, ze mozna by¢
doskonale kompetentnym rabinem czy imamem bez studiowania fi-
lozofii, podczas gdy filozoficzna podbudowa jest koniecznym ele-
mentem podstawowego wyposazenia teologa chrzescijaniskiego.
Leo Strauss, ukazujac status filozofii w chrzescijaristwie z jednej stro-



224 Jude P. Dougherty

ny, a w islamie i judaizmie — z drugiej, uznaje instytucjonalizacje
filozotii w chrzescijanstwie za miecz o podwdjnym ostrzu. Oficjalne
uznanie filozofii w chrzescijaiiskim §wiecie — jego zdaniem — podpo-
rzadkowuje ja kontroli Kosciota, podczas gdy przypadkowa pozycja
filozofii w §wiecie islamsko-zydowskim przyznaje jej charakter pry-
watny, a co za tym idzie — wewnetrzna wolnos¢ od nadzoru. W tej
kwestii Brague zaprzecza Straussowi, jak zrobilby kazdy katolicki
uczony, ktéry realizuje swoje powolanie filozoficzne.

Brague przytacza interesujaca wypowiedZ na temat réznicy mig-
dzy chrzescijaristwem a islamem, widzianej z perspektywy muzul-
marniskiej. Autorytetem w tej sprawie jest dla niego Ibn Khaldun
(1332-1406). Zdaniem tego Sredniowiecznego mysliciela — jak pisze
o nim Brague — $wigta wojna jest obowiagzkiem religijnym z uwagi
zaréwno na uniwersalny charakter muzulmarskiej misji, jak i obowia-
zek nawracania wszystkich niemuzulmanow na islam, czy to na dro-
dze perswazji, czy sity. Skutkiem tego w islamie wladza kalifatu i wla-
dza krélewska sa ze soba zjednoczone tak, ze osoba je sprawujaca
moze poswigcié wszystkie swoje sily obu sposobom nawracania jed-
noczesnie. Z kolei inne grupy religijne — jak uwaza Ibn Khaldun - nie
posiadaja misji uniwersalnej i §wigta wojna nie jest dla nich religij-
nym obowiazkiem, z wyjatkiem sytuacji, gdy zachodzi koniecznosé
zbrojnej obrony. Tym samym osoba sprawujaca obowiazki religijne
w innych wspdlnotach religijnych nie zajmuje si¢ polityka sity. Wia-
dza krélewska dostaje si¢ tym, ktérzy ja sprawuja przypadkowo
W sposéb, ktéry nie ma nic wspdlnego z religia, i nie dlatego, ze ciazy
na nich obowigzek sprawowania wtadzy nad innymi narodami. Swie-
ta wojna wystgpuje wylacznie w islamie i co wigcej — twierdzi Ibn
Khaldun - jest podyktowana prawem Sharii.

Pozostawmy uzasadnienia teologiczne, Brague bowiem zadaje
pytanie, w jaki sposéb pojmuja dzihad najwicksi filozofowie islamu.
Stawia on to pytanie trzem arystotelikom — al Farabiemu, Awicennie
i Awerroesowi — z ktérych kazdy wyznaje wiare w islam. Wszyscy
trzej dopuszczaja prowadzenie wojny przeciw tym, ktérzy odrzucaja
islam — al Farabi i Awerroes przeciw chrzescijanom, Awicenna prze-
ciw poganom perskiego pochodzenia. Al Farabi, ktéry zyl i pisat
w kraju, ktérego wrogiem byto imperium bizantyjskie, podaje liste
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siedmiu czynnikéw usprawiedliwiajacych wojne — listg, na ktérej zna-
lazto sie migdzy innymi prawo do prowadzenia wojny w celu pozys-
kania czegos, czego potrzebuje paristwo, a co znajduje si¢ w posiada-
niu innych, prawo do walki z ludem, dla ktérego bytoby lepiej, gdyby
stuzyl, a ktéry odrzuca jarzmo niewoli, oraz prawo do prowadzenia
Swigtej wojny dla zmuszenia ludzi do przyjmowania tego, co dla nich
lepsze, o ile nie rozpoznaja tego w sposéb spontaniczny. Awerroes,
ktéry pisal w najdalej na zachéd wysunigtej czgsci islamskiego impe-
rium, bez zastrzezen aprobuje rzeZ dysydentéw, domagajac si¢ elimi-
nacji ludzi, ktérych istnienie mogloby zaszkodzi¢ panistwu. Awicenna
rozgrzesza podboje i skwapliwie przyznaje przywodcy swego ideal-
nego spoleczeristwa prawo do unicestwienia tych, ktérzy sa powotani
do prawdy, ale ja odrzucaja. Méwiac ogdlnie, filozofowie nie maja
zadnych wyrzutéw sumienia co do przelewania krwi na szeroka ska-
lg, co Brague ilustruje przyktadami. Al Farabi nie ma nic przeciwko
mordowaniu ludzkiego ,bydla”. Awicenna radzi, aby sceptyka
w sprawach religijnych poddawaé torturom tak dlugo, az uzna on
réznice migdzy prawda i nieprawda i okaze skruche. Awerroes opo-
wiada si¢ za eliminacjg ludzi uposledzonych umystowo. ,,Czy Awer-
roes byl dobrym czlowiekiem?” — pyta Brague w ostatnim rozdziale
swojej pracy pt. Legenda Sredniowiecza. 1 odpowiada ,,tak”, wyjaw-
szy fakt, ze usprawiedliwia on eksterminacj¢ niepetlnosprawnych, po-
piera egzekucje heretykow i sankcjonuje to, co dzisiaj okresla sig
mianem czystek etnicznych. Tomasz z Akwinu oskarzat Awerroesa
0 to, ze jest on bardziej niszczycielem filozofii arystotelesowskiej niz
jej interpretatorem.

Ci, ktorzy twierdza, ze islam jest religia pokojowa, albo zupelnie
nie znaja jego historii, albo §wiadomie przemilczaja rozliczne teksty,
$wiadczace o czym$ zupelie przeciwnym. Ali A. Allawi, minister
w kilku irackich rzadach, zajmuje inne stanowisko. Jego ostatnia
ksiazka, noszaca tytut Kryzys cywilizacji islamskiej, stanowi probe
zrozumienia $redniowiecznej przesztosci islamu w kontekscie jego
przysztosci®. Allawi méwi o swojej pracy, ze jest ona ,,jednoosobo-
wa” préba zrozumienia przyczyn stojacych za duchowym upadkiem

S ALA. Allawi, The Crisis of Islamic Civilization, New Haven 2009.
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islamu oraz tego, co moze przynies¢ przysztosé, o ile proces ten nie
zostanie przekierowany lub zatrzymany. Ksiazka koncentruje si¢ nie
na poczatkach islamu, lecz na jego losach w ciagu dwéch ostatnich
stuleci, od poczatku XIX w., kiedy to zachodni imperializm wymusit
spotkanie z modernizmem, na ktére islam nie byl przygotowany.

W swoich rozwazaniach Allawi przedstawia Irak u jego poczat-
kow, Irak lat 50. XX w., kiedy to klasa rzadzaca oraz kulturalne
i intelektualne elity odeszly od otwartej identyfikacji z islamem. Is-
lam - zdaniem autora — przestat by¢ widocznym wyznacznikiem co-
dziennego zycia. Chociaz religia byta obowigzkowa w szkole, to jed-
nak nikt w niej nie uczyt zasad modlitwy, ani nie wymagal postu
w okresie ramadanu. Kobiety z kolei ze wszystkich miejskich osrod-
kow sredniej klasy nosity wytacznie zachodnia odziez. Jedynym na-
wigzaniem do przedmodernistyczne] przesztosci bylo to, ze starsi
mezczyZni zawsze nosili dystyngowana szatg oraz uswigcony przez
tradycje kupiecki turban. Allawi nie pamigta, aby zetknal si¢ ze sto-
wem dzihad w jakimkolwiek ze wspoélczesnych kontekstéw. Domi-
nujaca retoryka tamtych czaséw bardziej dotyczyta arabskiego prze-
znaczenia i antyimperializmu. Sekularyzm, wedtug niego, wszedt do
$wiata muzutmariskiego ,,przez gardlo”. Modernizm zalewal wszyst-
ko, a ludzie zdawali si¢ pragnaé go coraz bardziej: kina i snack bary,
lokale taneczne i wiejskie kluby, lejacy si¢ strumieniami alkohol i ko-
edukacyjne imprezy. Bagdad zmienial sic w Babilon, swego poprzed-
nika z dawnych czaséw. W innych miastach wcale nie bylo duzo lepie;j
—w Casablance, Kairze, Damaszku, Stanbule, Teheranie, Karaczi czy
Dzakarcie.

Jednakze w latach 60. XX w. klimat kulturowy zaczal si¢ zmie-
nia¢ i to wcale nie z uwagi na wojskowe dyktatury, ktére objety
wicksza czes¢ muzulmarskiego §wiata. Niemal niedostrzegalnie roz-
poczela si¢ duchowa odnowa islamu. Okres ten wymagal refleks;ji.
Muzulmariski $wiat stanal w obliczu schytku wlasnej cywilizacji,
wzrostu obojetnosci i calkowitego porzucenia duchowych fundamen-
téw wiary. Pod koniec lat 70. XX w. duchowy islam zwigzany ze
sprawowaniem kultu znalazt si¢ w cieniu odradzajacego si¢ islamu
wojskowego, politycznego i siggajacego po przemoc, ktéry coraz
czesciej okreslat islam w oczach Zachodu. Zdaniem Allawiego ,,islam
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polityczny” jest raczej przejawem stabosci niz samg staboscig. Sek-
ciarska, etniczna i rasistowska nienawi$¢ nieustannie walczy z ideala-
mi islamskiej jednosci. Mordercza przemoc rozpetana przez islamis-
téw inspirowanych przez Wahhabiego spotkala si¢ ze wsparciem za-
awansowanych ,,uzasadnieri” prawnych.

Allawi pokazuje, ze chociaz muzulmanie posiadaja wspdlna kul-
ture polityczna i podzielaja tez inne cechy, to nie ma wsréd nich
jednosci politycznej. Idea panislamskiej jednosci politycznej jest
czym$ tak chimerycznym, jak — powiedzmy - zjednoczenie angloje-
zycznego $wiata. Pomimo ideologicznej jednosci na pewnym pozio-
mie naturalnym stanem islamu jest réznorodnos$é, ,,plemiennosc”,
ktéra — mozna powiedzie¢ — obejmuje szeroki zakres sekt i innych
grup. Wedlug Allawiego, z uwagi na silne bloki paristw, ktére sta-
wiaja czolo islamowi — czyli Stany Zjednoczone, merkantylne Chiny
i rozwijajaca si¢ Unia Europejska — kraje muzulmariskie by¢ moze
beda musiaty stworzy¢ swdj mocarstwowy blok w sektorze finanso-
wym, aby omina¢ instytucje z Breton Woods takie, jak Bank Swia-
towy i Miedzynarodowy Fundusz Walutowy. Ten ostatni — jak uwaza
Allawi — razem ze Swiatowa Organizacja Handlu w znacznej mierze
stuzy interesom mocarstw zachodnich.

Wyjasniajac tytul swojej pracy, Allawi pisze, ze kryzys cywilizacji
islamskiej bierze si¢ z faktu, ze nie zdolala ona wytyczy¢ wlasnej
drogi do wspétczesnego zycia. Zachodni modernizm - jego zdaniem
— zostat nalozony na muzulmarski $wiatopoglad, skutkiem czego
islam nie byt w stanie nawiazac relacji z nowozytnym §wiatem inaczej
niz przez ten bolesny i niefortunny zabieg. Allawi odrzuca teze o kon-
frontacji islamu z chrzescijaiistwem, ktérag Samuel P. Huntington
wyglosil w swoim Zderzeniu cywilizacji’. Do ,,zderzenia” — zdaniem
Allawiego — dochodzi migdzy §wiecka materialistyczna kultura Za-
chodu i duchowg kultura islamu. Ostrzega on, Ze jezeli muzulmanie
pragna dobrodziejstw obiecywanych przez nowozytna cywilizacje
techniczna, to beda musieli uzna¢ korzenie tej cywilizacji po to, aby
stac si¢ jej aktywna i twdrcza czescia. W przeciwnym razie beda dla

° S. P. Huntington, The Clash of Civilizations and the Remaking of the World
Order, New York 1995.
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niej po prostu pasozytniczym dodatkiem. Trudno jednak dostrzec,
jak islam moze wspieraé te cywilizacje, skoro odrzuca i kwestionuje
jej zatozenia.

Allawi po czesci ma racje. Korzenie cywilizacji zachodniej sa
bezspornie chrzescijariskie. Zadaniem historykéw nauki i techniki
jest wyjasnié, dlaczego nowozytna nauka powstata na terenie chrzes-
cijanistwa, a nie w krajach islamu, gdzie podwaliny zostaly podobno
potozone pod nia juz wczesniej. Nowozytna nauka jest dzietem cy-
wilzacji zachodniej i zadnej innej. Oswieceniowa niecheé do Zrédet
helleriskich i chrzescijanskich przynosi dzisiaj gorzki owoc w postaci
idiotycznego materializmu, ktéry obraza zaréwno chrzescijan, jak
i muzulmanéw. Wykluczajac chrzescijaristwo, Zachdd ma niewiele
do obrony poza swoja kultura materialna. Jednak moéwiac to, trzeba
pamigtad, ze historycznych réznic migdzy chrzescijanistwem i islamem
nie wolno ignorowad. Allawi ma prawo identyfikowa¢ islam z ducho-
woscig Proroka z Mekki, jak uczyni to wielu niemuzulmandéw. Jed-
nak nie udato mu si¢ zmierzy¢ z problemem wojowniczego Proroka
z Medyny, dzicki ktéremu nastapit gwaltowny rozwdj islamu.
Sprzecznosci bowiem nie daja si¢ pogodzic.

Ttum. ks. dr Pawet Tarasiewicz

Moderate Islam

Summary

The Author emphasizes that, given the challenges facing Europe, and
to a lesser extent North America — challenges resulting from an influx of
Muslim immigrants who refuse assimilation and demand the right to live
under their own law within the host country — it is incumbent on those
who value their own traditions to become better acquainted with the
newcomers. Therefore he undertakes an attempt of analyzing two diffe-
rent attitudes to Islam in the contemporary academic investigations. Tho-
se, who recognize Islam as a peaceful religion, seem to refer to Moham-
meds activity in Mecca. The Prophet, as a long-suffering ascetic of Mecca,
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delivered an eclectic composite of religious ideas and regulations, but did
not establish a new religion yet. Islam came into being only in 622, when
its founder was forced to leave Mecca and settle in Medina. In Medina
Mohammed the Ascetic was transformed into Mohammed the Warrior,
and war and victory became the means and end of his prophetic vocation.
Traced the origin of Muslim religion, the Author concentrates on the
historical differences between Christianity and Islam, illustrates them
with several examples, and claims that they cannot be ignored to better
understand a relation of the Muslim world to the Western civilization.
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Pasteur Vallery-Radot

OdpowiedZ Pasteur Vallery-Radot z Akademii Francuskiej
na Przemowienie Etienne Gilsona z okazji przyjecia
do Akademii Francuskiej — 29 maja 1947 roku

Szanowny Panie,

Jest Pan filozofem, i to jednym z najznamienitszych w naszych
czasach. Proszg mi wierzy¢, ze im bardziej si¢ Panu przygladam, tym
bardziej jestem zadziwiony. Zanim Pana poznalem, wyobrazalem
sobie filozofa pelnego powagi, surowego, niemal mrocznego. A oto
mam przed soba czlowieka wesolego, uSmiechnigtego, przepetnione-
go radoscia zycia, myS$lenia i wyrazania si¢.

Jest Pan najwigckszym znawcg filozofii wiekéw $rednich, kocha
pan koscioty romariskie i gotyckie, poczawszy od kosciota w Vézelay
i Auxerre, a skoriczywszy na Notre Dame de Puy i Chartres; zna Pan
w nich najdrobniejszy kamieri, od dzwonéw az po krypty. Ale oprécz
Summy $w. Tomasza ma Pan na swoim biurku, a jestem tego pewien,
ksiazke ktorego$ z tych zartownisiow libertynéw, ktérzy dworowali
sobie z naszych przodkéw; a oprécz kosciotéw, a wiem o tym, uwiel-
bia Pan odwiedza¢ dobre karczmy. Pewnego dnia powiedzial mi Pan
w zaufaniu: ,,Podejrzewam, ze niejedno jest biale wino w kraju, ktéry
rozcigga si¢ od Etaules do Chablis i od Tannay do Coulanges-la-
Cineuse, ktore zaslugiwaloby na taka nazwe”; i dorzucit Pan: ,,z ka-
walkiem odpowiedniego sera”. Ma Pan racje, to wlasnie tworzy Fran-
cj¢ — owo wyjatkowe polaczenie duchowosci i zmystowosci. Sposréd
Francuzéw jest Pan jednym z najdoskonalszych tego przyktadéw.

Pewien amerykanski autor napisat w duzym czasopismie po tam-
tej stronie Atlantyku: ,,Pan Gilson, Francuz z urodzenia, jest obywa-
telem $wiata”. Autor ten mowi prawdg. Jest Pan Burgundczykiem,
a poprzez swych przodkéw — Prowansalczykiem. Umial Pan polaczyé
solidny i zdrowy sad chlopéw z Morvan z blyskotliwa fantazja ludzi
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z wybrzeza Srédziemnomorskiego, ludzi co $piewaja pod golym nie-
bem. Jest Pan rowniez obywatelem $wiata poprzez swoje wyczucie
humanizmu, a to czyni Pana jednym z najbardziej autentycznych
reprezentantéw mysli francuskiej. Witamy wicc w tym Towarzystwie,
gdzie kochamy tych co, tak jak Pan, sa Francuzami do glebi swego
bytu, ale nie pomijaja tego, co dobre poza Francja. Jest Pan eklek-
tyczny, odczuwajac jednakowa nieche¢ do nietolerancji jak do scep-
tycyzmu. Sadzi Pan, ze nie mozna by¢ przekonanym do wilasnych
pogladéw jezeli nie jest sie zdolnym zrozumie¢ dlaczego ci, co mysla
inaczej sa przekonani do swoich. Pewnego dnia napisal Pan do mnie:
,»MM06j osobisty dogmatyzm wymaga zrozumienia dogmatyzmu innych
i pelnego szacunku dla ich wolnosci. To bardzo wiele by¢ Pascalem
czy Valéry; jest wszak niemozliwym by¢ jednym i drugim naraz; ale
nie dostrzegam powodu dlaczego nie mieliby§Smy kocha¢ zarazem
Pascala i Valéry”.

Ceni¢ w Panu to szerokie zrozumienie réznych punktow widze-
nia u réznych naroddéw; z taka uczciwoscia wyraza Pan to w swych
artykutach w dzienniku ,,Le Monde”. Kocham ten humanizm, ktéry
nakazal Panu napisa¢: ,,Dwa wieki (XIII i XVIII), o ktérych mozna
powiedzied, ze byly wiekami francuskimi, to czas, gdy Francja jest
najszerzej otwarta na wplywy z zewnatrz. Im wigcej dostaje, tym
wiecej daje. Niepodjecie ofiary z takiego ptodnego wysitku, dla jed-
nostki i ludu, byloby przyznaniem sig, ze nie ma juz sity do trwania”.

Mam nadzieje, ze w nowych funkcjach jakie Pan przyjat, funk-
cjach w Radzie Republiki, dodajac je do wielu zajec jakie przytlo-
czylyby kazdego, lecz nie Pana, wniesie Pan pewien liberalizm, ze
obroni wolno$é myslenia i wypowiedzi, ochroni godnos¢ parlamen-
tarng. Wszak widze Pariska krzepka posturg i solidne samopoczucie
$wietnie do tych zadari dostosowane. Mam nadziej¢, ze Panskie za-
sady dziatania beda wiedzione przez dwie formuly, o ktérych chcial-
bym Panu przypomniec:

Pierwsza jest taka: ,,Stuszny sprzeciw filozoficzny jest wigcej wart
niz falszywa zgoda, ktéra pograza w nietadzie” (Nalezy zmienié
sprzeciw filozoficzny na sprzeciw polityczny). Jest to formuta, ktéra
pochodzi¢ moze tylko od wielkiego filozofa. I ona jest wlasnie Pari-
ska. A oto druga: ,,Jasnos¢ i zwigzlos$¢ sg zawsze zdolnosciami naj-
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wyzszymi”. Pochodzi ona od wiclkiego Francuza. Od Generala De
Gaulle’a.

Jestesmy przekonani, ze kieruje Panem jedna troska: wiclkos¢
Francji. Pariska postawa w okresie okupacji jest dla nas pewna tego
gwarancja. Przez te mroczne lata nie zaprzestal Pan, zaréwno w roz-
mowach prywatnych jak publicznych, a nawet podczas wykladow,
wyraza¢ wiary w zwycigstwo, odmawiajac wszelkiego kompromisu
Z wrogiem.

Od urodzenia byl Pan ,,ulubieficem” bogéw — przepraszam, Prze-
znaczenia! Czyz nie ujrzal Pan $wiatla dziennego w pigtek 13 w po-
tudnie? To szczesliwe wydarzenie miato miejsce w Paryzu 13 czerwca
1884 roku.

Rodzice dali Panu przyklad pracowitosci. Od dsmego roku zycia
mogt Pan powiedzie¢ jak Pasteur: ,, Tylko praca mnie pochlania”.
Czuje si¢ bowiem wyraznie, Ze cigzka i zazarta praca Pana pochlania;
ten cichy trud polegajacy na odczytywaniu manuskryptéw laciriskich,
greckich i francuskich i interpretacja mysli wszystkich filozoféw, kto-
rzy nastgpowali po sobie, od ojcéw apologetéw z drugiego wieku, az
do Renesansu.

Prosze zwrécié uwage, Zze méwig: ,,od ésmego roku zycia”. Nie
ma w tym zadnej uszczypliwosci. Wszakze w takim dniu jak ten,
winien jestem wspdétbraciom daé cala prawde o Pariskim zyciu: Pari-
ska nauka wstepna zostata uwiericzona glosna kleska na swiadectwie
nauczania. To jedyny egzamin czy konkurs jaki Pan oblat. Przeciw
temu faktowi nie moze mi Pan nic powiedzie¢; oblal Pan - a to swia-
dectwo nauk wstgpnych? — czyz nie ma go Pan!

W wieku o$miu lat rozpoczat Pan kolejne studia w Matym Semi-
narium Notre Dame des Champs. Spedzit Pan w nim siedem lat
chlongc radosnie studia klasyczne. Czytal Pan Owidiusza i Wergilego,
wypowiadal Pan te taciriskie strofy. Uczyt si¢ Pan rok po roku catych
fragmentow z Racina czy Corneille’a. Pariscy koledzy pamigtajg jak
gral Pan sceng skapca w tekscie Plauta, a zaraz péZniej t¢ sama sceng
w tekscie Moliera.

Jakichze nauczycieli Pan mial! Jeden z nich, ojciec Aubrejac,
w dniu rozpoczecia roku szkolnego recytowat z pamieci Polyeucte’a,
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albo pierwsza ksi¢ge Eneidy czy Illiady. Od takich ludzi zapoznawa-
liscie si¢ realnie z tym, co nazywano humanizmem, humanizmem tak
pomniejszanym, ktéry dal wszakze Francji najlepszych uczonych i li-
teratow.

Pariski umyst byt otwarty na wszystko z wyjatkiem algebry.
W trzeciej i drugiej klasie oceny byly najwyzsze, z wyjatkiem ocen
z matematyki.

Przypomina Pan sobie, ze musial da¢ z siebie co najlepsze przed
ksigzmi, ktérzy Pana wyksztalcili. Powiedzial mi Pan kiedys: ,,Nigdy
nie miatem wrazenia bym miat dwa rywalizujace wyksztalcenia, a tym
bardziej sobie wrogie. Bytbym niczym bez Notre Dame des Champs
i Sorbony: oba wyksztalcenia sg we mnie”.

Zachowal Pan ten $miech z szesnastego roku zycia, ten szczery
$miech tryskajacy prostodusznoscia, ktéry rozjasnia Pariska twarz.
Szczgsliwi sg ludzie, ktorzy, doszedtszy do szczytu kariery nie zagubili
Swiezosci uczué ze swej wezesnej miodosci, ktérzy sa jeszcze zdolni
oddac sie cali szczgsciu, entuzjazmowi, uczuciu! Tacy wlasnie ludzie
nie znaja Sciezek ukrytych, ani konwencjonalnych gestéw, ktére ha-
muja rozmach osobowosci.

W wieku osiemnastu lat odbywat Pan w Eu stuzbe wojskowa. Byt
Pan w plutonie z André Maurois. Nosit Pan brode, byt entuzjasta
Brunetiere i $piewal wciaz wojskowe marsze. Byt Pan dusza towarzy-
stwa w plutonie. Chetnie mawial Pan jak Ludwik VII: ,,Inaczej niz jest
to gdzie indziej, na dworze Francji mamy tylko troche chleba, troche
wina i wesolo$¢”. Poniewaz jest Pan czlowickiem wesotym. Jestem
pewien, ze podpisalby si¢ Pan pod tymi traktatami Sredniowiecznymi,
gdzie znajdujemy osiem grzechéw giéwnych, a smym jest smutek.

W czasie stuzby wojskowej przeczytat Pan Descartesa: to bylto
ol$nienie. Odkladajac studia literackie, do ktorych si¢ Pan gotowat,
poswigca si¢ Pan filozofii. Zgodnie z dawnym zamitowaniem studiuje
Pan wplyw scholastyki na mysl kartezjariska i w ten wlasnie sposéb
dociera do wiekéw Srednich, ktérych juz Pan nie opuscit.

Dochodzac do samodzielnosci w filozofii uczeszczat Pan na wy-
ktady Bergsona, tego czlowieka o ol$niewajacej mysli i stowie, czto-
wieka, ktéremu wlasnie oddat Pan stuszny hotd. Zawdzigcza mu Pan,
jak mi to wyznal, ,,najwyzsze intelektualne radosci w swoim zyciu”.
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W czasach, gdy byl Pan studentem Sorbony sam Bergson nie
wystarczat, aby podtrzymywac ten ptomieri entuzjazmu, ktéry w Panu
nie wygasal. Pasjonowal si¢ Pan muzyka. A casus ,,Peleas”. Wraz
z trzydziestoma szalericami, ktdrzy nie znajac si¢ wzajemnie, a ja
bylem jednym z nich, zwalczal Pan wszystkich zapdZnionych, okopa-
nych w konwencjonalnych formutach, nie zamierzajacych stluchaé
melodii tego, ktéry stwierdzil, ze: ,,Jedyna zasada muzyki jest ta, ze
trzeba stucha¢ wiatru, ktory wieje i opowiada histori¢ swiata”. Uczy-
nil Pan z Clauda Debussy swoje bdstwo. T¢ muzyczng pasje gwal-
townie zaswiadczyl Pan pewnej niedzieli 1906, gdy postanowil Pan
przeszkodzi¢, by orkiestra Colonne zagrata koncert Mendelsona.
Uczynil Pan wraz z kilkoma melomanami taki zgietk w sali Chételet,
ze zostaliscie odprowadzeni na posterunek policji. Ah! C6z za pigkna
epoka, gdy moglismy rozbtysnaé uczuciem dla Bergsona, Debussy,
Maneta, Rodena, Gide’a, Valéry’ego, Claudela! Poniewaz byli mto-
dzi ludzie tacy jak Pan, ktérzy walczyli w dobrej sprawie, by dzieta
tych wyjatkowych ludzi znalazly prawa bytu i mogly trwac przez
wieki.

W 1907 roku stangt Pan do konkursu na samodzielne stanowisko
w dziedzinie filozofii i niebawem, po pracy jako profesor w liceach
Bourg-en-Bresse, Rochefort-sur-Mer, Saint-Quentin, w 1913 roku
uzyskal Pan doktorat nauk humanistycznych. Pariska rozprawa byta
zatytutowana: ,, Wolnos¢ u Kartezjusza i teologia”.

Od momentu tej pierwszej pracy mial Pan klarowny zamyst: za-
mierzal przywréci¢ dzieto filozofa swojemu srodowisku i jednoczesnie
je wyjasni¢. Goethe mowit: |, Kto chee zrozumieé poetg musi pojechaé
do jego kraju”. Pan méwi nam: ,,Niech ten, co chce pojac filozofa
umiejscowi si¢ w kontekscie, w jakim dzieto filozoficzne powstato”.
Metoda, ktéra bliska byta réwniez Tainowi, i na ktérej zbudowat on
swoja interpretacje dziet artystycznych. Wysmienita metoda dopraw-
dy, i w niej zostaliScie mistrzem.

Bardzo czesto, jeszcze przed lektura pariskich uczonych rozpraw
o Kartezjuszu pytatem sam siebie — jak ten czlowiek, ktéry miat
odwage uczyni¢ tabula rasa z calej ludzkiej wiedzy i z calej logiki
sredniowiecznej, aby zbudowa¢ Sciste reguty rozumowania, nie uwol-
nit si¢ catkowicie spod kurateli teologii. Wyjasniam to sobie obecnie,
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dzigki Panu: w sSrodowisku do glebi teologicznym rozwingla si¢ me-
tafizyka kartezjariska. W XVII wieku rozdzial miedzy filozofia i teo-
logia jeszcze si¢ nie dokonal. ,Kartezjusz, powiada Pan, zamysla
zapoczatkowacd ten podziatl, lecz wiekowe nawyki myslowe nie zanik-
na w jeden dziefi, a jego zerwanie z przeszloscia jest mniej wyczu-
walne w dzietach niz w jego intencjach”.

Z jakimz zmystem krytycznym i z jaka erudycja komentowat Pan
kilka lat p6Zniej t¢ ,,Rozprawg o metodzie”! Rozwazal ja Pan jako
wyznanie réwnie wyjatkowe w porzadku mysli spekulatywnej, jak
wyznanie §wigtego Augustyna w porzadku doznan religijnych. Uka-
zal nam Pan Kartezjusza pozbawionego zbednych ambicji, Kartezju-
sza, ktéry zyje dla radosci poznawania, i ktérego jedynym pragnie-
niem jest medytacja w ciszy bez publikacji, aby ani opozycja, ani
kontrowersje, ani nawet stawa nie pozbawity go czasu jaki mial za-
miar spozytkowa¢ na naukg. ,,Co do mnie, pisal do swego przyjaciela
Ojca Mersena, to szukam jedynie odpoczynku i spokoju”. Coéz za
madros$¢ w tym zobojetnieniu na préznosé ludzka.

Zdaje sig, ze Kartezjusz nie daje Panu spokoju, poniewaz wraca
Pan nicustannie do niego. Czy wobec tego nie jest zakwestionowana
logika wiekéw srednich? W Pariskiej mitosci do epoki, ktéra w me;j
mtodosci nazywano ,,mrokami”, a ktéra nazywa si¢ dzis ,,Swiatlos-
cia” widzimy po raz kolejny doprawdy jak zmienne sa opinie we
francuskim kraju; rewolucja Kartezjusza wprawia w zaklopotanie —
przyzna Pan. Réwniez w serii rozpraw jakie zebral Pan w jednym
tomie i w swojej zasadniczej ksiazce ,,Duch filozofii Sredniowiecz-
nej” starat si¢ Pan pokaza¢ nam role, jaka mysl wiekéw srednich
odegrata w ksztaltowaniu si¢ systemu kartezjariskiego. Czyzby Kar-
tezjusz nie byl jego twodrca, jak sobie to wyobrazamy? Niektorzy
powierzchowni czytelnicy wyciagajacy skrajne wnioski byliby zmu-
szeni po przeczytaniu Pana prac stwierdzi¢: Wieki $rednie to jedyna
epoka jasnosci i Kartezjusz jedynie ,,plagiatuje” scholastyke. Dzieki
Bogu, zachowuje Pan stuszna miare w swych ocenach, zdrowy sad
i réwnowagge, i nie idzie Pan tak daleko; jednakze nie mégt si¢ Pan
powstrzyma¢ od stwierdzenia: ,,Metafizyka Kartezjusza nie ujrzata-
by swiatla dziennego, gdyby nie istniata wczesniej filozofia wiekéw
§rednich”. Jednak nie widz¢ w tym nic, co mogloby nas zadziwic:
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kazdy z nas jest jedynie ogniwem w nieprzerwanym laricuchu od
poczatku $wiata, Kartezjusz pochodzi od Platona, a Napoleon od
Aleksandra.

Jednakze nie zgodze si¢ z niektérymi historykami filozofii, gdy
chca przekonaé mnie, ze stynne ,,mysle wicc jestem” jest jedynie
nasladowaniem zdania swigtego Augustyna: ,,Watpi¢ i wiem, ze wat-
pig, znam wigc z pewnoscia jedna przynajmniej prawde, gdyz nie
moge watpié, ze watpie”. A ja odpowiem tym oskarzycielom Kartez-
jusza taka oto wypowiedzia Pascala: ,,Wiem jak rézna jest rzecza
napisanie stowa byle jakiego, bez glebszego i szerszego zastanowie-
nia si¢ nad nim, a dostrzezeniem w tym stowie godnej podziwu kon-
sekwengji..., uczynienia z niego zasady niezawodnej i stalej dla catego
porzadku fizycznego, co Kartezjusz zamyslal uczyni¢”. Z ta madra
interpretacja Pascala zgadza si¢ Pan, a jestem tego pewien od chwili
gdy przeczytalem Pariski ,,Komentarz do Rozprawy o metodzie”.
Pozostawmy wicc, jak Pan tego zada, Kartezjuszowi to, co jest z Kar-
tezjusza, a scholastykom to, co jest ze scholastykéw, uznajac w pelni,
ze od zarania mysli ludzkiej nic nie jest odosobnione.

Jednak spostrzegam, ze Kartezjusz oddalit mnie od wiasciwego
tematu jakim jest Pariska osoba. Powracam wigc do kolei Pariskiego
zycia po doktoracie z filozofii.

Jestesmy oto w roku 1914. Jest wojna. Zostal Pan zmobilizowany
w stopniu sierzanta w obozie Courtine w centrum szkolenia w broni
maszynowej. Rozkladat Pan i skladatl wszelka znana wéwczas bron
maszynowa: to bez watpienia jedyne urzadzenia mechaniczne, kto-
rego sekrety usilowat Pan zglebic!

W roku 1915 zostaje Pan skierowany na front walk. Jako pod-
porucznik od broni maszynowej zaopatrywat Pan armi¢ pod Verdun.
Pewnego dnia nakazano Panu wybra¢ dla kompanii dwadziescia
cztery muly. Nalezato nauczy¢ si¢ odréznia¢ muly od koni, a to wy-
dawato si¢ Panu w pierwszej chwili trudnos$cia nie do pokonania. To
co$ byto bez réznicy dla filozofa, ale nie dla mulnika!

Trzeciego dnia batalii pod Verdun zostal Pan ukryty w lochu.
Gdy Pana wydobyto, otrzymal Pan krzyz wojenny, ale zostal Pan
uwicziony.



238 Pasteur Vallery-Radot

Ludzie o Pariskiej tgzyZnie nie wiedza, co to zwatpienie: miesiace
uwiczienia uczynil Pan miesiagcami pracy i namyshu. We wszystkich
obozach, nawet w obozach represyjnych, gdzie musiatl Pan uciszy¢
swojego krnabrnego ducha potaczonego z nienawiscia do wrogéw
organizuje Pan wyktady zaréwno z metafizyki jak psychologii i socjo-
logii. W obozie koto Magdeburga pisze Pan artykut dla ,,Revue phi-
losophique” zatytutowany: ,,O podstawach sadow estetycznych”.
Cieszy si¢ on zaszczytng krytyka ze strony Paula Souday’a.

Dzielit Pan swoéj czas migdzy konferencje, pisanie artykuléw i lek-
tury. Lecz nie wystarczato to Panu: uczyt si¢ Pan jezyka wloskiego
z wloskim wig¢Zniem, angielskiego z wigZniem kanadyjskim, rosyj-
skiego z trzynastoma wigZniami rosyjskimi.

Po wojnie otrzymat Pan najwspanialsza rekompensate: katedre
na uniwersytecie w Strasbourgu.

Dwa lata péZniej zostal Pan powotany w Sorbonie na stanowisko
profesora historii i filozofii Sredniowiecznej.

Dorobek Pariski jest znaczacy. Jakaz towarzyszy mu erudycja!
Wszystko Pan czytat: teksty w jezyku starofrancuskim, po grecku
i po lacinie. Przeanalizowat je Pan, poréwnat, roztozyt jak rozktadaltby
mechanizm zegarmistrzowski. Nic nie umkneto Panu z sensu, a nawet
z tajemnych intencji jakie kryja si¢ pod ostona stéw. Nic o czym mys-
leli wielcy filozofowie wiekéw Srednich nie jest Panu obce. Kocha ich
Pan tak, ze utozsamia si¢ z nimi: jest Pan kolejno swigtym Augusty-
nem, swictym Tomaszem, §wietym Bernardem i swietym Bonawen-
tura. Umieszczajac kazdego z nich na jego miejscu rozwaza Pan po-
budki jakie kaza im dziata¢ czy medytowac i w skomplikowanym gor-
dyjskim weZle ich mysli odnajduje Pan mysl przewodnia. Z naukowym
wyczuciem, ktérego nie wiem jak dos¢ wychwala¢, staje Pan w obliczu
faktow. Nie nagina ich Pan nigdy, a bada obiektywnie jak postepo-
walby geolog wobec mineratu. Jest Pan zawsze skrupulatnie uczciwy
w swych cytowaniach, swych interpretacjach i swych poréwnaniach.
Jest Pan ostrozny i skromny do tego stopnia, by napisa¢ o sobie w Pani-
skim ,, Wprowadzeniu do filozofii §wigtego Tomasza z Akwinu”: ,,Au-
tor tego Wprowadzenia musiat uprzedzi¢ nowicjuszéw, ze sa oni no-
wicjuszami na cale zycie, i ze on sam nie zakoriczyl debiutowania”.
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To dzieto jest tak zwiezte, a musze to Panu wyznad, ze zaczalem je
czytaé z trwoga. Czyz nic zagubi¢ si¢ w iluminacji intelektualnej
Swictego Bonawentury, albo w picknie takim jak pojmowat je Swicty
Augustyn czy tez w poznaniu atrybutéw Boga wedtug §wictego To-
masza? Ale wnet zostalem pokonany przez Parska dialektyke, tak
Swietnie uporzadkowana: wszystko pod Pariskim pidérem staje si¢
przejrzyste.

Przegladamy dzis catos¢ Pariskich pism, ktére sa jak summy mysli
filozofii Sredniowieczne;j.

Jednym z najbardziej przystgpnych dla laika jest ,,Filozofia w wie-
kach srednich”; godne uwagi spojrzenie na wszystko, co plynie od
Ojcow Kosciota w koricu XIV wieku. W ostatnim wydaniu tego dzie-
ta usytuowat Pan mysl filozoficzna w perspektywie poszerzonej his-
torii kultury intelektualnej w sredniowieczu. Pochwalam to, ale za-
tuje, ze nie uczynit Pan wysitku wigkszego. Pragnalbym znaleZ¢ row-
niez na tych stronach spojrzenie na histori¢ Sredniowiecza, widziec
przemarsz wielkich grabiezczych hord przybywajacych z pétnocy,
wschodu i potudnia, §ledzi¢ wraz z Panem wojny, ktére zdewastowaty
krainy Francji, drze¢ od opisu pomoréw i glodu, ustyszeé przywolane
wyczyny kawalerii i cho¢ na chwile skry¢ si¢ wraz z Panem w mroku
klasztoréw i opactw. Pragnalbym §ledzi¢ zdumiewajaca ewolucj¢ ar-
chitektury romarskiej, a nastepnie gotyckiej, paralelnie do rozwoju
mysli. Pragnatbym stucha¢ gwaru szczesliwego ttumu w miastach
i wzdluz drég. Jednym stowem chcialbym, poprzez filozofig, zy¢ zy-
ciem ludzi §redniowiecza. Kt6z wiec lepiej niz Pan mogtby uczynié
z nas uczestnikow tych epok, gdzie wykuwala si¢ dusza Francji?

Wiem dobrze, ze w tej ksiazce, takiej jaka jest, miat Pan jedynie
zamiar da¢ nam wyklad historii filozofii sSredniowiecznej. 1 zreszta
doskonale si¢ to Panu udato.

Wedlug Pana ,.filozofia Sredniowieczna” rozpoczeta si¢ z poczat-
kiem naszej ery, gdy religia chrzescijariska uchwycila kontakt z filo-
zofia hellenistyczna, poprzez nawréconych z kregu kultury greckiej.

Ojcowie Kosciota postanowili uzgodni¢ wiarg i filozofig¢. Jeden
z nich w swej gorliwosci jednoczacej posunal si¢ az do stwierdzenia:
,Kimze jest Platon jesli nie Mojzeszem, ktéry méwi po grecku?”. Ci
Ojcowie zdaja mi si¢ owymi mlodziericami, uniesionymi przez wiarg,
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ktérych obserwujemy jak dla spokoju swego ducha zmagaja si¢, aby
ustanowi¢ harmoni¢ migdzy nauka i religia, nie spodziewajac si¢ na-
wet, ze te dwie dziedziny sa rézne. Ale, jak stusznie Pan to zauwazyl,
Swiat Sredniowiecza jest Swiatem wiary, tak jak swiat dzisiejszy jest
$wiatem nauki: od naszych czaséw poczawszy nie zrozumie si¢ filo-
zoficznej budowli, ktéra nie weZmie pod uwage danych nauki; pod-
obnie w Sredniowieczu nie mozna bylo sobie wyobrazi¢ filozofii nie
majacej za fundament wiary w prawdy objawione przez chrzescijani-
stwo. Po raz kolejny pokazuje nam Pan, ze oceni¢ filozofie mozna
jedynie umieszczajac je w klimacie w jakim ujrzaty §wiatlo dzienne.

Wsréd tych Ojeéw Kosciota jest jeden, ktory przekracza i swoje
czasy i wieki, jakie nadejda. Jemu wlasnie poswigcil Pan studium
najbardziej doglebne, ktére zatytutowat Pan: ,, Wprowadzenie do na-
uki swictego Augustyna”.

To studium spowodowalo, ze ponownie siggnalem do ,,Wyznani”.
I bardzo za to Panu dzickuje, gdyz nie ma nic bardziej wzruszajacego
niz ten dialog pomigdzy Swigtym Augustynem i osoba milczaca, ktéra
nie jest nikim innym jak Bogiem.

Jakaz Swiezos¢, jaka szczerosé, jaki realizm na tych stronach — na
przemian petnych trwogi i zapatu! W swych wolaniach do Boga,
jakze subtelnej analizie stanéw duszy poddaje si¢ §wiety Augustyn!
Z jaka poetyckoscia méwi o tych chwilach wahania, gdy odosobnio-
ny w ogrodzie swego domu, otoczony drzewami figowymi, zapytuje
z niepokojem, ze tzami w oczach, o droge jaka powinien podazacd.
I styszy z sasiedniego domu dziecko, ktére $piewa: ,WeZ i czytaj”.
Otwiera ksigge Apostola i natychmiast w jego sercu rozlewa si¢
$wiatto, ktdre rozprasza ciemnosci.

Czyz istnieje w dzicle Rimbaud’a wyznanie bardziej poruszajace
niz to: ,,Wierze, ze sa ponad sklepieniem niebios wody inne niz tu
u dotu, wody nie$miertelne i nie podlegajace zniszczeniu”?

Jakze zrozumiale jest, ze Augustyn-poeta musial stworzy¢ teorig
pickna, ktére jest muzyka duszy przeniknictej Boskoscia, marzeniem
o panstwie Bozym, panstwie mistycznym jakie tworza wszyscy
chrzescijanie rozproszeni na powierzchni ziemi, jest rozumieniem
historii swiata jako ogromnego i wspanialego poematu, ktérego kaz-
da czesé, kazda fraza, kazde stowo znajduje swoje wlasne miejsce!
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Wybaczy mi Pan, ze nie bede mu towarzyszyt przez kolejne wieki,
nie bede méwic ani o Alkuinie, tym Anglo-Saksonie, ktéry pod Ka-
rolem Wielkim przekazal nam kulturg klasyczna, ani o Janie Szkocie
Eriugenie, ktéry stworzyt ,,wielka epopeje metafizyczna”. Ale chciat-
bym przypomnieé¢ 6w XI wiek, w ktérym zyt Avicenna, wyjatkowy
lekarz 1 metafizyk arabski i Anzelm z Canterbery, prawdziwy po-
przednik swigtego Tomasza z Akwinu. Byla to epoka, gdy Francja
fundowala przedsi¢gbiorstwa w Italii §rédziemnomorskiej, na Sycylii,
w Portugalii, w Anglii, podejmowata wyprawy na druga strong¢ Pire-
nejéw, aby przyj$¢ z pomoca krélestwom Navarry i Aragonii w walce
z niewiernymi, oglaszala pierwsza wyprawe krzyzowa okrzykiem
zjednoczeniowym: Eat Francorum virtus! Pielgrzymka daleka — fun-
dowanie koscioléw i warownych zamkéw, tworzenie wielkich targo-
wisk, sprawa pieniedzy dla rycerstwa, uzyskanie przez gminy pierw-
szych deklaracji wolnosci... Czas intensywnego zycia, gdy Francuzi
uswiadomili si¢ sobie samym i wyszli poza swe granice.

Odtad Francja, przezywajac wzloty i upadki, nie przestala by¢
jednak sita §wiatowa. Musiala zosta¢ nia, albo by¢ tylko matym kra-
jem zduszonym w swych granicach, bez oddziatywania. Ochrona r6z-
nych obszaréw cywilizacyjnej ekspansji Francji musiala si¢ staé tro-
ska dla naszego pokolenia, gdyz inaczej poniesiemy przed historia
odpowiedzialno$é, ktérej wagi nie potrafimy w petni przewidzied.
Jezeli Francuzi przez nieznajomos$é przesziosci swego kraju, braku
troski o przysziosé, albo obojetnosé dla swej wielkosci czy tez przez
godne pozalowania sekciarstwo partyjne, albo karygodna wole zni-
szczenia wspanialej budowli, budowanej kamieri po kamieniu z nie-
pokonang odwagg, subtelnym wyrzeczeniem i nieztomng wiarg w Oj-
czyzng; jezeli Francuzi, méwig to, mieli zbrodniczy plan rozniecania
w naszych krajach zamorskich ognisk wrogosci, ktére zostaty nawet
rozniecane w ostatnich czasach — to Pan bedzie, a jestem tego pewien,
wsréd pierwszych ku obronie w Parlamencie Wielkiej Francji i dzieta
pokoju, sprawiedliwosci i postepu, dzieta dokonanego ze wzruszaja-
cym poczuciem humanizmu, zaréwno przez naszych twércéw jak
i zolnierzy, naszych zarzadcow i naszych lekarzy, a réwniez misjona-
rzy; ich szlachetna troska pozwoli polepszy¢ warunki socjalne i pod-
nies¢ poziom moralny ludéw, ktére zawsze uwazaliSmy za wspoétto-
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warzyszy, a ktore, wyjawszy przemoc ludzi inspirowanych przez po-
dzegaczy pochodzacych z metropolii, nie przestali nas kochac.

Wiek XII jest wickiem emancypacji sztuki i mysli. Jest to epoka
wyzwolenia si¢ miast, wypraw do Orientu, to apogeum stylu roman-
skiego i narodzin gotyku, to pojawienie si¢ milosci rycerskiej i mitosci
mistycznej — dramatu Heloizy i Abelarda, entuzjazmu religijnego
swietego Bernarda.

Na temat Heloizy i Abelarda i na temat teologii mistycznej §wig-
tego Bernarda napisal Pan dwie ksiazki, ktére sa by¢ moze Panskimi
arcydzietami.

Ksigzka ,,Heloiza i Abelard” odstania przed nami humanizm
Sredniowiecza, ktéry znacznie wyprzedza humanizm Renesansu.
Byt Pan gotéw zglebi¢ dno dusz Heloizy i Abelarda nie tylko dlatego,
ze ich przypadek jest ujmujacy z ludzkiego punktu widzenia, ale
réwniez dlatego, ze jest on kamieniem probierczym — to Parskie
wyrazenie — ktéry pozwala osadzi¢ wartos¢ utrwalonych idei w sred-
niowieczu i w Renesansie.

Ukazat nam Pan Abelarda, ducha dumnego i ambitnego, ktdry
doswiadczyt w swym nauczaniu bezprzyktadnego sukcesu: studenci
z catej Europy przybywaja do Paryza, aby shuchaé tego, ktérego
elokwencja, logika, uniwersalna nauka zdumiewa ich i ol§niewa.

Przedstawit nam Pan Heloize, siostrzenice kanonika Notre-Da-
me, Fulberta. Jest mloda, pickna i stynna przez swa wiedze¢: zna
tacine, greke i hebrajski oraz studiuje teologig.

Abelard jest zobowiazany wykonaé swoje zadanie. Ma prawo
stosowaé kary cielesne co, rzecz jasna, wzmacnia jego srogosé wy-
chowawcy. Dramat milosci rozpoczyna si¢ i Pan przeanalizowat go
z wnikliwoscia, ktéra nas ujmuje.

Fulbert odkrywa sekret swej siostrzenicy, sciga Abelarda i upu-
blicznia rézne fakty, co staje si¢ wielkim skandalem na Uniwersytecie
Paryskim.

Separacja rozjatrza uczucia zakochanych. Buntujg si¢ przeciw
religii i moralnosci. Abelard porywa Heloiz¢ brzemienna i wysyla
do Bretanii przebrana w szaty duchowne.

Fulbert, dowiedziawszy si¢ o zniknigciu Heloizy wpada w furie
bliska szalenistwu. Abelard proponuje rozgoryczonemu wujowi, ze
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poslubi siostrzenice, ale pod warunkiem, ze malzeristwo bedzie utrzy-
mane w tajemnicy.

Mowi nam Pan: ,, Jestesmy dzisiaj tak odlegli od tych wydarzen
i zyjemy w $wiecie tak réznym od tego w jakim zyt Abelard, ze sens
i wartos¢ takiej propozycji, uczynionej pod tym restrykcyjnym wa-
runkiem, catkowicie nam umyka”. Usiluje Pan odszuka¢ motywy
kierujace Abelardem i odkrywa je Pan! Nie wiemy, co bardziej na-
lezy podziwiaé, Pariska erudycje, Pariski umyst krytyczny czy Pariskie
precyzyjne wyczucie psychologii.

Abelard i Heloiza przywodza na mysl, méwi nam Pan, frag-
ment z Traktatu Teofrasta zatytutowanego De Nuptiis, ktory prze-
tlumaczyl $§wigty Hieronim. Pyta Teofrast: ,,Czy medrzec powi-
nien si¢ Zeni¢? Z pewnoscig nie, gdyz jest rzecza niemozliwa stuzyé
dwom panom jednoczesnie, swojej zonie 1 ksiazkom”. Uwage te
opatruje Pan takim komentarzem: ,,Zywié kobiet¢ uboga jest cig-
zarem, ale jakaz meka jest utrzymywac kobiete bogata! Jesli jest
pickna, wszyscy mezczyZni kraza wokot niej; jesli jest brzydka, to
ona zabiega o mezczyzn. Pozostaje trudne zadanie utrzymania
tego czego wszyscy pragna, albo smutek z ochrony czego$ na co
nikt nie ma ochoty”. Czyz nie mam racji mowiac, ze jest Pan
psychologiem?

Gdy chodzi o mnie, to nie wiem czy Teofrast mial racje; ale jesli
wierzy¢ Panu, to opinia Teofrasta o malzenstwie i takie oto stwier-
dzenie Seneki, ze: ,,czysto$¢ musi uzyskac t¢ sama range co wolnosé
i madros¢” charakteryzowataby zdecydowanie dwojga zakochanych.
Abelard, jako zeniacy si¢, nie moze juz by¢ zaliczony do wielkich
filozoféw i wielkich teologéw: jego duma nie mogla tolerowacd takie-
go ponizenia. Heloiza nie mogla udZzwignaé tego réwniez; mogta
jednak znie$¢ umniejszenie prestizu i to z wlasnego wyboru, gdyz
tego czlowieka podziwiata i kochata z ta bezinteresownoscia do jakiej
sa zdolne jedynie wielkie zakochane. Ale nie akceptowaé malzeri-
stwa? Byloby to zaprzeczeniem ich mitosci: noca w kosciele otrzymali
w tajemnicy blogostawieristwo slubne.

Dlaczego Heloiza wstapita nastepnie do Abbaye Argenteuil,
gdzie juz przebyla pierwsze lata swej mtodosci? Takie rozwigzanie
podoba si¢ Panu i w tym wypadku, jak zwykle, przyznaje Pan Heloi-
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zie pigkna rolg. Gdybym byl nieco zlosliwy podejrzewalbym, ze jest
Pan pod urokiem ulegtosci i odwagi Heloizy.

Fulbert wyobrazat sobie, slusznie czy niestusznie, ze Abelard
chcial zamkna¢ na zawsze przed Heloiza drzwi do $§wiata doczesne-
go. Dlatego tez podsycal czy dopuszczal do podsycania spiski prze-
ciwko malzonkowi, ktérego uwazal za niegodziwca. Pozwdlcie, ze
poming milczeniem rezultaty tych spiskéw: sa zbyt dobrze znane.
Abelard odczuwat wstyd z tego powodu ,bardziej nieznosny, jak
moéwi, niz bdl fizyczny jaki znosil”. Pozostawalo jedynie uciec od
$wiata i jego sarkazmu.

Ten czlowiek, ktéry zadziwit Uniwersytet swymi wyjatkowymi
uzdolnieniami musial teraz wedrowacé nieszczesliwie od Abbaye de
Sain-Denis do jakiejs samotnej mieszkanki Szampanii, ktorg nazywat
»le Paraclet”, p6Zniej do monastyru zagubionego na bezdrozach Bre-
tanii, Saint-Gildas, nie odnajdujac nigdy spokoju duszy. Podazamy za
nim wraz z Panem. I oto, w kilka lat pé7niej, Heloiza stata si¢ mniszka
Paracleta i mnichem w Saint-Gildas. Jakiez byly uczucia zywione
przez mniszke Paracleta i mnicha z Saint-Gildas, jakiez byly stowa
jakie wymienili migdzy soba po latach bolesnej roziaki? Ani ona, ani
on nie zwierzyli si¢ nam z tego.

By¢ moze Abelard $nit o dokonaniu swych dni obok tej, ktdrej
przyniost nieszczescie. Gdyz ona cierpiata. Przykladna mniszka byla
szanowana i kochana przez wszystkich, ktérzy si¢ do niej zblizali.
Byta stodka, cicha, zamyslona. Biskupi, méwi nam Pan, traktowali ja
jak cérke, mnisi jak siostre, §wieccy jak matke. Ale prawie zawsze
byla zamknigta w swojej celi. To te dni i te noce byly tortura przez
uczucie, od ktorego praktyki religijne nie mogly jej uwolnié. ,,Cierpi¢
okropnie, pisze Heloiza, prowadzac zycie, do ktérego nie mam po-
wolania”. ,,Jestem jeszcze mloda i pelna zycia, a kocham ci¢ bardziej
niz kiedykolwick”. , Ja, ktéra powinnam cierpiec za to, co popetnilam
wzdycham za tym, co utracitam”. Kochata Abelarda tak jak pierw-
szego dnia. On pragnal doprowadzi¢ ja do Boga.

W rozdziatach zatytulowanych ,,moralnos$¢ mitosci czystej” i ,,ta-
jemnica Heloizy” chce Pan uzyska¢ dla wielkiej zakochanej wiekéw
$rednich zrozumienie u ludzi i wybaczenie u Boga. Réwniez sam
stara si¢ Pan nas przekonad, ze ta kobieta nie byla winna; miata
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wewnetrzna pewnos¢ co do catkowitej bezinteresownosci swej mitos-
ci. Niech Pan bedzie spokojny — wygral Pan swoja sprawe; przezy-
wamy cierpienia Heloizy, podziwiamy wielka oskarzona od o$miu
wiekow, kochamy ja.

Skupilem si¢ na tej tragicznej historii, poniewaz byla ona dla
Pana pretekstem do zrewidowania w nas niektérych formut, jakie
niektérzy historycy epoki Renesansu zaproponowali w XIX wieku.

Z jaka sita wystapitl Pan przeciwko twierdzeniu, ze Renesans
wzmogl nasze zainteresowanie analizg wlasnych stanéw duszy! Czyz
jednostka, ktéra sic ujawnia w korespondencji Heloizy i Abelarda
nie potwierdza si¢ w calej swej prawdzie, z prostota pozbawiona
wszelkiej sztucznosci?

Z jakim gniewem zwrdcit si¢ Pan przeciwko tym, ktérzy po Mi-
chelecie przyznaja, ze Renesans bez watpienia ,,odkryt wielki dzien
cztowieka w jego integralnosci”. Wydaje si¢ Panu czyms$ niestycha-
nym, 7Ze zapomina si¢ histori¢ ,,szalonej matej Francuzki” z XII wieku.

Ten wiek jest rozpalony mitoscia swiecka, ale réwniez mitoscia
boska. Swicty Bernard z Clervaux jest najbardziej niezwykta osobis-
toscia tej epoki przeniknigtej mistycyzmem. W swojej ,,Theologie
mistique de saint Bernard” pokazal nam Pan jak swicty Bernard,
ktéry byl mnichem w calym bogactwie tego stowa, noszac wlosienni-
ce, aby umartwi¢ swoje cialo, wyobrazal sobie zjednoczenie duszy
z Bogiem. Prawde mdwiac nie przekonal mnie Pan, ze Swicty Ber-
nard nie pojmowal mistycznego zjednoczenia poprzez ekstaze jako
unicestwienia osobowosci ludzkiej w Bogu. Przeciwnie do Pariskiej
opinii wydaje mi sig, ze sklaniatl si¢ on ku panteizmowi i to go zbliza
do wielkich wtajemniczonych Indii: zreszta jesli filozofie mistyczne
osiagaja pewna wzniostos¢ mysli, jaka pochodzi od Zachodu czy
Wschodu, czyz nie sadzi Pan, ze tacza si¢ one? Ale nie narazatbym
sie na kontrowersje z Panem na temat mistycyzmu $wigtego Bernar-
da, bytbym z géry przegrany.

Zahije, ze w swym dziele nie zrobit Pan zadnej wzmianki o czto-
wieku czynu jakim byt swigty Bernard. Wiem dobrze, ze chcial Pan
ograniczy¢ przedmiot rozwazani do teologii, na ktérej wspiera si¢
mistyka Swigtego Bernarda. Jednak przegladajac Pariskie uczone
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dzielo nie ma we mnie watpliwosci, ze §wiety Bernard byl przede
wszystkim czlowiekiem o temperamencie porywczym, ktéry wtracat
sie do sporéw toczonych wsréd wielkich tego §wiata, a owocujacych
niesprawiedliwoscia. Swiety Bernard okazywat si¢ obrorica ucisnio-
nych. Epoka w jakiej zyl nie byta wcale, jak sadze, inna od naszej;
wnioskuje to po nastgpujacym stwierdzeniu: ,,0szustwo, niesprawied-
liwosé, przemoc, kréluja dzisiaj na Swiecie”.

Swiety Bernard daje srogie rady papiezowi Eugeniuszowi ITI, kt6-
rego poznal w monastyrze w Clairvaux: ,,Powiadam Wam, ze dostojna
porada jaka mozecie skierowa¢ do siebie samego wspiera si¢ na tym,
ze zostaliScie wezwani jako sluga do spetnienia okreslonej tajemnicy,
a nie jako wladca do wykonywania wtadzy wedtug waszej fantazji”.

Karci biskupéw, rycerzy, ksigzeta, az po kréla Francji Ludwika
VII, ktory zajawszy Szampani¢ zabil mieszkaricéw Vitry i spalit kos-
ciol, gdzie schronito sig 1 500 ludzi: ,,Jeden Szatan, pisat do krdla,
moégt Was popchna¢ do tego, aby ponownie okazaé cale nasze zlo,
rozpali¢ tyle pozaréw, do morderstwa dorzuca¢ morderstwo. Nie-
szczescie biednych i uwiezionych, krew tych, ktérych zabiliscie zadaja
nowej zemsty przed Panem sierot i S¢dzig wdow... Wiedz o tym, nie
pozostaniecie dhugo bezkarni”. Swigty Bernard po tym liscie nie byt
bynajmniej ngkany, ale to dziato si¢ w 1143 roku!

Wszystko w swictym Bernardzie jest zarliwe, radosne, namigtne.
Widze go ganiacego Templariuszy, przemierzajacego reformatorskie
miasta i konwenty Wtoch, zwalczajacego heretykéw na poludniu
Francji, gloszacego krucjate w Vézelay w te Niedziele Palmowa
1146 roku i przed ludem uniesionym jego stowami rozdzierajacego
swa sukni¢ mnicha, aby z niej zrobi¢ godto krzyza. Stysz¢ go mowig-
cego do jednego ze swych krewnych: ,zostari rycerzem Chrystusa!
Zetrzyj pyt ze swej broni, wré¢ do walki, w ktérej byles; z najwicksza
odwaga podejmij walke, Twdj triumf bedzie tym bardziej chwaleb-
ny...”. Czyz te slowa nie przywodza na mysl innego apelu, ktory
rozbrzmiat osiem wiekow péZniej?

Wiek XIII jest wiekiem duchowosci i by¢ moze, ze ze wszystkich
innych wiekéw, najbardziej francuskim w swej istocie. ,,Francja, na-
pisat Emil Male, jest bowiem sumieniem chrzescijaristwa”. Duch
wolnosci ozywia regiony, podczas gdy umacnia si¢ pojecie Paristwa.
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Katedry gotyckie wznosza si¢ wsz¢dzie ku niebu Francji; Uniwersy-
tet Paryski §ciaga uczonych ze wszystkich krajéw Europy; nasz jezyk
ksztaltuje si¢ i nabiera gigtkosci; mysl uwalnia si¢ od wplywu teolo-
gicznego, by szukaé prawdy z pomoca samego rozumu; Francuzi po-
glebiaja rozumienie uniwersalnosci, co odtad pozwolito im zrozumieé
wszelkie przygody duchowe; bez wzgledu na ich Zrédlo.

»Nie wystarczy powiedzieé, pisze Pan, ze wiek XIII jest blisko
nas: on jest w nas i nie uwolnimy si¢ juz od naszej historii negujac ja,
jakby cztowiek zapominajacy swa przeszios¢ uwalniat si¢ od swego
przesziego zycia”.

Dwa wielkie centra intelektualne sa w tym wieku biegunami
przyciagania dla chrzescijaiistwa: Uniwersytet w Oxfordzie i Uniwer-
sytet Paryski.

W Oxfordzie studiuje si¢ zwlaszcza nauki przyrodnicze. Roger
Bacon, jak stwierdzil Renan: ,,jeden z najwigkszych geniuszéw jakich
stworzyta natura”, uznaje po swym mistrzu Robercie Grosseteste
koniecznos¢ zastosowania matematyki do fizyki i wykorzystania do
nauk eksperymentalnych. Utrzymuje, ze nie mozna doj$¢ inaczej do
poznania, niz przez rozumowanie i eksperyment. Czyz nie tu znajdu-
ja si¢ same zalozenia nowoczesnej nauki?

Pozwdlcie mi w nawiasie stusznie przypomnieé naszym wspol-
czesnym, ktérzy sa tak dumni z osiagnie¢ naukowych XIX i XX wie-
ku, ze nauka w wiekach srednich nie bylta catkowicie poddana po-
mystom alchemikéw. Oproécz zasad gltoszonych przez szkole w Oxfor-
dzie, to wlasnie w XII wieku zostal wymyslony miyn na wiatr, tartak
mechaniczny, kuZnia wodna; w XIII wieku zostaly wynalezione ptugi
takie jakie do dzi§ uzywamy, kostka drogowa, taczka, §luza i taki ster
jaki pozwolit p67niej poszukiwaczom podjaé wyprawy na morza i od-
krywanie §wiata.

Paryz, gdzie wykladali wszyscy duchowi mistrzowie chrzescijani-
stwa i gdzie przybywali studenci z calej Europy, jest caly przenikniety
wplywem Arystotelesa, ktérego traktaty z fizyki, metafizyki i moral-
nosci byly przettumaczone i wyjasnione w poprzednim wieku przez
filozoféw arabskich w Hiszpanii.

Teksty Arystotelesa, bardziej lub mniej znieksztalcone, jakie
znajdujemy w edycjach tacidskich zostaly zakazane przez papie-
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stwo. Wplyw filozoféw greckich na nauczycieli i uczniéw byl tak
duzy, ze teksty te nie przestaly by¢ komentowane na wszystkich
katedrach 6wczesnych wydzialéw. Wszystkim wydawalo sig, w sza-
lonym pozadaniu wiedzy jakie mieli ludzie XIII wieku, ze Arysto-
teles widzacy wszystko wyjasnil wszystko; jest rzecza niemozliwa
nie podazac za nim, nawet jesli te koncepcje nie zgadzaja si¢ z dok-
tryna Kosciota.

Znalazl si¢ czlowiek, genialny dominikanski mnich, ktéry za-
wladnal Arystotelesem, ale po to, by mu wskaza¢ miejsce obok teo-
logii. Od tej chwili mys$l sredniowieczna zostata zdominowana przez
dwéch olbrzyméw, Arystotelesa i §wictego Tomasza.

Nie umiem podaza¢ za Panem Sciezkami dla mnie ciemnymi, a dla
Pana jasnymi — sciezkami tomizmu. Czyz o$miel¢ si¢ zatem, przy
catej mojej niewiedzy w sprawach dogmatéw i ortodoksji, powiedzieé
Panu to, co sugeruje mi filozofia §wigtego Tomasza?

Wydaje mi si¢, jako dyletantowi, ze gléwna zastuga swictego
Tomasza jest uwolnienie rozumu spod kurateli religijnej; od tej
chwili rozum nie poszukuje juz ,,zmieszania” si¢ z objawieniem.
Trzeba, wyznaje §wiety Tomasz, oddzieli¢ dziedzing filozofii, ktéra
wylania si¢ z rozumu od dziedziny teologii, ktéra jest dziedzing
wiary. Aby utrzymywac, ze jest réznica migdzy tymi dwoma dzie-
dzinami trzeba byto w XIII wicku wyjatkowej odwagi, zwlaszcza ze
strony mnicha.

Druga wielka zastuga §wigtego Tomasza, w moim rozumieniu,
jest dowartoSciowanie zasady przyczynowosci. Kazda przyczyna
sprawcza, glosi on, zaktada inna wspéimierna, ktéra ze swej strony
zaktada kolejna wspdétmierna: wszystko zazebia sig i nic nie jest ska-
zane na przypadek. Czyz nie jest to ta zasada, na ktoérej zbudowalis-
my cala dzisiejsza nauke? Mozna by nawet powiedzieé, ze §w. To-
masz jest fundatorem doktryny determinizmu. Zadziwiam Pana, wi-
dze to; chcialby Pan protestowad, ale w tym dniu nasze regulaminy na
to nie pozwalaja.

W ten sposéb swiety Tomasz stat sig wielkim prekursorem dla
wszystkich ludzi myslacych. Pan poswiecit mu stronice godne podzi-
wu, §lady mitosci i mistycyzmu. Dzielo swictego Tomasza, przyznaje
Pan w swym stusznym podziwie, jest ,,cudownym uporzadkowa-
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niem”. Méwiono, ze ludzie jako zwierzeta metafizyczne beda drecze-
ni tajemnica Swiata; sprébuja poja¢ Sume teologiczng Swictego To-
masza i to wlasnie Pan ich oswieci... Pan ich os§wieci, powiadam, pod
warunkiem, ze najpierw wnikna w sens Panskiej egzegezy w taki
sposéb, ze by¢ moze trzeba bedzie wyjasni¢ Etienne Gilsona, ktéry
wyjasnia Swigtego Tomasza, aby zrozumie¢ wielkiego teologa-filozo-
fa XIII wieku. To praca mozolna, ktérej trudéw doswiadczylem czy-
tajac pigcset stron Pariskiego ,,Wprowadzenia do filozofii swigtego
Tomasza z Akwinu”; znaczy to, ze nie mam szans zostaé, jak Pan,
cztonkiem papieskiej Akademii swietego Tomasza z Akwinu.

O$miele si¢ skierowa¢ do Pana pytanie. Stwierdza Pan, ze nie
oddaje si¢ naleznej sprawiedliwosci mistrzowi §wigtego Tomasza —
swigtemu Albertowi Wielkiemu. Jego stawa zdaje si¢ by¢ przyémiona
przez stawe jego ucznia. Dla tego encyklopedysty, ktéry ewidentnie
zatopit si¢ w calo$¢ nauki Arystotelesa, aby przyswoié ja wspolczes-
nym sobie, dla tego bezstronnego obserwatora, co stal si¢ mineralo-
giem, botanikiem i biologiem, dla tego wyjatkowego mnicha uwaza-
nego w jego czasie za czarodzieja, ktory poswigcit si¢ czarom, gdyz
tak wielka byta jego wiedza, czyz nie poswigcitby Pan ktéregos z naj-
blizszych wykladéw w College de France?

Te wyktady jakie wyglasza Pan od czternastu lat sprawiaja rados¢
stuchaczom. Stuchajgc Pana ostatniej zimy w jaki$ poniedziatek rano
przypomniatem sobie o tym, co powiedzial Pan o swym mistrzu Berg-
sonie: ,,Musimy by¢ z Bergsonem przez dwie godziny w tygodniu
i dzigki niemu by¢ réwnie inteligentni jak on”. Gdy chodzi o mnie,
to znam jedynie wyktady Paul‘a Valery i Panskie, ktére dostarczyty
mi tylu bogatych intelektualnie wrazen.

Dla XIII wieku promienieja §wigty Tomasz — pozwdlcie mi do-
rzucié $wictego Alberta — oraz swiety Bonawentura. Swiety Tomasz
jest przyktadem wysitku inteligencji, aby ugruntowac rozdziat miedzy
danymi filozofii i danymi teologii, to znaczy danymi wiary i rozumu.
Sw. Bonawentura jest przyktadem boskiej mitosci w ciszy klasztoru.

Trzeba by¢ tak jak Pan, drogi Panie, zarazem teologiem, egzege-
ta, filozofem, historykiem, krytykiem i psychologiem, aby méc wy-
jasniaé filozofig §wigtego Bonawentury, duchowego spadkobiercy
Swictego Augustyna i Swictego Bernarda. Z jakim niezachwianym



250 Pasteur Vallery-Radot

przekonaniem pokazuje nam Pan w swojej ,,Filozofii swigtego Bo-
nawentury” kontynuatora swictego Franciszka, ktéry myslatl to, co
jego poprzednik przeczuwal; zarysowat ,,droge duszy ku Bogu” po-
przez swiat zmyslowy, odbicie boskosci. Z Panem tez, przewodni-
kiem pewnym, zmuszeni jesteSmy do pojecia drogi iluminacji, ktéra
poprzez ekstazg prowadzitaby nas do pigkna. Gdziez nie poszloby si¢
wraz z Panem?

Jest Pan fantasta i to tworzy Parski urok, ale jak kazdy cztowiek
wielkiej pracy jest Pan réwniez metodyczny. Po§wigca Pan polowe
swojego czasu dla stuchaczy College de France, a drugg potowe Pani-
skim drogim przyjaciotom z Kanady. Po konferencjach zorganizowa-
nych w wielu miastach uniwersyteckich Furopy i Ameryki, po trzy-
letnim nauczaniu w Harvardzie, organizuje Pan nastgpnie Institut
d‘Etudes Médiévales, unikalny w swiecie. Wybdér pada na Kanade
wlasnie, gdzie kieruje Pan od wiosny do jesieni Institut scientifique
franco-canadien, ktéry odnosi ogromne sukcesy w tym kraju, tak
bardzo zwigzanym z duchem francuskim, a ktéremu ztozyt Pan tak
doniosty hotd.

Jest Pan jednym z najbardziej znamienitych reprezentantow tego
ducha. Tak wspaniale Pan go okazat.

Pragnie Pan, aby to jezyk francuski byl obrofica francuskiego
ducha. Zgadzam si¢ w najwyzszym stopniu z Pariska formuta: ,, Trze-
ba by¢ panem swojego jezyka, aby by¢ panem swoich mysli”. Jezyk
francuski jest zatem wyrazem naszej cywilizacji. ,,Historia Francji,
moéwit Michelet, zaczyna sig¢ wraz z jezykiem francuskim”. Nie mamy
zludzen. Jezeli pozwolilibySmy temu jezykowi podupasé, cata cywili-
zacja jaka podtrzymuje stoczylaby si¢. Jestesmy szczesliwi, drogi Pa-
nie, ujrzawszy w naszym Towarzystwie uczonego takiego jak Pan.
Zdecydowanego walczyé ze wszystkich swych sit z barbarzyicami,
ktérzy hanbia, usmiercaja i zabijaja jezyk, ktory nasi ojcowie z taka
mitoscia i logika wykuwali.

To, co czyni francuskiego ducha wielkim — méwimy o cywilizacji
francuskiej, gdyz to wlasnie o cywilizacje tu chodzi - to, od XII
wieku, troska o jednostke. Dzigki Francji cztowiek pojat to czym
zawsze byl i powinien by¢ intelektualnie i moralnie. Ten indywidua-
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lizm byl poczatkiem dziet wzniostych we wszystkich dziedzinach mys-
li i odczuwania. Wspdlczesnie pewne ideologie staraja si¢ pominaé
jednostke na korzy$¢ masy: jest to poglad szczegdlnie niepokojacy
z uwagi na tworzenie mysli i sztuki, ktére to dziedziny moga si¢
rozwijac tylko w klimacie wolnosci i rozkwitu osobowosci.

To co réwniez, juz od Sredniowiecza, czyni cywilizacj¢ francuska
wielka, to troska o to, aby nieustannie i$¢ dalej w wykorzystywaniu
mysli czystej, to znaczy mysli, ktéra sama sobie wystarcza, ktéra
w sobie samej ma poczatek i koniec, bez zamiaréw realizacji prak-
tycznych. Starajmy si¢ ochronic t¢ bezinteresowna mysl. Nie pozwol-
my technice ja zdeptaé. Aby maszyna nie zabita ducha!

Powab uniwersalnosci, upodobanie do syntezy, wysoka godnosé
porzadku, réwnowagi i miary, polaczone z najwyzsza wrazliwoscia:
oto jest dziedzictwo wiekdw Srednich, jakie musimy ochronid.

Przywréci¢ ludzkosci zagrozonej pograzeniem si¢ w otchlani
miernoty, wulgarnos$ci i podtosci sens wartosci duchowych, tak jak
je pojmowali filozofowie, artysci, poeci i rycerze wiekéw Srednich;
taka powinna by¢ w §wiecie jutra rola Francji.

To co wywyzsza czlowieka, od poczatkéw az do naszych dni, to
wznioste dazenie do Wiedzy, wysitek na wszelkich drogach Mysli,
wysitek, ktéry nigdy si¢ nie koriczy i ktéry dzigki temu, poprzez
pokolenia, ktére przemijaja i poprzez cywilizacje, ktére prébuja
swych sil, bez wytchnienia trwa nadal.

Jest we mnie zywe wspomnienie ksigzki jaka napisal Pan po
angielsku na temat doswiadczenia filozoficznego. Stwierdza Pan
w niej z owg szczeroscia, ktora tak lubie¢ w Panu, ze wszystkie
metafizyki zbudowane przez filozoféw starozytnych i nowozytnych
wyczerpaly si¢. A zatem, jak dtugo ludzie beda, i beda si¢ wyrazali,
to beda umysly przesladowane potrzeba wiedzy i poszukujace wy-
jasnienia §wiata. W tej nieokielznanej pogoni inteligencji, ktéra
chce za wszelka ceng przeniknal przez zastone nieznanego, wieki
srednie byly ze wszystkich epok najbardziej gorliwe, najbardziej
namietne, najbardziej idealistyczne. Dlatego tez tak je Pan poko-
chat.

Ttum. dr hab. Krzysztof Wroczynski
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Résumé

A vrai dire, la réception de Etienne Gilson a I’Académie Frangaise, le
29 mai 1947, fut la grande féte de la philosophie classique et médiévale
chomée au sein de cette noble et renommée réunion. Malgré que cette
période de I’histoire européenne et surtout de la philosophie, ait été
condamnée, en XIX sciecle et ensuit, comme le temps d’obscurité et
d’ignorance, personne n’en songe aujourd’hui. Voici la premiere conclu-
sion qu‘on peut tirer de discours de Pasteur Vallery-Radot, membre de
I’Académie Frangaise, qui écrivit des lignes aussi beaux que sages sur la
vie et I‘accomplissement de ce célebre historien francais. Et ces sont
justement les détails peu connus de la voie de la vie de Gilson qu’attirent
Pattention du lecteur; specialement événements braves de sa jeneusse. Le
troixieme intérét qu’inspire le lecteur sont, dans le texte de Valery-Radot,
les considerations sur la grammaire a tout et philosophiquement prendre;
la langue a son avis c'est le point de départ et le coeur de la culture et
civilization francaise. Monsieur Pasteur partage 1’opinion de Monsieur
Gilson sur ce point.
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Ks. Zdzislaw Kieliszek

Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie

Fichtego koncepcja wyjatkowosci
narodu niemieckiego

Wprowadzenie

Johann Gottlieb Fichte nalezy do grona najwigkszych filozoféw
czasow przelomu XVIII i XIX stulecia. W literaturze filozoficznej
z myslicielem tym jest nierozerwalnie kojarzona idea prymatu naro-
du niemieckiego i szczegdlnej misji dziejowej, ktora ten naréd ma do
wypelnienia. Takie spojrzenie na filozofi¢ Fichtego jest jak najbar-
dziej uzasadnione. Faktycznie Fichte postrzega naréd niemiecki jako
wyjatkowy i jednoczesnie wskazuje, ze jest on ze swej natury predes-
tynowany do wypelnienia Scisle okreslonej misji wobec innych naro-
dow i catej ludzkosci. Co do tego w literaturze przedmiotu nie ma
zadnego sporu. Takiego sporu zreszta by¢ tez nie moze, poniewaz
w dzielach Fichtego bez trudu mozna odnaleZ¢é bardzo liczne frag-
menty, w ktérych wskazuje on na wyjatkowos¢ narodu niemieckiego.
Szczegolnie duzo tego rodzaju wypowiedzi znajduje si¢ w stynnych
Mowach do narodu niemieckiego (Reden an die deutsche Nation,
1806). W Mowie Siodmej, w ktorej Fichte przedstawia ideg pierwot-
nosci narodu niemieckiego, czytamy: ,, Tak oto w koficu staje si¢
w pelni jasne znaczenie, jakie w naszym dotychczasowym opisie nad-
alismy stlowu Niemcy. Wlasciwa podstawa rozréznienia tkwi w tym:
czy wierzymy w co§ absolutnie pierwszego i pierwotnego w samym
cztowieku, w wolno$¢, w mozliwos¢ jego nieskoriczonego doskonale-
nia si¢, w wieczny postep ludzkiego rodzaju, czy tez we wszystko to
nie wierzymy sadzac, ze zyskali§my wyrazny wglad i zrozumieliSmy,
7e ma miejsce co$§ przeciwnego. LudZmi pierwotnymi sa wWszyscy ci,
ktérzy albo sami zyja twérczo i kreuja to, co nowe, albo tez ci, ktérzy
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— w przypadku gdy im si¢ to nie udalo — zdecydowanie porzucaja
wszelkie blahe sprawy i z uwaga obserwuja, czy rzeka pierwotnego
zycia kiedys zabierze ich ze sobg. Sg nimi tez ci, ktorzy — jesli i to
przekracza ich mozliwosci — przynajmniej przeczuwaja wolnosc i jej
nie nienawidza, ani tez jej si¢ nie boja, lecz ja kochaja. Sa oni, jesli
potraktowac ich jako naréd, ludem pierwotnym, narodem po prostu,
Niemcami. (...) W nacji, ktéra po dzi§ dzieii nazywa si¢ po prostu
narodem czy Niemcami, wydostato si¢ w nowej epoce na swiatlo
dzienne — przynajmniej po dzieri dzisiejszy — to, co pierwotne, oraz
ujawnia si¢ sila twdrcza tego, co nowe. Obecnie 6w nardd, dzigki
wyksztalceniu sig filozofii, ktéra stala si¢ jasna w sobie samej, zyskat
zwierciadlo, w ktérym bedzie mégl wreszcie w sposob jasny poznaé
to, czym byl do tej pory ze swej natury nie majac wyraZnej tego
swiadomosci, oraz to, do czego natura go przeznaczyta™'.

Dla wspétczesnych badaczy i komentatoréw niezmiernie trud-
nym do rozwiazania problemem jest kwestia podobieristwa i ideowe-
go wplywu Fichteariskiej koncepcji na uksztattowanie si¢ niemieckie-
go nazizmu. W obydwu przypadkach mamy do czynienia z idea pry-
matu Niemiec. Powstaja zatem pytania: Czy w obu przypadkach cho-
dzi dokladnie o to samo, czy tez nie? Czy i dlaczego mysl Fichtego
moze lub tez nie moze zosta¢ uznana za ideowy fundament niemiec-
kiego nazizmu? Aby méc w ogdle podjaé prébe odpowiedzi na tego
typu pytania, konieczne jest zanalizowanie wpierw Fichteariskiej

1 J. G. Fichte, Zamkniete parstwo handlowe i inne pisma, wybér i wstep
A. Ochocki, przet. P. Dybel, R. Marszalek, J. Nowotniak i R. Reszke, Warszawa
1996, s. 298-299. Podobne stowa odnajdujemy w Mowie Osmej, w ktérej Fichte wy-
jasnia, czym jest naréd w wyzszym znaczeniu tego stowa i czym jest mito§¢ ojczyzny.
Czytamy tam: ,,Owi Niemcy oraz wszelkie inne narody w historii §wiata, ktére byty ich
usposobienia zwycigzali, poniewaz byli natchnieni tym, co wieczne. Ten bowiem, kto
jest przejety tym, co wieczne, zwycigza zawsze 1 z koniecznoéel tego, kto nim przejety
nie jest. Nie przemoc ramienia ani zdatno$¢ orgza, lecz sita ducha stanowi o zwycig-
stwie. (...) Naréd, ktéry, jak nasi najdawniejsi przodkowie, jest zdolny do tego — nawet
jesli odnosi sig to tylko do jego najznamienitszych przedstawicieli | przywédcéw — aby
mocno utwierdzi¢ w sobie obraz §wiata duchowego oraz samodzielno$é i by¢ ogarnig-
tym mitoscia do niego, z pewnoscia zwyciezy wszystkie te sily, ktére (...) byly jedynie
narzgdziem w shuzbie obcej zadzy panowania i ktérymi postugiwano si¢ do ujarzmienia
samodzielnych narod6éw” (tamze, s. 311-312).
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koncepcji i wskazanie na jej zasadnicza tre$¢. Dopiero odkrycie, co
Fichte ma na mysli, méwiac o prymacie Niemiec, umozliwia podjecie
proby poréwnania jego koncepcji z niemieckim nazizmem. Chcac
oczywiscie poréwnac je ze soba, ten ostatni takze trzeba byloby naj-
pierw dokladnie zanalizowac.

Celem niniejszych rozwazaf nie jest jednak szczegélowe ukaza-
nie podobiefistw i réznic migdzy Fichteaniska i nazistowska wizja
prymatu Niemiec’. W naszych analizach chcemy jedynie uczynié
pierwszy krok w procesie owego poréwnania. Zamierzamy zatem
tylko nakresli¢ najwazniejsze tresci, ktére zawiera Fichteariska idea
wyjatkowosci narodu niemieckiego i tylko bardzo ogélnie wskazac,
czy i dlaczego idea ta moze lub tez nie moze by¢ uznana za prekur-
sorke niemieckiego nazizmu.

Podejmujemy probe zwigzltego ukazania Fichteariskiej koncepcji
prymatu Niemiec, poniewaz polskiemu czytelnikowi jest ona stosun-
kowo stabo znana®. Uczynimy to w nastepujacym porzadku. Po
pierwsze, przyjrzymy si¢ Fichteariskiej idei narodu jako takiego. Po
drugie, naszkicujemy Fichteariska koncepcje jezyka. Po trzecie, uka-
zemy, jakie zadania stawia Fichte przed narodem niemieckim. Po
czwarte, sprébujemy ustalié, jaki charakter ma Fichteariski nacjona-
lizm. I w konicu po piate, zwigZle odniesiemy Fichteariska do nazis-
towskiej idei prymatu Niemiec.

2 Nalezy tu powiedzieé, ze sa one przeredagowana i uzupelniona wersja wybra-
nych fragmentéw pracy doktorskiej Antropologia a nacjonalizm w mysli Johanna
Gottlieba Fichtego. Dysertacja ta 28 paZzdziernika 2009 roku zostata obroniona przez
autora niniejszego artykutu na Wydziale Filozofii Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego Jana Pawta II. W roku 2010 lub 2011 planowane jest wydanie w cato$ci po-
prawionej 1 uzupetnionej wersji wspomnianej dysertacji.

% Powdd takiego stanu rzeczy jest podwdjny. Z jednej strony w polskiej literaturze
filozoficznej mysli Fichtego nie po$wigca si¢ zbyt duzo uwagi. Z drugiej strony, nawet
jesli podejmuje si¢ juz w polskiej literaturze refleksje nad filozofia Fichtego, to i tak
kwestia jego koncepcji prymatu Niemiec pozostaje poza kregiem gtéwnego zaintere-
sowania i jest co najwyzej jedynie sygnalizowana.
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Fichteanska idea narodu

W Podstawach catkowitej teorii wiedzy (Grundlage der gesamm-
ten Wissenschaftslehre, 1794;) Fichte stwierdza: ,,Nie ma Ty bez Ja,
nie ma Ja bez Ty”*. To krétkie zdanie doskonale obrazuje najwaz-
niejsza mys$l zawarta w Fichteariskiej koncepcji roli powiazan spo-
tecznych w procesie ksztattowania si¢ kazdego czlowieka. Zdaniem
niemieckiego filozofa cztowiek moze stawac si¢ w petni czlowiekiem
tylko w ramach powiazain z innymi ludZmi.

Analizujac pisma Fichtego, mozna zauwazy¢, ze sposréd wszyst-
kich mozliwych rodzajow powiazan migdzyludzkich za kluczowe
uwaza on relacje zachodzace w obrebie narodu®. Tylko one bowiem
umozliwiaja danemu ludzkiemu podmiotowi pelne stawanie si¢ czto-
wiekiem. Nalezy to rozumie¢ w ten sposéb, ze cztowiek moze stac sig
w pelni cztowiekiem jedynie wéwczas, gdy istnieje w obrebie jakiejs
grupy ludzkiej, ktéra posiada $cisle okreslone cechy. Ta grupa jest
wlasnie nardd. Powstaja tu dwa oczywiste pytania: Jak Fichte rozu-
mie naréd? Dlaczego uwaza go za kluczowa spoteczno$¢ w procesie
pelnego ucztowieczania si¢ kazdego ludzkiego podmiotu? Sprébuj-
my odpowiedzie¢ na te pytania.

W dzietach Fichtego odnajdujemy dwie wypowiedzi, ktére zwigZle
oddaja tresci jego koncepcji narodu. Pierwsza z nich pochodzi z Mow
do narodu niemieckiego: ,,Tym jest tedy nardd (...): ogdt ludzi wspot-

* 1. G. Fichte, Teoria Wiedzy, t. I, wybr. i przel. M. J. Siemek, aneks przet.
J. Garewicz, Krakow 1996, s. 202.

> Poszukujac kluczowej plaszezyzny relacji migdzyludzkich w procesie ucziowie-
czania ludzkiego podmiotu, Fichte oprécz narodu brat jeszcze pod uwage cata ludz-
ko$¢ oraz rodzing. Pierwsza okazuje si¢ jednak zbyt staba do tego, aby mogta daé
konkretnej jednostce odpowiedni impuls do stawania si¢ przez nig w pelni cztowie-
kiem. Chodzi o to, ze powiazania istniejace migdzy ludZmi na ptaszczyZnie ogélno-
ludzkiej sa zbyt luZzne. Zdaniem Fichtego ludzko§¢ moze konkretnemu podmiotowi
wskazaé jedynie, Ze powinien stawaé si¢ w pelni cztowiekiem, ale jest spolecznoscia
zbyt staba do tego, aby mogta pokazaé, w jaki sposéb 6w podmiot powinien to czynic.
W przypadku za$ rodziny okazuje sig, iz jest ona wprawdzie w stanie tresciowo
ukierunkowa¢ jednostke ku pelnemu stawaniu si¢ przez nig cztowiekiem, ale jest przy
tym zbyt mata, aby mogta jej samodzielnie w tym pomdc. Zob. I. Radrizzani, Ist Fichtes
Modell des Kosmopolitismus pluralistisch?, Fichte-Studien Bd. 2 (1990), s. 7-19.
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zyjacych w spoteczeristwie i nieustannie samokreujacych siebie w spo-
s6b naturalny i duchowy”®. Druga znajduje sic w Nauce o paristwie
albo o stosunku paristwa pierwotnego do paristwa rozumu (1813):
,Gromade ludzi, zjednoczong dla ustanowienia jednego krodlestwa
poprzez wspdlna, rozwijajaca ja historie, okresla si¢ mianem naro-
du”’. W swietle przytoczonych wyzej wypowiedzi mozna powiedzied,
ze zdaniem Fichtego nardd jest — po pierwsze — spotecznym organiz-
mem, ktéry powstaje dzigki intersubiektywnym relacjom zachodza-
cym miedzy wicloma ludzkimi podmiotami®. Po drugie, czlonkowie
konkretnego narodu sa ze soba powiazani szeroko rozumiana tradycja
i historia wlasnego narodu. Po trzecie, nardd jest aktywnym podmio-
tem, ktéry jednakowo ksztaltuje wszystkich swoich cztonkéw’.
Mogtoby sig wydawad, iz w Fichteariskiej idei narodu konkretny
cztowiek zostaje zredukowany tylko do jakiego$§ wytworu wlasnego
narodu'®. Z pewnoscia w owej idei pojawia si¢c kolektywistyczny
moment, poniewaz wedlug Fichtego naréd jest aktywnym podmio-
tem wywierajacym istotny wplyw na jednostke. Jednak Fichtemu nie
chodzi o to, ze dana jednostka jest jedynie jakims$ produktem narodu,
w ktérym zyje, oraz ze narodowi przystuguje ontologiczne pierwszeri-
stwo przed jednostkami. Jest catkiem odwrotnie, gdyz zdaniem Fich-

6 1. G. Fichte, Zamkniete paristwo, s. 304.

7 Tamze, s. 326.

8 Zob. J. Stahl, Zur Kulmr in der Vermitdlungsrolle zwischen empirischem und
absolutem Ich, Fichte-Studien Bd. 23 (2003), s. 132.

° Dobra ilustracja tego stwierdzenia sa stowa Fichtego pochodzace z Kilku wy-
kladow o powolaniu uczonego (Einige Vorlesungen iiber die Bestimmung des Gelehr-
ten, 1794;): ,,(...) empiryczne okreslenia naszego Ja nie zaleza, przynajmniej w wigk-
szo$ci, od nas samych, lecz od czego$ poza nami”, Z. Kuderowicz, Fichte, Warszawa
1963, s. 125.

10 W taki zreszta tez spos6b Fichteariska koncepcja jest bardzo czesto interpreto-
wana. Z reguly Fichtego wymienia si¢ jako jednego z najwazniejszych przedstawicieli
(obok m.in.: J.J. Rousseau, K. Darwina, H. Spencera, A. Cieszkowskiego oraz zydow-
skiego rozumienia Zydéw jako narodu wybranego) kolektywistycznych koncepcji
narodu, w ktérych zakwestionowana zostaje ludzka transcendencja, a cztowiek jest
sprowadzony tylko do wymiaru immanentnej czgsel jakiej$ naturalnie powstatej ca-
fodci. W tego typu koncepcjach narodowi przystuguje ontologiczny priorytet przed
konkretnym ludzkim podmiotem. Zob. np. P. Tarasiewicz, Spdr o naréd, Lublin
2003, s. 53-101 (zwl. s. 76-80).
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tego to nardd jest wytworem konkretnych ludzi i to oni posiadaja
ontologiczne pierwszeristwo. Narodu w mysli niemieckiego filozofa
nie nalezy zatem postrzegal jako zhipostazowanego Lewiatana,
w ktérym stapialiby sic w jeden byt konkretni ludzie®'.

Chcac odpowiedzieé na drugie z wyzej zadanych pytan, warto przy-
wola¢ wpierw teori¢ dziatania spolecznego opracowang przez T. Par-
sonsa, niezyjacego juz wspolczesnego socjologa amerykarskiego. W jej
Swietle latwiejsze staje si¢ zrozumienie, dlaczego zdaniem Fichtego
nardéd jest kluczowa spolecznoscia w procesie uczlowieczania si¢ kaz-
dego ludzkiego podmiotu. W ramach intersubiektywnych relacji wia-
zacych ze soba ludzkie podmioty Parsons wyréznit cztery podstawowe
rodzaje powiazan: ekonomiczne, polityczne, komunikacyjno-kulturo-
we oraz $wiatopogladowe. W kazdym z wyréznionych rodzajéw po-
wigzan mozna méwic o jakim$ medium wiazacym ze soba poszczegdlne
ludzkie podmioty. Sg to odpowiednio: pienigdz, prawo pozytywnie
stanowione, jezyk (mowa) oraz wzigte w pewnej tacznosci ze sobg
prawa religijne, obrzedy, zwyczaje itp. Traktujac zaproponowane
przez Parsonsa rozréznienie jako narzedzie do interpretacji Fichtean-
skiej koncepcji, nalezy stwierdzi¢, iz wedtug niemieckiego filozofa naj-
wazniejszym z owych rodzajow w procesie konstytuowania si¢ narodu
sg powiazania o charakterze komunikacyjno-kulturowym. Pozostate
rodzaje Fichte uwaza za wtdrne (co nie znaczy, ze nie wazne), ponie-
waz sa one zawsze nabudowywane w jakis sposéb na jezyku. Mozna by
zatem powiedzie¢, iz w koncepcji Fichtego okreslona grupa ludzi two-
rzy naréd, poniewaz poshiguje sie tym samym konkretnym jezykiem,
ktéry stuzy im za narzedzie wzajemnego duchowego oddziatywania na
siebie. Dzigki temu jezykowemu oddzialywaniu na siebie danych ludzi
powstaja miedzy nimi najbardziej podstawowe duchowe wigzi, na kto-
rych jest bezposrednio osadzone istnienie narodu'?.

11 7ob. L. Zhixhue, Interpersonalnosé u mtodego Fichtego, przet. H. Walentowicz,
w: M. J. Siemek (red.), Filozofia transcendentalna a dialektyka, Warszawa 1994, s. 124-
138; A. Perrinjaquet, Jednostka i wspélnota w Teorii wiedzy miedzy rokiem 1796 i 1800,
przet. A. Romaniuk, w: tamze, s. 157-180.

12 Zob. J. Heinrichs, Nationalsprache und Sprachnation. Zur Gegenwarisbedeu-
tung von Fichte ,, Reden an die deutsche Nation”, w: Fichte-Studien Bd. 2 (1990), s. 56-
-63.
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Wedtug Fichtego spostrzezenie, iz istnienie narodu jest bezpo-
$rednio osadzone na jgzykowym oddziatywaniu na siebie danej grupy
ludzi, przy jednoczesnym uwzglednieniu, ze postugiwanie si¢ przez
cztowieka konkretnym jezykiem i istnienie w konkretnie jezykowo
okreslonych relacjach z innymi ludZmi sa koniecznymi warunkami
ukonstytuowania si¢ w cztowieku samoswiadomosci, nakazuje uznaé
nardd za kluczowa spotecznosé w procesie uczlowieczania si¢ danej
ludzkiej jednostki'®. Nalezy to rozumieé w ten sposéb, ze poza na-
rodowo okreslonymi relacjami nie jest mozliwe ani ukonstytuowanie
sie w cztowieku samoswiadomosci, ani tez tym bardziej stawanie si¢
przez niego coraz doskonalszym czlowiekiem. Na drugie z zadanych
wyzej pytan nalezy zatem odpowiedzie¢: wlasny nardd jest wedlug
Fichtego kluczowa spotecznoscia w procesie uczlowieczania si¢ danej
ludzkiej jednostki, poniewaz moze ona stawac si¢ coraz doskonal-
szym czlowiekiem tylko w ramach konkretnie okreslonych jezyko-
wych relacji z istotami sobie podobnymi, ktére postuguja sic tym
samym jezykiem co ona, tworzac w ten sposéb jeden naréd'*. Takie
uzasadnienie kluczowego znaczenia narodu w procesie uczlowiecza-
nia si¢ ludzkiego podmiotu nakazuje nam teraz przyjrze¢ si¢ Fich-
teariskiej koncepcji jezyka.

Fichteaniska koncepcja jezyka

Wypowiedzi Fichtego na temat jezyka nie sa, niestety, zbyt liczne.
W catosci kwestii jezyka poswiecit Fichte jedynie niewielkie dzietko
O zdolnosci mowienia i pochodzeniu jezyka (Von der Sprachfihig-

13 W Wykiadzie z logiki i metafizyki Fichte pisze: ,Ja jestem; jestem w stanie
uswiadomié sobie siebie samego jako istot¢ rozumna jedynie wowczas, gdy dostrzege
siebie jako jednostke; jednak aby to byto w ogéle mozliwe, musze spotkaé obok siebie
inng istotg rozumna, ktéra moge sobie przedstawié w pojeciu, a to jest mozliwe tylko
przy pomocy znakéw” (Vorlesung iiber Logik und Metaphysik, w: J. G. Fichte —
Gesamtausgabe der Bayerischen Akademie der Wissenschaften, Reihe IV: Kolleg-
nachschriften, Bd. 1, red. R. Lauth, H. Gliwitzky, M. von Briiggen, K. Hiller, P. K.
Schneider, A.-M. Schurr-Lorusso, Stuttgart-Bad Cannstatt 1977, s. 293).

14 7ob. K. Hahn, Die Idee der Nation als Implikat der Interpersonalitiits- und
Geschichtstheorie, Fichte-Studien Bd. 2 (1990), s. 20-26.
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keit und dem Ursprunge der Sprache, 1795)". Pare istotnych uwag
mozna znaleZ¢ takze w Mowach do narodu niemieckiego. W innych
swoich dzietach Fichte zagadnieniem jezyka zajmuje si¢ sporadycz-
nie i tylko przy okazji poruszania innych problemdéw. Ogdlnie rzecz
ujmujac, mozna powiedziec, iz w swoich rozwazaniach Fichte spo-
dziewal sig¢, ze dzigki odnalezieniu wtasciwosci i przeznaczenia ludz-
kiego jezyka jako takiego, stanie si¢ mozliwe okreslenie kryteriow,
ktére pozwola oceniaé konkretne ludzkie jezyki i tym samym wska-
zaé ten sposréd nich, ktéry jawi sie jako najlepszy pod okreslonym
wzgledem'®.

Fichte, analizujac kwesti¢ jezyka, doszedl do przekonania, ze
jezyk jako taki posiada dwie najwazniejsze wlasciwosci w petni go
okreslajace. Wszystkie inne nalezy traktowac jako w jakims sensie
drugorzedne i nieistotne, poniewaz zawsze dadza si¢ sprowadzi¢ do
owych dwoch. Pierwsza z nich jest odbijanie i odzwierciedlanie rze-
czywistosci. Zdaniem Fichtego pomiedzy kazdym jezykiem a rzeczy-
wistoscia istnieje naturalne powiazanie. Na 6w zwiazek wskazuja
historyczne poczatki ludzkiego jezyka. W pierwszych ludzkich jezy-
kach, ktére byly hieroglificznym przedstawieniem $wiata, stosowano
znaki (nazwy), ktore w jakim$ sensie wskazywaly (odbijaly) rzeczy
przez siebie oznaczane, nasladujac je w postaci obrazka, dZzwigku czy
tez gestu. Druga wlasciwoscia jest zdolnos¢ jezyka do oddziatywania
na cztowieka. Zdolnos¢ ta jest skutkiem tego, ze jezyk jawi si¢ jako
specyficzna rzecz. Nalezy to rozumieé w ten sposdb, ze jezyk, bedac
czym$ na wzor rzeczywiscie istniejacych rzeczy, posiada zdolnos$¢ do
wywierania okreslonego wptywu na ludzki podmiot. Zdaniem Fich-
tego, z uwagi na funkcj¢ peliong przez jezyk w relacjach miedzy-
ludzkich, drugiej z wlasciwosci nalezy przyznaé pewien priorytet.
Oznacza to, ze kazdy jezyk jest w pierwszej kolejnosci srodkiem, przy
pomocy ktérego ludzie na siebie nawzajem w bardzo szerokim sensie
wywieraja jaki§ wptyw!’.

15 FW VIIL, s. 301-341.

16 Zob. J. Heinrichs, Nationalsprache, s. 56-58.

17 7ob. D. Barbarié, Fichtes Gedanken vom Wesen der Sprache, Fichte-Studien
Bd. 19 (2002), s. 213-222.
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Majac na uwadze powyzsze stwierdzenie, nie dziwi fakt, iz Fichte
uznat jezyk przede wszystkim za narzedzie, ktérym ludzie si¢ ze soba
komunikuja. Poniewaz zdolnos$¢ do postugiwania si¢ jezykiem jest
zdaniem niemieckiego mysliciela wlasciwa tylko cztowiekowi, dlate-
go tez zaproponowal on, aby czlowieka okresli¢ jako méwiace zwie-
rz¢. Czlowiek jawi si¢ bowiem jako istota bardzo podobna w biolo-
gicznym uposazeniu do zwierzat, ale w odréznieniu od nich posiada-
jaca zdolnos¢ do komunikowania si¢ z innymi ludZmi przy pomocy
jezyka. Najwazniejszym skutkiem owej komunikacji jest pobudzanie
sic ludzi nawzajem do jakiejs szeroko pojetej aktywnosci'®.

Rozumienie jezyka jako §rodka pobudzania si¢ ludzi nawzajem
do okreslonej aktywnosci nierozerwalnie laczy si¢ z jedna z istotnych
tez Fichteaniskiej koncepcji czlowieka. Wskazanie na tg lacznos¢ jest
tutaj konieczne, poniewaz tylko w swietle tej tezy Fichteariska kon-
cepcja jezyka nabiera wlasciwego sensu, tzn. sensu zamierzonego
przez samego jej autora. Wedlug niemieckiego filozofa w najglebsza
strukture kazdego cztowieka jest wpisane moralne wezwanie do sta-
wania si¢ obrazem Absolutu. Wezwanie to jest ostatecznym powo-
taniem i przeznaczeniem kazdego cztowieka. Nalezy to rozumiec
w ten sposdb, ze im bardziej dany czlowiek staje si¢ obrazem Abso-
lutu, tym jest doskonalszym czlowiekiem i tym pelniej realizuje w so-
bie czlowieczenistwo jako takie. Owo wezwanie nalezy tylko czlowie-
kowi uswiadomic, a jedynym narzedziem, przy pomocy ktérego moz-
na to uczynié, jest wlasnie jezyk. Mozna zatem powiedzieé, ze naj-
wazniejszym przeznaczeniem jezyka jest uswiadomienie cztowiekowi
owego wezwania i pobudzenie go do okreslonego dzialania, dzigki
ktéremu uczyni on zado$¢ swojemu powotlaniu i przeznaczeniu.

Wskazane wyzej dwie wlasciwosci oraz przeznaczenie kazdego
ludzkiego jezyka dostarczaja Fichtemu trzech ogdlnych kryteriow,
pozwalajacych dokonaé wartosciowania wsréd faktycznie istnieja-
cych jezykéw. Chodzi o to, ze wiedzac, jakie sg wlasciwosci jezyka
jako takiego i jakie jest jego przeznaczenie, mozna wskaza¢ ten kon-

18 Zob. M. Jiménez-Redondo, Phinomen und Metaphysik des Wortes beim spiiten
Fichte, Fichte-Studien Bd. 16 (1999), s. 351-371; tenze, Logos und Erscheinung beim
spiten Fichte, Fichte-Studien Bd. 17 (2000), s. 241-258.
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kretny jezyk, ktéry najdoskonalej odzwierciedla rzeczywistos¢, po-
siada najwigksza site oddzialywania na ludzi i w konsekwencji jest
takze w stanie najpelniej uswiadomié czlowiekowi jego powolanie
i przeznaczenie. Innymi stlowy: trzeba teraz odnaleZ¢ faktycznie ist-
niejacy jezyk, ktéry jest najblizszy jezykowi jako takiemu'®. Staje
wiec przed nami konieczno$¢ pokazania, jaki jezyk uwaza Fichte za
najblizszy jezykowi jako takiemu oraz do jakich wnioskéw Fichte
dochodzi na podstawie poczynionych spostrzezen.

Fichteaniska idea misji dziejowej Niemiec

Poszukujac najlepszego jezyka, Fichte zauwazyt, iz gdzies u histo-
rycznych korzeni kazdego z ludzkich jezykow znajduje si¢ prajezyk
(die Ursprache), z ktérego nastgpnie rozwingly si¢ wszystkie kon-
kretne jezyki. Chociaz prajezyka nie da si¢ juz odnaleZé w czystej
postaci, to jednak jest mozliwe jego zrekonstruowanie?®. Dokonujac
tej rekonstrukcji, Fichte stwierdzil, iz prajezyk nalezy uzna¢ za ten
historycznie istniejacy jezyk, ktdry jest najblizszy jezykowi jako ta-
kiemu. Nawet nalezaloby powiedzieé, ze jest wprost jego uciele$nie-
niem. Oznacza to, ze praj¢zyk najbardziej adekwatnie odzwierciedla
rzeczywistos¢, posiada najwicksza site oddziatywania na cztowieka
oraz jest w stanie najpelniej uswiadomi¢ czlowiekowi jego przezna-
czenie i powolanie, pobudzajac go tym samym do odpowiedniego
postepowania’.

W tym momencie Fichte stanal przed dos¢ istotnym problemem.
Poniewaz prajezyk nie istnieje juz w czystej i sobie wlasciwej postaci,
stad tez trzeba bylo go odszuka¢, badajac jezyki aktualnie istniejace.
Prajezyk dat bowiem poczatek wszystkim ludzkim jezykom i dlatego

19 W Mowach do narodu niemieckiego 6w najlepszy jezyk, na razie jeszcze blizej
nie sprecyzowany, Fichte opisuje w nastepujacy sposéb: ,,Stowa takiej mowy we
wszystkich swoich czgsciach sg zyciem i czynig zycie” (tlum. Z.K), FW VIL, s. 319.

20 W jakims sensie cate pismo O zdolnosci méwienia i pochodzeniu jezyka mozna
traktowa¢ jako probe rekonstruowania przez Fichtego prajezyka.

2l Zob. T.S. Hoffmann, Die ,, Grundlage der gesamten Wissenschaftslehre” und das
Problem der Sprache bei Fichte, Fichte-Studien Bd. 10 (1997), s. 19-23.
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tez w kazdym z nich zachowat si¢ w sposéb mniej lub bardziej pelny.
Wspdlczesnie istnieje wiele, mniej lub bardziej si¢ od siebie réznia-
cych, konkretnych ludzkich jezykéw, w ktérych weiaz jest jakos obec-
ny prajezyk. Trzeba tylko odszukaé ten sposrdd nich, w ktérym jest
on najbardziej obecny?>.

Zdaniem Fichtego wsréd wszystkich jezykéw obecnie istnieja-
cych prajezyk jest najbardziej obecny w jezyku niemieckim™. Tym
samym jezyk niemiecki nalezy uznaé za najlepszy z jezykow wspdt-
czesnie istniejacych, a narodowi niemieckiemu przyznaé swoisty pry-
mat wsréd innych narodéw. Wedlug Fichtego na uzasadnienie tej
tezy mozna przytoczy¢ dwa argumenty.

Po pierwsze, jezyk niemiecki jest jezykiem czystym, tzn. uksztal-
towal siec w wyjatkowo hermetycznie zamknietym srodowisku*. Na-
réd niemiecki pozostawat zawsze w naturalny sposéb wyizolowany
od innych narodéw, nie ulegajac ich wptywom?. Dzieki temu jezyk

22 Zob. J. Heinrichs, Nationalsprache, s. 52-55.

2 Gwoli Seistosci nalezatoby powiedzied, ze Fichte ogranicza si¢ jedynie do ob-
szaru jezykow wspétczesne] mu Srodkowo-zachodniej Europy. W zasadzie chodzi wige
tylko o jezyk niemiecki i francuski i wigksza obecnos$¢ prajezyka w jezyku niemieckim
niz francuskim.

2* Nie jest to prawda. Por. np. liczne artykuly w stowniku Das Herkunftsworter-
buch. Etymologie der deutschen Sprache (red. Dudenredaktion, Mannheim-Leipzig-
Wien-Ziirich 2001), ktére pod réznym katem omawiaja dzieje ksztaltowania sie jezyka
niemieckiego: Im Sprachmuseum (s. 36-37); Die Zusammensetzung unseres Wort-
schatzes — Erbwort, Fremdwort, Lehnwort (s. 84-89); Die Entlehnungen im Deut-
schen (s. 128-129); Der indogermanische Erbwortschatz (s. 162-166); Der germani-
sche Erbwortschatz (s. 194-197); Romischer Kultureinfluss (s. 286-297); Der Einfluss
des Franzosischen im 17. Jahrhunderts (s. 660-661). Paradoksalne, ale najprawdopo-
dobniej wyplywajace z niewiedzy Fichtego jest to, Ze on sam (autor zachwalajacy
wyjatkowa czystosé jezyka niemieckiego), piszac o wlasnym narodzie, bardzo czesto
stosuje stowo die Nation (nar6d), ktérego Zrédlostow jest przeciez tacidski.

2 W Mowach do narodu niemieckiego znajduja sie nastepujace stowa: ,,Z pod-
anych zmian, pierwsza — tzn. zmiana kraju zamieszkania — jest catkowicie nieznaczna
[w przypadku Niemcéw, ktérzy zawsze zamieszkiwali jeden obszar geograficzny,
Z.K.]. Cztowiek z tatwoscia wprawdzie si¢ zadomawia w kazdym srodowisku, ale
cechy poszezegdlnych narodéw bardzo si¢ zmieniaja w zaleznosci od obszaru [geo-
graficznego, Z.K.], ktéry zamieszkuja. Srodowisko zamieszkania zawsze bowiem od-
ciska na danym ludzie swoje pigtno. Trzeba zauwazy¢ przy tym, ze w kraju zamiesz-
kiwanym przez Niemc6éw warunki naturalne nie sa zbytnio zréznicowane. Mate zna-
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niemiecki oddaje sposéb postrzegania rzeczywistosci przez jeden tyl-
ko naréd (niemiecki). W konsekwencji oznacza to, iz w tym jezyku
jest najbardziej obecny prajezyk. Innymi stowy, poniewaz w jezyku
niemieckim zachowal si¢ wspélczesnie najbardziej adekwatny obraz
rzeczywistosci, dlatego tez w tym wtasnie jezyku prajezyk jest naj-
mniej znieksztatcony?®.

Po drugie, wspdlczesnie tylko jezyk niemiecki jest zdolny do wy-
razenia tego, co jest ukryte w najgtebszej strukturze czlowieka oraz
jest tym samym najbardziej odpowiednim jezykiem do pobudzenia
cztowieka do wiasciwego dziatania®’. O tak rozumianej wyjatkowosci

czenie [w procesie ksztattowania si¢ narodu niemieckiego, Z.K.] nalezy przyznaé takze
réznym walkom, jakie toczyly si¢ migdzy poszczegdlnymi [germaniskimi, Z.K.] plemio-
nami na terenach zamieszkanych przez naréd niemiecki. Zwycigzca, tzn. nowy wiladca,
a takze pokonany w tych walkach zawsze byli pochodzenia niemieckiego. Nawet
zatem jesli walczgce plemiona mieszaly si¢ jako§ migdzy soba, to i tak nowonarodzeni
byli Niemcami. Ponadto Niemcy nigdy nie mieszali si¢ takze zbytnio z innymi [nie-
niemieckimi, Z.K.] plemionami. Nawet jesli poza swym krajem stykali si¢ z Galijczy-
kami [mieszkaricy historycznej Galii, obecnie sa to tereny Francji, Belgii i pélnocnych
Wioch, Z.K.], Kantabryjczykami [mieszkarcy historycznej Kantabrii; obecnie jest to
kraina potozona w pdéinocnej Hiszpanii, Z.K.] czy tez innymi ludami, a w swojej
ojczyZnie ze Slowianami, to 1 tak zbytnio swej czystoSci plemiennej nie naruszyli.
W ten sposéb wszyscy Niemcy wywodzg si¢ tylko jakby z jednego pnia rodowego.
Jednak znaczniejsza 1 wazniejsza, jak sadze, réznica miedzy Niemcami a innymi ludami
zachodzi na poziomie jezyka. I nie chodzi tutaj wcale o jakie§ szczegdlne wlasciwoscl
poszczegblnych jezykow czy tez o sposéb ich uzywania i gramatyke. Chodzi o to, iz
w jezyku niemieckim zachowaty si¢ stowa tylko niemieckie, a w przypadku innych
jezykéw doszto do pewnego przemieszania si¢ ich ze soba. Wyplywa z tego wniosek, ze
Niemcy dalej méwia jezykiem pierwotnym. W konsekwencji oznacza to, ze wspotczes-
ni Niemcy duzo bardziej zostali uksztaltowani przez swéj wlasny jezyk niz sami na
niego wplyneli” (thum. Z.K., FW VI, s. 313-314).

2 Zob. J. Hennigfeld, Fichte, s. 37-44; J. Heinrichs, Nationalsprache, s. 52-55.
Warto zauwazy¢, iz wspolczesnie w literaturze jezykoznawczej réznie si¢ okresla
prajezyk, z ktérego wywodzi sie¢ wiekszosé jezykéw europejskich (np.: celtycki, grec-
ki, tacina, jezyki stowiariskie czy tez niemiecki). Raz wystepuje on pod nazwa indoeu-
ropejski, a raz indogermanski. Drugie z okre§leni jest niezwykle popularne w literatu-
rze niemieckojezyczne;j.

27 W Mowach do narodu niemieckiego czytamy: , Wiasciwie to nie cztowiek méwi,
ale wypowiada si¢ w nim ludzka natura, i ujawnia si¢ w nim réwno$é ludzi” (thum.
Z.K., FW VII, s. 314-315). Trzeba wyjasnié, ze Fichte nie méwi w przywolanym
fragmencie wprost o jezyku niemieckim, ale o prajezyku (a w zasadzie nawet o jezyku



Fichtego koncepcja wyjatkowosci narodu niemieckiego 265

jezyka niemieckiego ma §wiadczy¢ fakt, ze wlasnie Niemcy sa naro-
dem, w ktérym rozpoczeto sie zdobywanie przez ludzkosé wiedzy
o powolaniu i przeznaczeniu czlowieka oraz ze wiedza ta jest obecnie
wyrazana w jezyku niemieckim (a méwiac szerzej w filozofii i kulturze
niemieckiej)®. Na marginesie warto dodaé, iz Fichte uwaza swoja
filozofig za najpelniejsze wyrazenie owej wiedzy, a siebie samego
postrzega jako kaplana prawdy.

Wyjatkowos¢ jezyka niemieckiego oznacza, ze takze naréd nie-
miecki jest narodem wyjatkowym - jest predestynowany do wypet-
nienia $cisle okreslonej misji dziejowej’’. Wyjatkowosé Niemcéw
polega na tym, iz tylko w obrebie szeroko rozumianej niemieckosci
bylo mozliwe dokonanie odkrycia sensu istnienia i przeznaczenia
czlowieka®. Bez istnienia narodu niemieckiego nie bytoby to w ogéle

jako takim). Jednak biorac t¢ wypowiedZ w kontekscie innych rozwazad Fichtego,
nalezy ja odnie$¢ whasnie do jezyka niemieckiego. Zob. J. Heinrichs, Nationalspra-
che, s. 57-58.

28 W Mowach do narodu niemieckiego znajduja si¢ nastgpujace stowa: ,, W nacji,
ktéra po dzi§ dzier nazywa si¢ po prostu narodem czy Niemcami, wydostato si¢
w nowej epoce na §wiatto dzienne — przynajmniej po dzied dzisiejszy — to, co pierw-
otne, oraz ujawnila si¢ sita twércza tego, co nowe. Obecnie 6w naréd, dzigki wyksztal-
ceniu si¢ filozofii, ktdra stata si¢ jasna w sobie samej, zyskat zwierciadto, w ktérym
bedzie méglt wreszcie w sposéb jasny poznad to, czym byt do tej pory ze swej natury nie
majac wyraznej tego §wiadomosci, oraz to, do czego natura go przeznaczyla”,
J.G. Fichte, Zamkniete panstwo, s. 299. Zob. tez Patriotyzm i jego przeciwienstwo
(Der Patriotismus und sein Gegentheil, 1807), FW XI, s. 233-234.

2 W Kilku wyktadach o powolaniu uczonego padaja bardzo znamienne stowa:
Jestem powotlany do tego, aby daé §wiadectwo prawdzie. W moim Zyciu i w moim
przeznaczeniu nie ma innego celu. Od oddzialywania mojego dzieta zalezy bardzo
wiele. Ja jestem kaptanem prawdy. Jestem jej zolnierzem. Zobowiazano mnie, abym
dla niej wszystko czynit, podejmowal wielki wysitek a nawet cierpial” (thum. Z.K.), FW
VI, s. 333. Z pewnosciag mozna by zarzucié tu Fichtemu brak intelektualnej skrom-
nosci. Zarzut ten dotyczy zaréwno widzenia przez niego roli jego wiasnej filozofii, jak
1 wyjatkowosci jezyka oraz calej szeroko rozumianej niemieckiej kultury.

30 Zob. C. de Pascale, Der Primat Deutschlands bei Fichte, Fichte-Studien Bd.
3 (1991), s. 78-85.

3L Fichte wyraznie méwi o tym w Mowach do narodu niemieckiego: ,(...) gdzie
porusza si¢ samodzielny duch niemieckosci, tam nie zadowala si¢ potrzeb zmystowos-
ci, ale powstaje zadanie, udania si¢ na poszukiwanie §wiata ponadzmystowego, bez
ogladania si¢ na jakiekolwiek obce temu zadaniu pragnienia. Tam dopiero powstaje
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mozliwe®. Mozna zatem powiedzieé, iz misja narodu niemieckiego
polega na tym, ze jest on ze swej natury predestynowany do tego, aby
innym narodom i ich czlonkom u§wiadomic sens istnienia i powolanie
cztowieka oraz aby pobudzi¢ zaréwno poszczegdlne narody, jak iich
cztonkéw do dzialania zgodnego z przeznaczeniem czlowieka. Tylko
Niemcy sg bowiem zdolni do tego, aby uswiadomi¢ wszystkim lu-
dziom, ze powinni stawad si¢ obrazami Absolutu oraz tylko Niemcy

moga ludzi pobudzi¢ do dziatania koniecznego do zados¢uczynienia

owej powinnosci>.

Nardéd niemiecki, wypelniajac swoja misje wobec ludzkosci jest
w stanie permanentnej wojny (der Krieg) z innymi narodami. Nalezy
to rozumie¢ w ten sposab, iz Niemcy, chcac wypehic swoja misjeg,
musza przymusi¢ inne narody i ich czlonkéw do odpowiedniego po-
stepowania. Nie chodzi tu jednak o wojne w sensie militarnym, ale
o jakas forme kulturowego nacisku, oddzialywania itp. narodu nie-
mieckiego na inne narody™?,

wlasciwa filozofia, tzn. taka jak by¢ powinna: podnoszaca myslenie do Zrédta absolut-
nej prawdy” (thum. Z.K.), FW VI, s. 353.

32 7ob. I. Heinrichs, Nationalsprache, s. 63-68.

3 W Mowach do narodu niemieckiego Fichte wprost stwierdza, ze Niemcy rozu-
mieja inne narody i ludzi o wiele lepiej niz one i oni samych siebie: ,,(...) jesli Niemey
postuza si¢ tylko wszystkimi swoimi zdolnodciami, to moga obcokrajowcom pomée
lepiej zrozumieé samych siebie 1 udoskonali€ si¢, poniewaz rozumieja ich lepiej niz oni
siebie samych” (thum. Z.K. FW VII, s. 326). Zob. Ch. Asmuth, Metaphysik und
Historie bei J.G. Fichte, Fichte-Studien Bd. 23 (2003), s. 154-158; C. Cesa, Urfragen
und Gestalten der Menschheitsgeschichte im Hinblick auf den spdten Fichte, Fichte-
Studien Bd. 28 (2006), s. 15-29.

3% W Nauce o paristwie albo o stosunku paristwa pierwotnego do paristwa rozumu
znajduje si¢ fragment, w ktérym Fichte wyraZnie méwi o misji, jaka ma do wypetnienia
naréd niemiecki. Z naszego punktu widzenia istotne jest to, ze fragment ten jest
integralng czg¢écia rozwazarn Fichtego na temat wojny jako takiej. Wprawdzie w przy-
wotanym fragmencie Fichte nie méwi wprost o kulturowym charakterze owej perma-
nentnej wojny toczonej przez Niemcow, ale jednak wydaje sig, 1z w taki wlasnie sposéb
ja postrzega. Czytamy: ,,Moim zdaniem Niemcy sa powolani do tego w wiecznym
planie §wiatowym, by przedstawi¢ éw postulat jednosci paristwowej, wewngtrznie
1 organicznie zespolonego paristwa. W nich paristwo ma wyj$¢ z wyksztatconej, osobis-
tej, indywidualnej wolnosci; nie odwrotnie: od osobowosci, uksztaltowanej po pierw-
sze przed wszelkim paristwem, uksztattowanej potem w poszczegdlnych paristwach, na
jakie si¢ obecnie rozpadly, ktére zas, jako zwykly §rodek do wyzszych celéw, musza
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Aby naréd niemiecki mégt skutecznie owa wojng prowadzic,
musi zdaniem Fichtego przedsiewziaé wpierw okreslone kroki, dzigki
ktérym wzmocni site swojego oddziatlywania na inne narody. Przed-
siewzigcie okreslonych dziatan przez naréd niemiecki jest konieczne,
poniewaz Niemcy przezywaja gleboki kryzys. Z jednej wicc strony
Niemcy sa narodem wyjatkowym, predestynowanym do wypelnienia
szczegdblnej roli w dziejach ludzkosci, ale jednoczesnie z drugiej stro-
ny nie sa obecnie zdolni do jej faktycznego zrealizowania. Ow kryzys
ujawnil sie przede wszystkim w postaci druzgocacej kleski parstw
niemieckich w wojnie z napoleoriska Francja® . Fichte za bezposred-
nia przyczyng tej kleski uwaza nadmierne rozdrobnienie paristw nie-
mieckich i brak jednosci migdzy nimi. Czynniki te przyczynity si¢
bowiem do tego, ze naréd niemiecki stopniowo utracit site do reali-
zowania swojej misji. Zatem, aby naréd niemiecki mégt rozpoczaé
skuteczne realizowanie swej misji dziejowej, musi przede wszystkim
odnowi¢ swa jednosé®. Jesli Niemey chca odnowié sg jednosé i tym

potem odpasé. I dopiero przez nich zostanie przedstawione prawdziwe paristwo pra-
wa, jakie jeszcze nigdy si¢ nie pojawito na tym §wiecie, w calym zachwycie dla wolnosci
obywatela, jaka zauwazamy w starym §wiecie, bez po§wigcania wielu ludzi jako nie-
wolnikéw, bez ktérych stare pardstwa nie mogly si¢ ostaé: dla wolnosci ugruntowane;j
na réwnosci wszystkiego tego, co ma ludzkie oblicze. Tylko przez Niemc6w, ktérzy od
tysiacleci zyja dla tego wielkiego celu i powoli dojrzewaja do niego; nie ma w ludzkosci
innego elementu dla tego rozwoju”, J.G. Fichte, Zamknigte paristwo, s. 334-335. Zob.
H.-J. Becker, Fichtes Idee der Nation und das Judentum, Amsterdam-Atlanta 2000,
s. 231-238; T. Sugita, Das Nationale in Fichtes Spdtwerk, Fichte-Studien Bd. 29 (2006),
s. 121-127.

3 Trzeba przyznad, iz Fichte zdecydowanie wyolbrzymia stabosé paristw niemiec-
kich. Wprawdzie Napoleon poczynat sobie do§¢ swobodnie w mniejszych niemieckich
ksiestwach, ale jednak wielu z nich nie anektowat w petni do Francji. Ponadto Prusom
i Cesarstwu Austriackiemu pozostawit znaczna autonomie. Swiadczy to o tym, ze
pardstwa niemieckie mimo militarnej kleski byly na tyle silne, Zze Napoleon musiat
sig weigz z nimi liczy€ jako powaznymi i1 wzglednie niezaleznymi partnerami. Btgdem
Fichtego jest takze niedostrzeganie pozytywnych zmian i reform — jak si¢ powszechnie
wspdblczesnie ocenia — ktére zostaty przeprowadzone przez Francuzéw w paristwach
niemieckich. Zob. np.: J. Krasuski, Historia Niemiec, Wroctaw-Warszawa-Krakéw
2004, s. 163-172; T. Paluszyriski, Historia Niemiec i paristw niemieckich. Zarys dziejow
politycznych, Poznan 2006, s. 173-186.

36 J. G. Fichte, Zamkniete paristwo, s. 274-275.
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samym rozpocza¢ faktycznie realizowanie swej misji, musza podjac
dwa konkretne dzialania.

Po pierwsze, wszyscy Niemcy musza si¢ zjednoczyé w jednym
organizmie politycznym. Organizm ten powinien przybra¢ dos¢ spe-
cyficzna postaé. Powinien by¢ zrzeszeniem wielu mniejszych organiz-
moéw politycznych, w ktérym panowatlaby ta sama szeroko rozumiana
niemiecko$¢ i w ktérym jednoczesnie bylaby mozliwa pewna rézno-
rodnos¢ szczegdtowych rozwiagzan instytucjonalnych. Fichte wzywa
zatem Niemcow do zbudowania paristwa o ustroju federacyjno-repu-
blikariskim®’.

Po drugie, Niemcy musza podjaé wysitek oczyszczenia wlasnego
jezyka z wszelkich obcych naleciatosci. Nie chodzi tu jednak o jakies
usuwanie z jezyka niemieckiego obcojezycznych stéw, okreslen czy
tez zwrotow. Oczyszczenie, do ktérego wzywa Fichte, ma polegaé na
usunieciu z jezyka niemieckiego wszystkich elementéw, ktére nie sa
zgodne z najbardziej pierwotnym do$wiadczeniem rzeczywistosci.
Aby to uczynic, konieczne jest postugiwanie si¢ przez Niemcéw w po-
zZnawaniu, opisywaniu i wyjasnianiu swiata wylacznie wlasnym jezy-
kiem, bez positkowania si¢ i odnoszenia do innych jezykéw>*. Ponie-

¥ Fichte napisat niewielkie dzieto o wielce znamiennym tytule Republika Nie-
mcow — na poczatku drugiego 1 dwudziestego stulecia, pod panowaniem jej piatego
namiestnika (Die Republik der Deutschen, zu Anfang des zwei und zwanzigsten Jahr-
hunderts, unter ihrem fiinften Reichsvogte, FW VI, s. 530-545), ktére zostalo opubli-
kowane dopiero kilkadziesiat lat po jego $mierci. Zob. 1. Radrizzani, Ist Fichtes Mo-
dell,s. 15-17; J. Heinrichs, Nationalsprache, s. 58-63; R. Lauth, Der letzte Grund, s. 229.

3 W Mowach do narodu niemieckiego Fichte wzywa do tego wysitku przede
wszystkim elity intelektualne wlasnego narodu, ktére uwaza za szczegdlnie odpowie-
dzialne za jego rozwdj 1 odnowienie: ,, W szczegdlnosci tedy w mojej mowie zwracam
si¢ z ta propozycja do wyksztalconych stanéw w Niemczech, spodziewajac sig, ze jako
pierwsze beda one w stanie jg zrozumieé. Proponujg im w niej przede wszystkim, aby
staly si¢ one twoércami owego nowego dzieta i dzigki temu po czesci pojednaly ze
$wiatem swoja dotychczasowa dziatalno$é, po czeéci za$, zastuzyly na swoja dalsza
egzystencje w przysztosci. W trakcie tych méw zobaczymy, ze do tej pory wszelki
rozwdj tego, co ludzkie w niemieckim narodzie, brat swéj poczatek z ludu, jak tez,
Ze jemu byly zawsze najpierw powierzane wszelkie donioste sprawy narodowe, on si¢
nimi zajmowatl i je wspieral; tak wiec obecnie po raz pierwszy zdarza si¢, ze wyksztal-
conym stanom powierza si¢ zadanie podstawowego wyksztatcenia narodu, jesli zas
podejma si¢ one rzeczywiscie tego zadania, bedzie to miato réwniez miejsce po raz
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waz w jezyku niemieckim najpetniej zachowal si¢ wspdlczesnie pra-
jezyk, dlatego tez w ten sposéb statoby sie mozliwe stopniowe przy-
wrdécenie prajezyka w petnej i jemu wlasciwej postaci. Najpierw oczy-
wiscie prajezykiem zaczeliby sie poshugiwacé sami Niemcy, a nastgpnie
na skutek ich systematycznego kulturowego oddzialywania takze in-
ne nacje. Konieczne jest jednak do tego catkowite zamknigcie sig
narodu niemieckiego na wszelkie zewnetrzne wplywy. Nalezy to ro-
zumieé w ten sposéb, ze Niemcy, zamykajac si¢ na jakiekolwiek od-
dzialywanie innych nacji, powinni poddac si¢ swoistej sile, ktora jest
zapisana w jezyku niemieckim. Dzigki owemu zamknigciu staliby si¢
oni pewnym zaczynem, ktéry w dalszej perspektywie czasu zaczalby
stopniowo oddziatywaé na inne narody>”.

Wskazane wyzej dwa konkretne dzialania, ktére zdaniem Fich-
tego musi podja¢ nardéd niemiecki, jesli chce wypeknié¢ swa misje
dziejowa, sklaniaja do dwu uwag. W przypadku postulatu zjednocze-
nia si¢ Niemcéw warto powiedzied, iz bardzo dobrze wpisuje si¢ on
w klimat panujacy w tamtych czasach w paristwach niemieckich. Pod
wplywem kleski z napoleonska Francja Niemcy niemal powszechnie
dostrzegli koniecznos¢ przeprowadzenia okreslonych reform w swo-
ich krajach i zjednoczenie si¢ w jednym organizmie politycznym.
Wiadome jest, ze faktyczny proces zjednoczenia si¢ paristw niemiec-
kich byl bardzo zmudny i doszlo do niego dopiero w roku 1871,
a zatem kilkadziesiat lat po §mierci Fichtego. Wydaje si¢ jednak, iz
Fichte $miato moze by¢ uwazany za jednego z autoréw, ktérzy wy-
warli wplyw na rozpoczecie sie i przebieg owego procesu. Z oczywis-
tych wzgledéw otwarta pozostaje jedynie kwestia wielkosci tego
wplywu.

pierwszy. Zobaczymy, ze owe stany nie moga przewidzied, jak dlugo beda w stanie
przewodzié¢ temu zadaniu, albowiem jest juz ono na tyle przygotowane i dojrzato na
tyle, ze mozna je w juz w zasadzie przedtozyé ludowi i éwiczy si¢ je na jego przedsta-
wicielach. W rezultacie, ten ostatni w krétkim czasie bedzie mégt sam sobie poméc bez
naszego udziatu; co dla nas miatoby ten skutek, iz ci, co sg dzisiaj wyksztalceni oraz ich
potomkowie stang si¢ czgéeia ludu, z tych natomiast, co do tej pory nalezeli do ludu,
wyloni si¢ inny, bardziej wyksztatcony stan”, J. G. Fichte, Zamknigte paristwo, s. 285.

% Zob. J. Heinrichs, Nationalsprache, s. 69-72; C. de Pascale, Der Primat, s. 78-85.
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W przypadku za$ postulatu oczyszczania jezyka niemieckiego
i zamknigcia si¢ Niemcéw na obce wplywy trzeba stwierdzi¢, iz Fich-
te, wysuwajac go, popelnia powazny blad. Postulat ten sprowadza si¢
w gruncie rzeczy do postawienia tezy, iz hermetyczne zamknigcie sie
jakiego$ narodu na jakiekolwiek obce wptywy jest czyms korzystnym
dla tego narodu. Tymczasem wydaje sig, iz duzo bardziej korzystne
niz zamykanie si¢ jest otwieranie si¢ jednego narodu na drugi. Tego
za$ Fichte zdaje si¢ w ogdle nie dostrzegac.

Przedstawiona wyzej w bardzo ogélnym zarysie Fichteanska idea
misji dziejowej narodu niemieckiego moze by¢ z cata pewnoscia po-
strzegana jako jaka$ forma myslenia nacjonalistycznego. Sprébujmy
zatem teraz blizej ustalié, za jaka formeg nacjonalizmu nalezy uznac te
idee.

Popiatny charakter Fichteaniskiego nacjonalizmu

Samo stwierdzenie, iz Fichteariska mysl ma nacjonalistyczny cha-
rakter, jest zbyt ogdlne, aby mozna bylo si¢ nim zadowolié. Pojecie
nacjonalizm posiada przynajmniej pi¢¢ podstawowych znaczen.
Wprawdzie wszystkie one wigza si¢ jakos ze soba, ale calkowicie
si¢ jednak nie pokrywaja. Stad tez chcac ustali¢, jakg forma nacjona-
lizmu jest Fichteanska idea prymatu Niemiec, nalezy wpierw nakre-
§li¢ owe znaczenia.

Po pierwsze, przez nacjonalizm rozumie si¢ historycznie okres-
lony proces rozwoju i ksztaltowania si¢ danego narodu. Po drugie,
nacjonalizm oznacza swiadomo$¢ przynaleznosci do danego narodu
polaczong z uczuciowym nastawieniem (jakims sentymentem) wobec
niego. Po trzecie, mianem nacjonalizmu okresla si¢ jakas forme spo-
teczno-politycznej aktywnosci na rzecz danego narodu. Po czwarte,
nacjonalizm oznacza oddawanie czci i troske o szeroko rozumiana
symbolike wlasnego narodu. Symbolike t¢ tworza np. jezyk, uznane
za kluczowe wydarzenia z dziejow narodu, narodowe piesni, pod-
ania, hymn i flaga narodowa. I po piate, pod poj¢ciem nacjonalizmu
kryje si¢ jakas forma opisowej doktryny danego narodu. Chodzi tutaj
m.in. o wskazywanie na tzw. cechy narodowe czy tez ukazywanie
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szeroko rozumianych ideowych (np. charakterologicznych, mental-
nych, kulturowych) réznic migdzy okreslonymi narodami. Ostatnie
ze znaczen nacjonalizmu wydaje si¢ najwazniejsze. Nacjonalizm ro-
zumiany jako doktryna danego narodu wyznacza wczesniejszym ro-
dzajom nacjonalizmu kierunki ich funkcjonowania, obszary aktyw-
nosci, stanowiac ich swoista pozywke i fundament™.

Majac na uwadze powyzsze rozrdznienie, bez wigkszego trudu
mozna zauwazy<, iZ Fichteariska idea wyjatkowosci narodu niemiec-
kiego z cala pewnos$cia wpisuje sic w cztery z pigciu przywolanych
znaczefi nacjonalizmu. Chodzi tutaj o cztery ostatnie znaczenia.
W owej idei wyraZnie zauwazalne sa bowiem uczuciowe nastawienie
wobec narodu niemieckiego, wezwanie do podjecia okreslonej spo-
teczno-politycznej dziatalnosci na rzecz Niemiec, uwielbienie i troska
o symbolikg (W szczegdlnosci o jezyk) narodu niemieckiego oraz
opisowe ujecie cech tego narodu polaczone z ukazaniem jego odrgb-
nosci i wyjatkowosci w stosunku do innych narodéw. Pewna trudnosé
przedstawia jedynie kwestia: Czy Fichteariska idea wywarla jakis
wplyw w procesie historycznego rozwoju i ksztalttowania si¢ narodu
niemieckiego? Innymi stowy: Czy owa idea wpisuje si¢ takze jakos
W pierwsze znaczenie nacjonalizmu?

Odpowiadajac na zadane wyzej pytanie, nalezy zauwazy¢, iz mysl
i dzialalnos$¢ Fichtego oddzialata w swoim czasie w jaki$ sposéb na
Niemcow, wptywajac mniej lub bardziej bezposrednio na taki, a nie
inny przebieg dziejéw tego narodu. Jedyng kwestig, ktéra pozostaje
otwarta (i wydaje si¢, ze jest ona niemozliwa do jednoznacznego
rozstrzygnigcia), jest zakres owego oddziatywania i jego faktyczne
skutki. Z jednej strony, co juz sygnalizowalismy, Fichteariska filozo-
fia przyczynila si¢ w czasie wojen napoleonskich do wzrostu swiado-
mosci przynaleznosci do wlasnego narodu i $wiadomosci odrebnosci
od innych narodéw éwczesnych Niemcéw, a w dalszej perspektywie
przyczynila si¢ takze do podjecia przez Niemcéw wysitkéw zmierza-

40 7Zob. A. D. Smith, Nacjonalizm, przel. E. Chomicka, Warszawa 2007, s. 16-22.
Na temat wieloznaczno$cl pojecia nacjonalizm zob. takze np.: E. Gellner, Narody
i nacjonalizm, ttum. T. Hotéwka, Warszawa 1991, s. 9; C. Calhoun, Nacjonalizm,
przet. B. Piasecki, Warszawa 2007, s. 19-47; J. P. Hudzik, Wyktady z filozofii polity-
ki, Lublin 2002, s. 149-151.
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jacych do zbudowania jednego panstwa. Z drugiej strony Fichtego
uwaza si¢ réwniez za jednego z pierwszych myslicieli, u ktérych po-
jawiaja si¢ idee, ktére w jakiej§ mierze przyczynity si¢ do powstania
niemieckiego nazizmu*'. Mozna zatem stwierdzié, ze Fichtearska
koncepcja prymatu narodu niemieckiego wpisuje si¢ jakos takze w ro-
zumienie nacjonalizmu jako historycznego procesu rozwoju i ksztat-
towania si¢ Niemcow. Otwarta i w gruncie rzeczy jednoznacznie nie-
rozstrzygalna pozostaje jednie kwestia wielkosci wplywu tej koncep-
¢ji na faktyczny przebieg owego procesu.

Fichteariskiemu nacjonalizmowi mozna zatem przyznaé popiatny
charakter. Wpisuje si¢ on we wszystkie pie¢ podstawowych znaczen
pojecia nacjonalizm, ktére wyrdznia si¢ we wspélczesnych badaniach
nad zjawiskiem nacjonalizmu. O ile bezdyskusyjnie i jednoznacznie
Fichteariska idea wpisuje si¢ w cztery ostatnie rozumienia nacjonaliz-
mu, to w przypadku pierwszego dyskusyjna jest kwestia wielkosci
i skutkéw jej oddziatywania na dzieje narodu niemieckiego. Kwestia
ta jest oczywiscie bardzo ztozona i jej szczegétowe zbadanie wymaga-
toby wielu zmudnych i dlugotrwalych analiz, na ktére nie mamy tu
miejsca. Sprébujmy wigce teraz wskaza¢ jedynie, na ile stuszne jest
uznawanie Fichtego za jednego z prekursoréw niemieckiego nazizmu.

# Warto wspomnieé, ze oprécz Fichtego wskazuje sie takze na wielu innych
wspétczesnych mu i mniej znanych w Polsce myslicieli, ktérych mozna uznaé za
prekursoréw niemieckiego nazizmu i ktérzy propagowali przekonania bardzo zblizo-
ne do Fichtearskich. Na szczegdlna uwage zastuguja: E. M. Arndt [1796-1860; nie-
miecki filozof i pisarz polityczny; piesni jego autorstwa Piesni dla Niemcow (Lieder fiir
Deutsche, 1813) budzily u Niemcéw nastroje patriotyczne w czasie wojen napoleoi-
skich; autor takze m.in.: Duch czasu (Geist der Zeit, 1806-18) oraz Bajki i mlodziericze
wspomnienia (Mdrchen und Jungenderinnerungen, 1818)] oraz F.L. Jahn [1778-1852;
niemiecki dziatacz polityczny i teoretyk gimnastyki; propagowat éwiczenia gimnastycz-
ne jako $rodek podnoszacy tezyzne fizyczna zotnierzy; gtéwne dzieto to: Niemiecka
sztuka gimnastyki (Deutsche Turnkunst, 1816; napisane razem z E. Eiselenem)]. Por.
H. Gramley, Propheten des deutschen Nationalismus. Theologen, Historiker und Na-
tionalokonomen (1848-1880), Frankfurt am Main 2001.
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Fichteariska a nazistowska wizja prymatu Niemiec

Wsréd idei gloszonych przez Fichtego trzy jawia si¢ jako szcze-
gdlnie istotne z uwagi na odniesienie jego koncepcji wyjatkowosci
Niemiec do niemieckiego nazizmu. Z jednej strony nalezy stwierdzic,
iz Fichteariska i nazistowska koncepcja prymatu Niemiec réznig sig¢
miegdzy soba, ale réwnoczesnie z drugiej strony te pierwsza niebez-
podstawnie mozna uzna¢ za jakas inspiratork¢ drugiej. Wspomniane
idee to: 1) idea narodu niemieckiego jako narodu bedacego swoistym
nos$nikiem prawdy o przeznaczeniu i sensie istnienia czlowieka; 2)
postrzeganie Niemcow jako tych, ktérzy rozumieja inne narody i ich
czlonkéw znacznie lepiej od nich samych; 3) wezwanie do oczyszcze-
nia niemieckiej kultury (w sensie $cistym j¢zyka) z wszelkich obcych
jej naleciatosci.

Wymienione idee wskazuja, iz Fichte w swojej wizji prymatu
Niemiec wyraZnie akcentuje szeroko rozumiang kulturowa (ducho-
wa) wyjatkowosé wlasnego narodu. Natomiast w niemieckim naziz-
mie Niemcy sa postrzegani jako naréd wyjatkowy i predestynowany
do panowania nad §wiatem z racji posiadania szczegdlnych biologicz-
no-rasowych cech (np.: niebieskie oczy, blond wlosy), ktére jedno-
znacznie odrdzniaja ich i uprzywilejowuja w stosunku do innych na-
rodéw (ras). Wyjatkowosé zas niemieckiej szeroko rozumianej kul-
tury pozostaje w nazistowskim ujeciu prymatu Niemiec nieco w tle.
Na tej podstawie nalezy powiedzieé, ze Fichteariska i nazistowska
wizja prymatu narodu niemieckiego znacznie si¢ miedzy soba réznia.
W tej pierwszej nacisk jest polozony na kulturowa wyjatkowos¢ Nie-
mcéw, natomiast w drugiej na wyjatkowosc¢ biologiczno-rasowa. Tak
wigc chociaz niewatpliwie istnieja ideowe inspiracje i powiazania nie-
mieckiego nazizmu z Fichteariska wizja prymatu narodu niemieckie-
go, to jednak ten pierwszy wypacza druga koncepcje*’.

Mimo istnienia do$¢ znacznej ideowej réznicy miedzy nazizmem
i mysla Fichtego, wydaje si¢ jednak, ze ta druga (wzigta oczywiscie

# Zob. G. Gamm, Der Deutsche Idealismus. Eine Einfiithrung in die Philosophie
von Fichte, Hegel und Schelling, Stuttgart 1997, s. 41-42; J. Derek, Nazizm, w:
M. Siwiec (red.), Stownik mysli spoteczno-politycznej, Bielsko-Biata 2004, s. 449-456.
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w tacznosci z innymi czynnikami, jak kryzys ekonomiczny czy nieza-
dowolenie z sytuacji politycznej po I wojnie Swiatowej) bardzo przy-
czynila si¢ do wytworzenia w pierwszych dekadach XX w. w spole-
czenstwie niemieckim intelektualnego klimatu, ktéry sprzyjat za-
aprobowaniu przez nie nazistowskiej wizji prymatu Niemiec. Bez-
sprzecznym faktem pozostaje to, iz w owym czasie mysl Fichtego
byta w Niemczech bardzo popularna zaréwno wsréd filozoféw aka-
demickich™®, jak i szeroko rozumianych elit opiniotwérezych. Widzac
skutki kleski Niemiec w I wojnie §wiatowej, powszechnie wskazywa-
no na aktualnosé rozwazan Fichtego**. Szczegélnie mocno byla ak-
centowana Fichteariska idea odnowy ducha niemieckosci w narodzie
niemieckim oraz przekonanie o wyjatkowosci Niemcéw. Wydaje sig,
iz ogromna popularnos¢ filozofii Fichtego nie mogla pozostaé bez
wplywu na wydarzenia, ktére rozegraly si¢ w Niemczech w trzeciej
dekadzie XX stulecia. Faktyczny wplyw Fichteariskiej filozofii na

# Np. R. Eucken (1846-1926), czesto nazywany drugim Fichtem, w dziele Zebra-
nie duchow (Zur Sammlung der Geister, 1913) twierdzi, iz Fichte stusznie zauwazyt, ze
tylko Niemcy sa zdolni do przemiany $wiata, poniewaz posiadajg w sobie pewna
wewnetrzng sitg. W podobnym duchu wypowiada si¢ P. Natorp (1854-1924), ktéry
inspirujac sie przemySleniami Fichtego, zauwaza w dzielach Dzieri Niemiec (Der Tag
des Deutschen, 1915) oraz Dusza Niemiec (Die Seele des Deutschen, 1918), iz naréd
niemiecki stuzy 1 walczy o dobro calej ludzkosci.

# W 1914 r. w celu propagowania Fichteariskich idei zostalo powolane do istnie-
nia Towarzystwo Fichteariskie 1914 (die Fichte-Gesellschaft von 1914), ktére bardzo
aktywnie dziatato prawie do korica Il wojny $wiatowej. Regularnie wydawato ono
wlasne gazety i publikacje zwarte. f.aczna liczbg wydanych tytuléw szacuje si¢ na
ok. 900. W 1919 r. dla swoich cztonkéw Towarzystwo wprowadzilo tzw. paragrafy
aryjskie, ktore uprzywilejowywaty cztonkéw rasy aryjskiej. Paragrafy te zostaty zawie-
szone w 1923 r. Reaktywowane zostaly po objeciu w Niemczech wladzy przez Hitlera.
Warto tu przy okazji wspomnieé, iz obecnie od 1987 r. istnieje Migdzynarodowe
Towarzystwo Fichteariskie (Internationale Johann-Gottlieb-Fichte-Gesellschaft).
W jego sklad wchodzi ponad 200 autoréw z catego §wiata. Za cel postawito ono sobie
zglebianie i rozpowszechnianie mysli Fichtego (wydaje m.in. serie zeszytéw nauko-
wych Fichte-Studien; sygnalizowaliémy ten fakt juz nieco wezesniej). Zdecydowanie
w swojej dzialalnosci odcina si¢ ono od swojego poprzednika. Podobne towarzystwa
istniejg takze w poszczegdlnych krajach (najbardziej pre¢zne jest w Japonii) oraz
w ramach poszczegdlnych grup jezykowych. Wszystkie tego typu towarzystwa sa
odrebnymi instytucjami, ale SciSle ze soba wspdtpracuja. Zob. http://www.fichte-ge-
sellschaft.de.
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aprobate przez Niemcéw nazizmu stanowi jednak do dnia dzisiejsze-
go przedmiot wielu sporéw, w ktoérych sa wyrazane rézne opinie:
poczawszy od przypisywania ogromnego wplywu Fichteariskich idei
a7z do niemalze marginalizowania ich roli*’.

Ustalenie wzajemnej relacji migdzy Fichteariskg i nazistowska
wizja prymatu Niemiec, wplywu pierwszej na druga oraz oddzialy-
wania mysli Fichtego na przebieg proceséw, ktére dokonaly si¢ w na-
rodzie niemieckim w pierwszych dekadach XX w., wymaga oczywis-
cie duzo bardziej wnikliwych analiz niz przeprowadzone powyzej.
Wydaje si¢ jednak, ze mimo dokonanych uproszczen wskazaliSmy
najwazniejsze kierunki, w ktérych owe analizy winny podazaé. Na-
lezaloby mie¢ zatem na uwadze, ze Fichteariska i nazistowska kon-
cepcja znacznie si¢ migdzy sobg réznia, ale réwnoczesnie, iz pierwsza
jawi si¢ jako jakas$ inspiratorka drugiej i ze nie bez znaczenia na
zaaprobowanie przez Niemcéw nazizmu pozostaje ogromna popular-
nos¢ dzieta Fichtego na poczatku XX w. Trudno oczywiscie wini¢ za
taki stan rzeczy samego Fichtego, niemniej jednak sadzimy, iz przy-
czynil si¢ on do tego, co stalo sie w swoim czasie w Niemczech i co
potem zaowocowalo tragedia I wojny swiatowe;j.

Zakonczenie

Na podstawie przeprowadzonych badai mozna powiedzied, iz
fundamentem, na ktérym Fichte nabudowuje koncepcje wyjatko-
wosci narodu niemieckiego, jest przekonanie, ze ludzki podmiot mo-
ze stac si¢ w pelni czlowiekiem, jedynie istniejac w ramach narodowo
(w sensie Scistym jezykowo) okreslonych relacji z innymi ludZmi.
Wydaje si¢, iz uznanie tego przekonania za prawdziwe (jest to btad,
poniewaz duzo wazniejsze w tym wzgledzie sa relacje rodzinne) skto-
nito Fichtego do poszukiwania narodu (jgzyka), ktéry w sposéb naj-
lepszy z mozliwych wspomaga cztowieka w realizowaniu ludzkiego

# Zob. np.: J. Nordalm, Fichte und der ,,Geist von 1914”. Kultrgeschichiliche
Aspekte eines Beispiel politischer Wirkung philosophischer Ideen in Deutschland,
Fichte-Studien Bd. 15 (1999), s. 211-232; H.-J. Becker, Fichtes Idee, s. 13-26, 343-358.
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powolania. Nalezy tu podkresli¢, iz podejmujac owe poszukiwania,
Fichte w spos6b nieswiadomy zatozyl, ze taki nardd (jezyk) w ogdle
istnieje, Ze mozna go odszukac oraz ze poszczegdlne narody (jezyki)
mozna warto$ciowaé z uwagi na ich zdolnosci do wspierania cztowie-
ka w urzeczywistnianiu przez niego wlasnego przeznaczenia. Tym-
czasem zalozenia te sg calkowicie bledne. Wszystkie bowiem naro-
dowe (jezykowe) relacje sg absolutnie réwnowartosciowe, jesli cho-
dzi o ich zdolnosci do wspierania czlowieka w urzeczywistnianiu
przez niego cztowieczefistwa. Innymi stowy, w tym wzgledzie zadne-
mu narodowi (jezykowi) nie mozna przyznaé prymatu nad innymi
narodami (jezykami). Mozna zatem powiedzied, ze najwigkszym ble-
dem popehionym przez Fichtego w interesujacym nas aspekcie byto
w ogdle podjecie proby odszukania narodu, ktéry mozna by uzna¢ za
wyjatkowy.

Na zakoriczenie, majac na uwadze losy Fichteariskiej koncepcji
prymatu Niemiec, ktéra wraz z uptywem czasu coraz bardziej zaczeta
zy¢ swoim wlasnym zyciem, nalezy stwierdzic, iz jakiekolwiek proby
praktycznego uprzywilejowywania i wysitki teoretycznego uzasad-
nienia prymatu jednego narodu nad innymi groza w dalszej perspek-
tywie czasu tym, co stalo si¢ w czasie Il wojny $wiatowej. Stad tez
z wielkim niepokojem nalezy si¢ odnosi¢ do kazdej koncepcji, ktéra
w swym zasadniczym zrebie jest podobna do Fichteariskiej idei wy-
jatkowosci narodu niemieckiego.

Fichtes Conception of the Uniqueness of German Nation

Summary

The Author attempts to show concisely Fichtes conception of the
primacy of Germany. The aim is realized in the following order. First,
he examines Fichtes idea of the nation as such. Secondly, he discusses
Fichtes conception of the language. Thirdly, he shows what tasks Fichte
does put before the German nation. Fourthly, he attempts to determine
what character has Fichtes nationalism. And finally, he briefly compares
Fichtes conception to the Nazi idea of the German primacy.
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Ks. Jerzy Zajac

Terroryzm zagrozeniem moralnym

Dzisiaj niepokojem napawa wszechobecny terroryzm. Jest on
najpierw protestem wobec $wiata i jest proba osiagnigcia Swiata
lepszego. Anonimowe sily terroru potencjalnie obecne w kazdym
miejscu na Swiecie ,,s3 zdolne dosiegnac kazdego cztowieka w jego
codziennym $rodowisku, przy czym dodatkowo zachodzi obawa, ze
uzyskawszy dostep do nieograniczonych mozliwosci niszczenia roz-
petaja one w $wiecie chaos, omijajac drogi oficjalnej polityki”®.
U swych korzeni terroryzm jest blednym moralizmem, ktdry staje
si¢ parodia autentycznych celéw i drég moralnosci. ,, Terroryzm” —
ters, tres, tersere, terrere, terror — jest stowem pochodzenia taciniskie-
go?, ktére przeszto do jezykéw wspétczesnych. Skomplikowane ce-
chy tego zjawiska spowodowaly powstanie ponad stu definicji na
jego okreslenie®. Bruce Hoffman tak okresla terroryzm: , §wiadome
budowanie i wykorzystanie strachu w wyniku przemocy lub grozby
przemocy w dazeniu do zmian politycznych. Wszystkie akty terro-
rystyczne zawieraja przemoc lub grozbe jej uzycia. Terroryzm jest
specjalnie pomyslanym tak, by wywiera¢ dalekosigzne skutki psy-
chologiczne, znacznie wykraczajace poza bezposrednia ofiarg(y) czy
przedmiot terrorystycznego ataku. Ma zasia¢ strach, a wiec zastra-
szy¢ znacznie szersza namierzona widownig, ktéra moze obejmowad
wroga grupe etniczna lub religijna, caly kraj, rzad lub parti¢ poli-

! 1. Ratzinger, Wyktady bawarskie z lar 1963-2004, Warszawa 2009, s. 224.

2 Por. M. Zajac, Migdzynarodowa wspdlpraca Rzeczypospolitej Polskiej w walce
z terroryzmem, Warszawa 2004, s. 20.

3 Zob. A. Ciupiriski, M. Zajac, Wybrane problemy walki z terroryzmem miedzy-
narodowym, Warszawa 2003, s. 9.
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tyczna czy tez opini¢ publiczna. Terroryzm ma tworzy¢ wladze tam,
gdzie jej nie ma, lub konsolidowad te, ktéra jest staba. Za pomoca
rozglosu zdobytego w wyniku przemocy terrorysci pragna zdoby¢
wplyw i wladze, ktérych nie maja, by przeprowadzi¢ zmiany poli-
tyczne na szczeblu lokalnym lub miedzynarodowym™*. Na podkres-
lenie zastuguja pojgcia, jakie sa przyporzadkowane stowom zblizo-
nym do siebie pod wzgledem zrédiostowu” — terror (akty terroru)
i terroryzm. Terror to gwalt i przemoc silniejszych organéw paristwa
wobec stabszych obywateli, a terroryzm to gwalt i przemoc stabszych
obywateli wobec silniejszych organdéw panstwa. Jak si¢ wskazuje
w literaturze przedmiotu, stowo ,,terror” w nowoczesnym jego zna-
czeniu zostalo ,,uzyte po raz pierwszy przez jakobinéw podczas re-
wolugji francuskiej”® i stuzyto ono scharakteryzowaniu sposobu
uprawiania polityki rzadu francuskiego w koricu XVIII wiecku’. Wy-
buch powstania ludowego w 1793 roku w Wandei przeciwko krwa-
wym rzadom nowego, rewolucyjnego porzadku i zastosowanie przez
rzad terrorystycznego sposobu jego sttumienia przez ludobdjstwo
stanowi ponurg wizytowke rewolucji francuskiej. Komitet Ocalenia
Publicznego uchwalg z dnia 1 sierpnia 1793 roku nakazal totalne
zniszczenie Wandei — mieszkaricéw, ich domostw, bydta, a nawet
calej roslinnosci. Republikanski dowddca, general Joseph Wester-
mann, zwany ,,rzeZznikiem z Wandei” donosit wtadzom w Paryzu:
,», Wandei juz nie ma (...) Pogrzebalem ja w lasach i bagnach Sarenay
(...) Zgodnie z Pana rozkazem, stratowatem ich dzieci kopytami
naszych koni; wymordowalem ich kobiety, aby nie mogly juz rodzié
bandytéw. Nie mam ani jednego jenica, ktéry mégtby mi robié wy-
rzuty. Wszystkich zniszczylem. Drogi sg ustane trupami. Do Savenay
wciaz przychodza nowi bandyci, twierdzac, ze chca si¢ poddad, a my
ich wciaz rozstrzeliwujemy (...) Litos¢ nie jest uczuciem rewolucyj-

4 B. Hoffman, Oblicza terroryzmu, Warszawa 2001, s. 42.

> Por. Cz. Dyrez, Terroryzm poczqtku XXI wieku jako zagrozenie bezpieczeristwa
migdzynarodowego i narodowego, Gdynia 2005, s. 14.

6 B. Hotyst, Terroryzm, t. 1, Warszawa 2009, s. 49.

7 Por. K. Kowalczyk, W. Wréblewski, Terroryzm — globalne wyzwanie, Warszawa
2006.
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nym”®. Przemoc, ktéra przybiera wiele form, jest jedna z tych cech

rewolucji, ktére jej krytycy zawsze uwazali za najbardziej odstrecza-
jace. ,,Ale dwa aspekty rewolucyjnej przemocy rzeczywiscie nie mia-
ty precedensu: po pierwsze, liczba poleglych na skutek dziatarh wo-
jennych, bedaca rezultatem powotania pod bron armii z masowego
poboru; drugie zas — bezlitosne rzady politycznego terroru, rozpeta-
nego przez jakobinéw”’. Rzady terroru wymyslit (drugi) Komitet
Ocalenia Publicznego i wprowadzil je w zycie jako zamierzony in-
strument polityki. ,,Ich celem bylo wytworzenie tak silnej atmosfery
strachu i niepewnosci, zeby sparalizowal juz nawet sama mysl
o sprzeciwie”1%. Etos terroru wytworzyt atmosfere szpiegostwa, do-
nosicielstwa, nieograniczonych podejrzen. Dla opisania zjawiska ter-
roru i zbrodni rewolucji francuskiej pojecie terroryzmu w jego no-
woczesnym znaczeniu pojawito si¢ w opracowanym w 1795 roku
Oksfordzkim Stowniku Jezyka Angielskiego''. Gtéwnymi elemen-
tami terroryzmu sa nastepujace fakty:
,»1) stosowana jest przemoc wszelkimi dostgpnymi Srodkami (i to

najczesciej brutalnymi i okrutnymi),

2) ulubionym celem ataku terrorystycznego sa niewinni cywile,

3) wystepuje tutaj chgé stosowania przemocy bez wzgledu na
konsekwencje (brak skruputéw),

4) wystepuje takze ched siania strachu, terroru,

5) dzieje si¢ to wszystko, aby osiagnaé cele polityczne, militar-
ne, etniczne, ideologiczne, religijne — czesto zupehie irracjonalne dla

ludzi, ktérzy nigdy nie uciekaja si¢ do przemocy”'?.

Terroryzm gléwnie zmierza do wywolania dwojakich efektéw:

1) Osiagnigcia tzw. celu pierwotnego, tj. zmuszenia do pozada-
nych, z punktu widzenia sprawcow, zachowar rzadu, przedstawicieli
wladzy lub okreslonej grupy lub nawet catej populacji. Cel ten moze

8 ¢ Dufresne, La Viree de Galerne, ,Historama” 1991, 20, s. 56 I nn.

° N. Davies, Europa. Rozprawa historyka z historig, Krak6éw 2008, s. 759.

10 Tamze.

1 R, Zgorzaly, Przestepstwo o charakterze terrorystycznym w polskim prawie
karnym, ,Prokuratura i Prawo” 2007 nr 7-8, s. 60.

12 B. Holyst, Terroryzm, t.1, dz. cyt., s. 56.
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przyjmowac jedna z wielu postaci: uzyskania nastgpstw lub korzysci,
np. siania niepokoju i zametu, demoralizacji spoteczenistwa i zalama-
nia istniejacego ustroju'®, rozmyslnego wywotania represji, odwetu
i eskalacji przemocy ze strony rzadu, co moze skutkowa¢ utrata spo-
tecznego poparcia rzadu, a w konsekwencji utrata wladzy, wymusze-
nia postuchu i lojalnosci (z reguty w przypadku terroru paristwowego,
gdzie nieraz nie stosuje si¢ terroru powszechnego, tylko wybiera sig
starannie ofiary i unika rozglosu w kraju i zagranica) oraz poczucia
winy, bowiem sprawcy zamachdéw terrorystycznych czesto oglaszaja,
ze ofiary zamachu byly odpowiedzialne ,,za co§, co ma symboliczny
wymiar”4,

2) Do wywolania tzw. celu instrumentalnego czy tez celu ubocz-
nego, tj. stanowigcego techniczny Srodek celu gtownego. Cel ten
osiggany jest réznymi sposobami atakowania débr chronionych pra-
wem. Cel posredni osiggany jest przez zachowanie zazwyczaj prze-
stepne, skierowane na cztowieka, rzecz lub nawet srodowisko, w kté-
rym czlowiek przebywa. , Terroryzmem nazywa si¢ zatem dzialal-
nos¢, ktéra jest wymierzona przeciwko komus — ofierze, z uzyciem
srodkow i form naruszajacych prawo i zastraszajacych innych — spo-
tecznos¢, celem uzyskania czegos — okreslonych swiadczeri, postaw
czy zachowan. W atakach medialnych, tak powszechnie obecnych
w Polsce mozna wytowié takze taka strukture: jest ofiara lub ofiary,
sa pewne Srodki, czesto uzywane z naruszeniem prawa: artykuly,
zdjecia, specjalnie zestawione sensacyjne tytuly, manipulacja fakta-
mi, jest zastraszanie spoleczeristwa lub jego poszczegdlnych grup,
cele o podlozu politycznym, jest nawet planowanie, organizowanie
i synchronizowanie danej akcji w czasie i w poszczegdlnych typach
mediéw .

Swe poczatki terroryzm miat w uniwersytetach, w krggach teolo-
gii nowoczesnej, wsréod miodziezy pochodzacej ze Srodowisk o wyraz-
nym obliczu religijnym'®. W pierwszym okresie terroryzm byt entuz-
jazmem religijnym btednie zwréconym ku rzeczywistosci ziemskiej,

13 Por. K. Jaloszyriski, Terroryzm i walka z nim we wspétczesnym swiecie, Legio-
nowo 2002, s. 7-8.

14 B. Holyst, Terroryzm, t. 1, dz. cyt., s. 58.

15 K. Gizycka, Terroryzm medialny, ,,Cywilizacja” 2008 nr 24, s. 177.
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oczekiwaniem mesjanistycznym przeradzajacym si¢ w fanatyzm po-
lityczny. Wiara w nadprzyrodzonos$¢ stata si¢ mato znaczaca, ale za-
sada oczekiwania tego, co pozaziemskie nie zostala odrzucona lecz
zastosowana do obecnego swiata'”. Boga nie uwazano juz za byt
rzeczywiscie dziatajacy lecz checiano spetnienia Jego obietnic. Mdlos¢
pustki duchowej i intelektualnej, dazenie do czego$ zupelnie innego,
pragnienie bezwarunkowego zbawienia bez barier i bez granic, to jest
element religijny zjawiska terroryzmu. Element ten dat terroryzmowi
rozmach pasji zwréconej ku totalnosci, bezkompromisowosci i rzeko-
memu idealizmowi. Terroryzm, po czgsci przynajmniej, powoluje sie
na legitymacje moralna. Niebezpieczefistwo polega na zdecydowa-
nym skoncentrowaniu nadziei mesjanistycznej na sprawach ziem-
skich, na szukaniu tego, co bezwarunkowe, w tym, co skoriczone.
Ta wewnetrzna sprzeczno$¢ ujawnia prawdziwy tragizm tego zjawi-
ska, w ktérym powolanie cztowieka staje si¢ narzedziem ktamstwa'®.

Moralnos¢ tkwi nie w bycie, lecz w przysztosci. To czlowiek ma
projektowacé przyszlosé. Jedyng wartoscia moralng jest przyszle spo-
teczenistwo, w ktérym zostanie zrealizowane to wszystko, czego obec-
nie nie ma. W chwili obecnej moralnos¢ polega na budowaniu przy-
szlego spoleczeristwa. Nowe kryterium moralne brzmi nastgpujaco:
moralne jest to, co shuzy nadejsciu nowego spoteczenistwa. To, co
temu stuzy, moze by¢ rozpoznane z pomoca naukowej metodologii
strategii politycznej, z pomoca psychologii i socjologii. Moralnosé
staje si¢ naukowa, nie ma juz celu widma - nieba, ale zjawisko wy-
twarzane — nowa epoke. W ten sposéb zaréwno moralnosé jak i re-
ligia staja si¢ realistyczne i naukowe. Czy mozna si¢ dziwié, ze mlo-
dzi idealisci poczuli si¢ porwani przez obietnicg? Mamy tu do czy-
nienia z rozdwojeniem calosci. Moralne jest to, co stwarza przysztosé.
Stosujac takie kryterium, moralne moze by¢ takze zabdjstwo. Na
drodze do humanizacji moze stuzy¢ takze to, co jest nieludzkie. Jest
to ta sama logika, zgodnie z ktéra do rezultatéw wysoce naukowych

16 por. ks. kard. Jézef Ratzinger, Schylek cztowieka, ,,Znaki czasu” 1990 nr 20,
s. 23.

7 7ob. S. Wielgus, Nowa ideologia zia, Ptock 2006, s. 5-24; Tenze, Prawo
a moralnosé, Plock 2006, s. 6-16.

18 Zob. H. de Lubac, Dramat humanizmu ateistycznego, Krakéw 2005, s. 162-165.
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nalezy dopuszczalnos$¢ zabijania embrionéw. To samo pojecie wol-
nosci uczy, ze czastka wolnosci kobiety jest likwidacja dziecka, jezeli
ono sprzeciwia si¢ samorealizacji matki. W ten sposéb terroryzm
bezkarnie przenosi si¢ na inne pola walki, cieszac si¢ poparciem ze
strony nauki i ,,ducha o$wiecenia”. Ordynarny terroryzm zwolenni-
kow przeksztalcenia spoleczeristwa zostal zgnieciony w spoteczeni-
stwach zachodnich, bo zagrazat ich przyzwyczajeniom zyciowym —
niemoralnos¢ ich moralnosci okazata si¢ zbyt jaskrawa. Popieranie
wojowniczych ideologii wyzwolenia jawi si¢ jako rodzaj kompensacji
moralnej z tego tytutu, ze zyje sie w dostatku i nie ma zadnej checi
zmiany czegokolwiek istotnego we wlasnym zyciu. Dopdki nie zos-
tang przezwycigzone duchowe fundamenty terroryzmu, moze on zos-
ta¢ rozpgtany w kazdej chwili. Co zatem jest wykrzywione w funda-
mentach duchowych i na czym polega btad? Méwiac o zjawiskach
negatywnych, ktére tkwig u podstaw nowego, réwnie silnego dazenia
ku wielkim warto$ciom moralnym, jak wolnos¢, sprawiedliwos¢, po-
kdj, dostrzegamy, ze wartosci, ktére znajduja si¢ na naszym horyzon-
cie utozsamiajg si¢ z wartosciami gloszonymi jako obiektywne réw-
niez przez ruchy stosujace przemoc. Decyzja jest moralnie dobra
wowczas, gdy bedzie zgodna ze stlusznym dobrem, ,a wigc istota
dobra moralnego to zgodnosé decyzji z sumieniem”'?. |, Moralnosé
zachowuje site tylko wtedy, gdy ON - jako sila — rzeczywiscie wy-
petnia nasze istnienie”?°, a tymczasem, operujac nieprawdziwym po-
jeciem wolnosci, bronimy wszystkiego, co zrodzi ludzka dowolnos¢.
Naduzywanie nie dyskredytuje wartosci jako takich. Prawdziwe ore-
dzie Boze moze zostaé pogrzebane i wypaczone, lecz przedziera si¢
stale na nowo i toruje sobie droge. Daje si¢ zauwazy¢ takze inny fakt:
pragnienie kontemplacji, prawdziwej §wigtosci, skupienia, kontaktu
z Bogiem. Nowe pragnienie religijnosci tatwo moze si¢ wyrodzié
w ezoteryzm. Pragnienie to napotyka na dwie przeszkody. Trudno

19 P, Jaroszyriski, Etyka — dramat zycia moralnego, W: M. A. Krapiec, S. Kamini-
ski, Z. J. Zbybicka, A. Maryniarczyk, P. Jaroszydski, Wprowadzenie do filozofii,
Lublin 2008, s. 539.

20 861 ziemi. Chrzescijaristwo i kosciotl katolicki na przetomie tysigcleci. 7 kardy-
natem Josephem Ratzingerem Benedyktem XVI rozmawia Peter Seewald, Krakéw
2005, s. 198.
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przychodzi zaakceptowanie ciaglosci wychowania stalego, prostej
drogi, ktéra by nie odbiegata od porzadku woli i umystu i nie prowa-
dzita ku doraznemu zaspokajaniu potrzeb, co oferuje technika uczud.
Trudniejszym wydaje si¢ to, Zeby wola mogta znaleZ¢ ujscie w zywot-
nym kontekscie wspdlnotowym wiary, w ktérym religia bylaby, jak
wiara, wspolnotowa forma i droga. Tam, gdzie ta podwdjna prze-
szkoda nie jest przezwycig¢zana, religia wyradza si¢ w dobro zbytecz-
ne i nie wyzwala zadnej sity moralnej, zdolnej do ksztattowania
wspdlnoty jak i jednostki. Umysti wola otrzymuja tam dymisje, a po-
zostaje jedynie czcze uczucie. W niebezpieczefistwie znajduje sig
takze nowe zainteresowanie zyciem moralnym. Staba strong tego
zainteresowania jest pustka, gdy chodzi o wartosci etyczno-indywi-
dualne. O wicle tatwiej jest urzadza¢ demonstracje na rzecz praw
i wolnosci wlasnej grupy niz codzienne praktykowa¢ dyscypling wol-
nosci i cierpliwej mitosci dla cierpiacych lub nawet zwigzac si¢ na cate
zycie z tego rodzaju stuzba, wyrzekajac si¢ w znacznej mierze wlasnej
wolnosci indywidualnej. Zdolno$¢ motywacyjna na rzecz shuzby
zmniejszyla si¢ réwniez w samym kosciele, przewaza raczej dzialanie
w stuzbach pastoralnie bardziej pretensjonalnych. Bez glebokiej po-
budki moralnej i religijnej stuzby te staja si¢ skostniala forma czystej
techniki i nie wnosza niczego istotnego z punktu widzenia osoby
ludzkiej. Stabg strong zainteresowania zyciem moralnym jest stabos¢
etyczno — indywidualnych motywacji. ,Moralno$¢ bowiem opiera si¢
na prawie naturalnym, a nie stanowionym. Ma ona swoje trwate
poklady w naturze czlowieka i ptynacych z niej naturalnych inkli-
nacji”>.

W spoleczeristwie zdominowanym przez technike wartosci mo-
ralne utracily swoja oczywistos¢, a zatem i swoja moc wiagzaca. Prze-
staja by¢ dla nas zrozumiale, kiedy rzeczy przybieraja dla nas obrét
negatywny, albo nasza wolnos¢ i nasz osobisty pokdj zostaja zagro-
zone. Skoro tak, to cele te beda pozostawaé w duzej mierze niespel-
nione, a zapal, z jakim si¢ o nich méwi, stanowi kompensacje¢ braku
skutecznosci. Gdzie wigc tkwi btad w moralizmie przeradzajacym si¢
w terroryzm? Ten bliad jest korzeniem prawie wszystkich innych

2! Tamze, s. 578.
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probleméw naszych czaséw, a jego skutki siggaja daleko poza terro-
ryzm. Moralno$¢ utracita swoja oczywistosé. Ograniczona ilos¢ oséb
wierzy w istnienie przykazan Bozych. Dla wickszosci ludzi obca stata
si¢ mysl, ze wzywa nas wola Stworcy, ze w zgodnosci naszej woli
z Jego wolg realizuje si¢ dobro naszej natury. Bogu pozostawia si¢
co najwyzej funkcj¢ stworczego zapoczatkowania swiata. Bog dziata
wsréd nas i cztowiek jest poddany Jego woli®%.

W historii religii i obyczajow nie jest catkowicie nieobecne po-
jecie osobistego stosunku migdzy Bogiem a poszczegélnym czlowie-
kiem, ale w swej formie autentycznej jest ono obecne tylko w religii
biblijnej. To co jest wspdlne prawie dla calej ludzkosci epoki nowo-
zytnej, zawiera si¢ w przekonaniu, ze w bycie czlowieka tkwi obo-
wigzek istnienia, przeswiadczenie, ze nie wynajduje on sam z siebie
moralnosci w oparciu o korzystne kalkulacje, lecz odnajduje ja jako
istniejaca przed nim w naturze rzeczy. Niszczenie fundamentéw na-
szej moralnosci sprowadza $miertelne niebezpieczeristwo zagtady
cztowieka. Daje swiadectwo temu chocby etyczna spuscizna Grekow,
ktérej ksztalt nadal gléwnie Platon, Arystoteles i stoicy, ktérzy usi-
towali poméc czlowiekowi uchwyci¢ racjonalnos¢ bytu i dlatego po-
stulowali wychowanie w zasadniczej konnaturalnosci z rozumem?.
Podstawowa intuicja dotyczaca moralnego wymiaru bytu jako takie-
go 1 niezbgdnej harmonii istnienia ludzkiego z przestaniem natury
jest wspdlna wszystkim wielkim kulturom i dlatego wspdlne dla
wszystkich sa takze wielkie imperatywy moralne. Prawo naturalne,
pierwsza zasada rozumu praktycznego lub prawda fundamentalna
nie jest systemem wartosci, ale jedynym Zrodlem wszystkich sadéw
wartosciujacych. Jesli odrzuca sig to Zrédlo, odrzuca si¢ wszelka war-
tos¢. Jesli zachowuje si¢ jakas wartosé, zachowuje si¢ takze to Zréd-
to**. Préba odrzucenia go i postawienia na to miejsce czego$ nowego
jest sprzecznoscia sama w sobie.

Problem moralny naszych czaséw polega na tym, ze oddzielity si¢
one od owej pierwotnej oczywistosci. Charakterystyczng cechg mys-

22 Zob. Z. J. Zdybicka, Czlowiek i religia, Lublin 2006, s. 332-334.

2 Zob. C. S. Lewis, Rozwazania o chrzescijaristwie, pod red. W. Hoopera, War-
szawa 2002, s. 89-99.

2 Zob. J. Ratzinger, Wykiady bawarskie z lat 1963-2004, dz. cyt., s. 226.
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lenia uksztaltowanego przez nauki przyrodnicze jest tworzenie prze-
pasci migdzy Swiatem uczué i §wiatem faktéw. Uczucia sg subiektyw-
ne, fakty sg obicktywne. Sprowadzenie natury do faktéw podlegaja-
cych badaniu, a takze sterowaniu prowadzi do przyjecia zatozenia, ze
spoza nas samych nie dochodzi do nas zadne przestanie moralne. To
co jest moralne, jak i to co jest religijne nalezy do sfery subiektywnej
i nie ma dlafi miejsca w sferze obiektywnej. Jesli jest subiektywne,
jest wytworem czlowieka. Nie istnieje wpierw w stosunku do nas, to
my istniejemy uprzednio i my je tworzymy. Ze swej natury ten ruch
obiektywizacji, ktéra bada rzeczy i czyni je sterowalnymi, nie zna
granic, poznaniu przyrodniczemu podlegly i zrozumialy miatby by¢
najtrudniejszy przedmiot naturalny — czlowiek. Tak jak badana jest
materia, doktadnie bylby tez badany. Socjologia i psychoanaliza sg
podstawowymi formami, dzigki ktérym — jak si¢ wydaje —-mozna wy-
tlumaczy¢ mechanizmy, poprzez ktére cztowiek doszedt do przeko-
nania, ze natura wyraza prawo moralne. Czlowiek badany w ten
sposéb nie jest juz czlowiekiem, na mocy samej natury tego typu
poznania, cztowiek nie moze by¢ czym innym, jak czysta skutko-
woscia.

Wypracowane we wszechogarniajacej wizji §wiata teorie ewolucji
przypieczetowuja te optyke i prébuja ja uzupehic. Wszystko stato sig¢
czyms§, co jest bez zadnej logiki, a raczej czysta logika faktéw. Ten
rozwdj, to czysto mechaniczne stawanie si¢ §wiata, mozna zrekon-
struowa¢ dzigki teoriom przypadku i koniecznosci, dzigki wyczerpu-
jacej doktrynie ewolucjonistycznej. Wnioski wyciagniete z ewolucji
bylyby nowa moralnoscia: celem ewolucji jest optymalizacja gatun-
ku. Podstawowa wartoscia moralng byloby optymalne przetrwanie
gatunku czlowicka. Szczegdlnym przykazaniem moralnym bylyby
reguly, jak to nalezy zapewnié. Ewolucja sama z siebie jest pozba-
wiona sensu — rzadzi rachunek i rzadzi sita. ,,Daj mi twoja dusze,
a w zamian otrzymasz wladzg” — méwi Mefistofeles. Ale skoro raz
oddamy dusze, to znaczy samych siebie, wladza ktéra przychodzi
w zamian, nie b¢dzie do nas nalezala. Czlowiek potrafi pojmowac
siebie jako czysty przedmiot naturalny. Wiasciwa obiekcja jest jedna:
cztowiek, ktory chee si¢ pojmowac jako surowiec naturalny, staje sig¢
surowcem materialnym. Proces, ktéry zniszczy cztowieka, jesli sie go
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nie powstrzyma, zachodzil wyraznie wsréd faszystéw, komunistéw
jak i demokratéw.

To ostrzezenie jest wciaz aktualne — wspélczesne ideologie, prze-
ciwstawne wizje Swiata maja wspoélny punkt wyjscia w negacji prawa
moralnego i naturalnego® oraz w sprowadzaniu §wiata do zbioru
czystych faktéw. Wlasciwy falsz tej ideologii, dla ktérej terroryzm
jest tylko symptomem polega na sprowadzeniu swiata do zbioru fak-
téw 1 na ograniczeniu rozumu do percepcji tego, co ilosciowe. Osob-
liwos¢ czlowieka zostaje zepchnicta do sfery subiektywnej i w ten
sposab staje sig nierzeczywista. Rozum praktyczny, na ktérym opiera
sie sumienie jest rozumem realnym, a nie zwyklym wyrazem subiek-
tywnych uczué bez wartosci poznawcze;j.

Z powyzszych refleksji wynikaja dwa wnioski.

1. Obowiazek moralny nie jest dla czlowieka wigzieniem, z ktdre-
go winien si¢ wyzwoli¢, by moc wreszcie czynic to, co chce. Obowig-
zek bycia moralnym stanowi o godnosci czlowieka i jesli czlowiek
zrzuci go z siebie, nie staje si¢ bardziej wolnym, lecz degraduje si¢
do poziomu aparatu, do poziomu zwyklej rzeczy. Uznanie istnienia
moralnosci stanowi o autentycznym poszanowaniu godnosci ludzkie;.
Moralnos¢ to nie wigzienie cztowieka, ale to co$ boskiego, co w nim
przebywa.

2. Rozum praktyczny (moralny) jest rozumem w najszlachetniej-
szym tego stowa znaczeniu, poniewaz dociera on do tajemnicy rze-
czywistosci glebiej anizeli rozum doswiadczalny. Oznacza to, ze wiara
chrzescijariska nie ogranicza, ani nie paralizuje rozumu, ale daje mu
wolno$¢ spetniania tego, co jest dla niego wlasciwe. Wewnetrzna
harmonia podstawowej powinnosci moralnej, ktéra niewatpliwie roz-
wijala si¢ i wyjasniala stopniowo, jest najlepszym dowodem tego, ze
moralno$¢ nie zostala wymySlona przez ludzi, lecz odnaleziona.
Prawdy, o ktérych méwimy zostaty odkryte przez osoby, ktérym bylo
dane wnikna¢ glebiej w rzeczywisto$é. Widzenie, ktére przekracza
mozliwosci poznawcze jednostki, nazywamy objawieniem. To, co wi-
dzi si¢ w taki sposéb w sferze etycznej jest zasadniczo przestaniem

% Zob. S. Wielgus, Wobec wojujgcego sekularyzmu, Ptock 2006, s. 17-18.
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moralnym tkwigcym w samym stworzeniu. To samo stworzenie uczy
nas, jak by¢ ludZmi we wtasciwy sposéb.

Wiara chrzescijafiska daje rozumowi praktycznemu zywotna
przestrzeni, w ktérej moze si¢ wyrazi¢, a moralnos¢ — ktérej naucza
Koscidt — jest obrong cztowieka przed jego zniszczeniem®. ,,Uwazaj
za najwyzsza podlos$¢ przedkladanie wlasnego przetrwania nad czes¢
oraz che¢ przezycia nad utrate racji zycia” powtarzat poeta rzymski
Juwenalis. Czlowiek potrzebuje transcendencji, bo zaprzeczenie nad-
przyrodzonosci doprowadzito w pierwszym rzedzie do namigtnego
gloryfikowania zycia i afirmowania go za wszelka cenc. Wszystko
nalezy otrzymaé w tym zyciu; nie ma innego zycia. Gtod zycia, wszel-
kiego rodzaju zadowolenia zostal skrajnie wyeksponowany i pojawita
si¢ straszliwa dewaluacja zycia. Zabraklo w nim pieczeci sacrum,
odrzuca si¢ je, jesli si¢ juz nie podoba. Zanegowanie wiecznej odpo-
wiedzialnosci i wiecznej nadziei prowadzi do przerywania ciazy, eu-
tanazji, samobojstw, zamachdw terrorystycznych. Czlowiek potrze-
buje etosu, aby byé soba®’. Etos potrzebuje wiary w stworzenie
i w niesmiertelnos¢, czyli potrzebuje najglebszego przekonania co
do tego, ze powinno$¢ istnienia jest czyms obiektywnym, a odpowie-
dzialnos¢ za zycie, jego pelna realizacja nie jest kwestia dowolna, lecz
ustalong od samego poczatku.

The Terrorism as a Moral Danger

Summary

The Author discusses a phenomenon of the terrorism, which causes
an anxiety today. As he notices, first it is a protest against the world, and
an attempt of achieving a better world. At its roots, the terrorism is a false
moralism, which becomes a parody of real objectives and ways of the
morality. The terrorism is specifically designed so as to have far-reaching

26 Zob. S. Wielgus, Mocni w wierze, przeciwstawiajcie si¢ ztu, Plock 2005, s. 281-
287.

27 Zob. S. Wielgus, Kosciot katolicki dzis: zagrozenia, ich przyczyny oraz drogi
wyjscia, Ptock 2002.
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psychological consequences, far beyond immediate victim(s), or a subject
of a terrorist attack. It is to sow a fear, that is to intimidate a much wider
audience, which may include hostile ethnic or religious group, whole
country, government, political party, or public opinion. The Author dis-
cusses an origin of the terrorism, its various manifestations, objectives,
and also indicates a difference between the terrorism and the terror.



	Pusta strona
	Pusta strona
	Pusta strona
	Pusta strona
	Pusta strona
	Pusta strona
	Pusta strona
	Pusta strona

