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Modele relacji panstwo -
Kosciot w tradycji chrzescijanskiej

Rozwazania w zakresie relacji panstwo - Koscidt sg poniekad
czescig tzw. teologii politycznej, dziedziny wiedzy bardzo mato znanej
w Polsce i mato popularnej, gdyz nawet w encyklopediach nie ma zwy-
kle takiego hastal ,,Poniekad” znaczy w naszych rozwazaniach tyle,
ze wykraczam czesto poza dziedzine oraz przedstawiam zagadnienia
w porzadku nie zawsze zgodnym z ich tradycyjnym wyktadem. Jest
to zwigzane z moimi zainteresowaniami, wyktadami i studiami, jakie
poczynitem w ostatnich latach nie tyle nad sama teologig polityczna, co
jej relacjami z nowozytng ideg liberalng. Rozpoczne jednak od przed-
stawienia pewnej sytuacji egzystencjalnej w jakiej zyje cztowiek, w za-
sadzie oczywistej, ale sklaniajgcej do refleksji, ktdra na terenie filozofii
prawa prowadzi do zarysowania problematyki teologii politycznej.

a) Sytuacja egzystencjalna cztowieka jako punktwyjscia
teologii politycznej

Cztowiek w swym zyciu zmierza ku dwom szczesliwosciom, czy
mowigc nieco obrazowo ,,uprawia dwie grzadki”. Jedna to zycie do-
czesne, druga to zycie przyszte, co mozna by nazwac¢ celem czy sy-

1 Oczywiscie istniejg w literaturze polskiej powazne prace na ten temat; do niekto-

rych bede sie odwotywat - np. do ksigzki Piotra Nowaka, Historia Filozofii Politycznej,
cze$¢ druga, Warszawa 2016 oraz jego komentarza do znanego podrecznika L. Strauss,
J. Cropsey, Historia Filozofii Politycznej, Warszawa 2010, Wprowadzenie Piotr No-
wak. Istnieje rowniez specjalistyczne pismo ,, Teologia polityczna”, nr 1-9, 2003-2017.
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tuacjg eschatologiczng. Pomijajgc w tym miejscu gtebszy sens tego
podziatu trzeba zauwazy¢, ze tych dwoch obszaréw w realnym zyciu
cztowieka i spoteczenstw oddzieli¢ nie mozna (chyba ze czysto my-
Slowo, pojeciowo dla celéw analizy). Cztowiek, zyjac i dziatajac obie
te perspektywy ma nieustanie na uwadze rownolegle, cho¢ z rézng
tego Swiadomoscig. Uwidacznia sie to zreszta w codziennym jezyku:
z jednej strony ludzie mowig ,,postepujac tak[...] zmarnujesz sobie
zycie”, a z drugiej ,,b6j sie Boga”, albo ,,niech cie piekto pochtonie”.
Ta egzystencjalna sytuacja cztowieka tworzy na terenie ustawodaw-
stwa i filozofii prawa pewien problem. Ot6z mozna zapytaé, czy usta-
wodawstwo ludzkie, z istoty swej ,,doczesne” musi bra¢ pod uwage
te sytuacje egzystencjalng i czy moze abstrahowaé catkowicie od
sytuacji nazwanej ,,eschatologiczng”. Czy mozna tworzy¢ prawo tak
Jjakby jutra nie byto”? Pytanie jest oczywi$cie retoryczne, gdyz prak-
tyka pokazuje, ze ustawodawstwa zawsze biorg pod uwage te inng
perspektywe niz czysto doczesng (chronigc np. wolno$¢ wyznania,
legalizujac Swieta religijne, legalizujgc wiadze duchowng i koscioty
itd.). Zauwazmy réwniez, ze owe dwie perspektywy nie sg zalezne od
tego czy kto$ jest wierzacy, czy nie. Jest to bowiem element conditio
humana, a nie takich czy innych przekonan doraznych.

b) Problem teologii politycznej jako dziedziny badah

Wypada na poczatku, cho¢ bardzo og6lnie, zwroci¢ uwage na
sam termin ,teologia polityczna” w obrebie filozofii prawa. Mozna
go rozumiec trojako. Ot6z skoro cztowiek zyje zaréwno w sytuacji
doczesnej jak i sytuacji ewentualnego zbawienia i niesmiertelnosci, to
organizuje zycie w obrebie dwdch zwierzchnosci: cywilnej (wiasnie
politycznej) i duchowej (teologicznej i religijnej). Gdy akcent pada na
te pierwszg, to druga, jako podporzadkowana, stuzy realizacji celéw
doczesnych - lepszego uporzagdkowania spotecznego; gdy akcent pada
na te druga, to zarbwno prawo jak i wtadza oraz organizacja zycia
spotecznego stuzg realizacji celow ,eschatologicznych”, a w okre$lo-
nych okoliczno$ciach mamy do czynienia z panstwem wyznaniowym,
a nawet hierokratycznym. Sens wiasciwy (trzeci) terminu ,filozofia
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polityczna” polegatby raczej na uwaznym rozwazeniu, w perspekty-
wie doswiadczenia historycznego, tych dwéch obszaréw i celéw ludz-
kiego zycia i wyjasnieniu ich wzajemnych relacji w obrebie wiadzy,
prawa, organizacji spoteczenstwa, autorytetu, suwerennosci itd. Kwe-
stia wspomnianych ,,akcentéw” nie rysuje sie wyraznie.

1. Problem teologii politycznej w starozytnosci
i wczesnym Sredniowieczu

Zanim przejdziemy do witasciwego tematu, a mianowicie mode-
li relacji Kosciota i panstwa w tradycji chrzescijanskiej, nalezy krét-
ko przyjrze¢ sie problemowi religii w czasach poganskiego antyku.
Oczywiscie o kosciele w sensie chrzescijanskim i wspotczesnym
trudno mowié, ale religia, stan kaptanski, obowigzki religijne itd.
oczywiscie istniaty. W opozycji do poganskich instytucji religijnych
ksztattowat sie Kosciot chrzescijanski i jego doktryny teologiczno-
-polityczne. Koncepcje starozytne omowie, opierajac sie na relacjach
i rozwazaniach $w. Augustyna, jego to bowiem poglady i oceny najsil-
niej w tym wzgledzie zawazyty na doktrynie chrzescijaiskiej i uwaza-
ne sg za zrédtowo miarodajne. Jego tez gtownie bedziemy cytowali2

Ot6z pojecie theologia civilis (tac.) czy theologiapolitike (gr.) po-
jawito sie po raz pierwszy u $w. Augustyna w dziele O Panstwie Bo-
zym. Przeciw poganom. Jednak $w. Augustyn siega do Zrodet o wiele
starszych. Mianowicie do KwintusaNuncjusza Scewoli - najwyzszego
kaptana, pontyfika (Il w. przed Chr.), ucznia Panencjusza, oraz Marka
Terencjusza Warrona (Il w. przed Chr.). Przez tych autoréw koncepcja
trzech teologii (i typow religii) ugruntowata sie w rzymskich srodowi-
skach kulturalnych. Sw. Augustyn pisze w ksiedze VI: ,,Obecnie cho-
dzito nam wiec o trzy teologie, ktére Grecy zwg mityczng, fizyczna
i polityczng, a ktdre mozna by po tacinie nazwac¢ basniowa, naturalng
i panstwowg. Otdz zycia wiecznego nie nalezy spodziewac sie ani od
teologii basniowej, ktérg catkiem otwarcie potepiajg sami czciciele
wielu fatszywych bostw, ani od panstwowej, ktdrej tamta, jak dowie-

2 Sw. Augustyn, O Panstwie Bozym. Przeciw poganom, ksigg XXII, IW PAX,
Warszawa 1977.
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dziono jest czescig sktadowa, i ktéra okazuje sie by¢ bardzo do bas-
niowej podobna lub nawet od niej gorsza.” W tym fragmencie $w.
Augustyn potwierdza istnienie idei teologii politycznej u starozytnych
Grekdw oraz wyraza swoj, w najwyzszym stopniu negatywny, stosu-
nek do teologii politycznej starozytnych. Wczesniej podobnie mysleli
pisarze chrzescijanscy jak Tertulian i Euzebiusz z Cezarei. Potwierdza
to Sw. Augustyn w dalszym fragmencie, piszac: ,,Bogowie, ktdrych
wielbi owateologia panstwowa nie moga, jak dowiedlismy, da¢ zywo-
ta wiecznego. Nie nalezy sie im czes$¢ nie tylko ze wzgledu na dobra
doczesne i ziemskie [...] lecz znacznie wyrazniej jeszcze ze wzgledu
na zycie wieczne, majace przyj$¢ po Smierci.”3

Sw. Augustyn odrzuca réwniez bogéw przedstawianych przez
poetdw (czyli teologie mityczng), ktdra wigze sie z mitologia, ale tez
pewng ,,ludowg dowolnoscig”. Pisze o niej nastepujgco: ,,poeci mia-
nowicie przedstawiajg bogow tak bezecnymi, ze nie mozna ich poréw-
na¢ nawet z uczciwymi ludzmi. Z jednego czynig ztodzieja, z drugie-
go cudzotozce, to znow niekiedy przypisujg im jakie$ nieprzyzwoite
albo niedorzeczne wypowiedzi lub postepki. Oto trzy boginie wiod-
ty spér o nagrode pieknosci, a gdy dwie z nich przegraty na korzysé
Wenery, doprowadzity do zburzenia Troi! Oto sam Jowisz przemienia
sie w byka albo tabedzia. Oto bogini poslubia cztowieka! Oto Saturn
pozera swoje dzieci. Stowem, nie mozna wyobrazi¢ sobie nic tak cu-
dacznego i zdroznego, czego by sie nie znalazto w tych basniach, a co
bytoby tak niezgodne z naturg bogdéw.”4

Bogowie filozofow i teologia fizyczna (naturalna) czyli religia filo-
zoficzna réwniez nie wytrzymuje krytyki. Jest to w istocie intuicja czy-
stej idei porzadku (np. absolutu u Arystotelesa czy kosmosu Pitagorasa
i boskiej natury stoikéw) dosieznej dla ludzkiego rozumu. Taka intuicja
nie oznacza jednak monoteizmu i w ogole religii. Przeciwnie, jak za-
uwaza $w. Augustyn, a wczesniej Scewola, racjonalne wytlumaczenie
filozofa mogto wspdtistnie¢ z przesgdami cztowieka prostodusznego.

Warto, na zakonczenie tej czesci rozwazan zwréci¢ uwage na dwie
sprawy. Przede wszystkim $w. Augustynowi chodzi (prawdopodob-

3 Tamze, s. 330.
4 Tamze, ks. 1V, s. 250.



Modele relacji panstwo - Kosciot w tradycji chrzescijanskiej 311

nie) o okazanie catkowitej nieprzydatnosci do chrzescijanstwa starych
greckich i rzymskich poje¢ o religii i teologii. Stad tropi sprzecznosci,
fatsze, a nawet niemoralno$¢ (teologia panstwowa zwodzi prosty lud,
aby skuteczniej mozna byto nim rzadzic¢). | tylko o to chodzi, a nie
o potepienie mysli antycznej w tym wzgledzie en block. Mysl anty-
czna pozostaje ciekawa i inspirujgca rowniez dla $w. Augustyna (na-
wet w sferze mitu). Druga sprawa jest taka, ze chrzeScijanstwo przyj-
muje perspektywe teologiczng (zbudowang przez sw. Pawta) nieznang
poganskiemu Swiatu. Jak zauwaza z pewng swadg Merio Scattola:
»W religii panstwowej tamten $wiat nalezat do tego Swiata, wiecz-
nos$¢ nalezata do czasu, Swiat bostw nalezat do kosmosu, obejmuja-
cego zaréwno to co ludzkie, jak i to co boskie. Natomiast w religii
chrzescijanskiej ten Swiat stat sie cze$cig tamtego Swiata, czas - czast-
ka wiecznosci, kosmos za$ - momentem tego co boskie. W rezultacie
ludzie nalezeli teraz do innego $wiata, a zycie ziemskie przestato by¢
pierwotnym, autentycznym wymiarem duszy”5.

Krytyka antycznych (poganskich) podziatow religii i teologii,
dokonana przez $w. Augustyna i innych wczesnych pisarzy chrzes-
cijanskich, dotyczyta zwitaszcza religii panstwowej (a wiec teologii
politycznej w sensie witasciwym). Pojecie to stato sie bezuzyteczne
w obrebie religii chrzescijanskiej. Stad teologia panstwowa w sensie
starozytnym (wykorzystywanie religii do rozwigzywania doczesnych
probleméw polityki painstwa) nie miata w $Sredniowieczu zadnego za-
stosowania i uwazana byta za jeden z poganskich bledéw. Ale czy
wzajemne relacje miedzy wiadzg religijng i Imperium zanikty? Oczy-
wiscie, nie (1), a nawet niezmiernie wzrosty w okresie Sredniowiecza.
Cho¢ wiec formalnie termin nie istnial, to faktycznie i tresciowo roz-
wazania nad materig teologii politycznej byly bardzo bogate. Oczy-
wiscie, byt to pewien paradoks. Sredniowiecze przenikniete byto teo-
logig, a toczone dyskusje dotykaty wprost relacji miedzy porzadkiem
»eschatologicznym” i doczesnym, miedzy Kosciotem i Imperium,
witadzg duchowng i $Swiecka, zrédtami i kompetencjami tych witadz
itd. Wptyw krytyki rzymskich pojec¢ i rozréznien, dokonanej przez

5 Merio Scattola, Teologia polityczna, IW PAX, ttum. P. Borkowski, Warszawa
2011, s. 17.
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Sw. Augustyna i wczesnych pisarzy patrystycznych, byt tak duzy, ze
jeszcze Machiavelli (zm. 1527) nie nawigzywat do wymienionych
antycznych poje¢ i rozroznien, cho¢ podkreslat znaczenie religii dla
rozwoju republiki, analizujac historie Rzymu6. Ale znaczenie jakiej
religii? Wtasnie panstwowej, wspomagajacej wtadze cywilng. Brak
nazwy nie przesgdzat wiec o nieistnieniu problemu.

Dopiero u schytku wieku XVI i w wieku XVII problematyka
relacji miedzy tym co doczesne a eschatologiczne w zyciu indywi-
dualnym i spotecznym oraz sama nazwa teologia polityczna zaczety
powracac?. Przemianami tymi nie bedziemy sie jednak zajmowac, bo
jest to zgota nowy etap w rozwoju dziedziny, zwigzany z tzw. seku-
laryzacja. Chce przedstawi¢ jedynie modele relacji kosciét-panstwo
w tradycji teologii Sredniowiecznej i scholastycznej. Jednak, tytutem
pewnego wyjasnienia trzeba zaznaczyé¢, ze historia teologii politycz-
nej (badania relacji miedzy tym co ,,eschatologiczne” i doczesne) zna
tylko dwa etapy, do XV I wieku (starozytnos¢ i sredniowiecze) oraz od
XVII wieku - nowozytnos¢. Granicgjest wiek XVI, w ktérym réznica
zaczeka ujawniac sie bardzo wyraziscie. Umownie mozna to nazwac
»Sekularyzacjg”. Chciatbym tu przywotaé bardzo informujace zda-
nie Merio Scattoli, cho¢ oczywiscie sama ta dygresja podzielana jest
przez ogo6t autoréw: ,,Zsekularyzowanie zycia ziemskiego réwna sie
twierdzeniu, ze wszystko co zachodzi w cztowieku i miedzy ludzmi,
ma charakter immanentny, czyli ze doswiadczenie ludzkie zna tylko
jeden wymiar. Za stanowiska teologicznego oznacza to tyle, ze w hi-
storii nie mozna ustanowi¢ zadnego bezposredniego zwigzku miedzy
Bogiem a ludzmi.”8 W naszych rozwazaniach relacjonujemy modele

6 N. Machiavelli, Rozwazania nad pierwszym dziesiecioksiegiem historii Rzymu
Liwiusza, w: Wybor pism. PIW Warszawa 1972, s. 272-284.

7 Por. Scattola, dz. cyt., s. 20. Zrazu chodzito zwiaszcza o kompetencje praw-
ne (rozwazane w protestantyzmie) w takich sprawach jak: zaktadanie uniwersytetow
i szkot (byly szkoty cywilne i koscielne), zarzadzanie soborami koscielnymi, zwoty-
waniem synodéw, wprowadzanie lub wycofywanie spraw indyferentnych, orzekanie
o sprawach matzenskich i in. Powstawaly liczne opracowania, pisane réwniez przez
autoréw katolickich. Chodzito wszak zwykle o zagadnienia prawne, anie o relacje mie-
dzy tym co doczesne (ludzkie) i eschatologiczne (wieczne) w sensie bardziej filozoficz-
nym. Do$¢ odlegte byto to zarazem od teologii.

8 Scattola, dz. cyt., s 125.
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wypracowane i realizowane w pierwszym okresie, co oczywiscie nie
oznacza, ze nie oddziatujg do dzi$, cho¢ w innym juz kontekscie men-
talnosci i kultury.

2. Chrzescijanskie i scholastyczne sformutowanie problemu
teologii politycznej

Sformutowanie problemu teologii politycznej w nowym, chrzes-
cijanskim ksztatcie (cho¢ z pominieciem nazwy, ktdrg po krytyce $w.
Augustyna uznano za poganska) wiaze sie oczywiscie z nowym rozu-
mieniem religii i wiedzy teologicznej. Religia basniowa w ogéle religia
niejest, politycznajest poganskim przezytkiem, anaturalna (filozoficz-
na) réwniez nic wspdlnego z religig nie ma. Jest dzietem ludzkiego ro-
zumu. Rozumienie wiedzy teologicznej okazato sie catkowicie nowe,
podobnie jak religii. Religia taczy sie z wiarg w Jezusa Chrystusajako
Syna Bozego, a nowa teologia stworzona zostata przez $w. Pawtajako
nauka o Odkupieniu. Sama wiara pierwszych wyznawcéw Chrystusa
nie bytajeszcze teologia. Sw. Pawet przetworzyt oredzie ewangeliczne
uznawane przez wspoélnoty chrzescijariskie w teologie, tworzgc nauke
0 Odkupieniu. Jego doktryna miata charakter czysto teologiczny. Ale
p6zniej podkreslono (czy dostrzezono) inny jeszcze sens - bardziej
praktyczny, ktéry mozna by nazwac ,antyimperialnym”, zmierzajacy
do obalenia catej budowli politycznej Cesarstwa wedtug nowej per-
spektywy. Relacje prawne (i wszelkie) Kosciét-Cesarstwo nalezato
zbudowa¢ wedtug tej nowej perspektywy teologicznej9 Oczywiscie,

9 W swej nauce teologicznej podkreslit $w. Pawet trzy elementy a) transcendencje;

b) chrystologie; c) Bozy plan. Element pierwszy oznacza, ze krélestwo Boze zastgpi
Swiat cesarza. Jest nieskonczony rozdzwiek pomiedzy Swiatem grzechu a odkupionym
$wiatem ducha (era prawdy zastapi ere grzechu). Swiat jako taki, nie ma w sobie ja-
kiegokolwiek immanentnego sensu. Bog zstepuje na ziemie, aby jg unicestwié¢ w obec-
nym ksztatcie. Podkreslonajest zatem nieskonczona przewaga transcendencji. Element
drugi glosi, ze Jezus to prawdziwy SYN Bozy (a nie tylko Mesjasz). Ponoszac $mieré
unicestwit jg jednoczes$nie, jednoczac cztowieka z Boska naturg. Chrystus jest zatem
w centrum planu zbawczego. Element trzeci dotyczy sensu czasu, w ktorym historia
zbawienia i eklezjologia dopetniajg sie i konkretyzujg w chrystologii ofiary euchary-
stycznej. Ma wymiar indywidualny, ale i kosmiczny, a zatem biblijna historia Zbawie-
nia uzupetnia sie czy dopetnia.
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dla klarownosci wyktadu podkreslam niektore tylko elementy teologii
Pawtowej podnoszone w literaturze, a wazne dla naszego tematu. Byta
to zatem w istocie mysl teologiczna, ale rowniez i polityczna. Jako
teologia dotyczyta eschatologii, jako ,,polityczna” porzgdku doczesne-
go. W tej sytuacji musiata tez posiada¢ charakter prawny. O ile jednak
prawo Boze nie jest dla cztowieka do kofca znane i rozumiane (tyl-
ko ew. w zakresie tego co zostato objawione), o tyle prawo doczesne
musi okre$li¢c sam cztowiek. | tu wiasnie powstawat istotny problem.
Chrzescijanscy teologowie musieli utworzy¢ prawo o heterogenicz-
nych korelatach, odniesieniach i celach.

Tak ogo6lnie zarysowany problem rozpalat umysty teologow sta-
rozytnych i Sredniowiecznych, ale jego rozwigzanie w peini zadowa-
lajgce byto niezmiernie trudne, czy wrecz niemozliwe, gdyz Scieraty
sie bardzo r6znorodne nurty mys$lowe i wptywy: kultury hellenskiej
i judeochrzescijanskiej, mnogos$¢ odniesien filozoficznych (na przy-
ktad do stoikow, platonikéw, czy nawet filozofii zydowskiej Filona
z Aleksandrii), a nawet interpretacji stéw Jezusa w Ewangeliach.
Na to naktadaly sie potrzeby praktyczne utrzymania bytu Kosciota
i apologetyki. Ostatecznie problem sprowadzat sie do stosunku wza-
jemnego dwoch wiadz, doczesnej i Kosciota, oraz uzasadnienia teo-
logicznego tego stosunku. Cho¢ mozliwe modele byty tylko trzy, to
jednak kazdy z nich realizowany byt p6zniej swoisScie w zaleznosci
od wspominanych wyzej wplywdéw. Przedstawie pokrotce te mode-
le, a nastepie wskaze najbardziej spektakularne ich przyktady i uza-
sadnienia. Nastepnie przedstawie model ,,czwarty” potepiony przez
Koscidt i istotnie wykraczajacy poza perspektywe zaréwno teologii
Pawtowej, jak i 6wczesnego rozumienia teologii politycznej (model
Marsyliusza z Padwy). Dwa ostatnie paragrafy dotyczy¢ bedg naj-
pierw stanowiska $w. Tomasza w omawianej kwestii - ale w inter-
pretacji mistrzow z Salamanki, ktorzy zrekonstruowali te doktryne
- oraz uwag na temat sposobu funkcjonowania tych modeli w dobie
sekularyzacji gdy, jak sie wydaje, zadominowat model kontraktual-
ny, cho¢ oczywiscie bez rezygnacji z uzasadnienia teologicznego ze
strony Kosciota.
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3. Trzy modele wzajemnego stosunku Kosciota i Imperium

Wymienia sie trzy modele wzajemnej relacji Kosciota i Imperium,
i towarzyszacych im uzasadnien teologicznych, a z ogélnego punktu
widzenia tylko te trzy rodzaje sg mozliwe, a mianowicie: albo jest
nieskoficzona dominacja czynnika doczesnego (Imperium) w obrebie
rozwigzan prawnych i teologiczno-politycznych, albo nieskoficzona
dominacja czynnika eschatologicznego (Kosciota), albo oba te czyn-
niki we witasciwy sobie sposéb wspotdziatajglil

(@) Imperium bez Kosciota. Euzebiusz z Cezarei (265? - 340?)1L

W ogdlnym zarysie stanowisko to gtosi, ze B4g dziata w Swie-
cie, postugujac sie naturalng hierarchig stworzenia i z tego wynikaja
wszelkie roznice, podlegtosci itd. W mys$l tego pogladu twierdzono,
ze skoro wszystkim kieruje wola Boza, tworzgca naturalng hierar-
chie, to réwniez cesarzowi przystuguje funkcja kaptanska. Jest on bo-
wiem koniecznym narzedziem Opatrznosci, a w sytuacji gdy jest on
zwierzchnikiem krélestwa chrzescijafnskiego, to musi by¢ zwierzch-
nikiem Kosciota. Swiat jest zatem domeng dziatania ducha i kazda
hierarchia ma charakter duchowy (cielesno$¢ jakby nie istnieje albo
jest pozorem). W pogladzie tym wida¢ wyraznie wptywy platonskie,
a droga prowadzi do cezaropapizmu. Istnieje zatem tajemnicza wiez
miedzy wiadza ziemska ijej odwiecznym Zrodiem.

Cesarz zatem jest zawsze mity Bogu, od ktoérego bezposrednio
pochodzi cesarski majestat i wtadza. Cesarz jest zwierzchnikiem Kos-
ciota na ziemi. Jak wiadomo, na takich og6lnych podwalinach teore-

D Te trzy kierunki w sposéb nieco metaforyczny, ale zgodny z ogélnym sensem
podziatu i historig KosSciota, opisuje M. Scattola. Przyjmujemy oczywiscie takie okre-
$lenia: ,,mozemy powiedzie¢, ze w pierwszym przypadku mamy ’imperium bez Kos-
ciota’, w drugim, ‘Kosciét bez imperium’, a w trzecim ‘Kosciot wraz z imperium’.
Przez Imperium rozumiemy oczywiscie wiadze cywilng, $wieckg”. Scattola, dz. cyt.,
s. 45-46.

1 Tadroga rozpoczyna sie od Konstantyna Wielkiego. Sam Euzebiusz byt pierw-
szym historykiem Kosciota. Jest autorem stynnej ,,pochwaty Konstantyna” oraz ,,Teo-
fanii” traktujacej o boskim Logosie i jego odkupienczym dziataniu. Chrystus bytby
boskim posrednikiem, poprzez ktérego wieczysty Logos porzadkuje na nowo S$wiat
i wchodzi wen.
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tycznych zbudowany zostat Koscidt Wschodni. Oczywiscie cesarzowi
przypisywana byta wiadza kaptanska. Jednak czy w czasach Euzebiu-
sza byt to juz cezaropapizm? Ot6z nie. Petne uzaleznienie Koscio-
ta Wschodniego od cesarza nastgpito dopiero za czaséw Justyniana
I Wielkiego (527-565), ktory uzaleznit od siebie Kosciot zaréwno or-
ganizacyjnie jak i doktrynalniel2

(b) Kosciot bez Imperium. Sw. Augustyn

Przedstawiona ponizej doktryna $w. Augustyna miata niewielki
wptyw na konkretne instytucje prawne czy teologiczno-polityczne
w historii. Jednak bardzo oddziatywata na indywidualne i spoteczne
postawy chrzescijan, jak rdwniez tradycje monastyczne oraz stosunek
do wspomnianych dwéch perspektyw ludzkiego zycia. W tym wzgle-
dzie byta niezwykle inspirujgca.

Sama doktryna teologiczno-polityczna $w. Augustyna jest diame-
tralnie r6zna od wczesniej omawianej koncepcji euzebianskiej i jest
Scistg konsekwencjg stanowiska sw. Pawta; jednak interpretacja tajest
zabarwiona mocno osobowoscig i pogladami filozoficznymi $w. Au-
gustyna. Teza $w. Pawta o catkowitej transcendencji Boga w stosunku
do Swiatajest punktem wyjscia. W sposdb ,,naturalny”, niemal pante-
istyczny, nic sie sta¢ nie moze. Bog nie jest cze$cig Swiata, ani jego
wewnetrzng zasada (jako Logos). Powstaje w tym miejscu oczywiscie
swoista trudno$¢. Jezeli transcendencja jest tak gteboka, to na czym
miataby sie wspiera¢ ,,wzajemna” tgcznos¢ Boga i stworzenia. W tym
wzgledzie poglad $w. Augustyna stat sie klasyczny, oryginalny i do-
wodzit wielkosci jego tworcy. Nie zamierzamy jednak referowac te-
ologicznej zawartosci doktryny, ajedynie poczyni¢ niezbedne uwagi.

Gtéwne tezy doktryny $w. Augustyna wazne dla dalszych rozwa-
zan sg nastepujace (w duzym skrocie):

- czlowiek nie moze w zaden sposob swg wlasng mocg wzniesé
sie do poznania Boga, ani jakkolwiek wptyngé na Boze decyzje. Ko-

» Oczywiscie efektem praktycznym takiej doktryny byty okreslone konsekwencje
praktyczne, takie jak: otwarcie soboru nicejskiego (325) przez cesarza Konstantyna;
zwotanie soboru Efeskiego przez Teodozjusza Il, czy Chalcedonskiego (451) przez ce-
sarza Marcjana.



Modele relacji panstwo - Kosciot w tradycji chrzescijanskiej 317

niecznajest taska ,,darmo dana”. Mozna powiedziec, ze to nie cztowiek
wznosi sie ku Bogu, a Bég wybiera go i prowadzi ku sobie. Taki poglad
»ustawia” niejako doktryne i wynika z niego szereg konsekwencji;

- wolno$¢ ludzka jest zgodna zar6wno z uprzednig wiedzg Boza,
jak i predestynacjg. A wszystko to zalezne jest od woli Bozej. Stad
podziat na tych, co taske otrzymali (societas sanctorum) i tych co nie
otrzymali (societas improborum). Wielu historykéw widzi w tym po-
dziale wptyw manicheizmu, ktéry $w. Augustyn wyznawat w mtodo-
Sci (panstwo Boze i panstwo diabta). Tej sprawy omawia¢ oczywiscie
nie bede;

- istnieje naturalna dgznos$¢ wszystkich ludzi, zarowno chrzesci-
jan jak i pogan, do pokoju (swoista mitos¢), ktéra sw. Augustyn okre-
$la jako ,,spokojnos$é towarzyszaca porzadkowi”. Porzadek (prawo)
jest wiec konieczny dla pokoju. Wszelkie ,inordinatio” burzy pokoj.
Oczywiscie do innego pokoju dazy panstwo ziemskie, a do innego
panstwo Boze, ale pewne $rodki sg wspdlne. Powstaje pytanie, czy
wiec Swiat ludzki jako taki, posiada jaka$ choéby ograniczong au-
tonomie? Otdéz, wedtug Sw. Augustyna, nie i to z dwoch powodow.
Po pierwsze dlatego, ze porzadek sprawiedliwosci moze realizowaé
sie tylko dzieki Bogu - sprawiedliwo$¢ jest jedna - Boza. A zatem
bez kultu Bozego nie jest mozliwy zaden tad polityczny i kazdy tad
ziemski musi popas¢ w grzech i rozktad. Ponadto pokdj ziemski nie
warunkuje pokoju niebianskiego. Stad stynne stowa o niespokojnosci
serca dopdki nie spocznie w Panu. Bez taski Bozej nie mozna uzyskac
wspomnianej ,,spokojnosci”;

- istnieje u $w. Augustyna swoiste rozumienie dziejow ludzkich
i historii. Przede wszystkim historia jest czym$ obiektywnym i doko-
nuje sie w czasie otwartym ijedynym (nigdy cyklicznym). Swiat ma
poczatek i koniec w czasie. Jednoczes$nie historia tajest dziejami Od-
kupienia. Zatem dziejom ludzkim jako takim (pogariskim) nie przy-
stuguje zadna immanentna celowos$¢ i sens, chyba ze sg elementem hi-
storii zbawienia. Celowos$¢ i sens ma Odkupienie. Wynika z tego caty
szereg konsekwencji, jak chocby ta, ze paistwa ludzkie nie odgrywaja
zadnej roli w ekonomii zbawienia. Nie ma zatem zadnego planu hi-
storii, ktory obejmowatby Swiat chrzescijanski i poganski (w jednym
immanentnym projekcie);
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- wreszcie pozostaje wazna sprawa stosunku Kos$ciota do parnstwa
Swieckiego (poganskiego). Ot6z Kosciot musi oczywiscie walczy¢
0 swoje przetrwanie i prawa w porzadku czasu, ale nie moze rosci¢
sobie zadnego prawa do funkcji kierowniczej w porzagdku doczesnym,
gdyz te dwie sfery sg radykalnie rozdzielone. Zatem radykalna trans-
cendencja ujawnia sie ponownie w relacji: wadza Panstwa Bozego
- wiadza doczesna.

(c) Koscioti Imperium. Gelazy |, papiez (492-496)

Doktryna $w. Augustyna ktadta nacisk na eschatologiczne ocze-
kiwanie i brak zainteresowania czasem i naturg. Byt to efekt opisa-
nego wczesniej radykalizmu transcendencji. Jednak okazywata sie
ona mato przydatna w sytuacji ,,dtugiego czasu” i koniecznosci jakie-
gos$ dtuzszego unormowania relacji: Kosciot - wadza Swiecka. Tego
wiasnie dotyczy propozycja papieza Gelazego |. Gtéwne przestanie
doktryny jest nastepujace:

- krolestwo i kaptanstwo to przejawy dwdéch autonomicznych
struktur tego samego porzadku: Gelazy | pisat (parafraza): ,,Sam ce-
sarz, chociaz godnoScig przewyzsza kazdego innego cztowieka, spon-
tanicznie poddaje sie stugom Kosciota w tym, co dotyczy zbawienia
duszy, i od nich otrzymuje sakramenty: na ptaszczyznie religijnej jest
bowiem zalezny od ich osadu, i nie moze przeprowadza¢ witasnej
woli”13 Oczywiscie kaptanstwo ocenia Gelazy | wyzej (autonomiczne
struktury w porzadku stworzenia). Relacjajest hierarchiczna;

- rozwigzanie Gelazego | odegrato ogromng role w dysputach
$redniowiecznych i wielkich sporach o granice prerogatyw. Ostatecz-
nie ustalono, ze: a) porzadek $wiata tworzg trzy instancje: Bdg, jako
zrodto wszelkiej wiadzy; Koscidt, troszczacy sie o zbawienie dusz;
cesarstwo, ktore wymierza sprawiedliwo$é swiecka; b) Koscidt i ce-
sarstwo sg autonomiczne i czerpig od Boga racje swego istnienia; c) s3
one powigzane w ramach cato$ciowego ukfadu;

- oczywiscie te ogdlne ustalenia nie rozwigzywaly problemoéw
szczegOtowych i spory nie ustawaly. SzczegoOlnie wazne okazaty sie dwa
stanowiska (w $redniowieczu): w srodowisku papieskim i kanonicznym

B Scattola, dz. cyt., s. 57.
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podkre$lano wyzszos¢ stanu kaptanskiego (krol otrzymuje wiadze dzie-
ki posrednictwu papieza); w kregach cesarskich podkreslano zaposred-
niczenie krolewskie i stawiano je ponad godnoscig koscielna;

- pojawito sie jeszcze trzecie rozwigzanie, ktére omowie odrebnie
(Dante Alighieri i Marsyliusz z Padwy), gtoszace catlkowitg autono-
mie obu pozioméw. Trzeba wszak zauwazy¢, ze jesli przyjmujemy,
iz czlowiek zyje nieustannie w perspektywie szczescia doczesnego
i wiecznego (eschatologicznego), to rozwigzanie Marsyliuszarozdzie-
ra jakby w cztowieku, to co z natury jest potgczone. Cztowiek zyt-
by jakby w dwoch Swiatach. Jednoczes$nie skazywatoby ewentualne
wspotdziatanie na czysty formalizm i koniunkturalizm. W stanowisku
$w. Augustyna mieliSmy oczywiscie rozdziat na Panstwo Boze i Pan-
stwo ziemskie, ale u Marsyliusza rozdziat byt radykalniejszy. U $w.
Augustyna wszak nie. Nieustannie dziata taska Boza;

- rozwigzanie zaproponowane przez Gelazego | pogtebit Grze-
gorz | Wielki (590-604) w komentarzu moralnym do Ksiegi Hioba,
apozniej lzydor z Sewilli (zm. 636). Warto zwroci¢ uwage na niektore
elementy tego poszerzenia. A wiec obie wiadze, niezalezne i bezpo-
Srednio pochodzg od Boga; nie sg sobie réwne, wiec obowigzkiem
wihadcy Swieckiego jest obrona Kosciota (zwalczanie herezji, bat-
wochwalstwa, réwniez rozprzezenia wsrod duchowienstwa); kazda
zwierzchno$¢ domaga sie wiec postuchu, a samo rozrdznienie na
zwierzchno$¢ i poddanych jest ustanowione przez Boga dla dobra lu-
dzi (Izydor z Sewilli), a ptynie stad wniosek, ze decyzje wiadcy Swie-
ckiego (czy duchownego) sg niepodwazalne i sg wyjete spod osadu
poddanych. Wszystkie natomiast zwierzchnosci Swiatowe podlegaja
dyscyplinie religii i prawom, co hamuje tyranie, ktéra oczywiscie za-
wsze jest mozliwa.

4. Wybrane przykiady realizacji trzech modeli w tradycji
Sredniowiecznej pozniejszej

Pisarze karolinscy (IX wiek) zrazu wysoko umocowali wiadze
cesarska, tak ze cesarz uzyskat pozycje niemal kaptanska. Cesarz byt
wyniesiony do rangi ,,dziedzica Syna” i na wieki bedzie panowat wraz
z Chrystusem. By}y tojuz rubieze pozycji gelazjanskich; gtoszono zde-
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cydowang supremacje imperium. W Konstytucji rzymskiej (824) zapew-
niono cesarzowi nawet kontrole nad terytorium $w. Piotra, wymagajac
od papieza, przed konsekracja, ztozenia przysiegi na wierno$é. Jednak
pozniej, po $mierci Karola Wielkiego powrdcono do w petni gelazjan-
skiego schematu odrebnosci i wspétdziatania dwdch wiadz, a nawet su-
premacji wiadzy duchownej (papieskiej, biskupiej i kaptanskiej).

Najbardziej spektakularnym przykiadem odchodzenia od pozy-
cji karolinskich staty sie XI-wieczne koncepcje i reformy kardynata
Hildebranda (Grzegorza V1l 1073-1085). Juz jako kardynat Grzegorz
V1l opracowat kilka zbioréw prawa kanonicznego, w ktorych dazyt
miedzy innymi do zdecydowanego wzmocnienia whadzy papieskiej
(jego Tripatrita dtugo obowigzywata w Gdansku i na ziemiach pol-
skich). W tych czasach prawo kanoniczne nie byto jeszcze wydzielone
z teologii - tworcg pierwszego zbioru prawa kanonicznego w $cistym
sensie byt dopiero Gracjan (1141). Natomiast w 1075 roku (byt to
okres walki papieza z cesarzem Henrykiem V) Grzegorz VII wydat
stynny Dictatus papae 14 Byt to zbiér 27 kanonéw w formie zdecydo-
wanie hastowej, gdzie zawart dos¢ radykalng ocene pozycji papieza
w chrzescijanstwie. Jaki byt gtdwny tenor mysli papieskiej Grzegorza
V11? Oto co pisali o nim historycy:

»Grzegorz VII chciat urzeczywistni¢ na ziemi Panstwo Boze,
w postaci takiego ustroju spoteczenstwa chrzescijanskiego, w ktd-
rym papiestwu przypadata rola zwierzchnicza nad wiadcami i lu-
dami, w ten sposob jednak, by panstwo i Kosciot pod kierowni-
ctwem nastepcy ksiecia apostotéw wspotdziataty zgodnie dla dobra
chrzescijanstwa.”5Inspiracja gelazjanskajest oczywista.

1 Byl to okres panowania w Polsce Bolestawa Smiatego, ktéry popierat polity-
ke papieska. Jednakze w Polsce nie byto atmosfery kulturowej sprzyjajacej planowa-
nym przez Grzegorza VIl reformom (wtadza ksigzat byta niepodwazalna, zatem mysl
0 silnym umocowaniu wiadzy kaptanskiej i papieskiej byta mato zrozumiata). Bole-
staw Szczodry sympatyzowat z Grzegorzem VII ze wzgledéw gtéwnie politycznych
- przeciwstawienia sie Niemcom i cesarstwu. Ten wybitny kr6l widziat bardzo daleko
1pragnat doscigna¢ w swych poczynaniach pradziada, Bolestawa Chrobrego. Ogromne
ambicje i choroba pokrzyzowaty te plany.

5 F. Seppelt, K. Loffler, Dzieje Papiezy, thum. Luliusz Kozolubski, Poznan, 1936,
s. 200. Por. rowniez J. Uminski, Historia Kosciota, Opole 1959, s. 355-360.
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Gtéwne tezy Grzegorza VII to: podwdjna supremacja papieza -
w stosunku do Kosciota i cesarza, teza, ze nikt nie moze by¢ katoli-
kiem, jesli nie zgadza sie z Kosciotem rzymskim, papiez moze zdjaé
cesarza z tronu i poddanych zwolni¢ z przysiegi wiernosci, ogromne
podniesienie rangi ekskomuniki, bardzo zdecydowane stanowisko
w sprawach symonii, inwestytury Swieckiej, matzeristw kleru. Przy
catej swej zawzietoSci papiez potrafit by¢ ugodowy (np. w sprawie
inwestytury $wieckiej w Germanii, ugody z przeciwnikami w imie
dobra Swiata chrzescijanskiego i religii itd.). Pétora wieku pozniej,
wspomniani wczesniej tzw. papieze kanonisci, gtosili doktryne petnej
wiadzy papieskiej (plenitudopotestatis) i petnej jurysdykcji. Zdaniem
kanonistow, kaptanstwo jest wyzsze od krolowania tak, jak dusza od
ciata czy cztonki ciata od gtowy. Papiez jest nie tylko wikariuszem
Piotra, ale ,wikariuszem Chrystusa”, papiez sprawuje rzady nad du-
szami i wykonuje swojg wadze na catej ziemi i w stosunku do wszyst-
kich jej mieszkancow; papiez ma prawo sprawdzi¢ osobe wyznaczong
na krola Germandw i wynie$¢jg do godnosci cesarskiej lub nie. Byt to
czas najwiekszej potegi polityczno-prawnej Kosciota.

Doktryne eklezjalng najlepiej charakteryzujg poglady papieza Bo-
nifacego VIII (1294-1303), ktérych omawia¢ nie bedziemy16

Swoistg odpowiedzig na poglady papiezy-kanonistdw byto stanowi-
sko, jakie zajat Marsyliusz z Padwy (12807-1342), a wcze$niej rowniez
Dante Alighieri (1329-1334). Poglady Marsyliusza z Padwy potepione
zostaly przez Kosciét (przez papieza Jana XXII) i w tym sensie wy-
kraczajg poza omawiane relacje panstwo - Koscidt, jednak niezmier-
nie wptynely na pézniejszy rozwdj teologii politycznej, dlatego warto
przypomnie¢ gtéwne punkty tej doktryny. W stynnym i prowokujgcym
dziele Defensorpacis (Obronica pokoju), uznat panstwo za twér czyste-

¥ Centralnym punktem pogladow byta teza, ze nie ma zbawienia poza Kosciotem

rzymskim, ktory Chrystus powierzyt Piotrowi i wszystkim jego nastepcom. Por. Scat-
tola, dz. cyt., s. 71. Teze te bardzo skrajnie zinterpretowat Henryk z Suzy: ,,Wierzymy
a raczej wiemy na pewno, ze papiez jest wikariuszem generalnym Jezusa Chrystusa,
dlatego sprawuje witadze nie tylko nad chrzescijanami, lecz takze nad wszystkimi nie-
wierzacymi.[...] Totez mowi sie o papiezu nie tylko to, ze ma wiadze, ale ze ma wiadze
petng. [...] Z tego wynika, ze papiez sprawuje wiadze i jurysdykcje nad wszystkimi
ludzmi, oczywiscie na mocy prawa, a nie faktycznie.” Por. Scattola, dz. cyt., s. 72.
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go rozumu bez zadnej ingerencji transcendentnej. Wspolnota Kosciota,
jako niemajgca zwigzkow z rozumem (a z wiarg), nie ma zadnego zna-
czenia dla rzagdow ziemskich. Wiadza doczesna, cesarska czy ksigzeca
czy jakakolwiek inna, jest konieczna, gdyz w spotecznosci wystepuja
réznorodne poglady i dziatania czesto bedace ze sobg w konflikcie; wia-
dza zapewnia jedno$¢ i prawo. Przyczyng sprawczg wiadzy doczesnej
musi by¢ ogo6t obywateli lub ich wiekszos¢. Bez trudu mozna zauwa-
zy¢ w tym stanowisku prakoncepcje umowy spotecznej, ale réwniez
i inne nowozytne przekonania. Na przykiad takie, ze: sprawy duchowe
(jako pozaracjonalne) nie moga podlega¢ sankcjom prawa i sankcjom
w ogoéle, ktore whasciwe sg tylko prawu doczesnemu. Sankcje ducho-
we sg w zyciu przysztym (obietnica nagrody lub kary). Wida¢ w tym
pogladzie zapowiedz radykalnego oddzielenia prawa stanowionego od
Bozego. A czy od naturalnego rowniez? Zapewne tak, jesli zaktada sie,
ze prawo naturalne to partycypacja prawa wiecznego w ludzkiej natu-
rze rozumnej (bytaby to wiec zapowiedz racjonalizmu prawnego doby
Oswiecenia). Ponadto takie postawienie sprawy przez Marsyliusza z Pa-
dwy albo koriczy teologie polityczng w ogdle (brak realnych zwigzkow
z transcendencjg), albo ustawia sprawe zgota inaczej niz w omawianej
wyzej tradycji katolickiej. Otwiera pole dla Reformacji.

Konczac omawianie wybranych przyktadéw nieco uwagi trzeba
poswieci¢ pogladom $w. Tomasza w interpretacji Mistrzéw z Sala-
manki (po 1536). Sw. Tomasz zyt w okresie papiezy kanonistow, ale
jego koncepcja byta nieco odmienna, o wiele mniej radykalna. Stad
rozwinieta zostata w petni pozniej, wtasnie przez Mistrzéw z Sala-
manki (Sw. Tomasz niektérych dziet z filozofii politycznej nie dokon-
czyt, np. O krolowaniu, pézniej uzupetnione, ale niezgodnie z myslg
Akwinaty). Mowiac o szkole salamanckiej mamy zwykle na mysli
grupe hiszpanskich prawnikoéw i teologow, uczniéw Francisca de Vi-
torii (zm. 1546). Zalicza sie do nich gtownie, w zakresie naszego te-
matu, Domingo de Soto (zm. 1560), Diego de Covarrubias (zm. 1577)
i Fernando Vazquez de Menchaca (zm. 1569). Wywiedli oni ostatecz-
ne konsekwencje z Tomaszowej idei, ze obydwie wiadze na rowni
pochodza od Boga, ale zostaty ustanowione inaczej i niezaleznielr.

T Por. Scattola, dz. cyt., s. 99.



Modele relacji panstwo - Kosciot w tradycji chrzescijanskiej 323

Taki poglad byt oczywiscie rewizjg trzynastowiecznych koncepcji ka-
nonistéw o plenitudo potestatis. Poniewaz $w. Tomasz zyt w okresie
dziatania kanonistow trudno mu byto w spos6b jednoznaczny sie im
przeciwstawi¢. Zwrdcimy uwage na zasadnicze tylko punkty rozwi-
niecia mysli Tomasza przez Mistrzow z Salamanki:

(a) powszechny porzadek bytu (tomaszowe lex aeterna) nakazuje
cztowiekowi zy¢ w dwéch obszarach zycia: ziemskiego i duchowe-
go. Kazdy z nich ma odrebng sprawiedliwos$¢, cele i wtadze (Swiecka
i koscielng). Sprawiedliwo$¢ ziemska, jak i rozw0j cztowieka sg nie-
mozliwe bez zycia spotecznego, zorganizowanego. Spotecznos¢ za-
tem w zyciu doczesnym jest konieczna;

(b) jednak cesarz nie moze witada¢ catym obszarem S$wiata. Do
tego musiatby by¢ wybrany przez ogét mieszkancow Ziemi (czy ich
wiekszos$¢) w sposéb wolny. Inaczej jego wiadza bytaby iluzoryczna.
Ale to jest niemozliwe praktycznie, gdyz istnieje mnogos¢ zwigzkow
spotecznych, w obrebie ktérych trzeba by takg procedure zastosowac.
Ponadto wtadza doczesnajest zawsze historyczna i przemijalna, choé-
by z racji utomnej natury ludzkiej;

(c) papiez réwniez nie moze wiadac¢ catym obszarem doczesnym,
bo po pierwsze stawatby sie cesarzem, a ponadto grono jego elek-
torow musiatoby sie sktadaé z ogdtu ludnosci Swiata (czy ich wiek-
szosci), a nie z kardynatéw. Zdaniem mistrzéw z Salamanki, papiez
moze aspirowaé¢ do rzagdow powszechnych dlatego, ze jego witadza
zostata ustanowiona przez Chrystusa (Boga) w sposéb bezposredni
(bezposrednia wola Boza), a nie posredni, np. przez prawo natural-
ne (pierwsze zrodto spotecznosci doczesnych), umowe spoteczna czy
przemoc itd. Jednak papiez nie jest panem $wiata (cho¢ mogthy do
tego aspirowac), ajego wiadzajest ograniczona. Pewnych wystepkéw
(nawet wbrew naturze), podobnie jak pogan, kara¢ nie moze (jesli nie
atakujg chrzescijan). Podobnie rzad Swiecki nie podlega jurysdykcji
papieza (jak np. duchowni nizszych szczebli). Papiez nie moze oczy-
wiscie rozsadzac spraw ksigzat;

(d) spotecznos¢ Swiecka jest ,,doskonata”, jest celem dla siebie,
bez wzgledu na to, czy uznajemy szczesliwo$¢ eschatologiczng,
czy nie. Réwniez ,,doskonatg” i samowystarczalng jest spotecznosé
chrzescijanska (duchowa). Jednak spotecznos$¢ chrzescijanska nie
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moze istnie¢ bez Swieckiej: ,,Aby by¢ dobrym chrzescijaninem trzeba
by¢ przede wszystkim dobrym cztowiekiem”18 Papiez moze (i powi-
nien) interweniowa¢, gdy dobro duchowe i chrzescijanskie jest za-
grozone. Stad ogromny wplyw papieza na ksigzat i wtadze Swiecka,
ale nigdy w sposob bezposredniego ingerowania w sprawy $wieckie.
Wylgcznie w sytuacji ,,obrony koniecznej” racji duchowych, i wow-
czas, w my$l mistrzéw z Salamanki, moze kreowaé wiadcow czy ich
usuwac itd. [w miare mozliwosci realnych]. My$l mistrzéw z Sala-
manki rozwijat nastepnie Robert Bellarmin (zm. 1622). Na tle sporow
w dobie kontrreformacji (z Jakubem | o boska wtadze krélow i Re-
publika Wenecka ojurysdykcje koscielng) Bellarmin uscislit doktryne
posredniej whadzy papieza w sprawach $wieckich. Oto gtéwne punkty
owego uscislenia:

a) wiadza papiezajest w istocie duchowa i dotyczy bezposrednio
spraw wiary;

b) posrednio i drugorzednie, kierujgc zyciem chrzescijanskim,
moze dotykaé spraw Swieckich w poszczego6lnych tylko przypadkach.
Tak nalezy rozumie¢ posrednig wtadze doczesng papieza. Sg w tym
wzgledzie dwie okolicznos$ci uprawniajgce (dwa warunki): gdy dzia-
tanie wiadzy Swieckiej zagraza zbawieniu dusz oraz jedynie w sto-
sunku do oséb, ktére podlegajg jurysdykcji Kosciota. W ten sposéb
dwie wtadze pozostajg niezalezne i nie zaktdca sie porzadku stworze-
nia (lex aeterna). Przedstawiony tu poglad Bellarmina jest w istocie
przypomnieniem pogladéw mistrzéw z Salamanki;

c) warto zauwazy¢, ze poglady te przejat rGwniez Franciszek Su-
arez w 1613 roku w Defensiofidei catholicae et apostolicae adversus
Anglicanae sectae errores (Obrona wiary katolickiej i apostolskiej
przed btedami sekty anglikandéw). Przez niemal trzysta lat czotowy
reprezentant filozoficznej mysli katolickiej.

5. Sekularyzacja- koniec pierwszej epoki

ZauwazyliSmy na wstepie, ze historia teologii politycznej zna
tylko dwa okresy - czasy do XVI wieku wigcznie i po wieku XVI.

B Tamze, s. 101.
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Natomiast wiek XX znaczytby nowy czas, ktéry bytby czasem postse-
kularnym (wspomniatem o tym przy pogladach Piotra Nowaka). Nie-
co generalizujac i upraszczajac zagadnienie mamy na mysli okres do
Tomasza Hobbesa i po nim, i chodzi tujedynie o ogélny sens przemia-
ny, jaka sie dokonata. Na poczatku rozwazan przywotaliSmy potocz-
ne i zdroworozsgdkowe zatozenie, przyjmowane przez ogét ludzi, ze
cztowiek uprawia w zyciu dwa ogrddki i dgzy do dwoch szczesliwo-
Sci: doczesnej i eschatologicznej. Brak realnych podstaw dla rozrdz-
nienia owych dwéch szczesliwosci zakwestionowat Tomasz Hobbes,
gdyz rzeczywisto$¢ eschatologiczna jest w gruncie rzeczy niepozna-
walna. Czy faktycznie tak jest? Jak mozna w zyciu doczesnym ,,upra-
wiac grzadke” eschatologiczng skoro wiadomosci o niej sg minimalne
i wrecz niepewne. Gdy zwrdci sie uwage na tradycje chrzescijanska,
to oczywiscie wiara w objawienie, w Chrystusa, prorokow, tradycje
itd. daje podstawe do jakiej$ wiedzy o Transcendencji, jednak gdy za-
stanowi¢ sie nad mnogos$cig objawien Transcendencji ws$réd luddw,
ich wiarygodno$¢ tresciowaq i sens oraz fakt, ze wiedza ta objawia sie
zawsze w ,ludzkim” jezyku i okre$lonej kulturze, to sprawa pozna-
walnosci Transcendencji okazuje sie by¢ bardzo skomplikowana. Nie
wchodzac giebiej w ten trudny problem wiedzy o rzeczywistosci es-
chatologicznej, zaznaczmy jedynie, ze Tomasz Hobbes kwestionujgc
nasze potoczne przekonanie otworzyt droge do sadéw, ze ,porzadek
Boski jest obecny tylko jako absolutny brak, a jedynym mozliwym
objawieniem Bogajest Jego znikniecie”19

Jest to poczatek idei nihilistycznej. Oznacza to réwniez - ze sta-
nowiska teologicznego - ze ,,w historii nie mozna ustanowi¢ zadne-
go bezposredniego zwigzku miedzy Bogiem a ludzmi”.2 Jezeli na-
wet Bdg jest, to nie dziata w czasie, a jedynym Jego objawieniem
realnym bytby Chrystus. W tej sytuacji mozliwe pozostajg tylko trzy
drogi kontaktu miedzy Bogiem a cztowiekiem: poprzez indywidualne
spotkanie (niesprawdzalne), albo przez nature, gdyz Bog jako stwdrca
Swiata przez nature witasnie kieruje bytem, albo poprzez cudy, kto-
re w gruncie rzeczy wedtug Hobbesa sg niemozliwe, gdyz ich po-

0 Tamze, s. 24.
2 Tamze, s. 25.
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jawienie sie zaburzatoby porzadek stworzenia (natury). Jest to juz
perspektywa catkowicie sekularna i zamkniecie koncepcji teologicz-
no-spotecznej w immanencji stworzenia (zerwanie z prawem wiecz-
nym - lex aeterna). Nie omawiajac oczywiscie pogladéw Hobbesa
i pozniejszych, trzeba zwrdci¢ uwage na dwie sprawy: po pierwsze
- argumentacja Hobbesa otwiera droge dla nowozytnej, racjonali-
stycznej koncepcji prawa naturalnego. Jest ono dzietem godziwego
(prawego) rozumu. Takie subiektywistyczne rozwigzanie proponuje
Hugo Grocjusz w stynnej formule lex naturalis est dictammen rec-
ta rationis... Jako nakaz prawego rozumu prawo naturalne przestaje
bezposrednio odzwierciedla¢ prawo Boze, chociaz oczywiscie Bog
z takim prawem sie zgadza. Druga uwaga - w XX wieku, na skutek
doswiadczen historycznych i rozwoju refleksji filozoficznej, powstata
koniecznos$¢ przetamania idei czysto sekularnej (era postsekularna).
Dlatego najlepszym zakornczeniem bedg wypowiedzi Piotra Nowaka,
ktdry o wspdtczesnej refleksji religijno-politycznej wypowiada sie na-
stepujgco: ,,Piszac o teologii politycznej, mam na mysli szczegdlny
rodzaj namystu okreslanego hurtowym i mato precyzyjnym mianem
refleksji postsekularnej”2l Refleksja postsekularna pojawita sie zatem
w XX wieku na skutek antynomii zawartych w idei liberalnej, ktéra
zdaje sie by¢ - zdaniem Nowaka - niepodwazalna, a defacto niesie
ze sobg nierozwigzywalne antynomie, ktore przetamac¢ moze jedynie
mysl filozoficzna. Méwigc o nierozwigzywalnych antynomiach, No-
wak ma zapewne na mysli takie zjawiska, jak konsumizm, zysk, eko-
nomizm, kontraktualizm, permisywizm moralny itd. Przetamujgc owe
trudnosci trzeba, zdaniem Nowaka, siegnac¢ jednak nie tylko do mysli
teologicznej i filozoficznej, ale rowniez do szeroko pojetej humanisty-
ki. Te do$¢ nowatorskg teze - chociaz oczywiscie znang w wiekach
przesztych - Nowak wyraza nastepujgco: ,,Czesto staram sie wigzac
filozofie z literaturg, gdyz ich wewnetrzne pokrewienstwo wydaje mi
sie czym$ oczywistym. Filozofia i literatura, ktore sw6j zwiazek opie-
rajg na wspotmysleniu fundamentalnych kategorii antropologicznych,
wspierajg siebie nawzajem, a nie podkopuja i ktéca. Jestem przeko-
nany, ze dobra literatura to zarazem dobra filozofia. I odwrotnie: fi-

2L P. Nowak, Historia..., dz. cyt., s. 7.
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lozofia, a wiec czysty, bezinteresowny namyst nad Swiatem, pogtebia
literature i czynijg lepsza, ,,petniejszg”2

Pozostaje wszak na zakonczenie pytanie, czy opisane trzy modele
relacji panstwo - Kosciot wypracowane w pierwszym okresie nadal
mogg by¢ przydatne na obecnym etapie rozwazan nad teologig po-
lityczng, czy raczej sg archeologicznym zabytkiem. Wydaje sie, ze
nadal sg bardzo informujace i przydatne, chociaz oczywiscie sama li-
tera dawnej argumentacji bedzie ulegata zmianom. Jest to juz jednak
odrebny temat.
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Models of Relations between the State and the Church
in the Christian Tradition

Summary

Referring to the known and developed in Western Europe field of
knowledge - political theology, models of relations between the state and
the Church in the Christian tradition were presented. The starting point of
the discussion is the perspective of temporal life and the eschatological
perspective concerning the predicted future life, outlined in the existen-

2 Tamze.
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tial situation in which every human being finds himself. The introduction
points to the general problem of political theology in the pagan and Chris-
tian tradition according to the relationship between St. Augustine and the
appearance of Christian theology in the formulation of St. Paul, focused on
the transcendence, Redemption and history of salvation.

The central point of the discussion, however, is the description of three
models of mutual relations between temporal power (Empire) and spir-
itual power (Church) in the Christian tradition (ancient and medieval). The
emphasis was placed on the doctrinal basis of these concepts, and then on
describing the selected realization of these models in the history of the
Middle Ages. At the end, the basic premise of modern political theology
was emphasized - secularization, as well as a contemporary return to the
issues of political theology and the still inspiring role of the three models
discussed.

Key words: state, Church, Christian tradition, philosophy of law, political
theology, secularization



