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Ideologizacja religii — powody 1 zakres

Ideologizacja religii - uwagi wstepne

Problematyka relacji miedzy religiami a ideologiami jest
bardzo skomplikowana i1 wielowatkowa. Glowne przyczyny
takiego stanu rzeczy dobrze wskazatl i scharakteryzowat ks. prof.
Piotr Mazurkiewicz. Jego zdaniem: ,,Po pierwsze, istnieja
w $wiecie panstwa teokratyczne, w ktorych polityka traktowana
jest (przynajmniej teoretycznie) jako narzedzie realizacji woli
Bozej 1 pomoc w doprowadzeniu poddanych do zbawienia. Po
drugie, mieliSmy i mamy na $wiecie panstwa ideologiczne (np.
Chiny czy Korea Poélnocna), w ktorych owa ideologia petni rolg
swieckiej religii. Kazda inna religia w tej sytuacji stanowi
konkurencje w walce o «dusze» obywateli. Nie do przyjecia jest
takze istnienie jakichkolwiek instytucji, rOwniez religijnych, ktore
nie podlegalyby panstwowej kontroli. Panstwo zatem interesuje
si¢ religig po to, by ja «unieszkodliwi¢». Po trzecie, od czasow
Platona, religia postrzegana jest jako jeden z potencjalnych
instrumentow politycznego dzialania. Platonowi nie chodzito o to,
ze przywodcy religijni mogliby stawiac¢ sobie cele polityczne, ale
odwrotnie: byl przekonany, ze panstwem nie da si¢ rzadzi¢ bez
odwolania si¢ do religijnej motywacji. Religia legitymizuje
wladze polityczng, a zarazem motywuje ludzi do postuszenstwa
pomimo tego, ze wtadza ta nie obiecuje doskonalej
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sprawiedliwosci. Czlowiek religijny wie bowiem, ze ta
wymierzana jest przez bogdw w innym eonie. Mamy tu do
czynienia z podejmowang przez panstwo proba instrumentalizacji
religii do celéw politycznych, co moze si¢ dokonywa¢ w dobrej
lub zlej wierze, cho¢ w obu przypadkach jest wykroczeniem
przeciwko wolno$ci religijnej. Po czwarte, panstwo
wielokulturowe moze postrzegac religi¢ jako zrodto potencjalnego
konfliktu spolecznego. Moze zatem obawiac¢ si¢ czego$ w rodzaju
«wojen religijnych» miedzy wyznaniowo zrdéznicowanymi
sektorami spoteczenstwa W poczuciu odpowiedzialnosci za pokdj
spoteczny moze chcie¢ podejmowa¢ dziatania nastawione na jego
ustanowienie czy podtrzymanie. Wydaje si¢, ze obecnie
w Europie jest to zasadniczy powdd panstwowego
zainteresowania islamem, jako religia wigkszo$ci przybywajacych
na Stary Kontynent imigrantow. Pojawia si¢ tu bowiem istotne
pytanie o zdolnos¢ europejskich spoleczenstw do integracji
nowych przybyszow oraz o ch¢¢ samych imigrantow do stania si¢
czes$cia zachodniego spoteczenstwa’l

Majac $wiadomos$é, jak obszerne jest tytutowe
zagadnienie w tek$cie ograniczam swoje rozwazania do religii
katolickiej 1 zachodniego kregu kulturowego. Pozwala to na
odwotanie si¢ do powszechnie znanej w realistycznej filozofii
bytu definicji, zgodnie z ktorg tak rozumiana ,.religia jest realna,
osobow3 i1 dynamiczng relacja czlowieka do osobowego Absolutu
(Boga), od ktoérego cztowiek jest zalezny w istnieniu i dziataniu
1 ktory jest — jako Dobro Najwyzsze — ostatecznym celem zycia
ludzkiego, nadajacym mu sens. Relacja ta wyraza si¢ w dziataniu
religijnym o charakterze dziatan osobowych (moralnych)2.

Warto tez na wstepie zaznaczy¢, ze ideologizacje religii
rozumiem dosy¢ szeroko. Przyjmuje, Zze z ideologizacja religii

I P. Mazurkiewicz, R. T. Ptaszek, L. Miynczyk Polityka wyznaniowa. Perspektywa
Unii Europejskiej, Zielona Géra 2018 s. 11-12

2 Z. Zdybicka, Czlowiek i religia, Lublin 1993, s. 302.
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mamy do czynienia wtedy, gdy zamiast traktowac ja jako cos, co
wskazuje cel ludzkiego zycia i jest droga, podazanie ktora
prowadzi czlowieka do osiggnigcia zbawienia 1 zycia wiecznego
uznana zostaje jedynie za S$rodek do realizacji innych
(niereligijnych) celow. Dzieje si¢ tak na przyklad wtedy, gdy
religi¢ traktuje si¢ jako narzedzie do realizacji takich, swoja droga
niewatpliwie szlachetnych, dazen jak: dobrostan jednostki,
likwidacja biedy i nierdwnosci spotecznych, pokoj na swiecie czy
troska o srodowisko naturalne.

Trzeba takze pamigtat, ze proby ideologizacji religii
katolickiej podejmowane byty od poczatku jej istnienia. Jednak
ich znaczaca intensyfikacja zaczela si¢ w epoce o$wiecenia. Co
wiecej, od potowy XX wieku proces ten znaczaco przyspieszyt.
Stato si¢ tak, bo jak zauwazyl Krzysztof Karon: ,,We
wspolczesnie obowiazujacej wizji historii kultury wszechobecna
jest idea wolnosci i ta idea ma tylko jednego wroga —
chrzescijanstwo. Jesli w jakiejkolwiek dziedzinie — moralnosci,
obyczajowos$ci, zyciu rodzinnym, spolecznym, w polityce,
gospodarce, nauce, kulturze, sztuce itp. — pojawialy si¢ tendencje
do poszerzania obszaru wolnosci, to zawsze trafiaty one na opor
chrzescijanstwa, z ktorym musialy podejmowac¢ walke. Walka
o postgp musi oznacza¢ dechrystianizacj¢ kultury”3. To
powszechne dzi§ w zachodniej cywilizacji, bardzo krytyczne
a zarazem ideologicznie motywowane podejscie do religii
katolickiej spowodowato, ze Kos$ciot katolicki moze by¢ w niej
tolerowany niemal wylacznie jako organizacja charytatywna
zajmujaca si¢ chorymi, ubogimi i bezdomnymi.

I ostatnia wazna uwaga wprowadzajaca: Ideologizacja
religii. moze by¢ zewngtrzna lub wewngtrzna. Zewngtrzna
ideologizacja religii odbywa si¢ glownie, — ale nie tylko —
w obszarze polityki. Uwazam jednak i chce to pokaza¢ w dalszej

3 K. Karon, Prawdziwa historia kultury europejskiej, http://
SV\évzwil(l)izstzc;riasztuki.com.plwww.historiasztuki.com.pl/lndex-kultura.php up (dostep
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czesci tekstu, ze szczegbdlnie szkodliwa jest wewngtrzna
ideologizacja religii. Jest ona rezultatem coraz popularniejszych
obecnie prob dostosowywania si¢ Kosciola do oczekiwan
wspolczesnego swiata.

Ideologizacja religii w historii

Proby ideologizacji religii katolickiej podejmowane byly
od samego poczatku jej istnienia. Wystarczy przypomnie¢ sobie
okolicznosci jej funkcjonowanie w Imperium Rzymskim. Jedna
z form ideologizacji religii stanowil chrzescijanski gnostycyzm.
Byt to ruch intelektualny, ktory starat si¢ przeksztalci¢ wierzenia
religijne w system filozoficzny. Jego zwolennicy dazyli do
osiggnigcia gnozy, czyli oswiecenia dajacego wiedzg pozwalajaca
przenikng¢ tajemnice rzeczywistosci. Gnostycy ,,widzieli w niej
[...] glebszy czy tez wyzszy stopien refleksji nad wiarg, a samych
siebie uwazali za doskonalszych chrzescijan od tych, ktorzy
pozostawali wierni nauczaniu Kos$ciota. Bylo to mozliwe z tej
racji, ze 1 chrze$cijanie, 1 gnostycy postugiwali si¢ podobnymi ter-
minami, pokrewnym sposobem myslenia, odwotywali si¢ do tego
samego Pisma Swigtego, dociekali sensu i wartosci tych samych
tajemnic Chrystusa 1 Kosciota, sakramentéw i1 zycia
chrzescijanskiego. Dla wielu chrzescijan ta «glebsza» wiara, czyli
gnoza, opromieniona tajemniczo$cig prywatnych objawien,
ascetyzmem, a zwlaszcza wynoszaca ponad thum zwyktych
chrze$cijan, mogta by¢ rownie pociagajaca, jak dzisiaj sg niektore
madrosci Wschodu, medytacja transcendentalna, ogodlnie «nowe
religie»n™.

Jeszcze wazniejsza z punktu widzenia ideologizacji religii
byta sytuacja polityczna w Imperium. Szczegdlnie istotny okazaly
si¢ ogloszone w IV wieku edykty tolerancyjne, dzigki ktorym
religia chrze$cijanska mogta wreszcie, po dlugim okresie
krwawych przesladowan, oficjalnie funkcjonowa¢ na obszarze

4 Od wydawcy polskiego, w: G. Quispel, Gnoza, Warszawa 1988, s. 7-8.
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Cesarstwa Rzymskiego. Wtedy to ,nastapito sukcesywne
zblizanie si¢ 1 wigzanie chrzescijanstwa z panstwem Konstantyna
i jego nastepcoOw. Chrzescijanstwo stalo si¢ stopniowo religia
dozwolong, nastepnie uprzywilejowana, a wreszcie Wwrecz
panstwowa. Grozba upolitycznienia [...] chrzes$cijanstwa okazata
si¢ realna’s.

Stopniowo jednak Zachoéd ,,zdazat w kierunku
rozgraniczenia dziedziny religii, jako domeny witadzy koscielnej,
oraz dziedziny doczesnej, jako domeny wiladzy s$wieckie;j.
Sukcesywnie powstawaly ustalenia prawne regulujagce wzajemne
stosunki. Zrodzita si¢ koncepcja dwoch wiadz: «wladzy kluczy»
(Kosciodt) oraz «wladzy miecza» (panstwo). Za Karola Wielkiego
pojawily si¢ zaczatki panstwa koscielnego i rozpoczat si¢ proces
uniezalezniania si¢ Kosciola od wiadzy s$wieckiej i wiladzy
swieckiej od Kosciota. Byl to proces dlugotrwaly, peten
roznorodnych napi¢é, konfliktow i star¢. Raz dominowaly
«mieczey, raz «klucze»’s.

Nie wdajac si¢ w zbyt w szczegotowe analizy, w dziejach
Kosciota mozna wyrézni¢ trzy tendencje w budowaniu relacji
migdzy religig a polityka. Pierwsza to wspomniane wspoélistnienie
regulowane prawem. Jego efektem byla wzajemna wspotpraca
migdzy religia (,,wladza kluczy”) i wladzag $wiecky (,,wladza
miecza”). Za kolejng tendencj¢ uznaje si¢ liczne 1 réznorodne
proby uzalezniania religii od wladzy $wieckiej (cezaropapizm)
oraz uzalezniania wiladzy $wieckiej od religii (hierokracja).
Obecnie jednak dominuje jeszcze inny model wzajemnych relacji.
Jest to tendencja do rozdzielania/separacji domen religii 1 polityki.
Tego typu dziatania przybieraja dwie, istotnie roznigce si¢ miedzy
soba, formy.

Gdy religi¢ uzna si¢ za cos$ dobrego dla czlowieka i zycia
spotecznego mamy do czynienia z przyjazng separacja religii

5 Z. Zdybicka, Religia i polityka, ,,Roczniki Filozoficzne”, 41:1993, z. 2, s. 44.
6 Tamze, s. 45.
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i polityki. Jej podstawa jest uznanie autonomii obu tych dziedzin
i ich pokojowe wspotistnienie oraz wspotpraca dla wspolnego
dobra. Natomiast gdy przyjmie si¢, ze religia to zabobon
szkodliwy dla cztowieka oraz relacji spolecznych separacja religii
1 polityki moze przybra¢ (i jak pokazuje wspoélczesna historia
zachodniej cywilizacji — rzeczywiscie przybiera) posta¢ wroga.
Zwolennicy takiego stanowiska nie tylko twierdza, ze religia
1 polityka wykluczaja si¢. Poniewaz religia postrzegana jest przez
nich jako zagrozenie dla cztowieka i spoteczenstwa ich dazenia
idg znacznie dalej — chcg by polityka by¢ jedynym zrodtem
spotecznego tadu.

W modelu separacji wrogiej religia zostaje ostatecznie
uznana za gldwnego konkurenta polityki. Natomiast wspdlnoty
religijne, takie jak na przyktad Kosciot katolicki, traktowane sa
jako organizacje zmierzajace do przejgcia i sprawowania wladzy
politycznej. I wlasnie z takiej perspektywy formutuje si¢ wobec
religii zarzut, ze jest niebezpieczng i szkodliwg ideologia. Jest to
btad, bo istniejg istotne rdznice miedzy ideologia a religia.

Podobienstwa i réznice miedzy ideologia a religijng

Aby precyzyjnie ukaza¢ najwazniejsze roznice migdzy
ideologia a religia odwotam si¢ do dosy¢ obszernej
charakterystyki tych dwoch typéw doktryn dokonanej przez
znanego metodologa, ks. prof. Jézefa Herbuta. Jego zdaniem
»typowa ideologia zawiera teori¢ historiozoficzng usprawiedliwia-
ng sposobami rzekomo racjonalnymi [...]. W ideologii glosi si¢
jako prawde to wszystko, co pozyteczne dla danej grupy, odrzuca
za$ jako falsz, co dla niej szkodliwe. Ideologiczna interpretacja
rzeczywistos$ci biegnie wigc po linii zyczen.

Doktryna ideologiczna ma charakter instrumentalny
wobec interesow grupy spotecznej i zawiera program dzialan
grupowych. Jezeli méwi si¢ w niej o realizacji jednostkowych
potrzeb czy celéw, to w ramach celow grupowych, jako ze
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w ideologii grupa jawnie dominuje nad jednostkami. Kiedy
interesy grupowe propaguje si¢ jako jedyne postepowe, stuszne,
pokrywajace si¢ z idealami ludzkosci, a realizacja tych intereséw
przedstawiania jest jako «szczg$cie czy zbawienie ludzkosciy,
ideologia staje si¢ pewng namiastka doktryny religijne;j”’

Natomiast, w przeciwienstwie do ideologii ,rdzen
autentycznej religii stanowi osobowy stosunek zaufania do
Absolutu, ktory pociaga czlowieka przede wszystkim jako
warto$§¢ numenalna. Doktryna religijna artykutuje liczne aspekty
tegoz stosunku. Zasadnicze jej wypowiedzi przyjmowane sg przez
wiare w jakim$ stopniu zracjonalizowang. Wkradajace si¢ do
doktryny myS$lenie Zzyczeniowe, ktore prowadzi m.in. do
antropomorfizméw, jest w niej oficjalnie pigtnowane jako
nieortodoksyjne. W autentycznej religii cztowiek [...] nie staje
w roli zyczeniodawcy; raczej czuje si¢ przez bostwo
zafascynowany i pociagnigty [...].

Doktryna religijna zawiera odpowiedzi na zagadnienia
egzystencjalne, pozaswiatowe i moralne oraz wskazania, jak
realizowac osobiste zbawienie. Nie zawiera programéw dzialan
grupowych. Na takie dziatania wplywa jedynie posrednio przez
stawianie moralnych wymagan, ktore wigza wszelkie zachowanie
si¢ jednostki-osoby, a wiec takze jej wspOlprace z innymi
jednostkami-osobami.

W szczegolnosci doktryna religijna nie ma charakteru
instrumentalnego wzgledem praktycznych poczynan ludzi.
Postugiwanie si¢ czynnikami religijnymi dla wymuszania na
bostwie pozadanych dziatan, czyli dla praktyk magicznych [..] —
jest oficjalnie zakazane jako skrzywienie natury religii”$

Przedstawiona charakterystyka jest wazna przede
wszystkim dlatego, Zze ujmuje ideologi¢ z opisowym a nie

7 J. Herbut, Ideologia a doktryna religijna, w: Oblicza dialogu, red. A. B. Stegpien i
T. Szubka, Lublin 1992, s. 24.

8 Tamze, s.25.
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wartos$ciujacej perspektywy. Przyjmujac takie podejscie klarownie
pokazuje, ze ideologia grupy to zespot pogladow, ktore ukazuja
jej sytuacje¢ oraz stanowig teoretyczng podstawe jej dziatan.
Ideologia zawiera tez zbior konkretnych regul wskazujacych
skuteczne sposoby realizacji celéw istotnych dla grupy. Jako
narzg¢dzie do ich realizacji ideologia ma charakter instrumentalny.
Postawa ideologa to zatem postawa pragmatyka — interesuje go
przede wszystkim skutecznos$¢ a nie prawdziwos¢ tego, co glosi.
Natomiast, w odroznieniu od ideologii, dla czlowieka
religijnego podstawowe znaczenie ma prawdziwo$¢ jego religii.
To zdroworozsadkowa a zarazem racjonalna postawa. Wszak
tylko prawdziwa religia moze ofiarowa¢ czlowiekowi rzeczywiste
zbawienie. Z tego powodu, chociaz ludzie religijni prawdy
religijne przyjmuja przez wiare, to jednak wiara ta oparta jest
zazwyczaj na mniej lub bardziej racjonalnych podstawach.
Ponadto w przeciwienstwie do ideologii doktryna religijna
zawiera przede wszystkim odpowiedzi na egzystencjalne
(moralne) problemy konkretnego cztowieka oraz wskazania, jak
ma on realizowa¢ osobiste zbawienie. Na zachowania grupowe
oddziatuje za$ jedynie posrednio. Co wigcej bedacy podstawa
politycznej ideologizacji religii postulat neutralnos$ci
swiatopogladowej panstwa oparty jest na btednych zalozeniach.
Dobrze wskazat je 1 scharakteryzowat Joseph Weiler —
amerykanski prawnik pochodzenia zydowskiego specjalizujacy si¢
w prawie konstytucyjnym, mi¢dzynarodowym i unijnym. Jego
zdaniem: ,,Istnieje naiwne przekonanie, ze panstwo jest naprawde
neutralne, jesli jest laickie. Przekonanie to jest fatszywe [...]. Jesli
rozwigzanie konstytucyjne zdefiniuje si¢ jako wybor migdzy
laickim a religijnym charakterem panstwa, to w sposdb oczywisty
w alternatywie miedzy tymi stanowiskami nie ma stanowiska
neutralnego. Panstwo, ktore rezygnuje z wszelkiej symboliki
religijnej, nie zajmuje stanowiska bardziej neutralnego niz
panstwo, ktdore opowiada si¢ za okres$lona
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formg symboliki religijne;j’.

Zatem, jak trafnie konkluduje Weiler, ,,wykluczenie
wrazliwo$ci religijnej [...] nie ma nic wspolnego z neutralnoscia.
Oznacza po prostu uprzywilejowanie [...] okreslonej wizji $wiata
przy czym stanowisko to przedstawia si¢ jako neutralno$¢”10.

Jest to szczeg6lnie niepokojace, gdy wezmie si¢ pod
uwage, ze dzi$ najbardziej skutecznym narzgdziem ideologizacji
religii 1 prowadzenia ,,polityki wyznaniowej jest polityka akcesji 1
polityka migracyjna. Sg to w pewnym sensie makro-narzedzia.
Decyzje bowiem o szerokim otwarciu Unii na muzulmanska
w swej znakomitej wickszosci imigracje z Afryki Polnocnej
i Bliskiego Wschodu zmieniaja w dtuzszej perspektywie
w istotnym stopniu strukture religijng Europy. Stojaca za tymi
decyzjami ideologia multikulturalizmu jest — jak zwracatl na to
uwage Samuel Huntington — antyeuropejska. Jej celem bowiem
jest przeciwstawienie si¢ homogeniczno$ci europejskich
spoteczenstw. Nalezy jednak zwréci¢ uwage, ze jesli Europa
w ogole pod jakim$ wzgledem jest homogeniczna, to tylko w tym
znaczeniu, ze jest/byta chrzescijanska. Zatem proba rozbicia owe;j
spotecznej homogeniczno$ci 1 zastapienia jej heterogenicznymi
spoleczenstwami oznacza ni mniej, ni wigcej, tylko chec
zastapienia spoleczenstw zdominowanych przez kulturg
chrzescijanska, spoleczenstwami wielokulturowymi”!l.

Dobrym podsumowaniem wspoélczesnych relacji migdzy
polityka a religia 1 bedacych jej wynikiem dziatan majacych
stuzy¢ ideologizacji religii sg stowa prof. Zofii Zdybickiej:
»INowozytne i wspotczesne zderzenie religii i polityki — takze to,
ktore przezywamy obecnie w Polsce — jest zderzeniem dwu
niesprowadzalnych do siebie wizji czlowieka

9 J. Weiler, Chrzescijanska FEuropa. Konstytucyjny imperializm czy
wielokulturowosc¢?, Poznaf{ 2003, s. 40.

10 Tamze.

11 P. Mazurkiewicz, R. T. Ptaszek, L. Miynczyk, Polityka wyznaniowa. Perspektywa
Unii Europejskiej, dz. cyt., s. 11.
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i dwu koncepcji polityki’12.

Kosciol a ideologizacja religii
Jeszcze na poczatku XX wieku papiez Pius X w encyklice

Vehementer nos opublikowanej w 1906 roku krytycznie ocenit

postulat oddzielenia Kos$ciota od panstwa nazywajac go

»pogladem absolutnie falszywym” oraz ,,najbardziej szkodliwym

btedem”. Swoje stanowisko uzasadnit za pomocg 4 argumentow.

Twierdzit, ze postulat ten jest:

1. ,Przede wszystkim ,,wyrazem wielkiej niesprawiedliwosci
wobec Boga, gdyz Stworca czlowieka jest takze Tym,
ktéry ufundowat ludzkie spotecznosci i utrzymuje je
w istnieniu, tak jak utrzymuje nasze istnienie.

2. Oczywista negacja porzadku nadprzyrodzonego.
Ogranicza on dziatanie panstwa do poScigu za
pomyslnoscig ogdtu jedynie w tym zyciu, jakby byl to
wylaczny cel politycznych spotecznosci.

3. Wywraca porzadek, opatrznoSciowo ustanowiony przez
Boga w $wiecie, ktory wymaga harmonijnego
porozumienia migdzy dwoma spoteczenstwami
(panstwem 1 Kosciotem). I cho¢ obydwa, zarowno
Swieckie jak 1 religijne spoteczefstwo, korzystaja
z wtasciwej sobie sfery, to 0w boski porzadek sprawuje
wladzg nad nimi.

4, Ostatecznie [...] wyrzadza wielkg krzywde samemu
spoteczenstwu $wieckiemu, poniewaz nie moze ono dalej
funkcjonowa¢, lub trwac¢ dtugo, gdy nalezne miejsce nie
jest pozostawione religii, ktora jest najwyzszym rzadca
1 krolewskim nauczycielem we wszystkich zagadnieniach
dotyczacych praw i obowigzkow ludzi”13.

127, Zdybicka , Religia i polityka, dz. cyt., s. 47.

13 Polskie tlumaczenie tekstu Encykliki podaje za: https://gloria.tv/post/
nBVhgbTnGtas348LJRABRYCX1 (dostep 12.0 ,20226).
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Trudno zatem zrozumie¢ dlaczego na Soborze
Watykanskim II Kos$ciot katolicki dokonat zasadniczej zmiany
swojego stanowiska w tej kwestii. Faktem jest jednak, Ze tak si¢
stalo. Aby si¢ o tym przekona¢ wystarczy przytoczy¢ fragment
soborowej Deklaracji o wolnosci religijnej Dignitatis Humanae,
gdzie znajdziemy teoretyczne uzasadnienie takiej decyzji: ,,1. [..]
Sobor §wiety o$wiadcza [...], ze prawda nie inaczej si¢ narzuca
jak tylko silg samej prawdy, ktoéra wnika w umysly jednoczesnie
tagodnie i silnie. [...]

Wolnos¢ religijna, ktorej ludzie domagaja si¢ dla
wypetnienia obowigzku czci Bozej, dotyczy wolnosci od
przymusu w spoleczenstwie cywilnym [...]

2. Sobor Watykanski o$wiadcza, iz osoba ludzka ma
prawo do wolnosci religijnej. Tego zas$ rodzaju wolnos¢ polega na
tym, ze wszyscy ludzie powinni by¢ wolni od przymusu ze strony
czy to poszczegélnych ludzi, czy to zbiorowisk spolecznych
1 jakiejkolwiek wladzy ludzkiej. Poza tym o$wiadcza, Ze prawo do
wolnosci religijnej jest rzeczywiscie zakorzenione w samej
godnosci osoby ludzkiej, ktora to godno$¢ poznajemy przez
objawione slowo Boze i samym rozumem. To prawo osoby
ludzkiej do wolnosci religijnej powinno by¢ w taki sposob uznane
w prawnym ustroju spoleczenstwa, aby stanowito prawo
cywilne”’14,

Jakie sga konsekwencje takiej postawy wspolczesnego
Kosciota? Sadze, ze podazajac tg droga Kosciot ponosi niemal
wylacznie straty. Systematycznie rezygnuje z waznych elementow
swojego nauczania, a mimo to dalej nie zyskuje uznania
i akceptacji w oczach politycznych ideologéw. Dlaczego zatem
papiez Franciszek prowadzi Koscidot w tym kierunku? W prosty,
a zarazem przekonujacy sposob wyjasnia to wloski pisarz
katolicki Antonio Socci. W swoim Liscie do papieza Franciszka

14Polskie thumaczenie tekstu Deklaracji podaje za: http://zg)ologetzyka.katolik.pl/
dignitatis-humanae-deklaracja-o-wolnosci-religijnej/ (dostep 12.02.2022).
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pisat miedzy innymi: ,,Twoi zwolennicy twierdza, ze postepujac
w ten sposob zamierzasz sprowadzi¢ na powrdt do Kosciota tylu
ludzi, ilu go opuscito. Mowig tez, ze jeste§ jak Dobry Pasterz,
ktory szuka owcy zagubionej, by ja sprowadzi¢ do owczarni. Lecz
nigdy nie slyszano, by w tym celu nalezalo zniszczy¢ owczarnig.
Nigdy nikt nie uwazat, ze aby doprowadzi¢ ludzi do Ewangelii,
potrzeba zaprzeczy¢ albo wywrdci¢ do gory nogami samag
Ewangeli¢. Sposrod tylu Swietych 1 wielkich papiezy, ktorzy
ewangelizowali cale narody i1 kontynenty, zaden z nich nie
dopuscit si¢ rozwodnienia czy sprzeniewierzenia si¢ nauce wiary.
Przeciwnie, Jezus przestrzegat nas przed solg zwietrzata, bowiem,
gdy straci ona swoj smak, na nic si¢ nie przyda, jedynie na
wyrzucenie. Powinni$my by¢ solg dla §wiata, a s6l pali w miej-
scach zranionych. Podobnie jak Prawda. Nalezy wybraé: z Nim
lub przeciw Niemu. Zbawienie lub zatracenie. Jezus jest znakiem
sprzeciwu, a wigc i przyczyng konfliktu™15.

Jak wida¢ Socci bardzo krytycznie ocenia kierunek,
w ktorym papiez Franciszek prowadzi dzis Ko$ciot. Uwaza, ze
papiez zbytnio koncentruje si¢ na sprawach ziemskich
zapominajac o tym, co nadprzyrodzone. W kontek$cie rozwazan
o wewnetrznej ideologizacji religii warto zwlaszcza przywotac
stowa bedace bezposrednig reakcja Socciego na Laudato si —
»zlelong encyklik¢” papieza Franciszka z maja 2015 roku:
»wydaje si¢, ze w «Twoim» Kosciele zagadnienia selekcji Smieci
1 utylizacji odpadow sg istotniejsze od tragedii calych narodow,
ktoére w przeciggu niewielu lat porzucity wiarg. Bijesz na alarm
w sprawie globalnego ocieplenia, podczas gdy Kosciot od dwoch
tysigcy lat przestrzega przed ogniem piekielnym”16.

Sadze, ze wspomniane przez Socciego dziatania
1 deklaracje papieza Franciszka moga by¢ uznane za niepokojace

15 A. Socci, Ostatnie proroctwo. List do papieza Franciszka o Kosciele w czasach
ostatecznych, ttum. ks. R. Skrzypczak, Krakow 2016, s. 155.

16 Tamze, s. 128.
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przejawy wewnetrznej ideologizacji religii. Dlatego trzeba
koniecznie odnotowa¢, ze Socci nie ogranicza si¢ tylko do
krytyki. Wskazuje rowniez ,program naprawczy”’, ktorego
wdrozenie pozwolilby unikng¢ tej, bardzo groznej dla Kosciota,
bo pochodzacej od jego przywddcy, formy ideologizacji. Aby tak
si¢ stalo ,,przede wszystkim nalezy glosi¢ ludziom Tego Jedynego,
ktéry moze ich zbawi¢, bo to naprawde ma wartos¢, jak
niestrudzenie uczyt Jezus: «Céz bowiem za korzys$¢ stanowi dla
cztowieka zyska¢ swiat caly, a swoja dusze utraci¢?» (Mk 8, 36).
Powiniene$ zatem zmieni¢ kierunki Twego pontyfikatu. Zamiast
zajmowac si¢ selekcja $mieci, bron zdrowej nauki katolickiej
przed atakami $wiata 1 nowoczesno$ci; zamiast uporczywie
przestrzega¢ przed zmianami klimatycznymi, przestrzegaj
ludzkos$¢ przed przerazliwa grozba wiecznego potgpienia; zamiast
encykliki na temat gatunkéw robakoéw i1 plazow, napisz nowa,
poswigcong przesladowanym chrzescijanom i nienawisci $wiata
do Zbawiciela”!7.

Socci uzasadniajac proponowang recept¢ na
wyprowadzenie Kosciota katolickiego z kryzysu przywotuje
migdzy innymi wypowiedZz kardynala Josepha Ratzinger z jego
opublikowanego wywiadu z Vittorio Messsorim. Kardynat
przestrzegat w nim: ,,w wylacznie socjologicznej — pozbawionej
wizji nadprzyrodzonego misterium — koncepcji Kosciota, nawet
chrystologia zatraca swoje odniesienie do Boskosci. Okazuje si¢
jedynie ludzkim projektem. Ewangelia staje si¢ tylko Jezusem-
projektem, projektem spoteczno-wyzwolenczym. Projektem
czysto historycznym, ograniczonym wylacznie do ziemskiej
rzeczywistosci, tylko pozornie religijnym, w swej istocie za$
ateistycznym”18,

17 Tamze, s. 199.

18 Joseph Ratzinger w rozmowie z Vittorio Messorim, Raport o stanie wiary, thum.
Z. Oryszyn, J. Chrapek, Warszawa-Zabki 2005, s. 40
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Stowa Socciego wspotgraja dobrze z inng przestroga przed
podejmowaniem przez Kosciol katolicki staran o to, aby si¢
dostosowa¢ do oczekiwan wspolczesnego $wiata. Przestroge te
sformulowal w latach 90. XX wieku Leszek Kotakowski. Ten
profesor filozofii, bardzo dobrze obeznany z ideologia
marksistowska 1 jej politycznymi konsekwencjami podkreslat, ze
wszelkie ustepstwa ze strony Ko$ciota wobec oczekiwan $wiata
nie majg sensu. Bo zawsze dla jego przeciwnikéw beda
niewystarczajace. Kotakowski podkreslat, ze ,kiedy czytamy
niektorych krytykéw Kosciola, odnosimy wrazenie, ze poczuliby
si¢ usatysfakcjonowani dopiero wtedy, gdyby papiez jasno
powiedzial: nie ma Boga, nie ma zbawienia, aborcja jest
w porzadku, podobnie jak homoseksualne matzenstwa, a Kosciot
katolicki jest lewicowa partig polityczng”!®. Patrzac na sytuacj¢
wspolczesnego Kosciota trudno nie przyznac racji autorom takich
przestrog.

Zamiast podsumowania

W artykule omowitem dwie gtowne formy ideologizacji
religii, z ktérymi mamy dzi§ do czynienia. Uwazam jednak, ze dla
badacza relacji migdzy polityka a religig katolicka zachodzacych
wspolczesnie w zachodniej cywilizacji szczegdlnie interesujaca
jest wewnetrzna ideologizacja religii. Pokazuje ona bowiem, ze
w Kosciele katolickim zaczyna dominowa¢ bardzo niebezpieczna
tendencja. Zamiast by¢ S$wiattem dla $wiata, co w praktyce
oznacza: gtosi¢ $wiatu pochodzace od Boga prawdziwe
1 niezmienne objawienie, Ko$ciot stara si¢ coraz bardziej do
Swiata dostosowywaé. W efekcie zaczyna zmieniad
i modyfikowa¢ swoje nauczanie. A to oznacza, ze swoja
prawdziwa doktryng Ko$ciol sam stopniowo przeksztatca
w uzyteczng ideologie. O tym, jak bardzo jest to niebezpieczne
pisat juz w 1945 roku Gilbert Keith Chesterton.

19 L. Kotakowski, Kosciot w krainie wolnosci, Krakow 2011, s. 49.
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,Mieszkancy Sodomy i Gomory mogli swego czasu
poczyni¢ uwage, ze niebiosa nad nimi nie pasuja do ich wysokiej
cywilizacji 1 obyczajow. Mieliby racje. Dziwne, lecz kiedy
symetria zostata w koncu przywrocona, to nie niebiosa musiaty
si¢ dostosowac. [...].

Kosciot nie moze i§¢ z duchem czasé6w — z tego prostego
powodu, ze duch czasé6w donikad nie idzie. Kosciot moze co
najwyzej ugrzezna¢ w bagnie razem z duchem czaséw, by razem z
nim cuchng¢ i gni¢. W sferze ekonomicznej i spotecznej widac, ze
jedyne, co samo zachodzi z uptywem czasu, to automatyczny
proces, pospolicie zwany rozktadem. Pigkne kwiaty wolnosci
wiedng i obracaja si¢ w pierwotng glebe niewolnictwa.

[...] Kosciot ma dzi$ to samo zadanie, co wtedy — ocali¢
jak najwigcej $wiatta i wolnosci, stawia¢ opor §wiatu, ktory Scigga
go nisko ku swemu poziomowi, i czekaé na lepsze czasy. [...].Nie
chcemy Kosciota, ktory, jak to pisza gazety, zmienia si¢ wraz ze
swiatem. Chcemy Kosciota, ktory zmieni §wiat™20.

Warto pamigta¢ o tej przestrodze. Bo uswiadamia ona
wszystkim zainteresowanym jak wazna jest ochrona religii
katolickiej przed wszelkimi probami wewngtrznej ideologizacji jej
doktryny.

Ideologization of Religion: Reasons and Scope
Summary

Since the title issue is very broad, the considerations on the
interrelationship between religion and ideology presented in this
paper were limited to the Catholic religion and the Western
cultural circle. In other cultures and religions (e.g., in the areas
dominated by Islam), the situation looks somewhat different—

20 G. K. Chesterton, Fragment artykutu z pisma ,,New Witness” przytoczony za
ksiazka M. Ward, Gilbert Keith Chesterton, Londyn 1945, Cytat za: https://
polonitas.wordpress.com/2010/09/13/g-k-chesterton-duch-czasow/
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primarily because of the overlap between the spheres of religion
and politics.

The ideologization of the Catholic religion is always the case
when, instead of treating it as a path that leads to salvation and
eternal life, it is considered to be merely a means to achieve other
(non-religious) goals. In the article I show that apart from
similarities between ideological and religious doctrines there are
also important differences between them. I also demonstrate that
attempts to ideologize the Catholic religion have been undertaken
since its inception. However, since the Enlightenment they have
intensified, and at present, they are at their peak.

I discuss and distinguish between two types of ideologization. The
first is the external ideologization of religion. We encounter it
mainly, but not only, in the field of politics. Today its chief
manifestation is the peculiar way in which the presence of the
Catholic Church in the sphere of public life is accepted. Namely,
this presence is accepted on one condition—that the Church limits
her activity to the realisation of earthly, finite aims, e.g., charitable
activities, care for the environment, and world peace. In the last
part of the text I show that the internal ideologization of religion is
the one that is particularly harmful. And this is where all attempts
by the Church to comply with the expectations of the modern
world end.

Keywords: Catholic Church, ideology, politics, state
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