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O funkcjach religii na przyktadzie chrzes$cijanstwa we
wspolczesnej mys$li konserwatywnej. Refleksja na
pograniczu filozofii religii 1 filozofii kultury

1. Wprowadzenie

Jeden z czotowych przedstawicieli komunitaryzmu,
Alasdair Maclntyre, w taki oto sposob komentuje fundamentalng
warto$¢ w konserwatyzmie: ,,gdy tradycja znajduje si¢ w dobrej
kondycji, zawsze w pewnej mierze polega ona na sporze co do
dobr, ktorych zdobywanie nadaje jej szczegolny sens i cel [...].
Ow staly spor ma ogromne znaczenie dla kazdej wspdlnoty.
Tradycje, dopoki zachowuja swg zywotno$¢, obejmuje
kontynuacje konfliktow[...]”!l. W pierwszej chwili mozna byloby
stwierdzi¢, iz przewrotnym zabiegiem jest, aby rozpoczynac
refleksje na temat znaczenia religii (ktora zapewne wpisuje si¢
w tradycyjne ujecie konserwatyzmu) w nurcie konserwatywnym
od pewnego rodzaju krytyki protoplasty tego nurtu — Edmunda
Burkego. Po chwili zastanowienia jednak mozna doj$¢ do
wniosku, 1z przytoczona opinia — cho¢ wbrew sylogizmowi
znanemu z logiki klasycznej — moze zawiera¢ w sobie zarowno
czgs¢ prawdy, jak i1 czes$¢, ktora mozna nazwac polemiczng.

‘39%.3%%aclntyre, Drziedzictwo cnot, przekt. A. Chmielewski, Warszawa 1996, s.
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Dla znaczenia podjetej problematyki, skupi¢ si¢ powinno
na czesci polemicznej poprzez postawienie nastepujacego pytania:
czy aby na pewno konserwatyzm, zwlaszcza w ujgciu
wspolczesnym (ewolucyjnym) nie prowadzi dyskusji i sporow?
Przyktadem pozytywnej odpowiedzi na tak postawione pytanie
jest, problem nie tyle istnienia religii w filozofii konserwatywne;j,
co sposobu rozumienia jej celow w roznych perspektywach.
Dyskusja na ten temat sprawia, iz zarzut Maclntyre’a moze by¢
nietrafiony. Jest to tylko jeden z argumentow $wiadczacych o tym,
7ze zaproponowany temat nabiera na aktualno$ci, zwlaszcza
w aspekcie pewnych pradow filozoficznych, marginalizujacych te
kierunki w humanistyce, ktore czerpig z wartosci o charakterze
tradycyjnym. Istniejg jednak co najmniej dwa wazniejsze powody,
dla ktorych powinno si¢ podja¢ wiasnie ten temat. Pierwszym
z nich jest szeroko pojeta dominacja neopragmatyzmu
1 postmodernizmu w mysleniu filozoficzno-spotecznym; drugi zas
zwigzany jest ze spotecznym odbiorem religii chrze$cijanskie;j,
ktory ze wzgledu na rozne okoliczno$ci, zasadniczo rdzni si¢ od
rzeczywistosci zwigzanej nie tylko z naturg teologiczng, ale
wlasnie aspektem wspolnotowym.

Celem artykulu jest przedstawienie z perspektywy
konserwatywnej trzech funkcji religii chrze$cijanskiej na
przyktadzie wspotczesnych myslicieli nurtu konserwatywnego.
Konserwatyzm natomiast nalezy rozumie¢ w sposob szerszy?2,
zwlaszcza w aspekcie etyczno-aksjologicznym.

2 Metodologicznie autor przyjat, iz obecnie pojecie konserwatyzmu jest rozszerzone,
zwlaszcza w aspekcie etycznym i aksjologicznym. Zatem nie chodzi tylko o Scista
grupe filozofow-konserwatystéw, ktérzy na zasadzie encyklopedycznej do tego
nurtu zostali przydzieleni. W tym Kkontekscie problemowym chodzi o tych
wspolczesnych myslicieli, ktorzy siegaja do tradycji zwiazanej z religia, zwlaszcza
chrzescijanska, a swoje etyczne postulaty buduja na kanwie religii chrzescijanskie;j.
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2. Aktualnos$¢ problematyki w Swietle filozofii religii i filozofii
Kultury

Wydaje sig, ze to co moze taczy¢ filozofie religii
z filozofig kultury w aspekcie religii to kwestia dotyczaca jej
spolecznej (publicznej) roli rozumianej na sposob szeroki.
Ciekawa intuicje w tej kwestii przedktada m.in. wtoski filozof
1 etyk Stefano Semplici, piszac w jednym z artykulow, iz
wspolczesne znaczenie religii, zwlaszcza w aspekcie rytualow
oraz obrzedow, poniekad zmusza uczestniczacych w nich ludzi do
pewnej szczerosci, co takze w jaki$ sposob wptywa na budowanie
relacji miedzyludzkich poza murami $wiatyn3. Aspekt ten jednak
nie wyczerpuje z zaden sposob tej problematyki. Warto zwrdcic¢
uwage na jej dwie odstony: negatywng i pozytywna.

Od strony negatywnej ujawnia si¢ — zwlaszcza od czasow
poznego oswiecenia — szereg pradow, ktore deprecjonuja badz
wrecz neguja potrzebe religii w zyciu spoleczno-publicznym.
Trudno w tym miejscu poming¢ tzw. redukcje, ktére mialy na celu
krytyke religii. Jak podkresla Krzysztof Koscielniak, istnieja
przynajmniej cztery rodzaje takich redukcji: racjonalistyczna,
socjologiczna, psychologiczna i ewolucjonistyczna*. W redukcji
psychologicznej ujete jest twierdzenie, iz czlowiek wylacznie dla
wlasnego bezpieczenstwa stworzyt religie, gdyz sam ze swej
natury jest staby’. Jednym z przedstawicieli tego nurtu byt
Fryderyk Nietzsche, ktory nawotywal do porzucenia wszelkiej
tradycji zwigzanej z dotychczasowym porzadkiem Europy,
zbudowanej na chrzescijanskich podstawach, piszac: ,te
«narzedzia kultury»» sg hanbg cztowieka i raczej podejrzeniem,
przeciwdowodem wzgledem «kultury>> w ogoéle”s. Nalezy

3 Por. S. Semplici, The 'public' role of religion as sincerity, ,,Philosophy & Social
Criticism”, 36 (2010), s. 62.

4 Por. K. Koscielniak, Chrzescijanstwo w spotkaniu z religiami swiata, Krakow
20006, s. 35-43.

5 Por. tamze, s. 40.
6 F. Nietzsche, Z genealogii moralnosci, przekt. L. Staff, Krakow 2003, s. 29.
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zapyta¢, czy m.in. pojgcie resentymentu nie bylo potrzebne
Nietzschemu do tego, aby podja¢ nie tyle ,,walke” z religia
chrzescijanska, co z konsekwencjami tejze religii wlasnie na
gruncie pewnego i1 ugruntowanego ,pola wartosci”. Wtasnie
z perspektywy filozofii kultury mozna bytoby oceni¢ skutki
zwigzane z tym, iz 6w autor postulowat istnienie $wiata ,,poza
dobrem i ztem”. Z jednej strony wydaje si¢, ze to zestawienie
postulatow Nietzschego z oferta chrzescijanstwa wychodzi nieco
blado zwtaszcza w aspekcie tzw. kultury dionizojskiej’. Z drugiej
za$ strony nalezy zauwazy¢, iz jego poglady zaczety by¢ coraz
bardziej komentowane, co zwigzato si¢ z poglgbianiem dalszej
krytyki potrzeby istnienia religii8.

By¢ moze naduzyciem bylo stwierdzenie, ze od potowy
XX wieku obecny $wiat, a zwlaszcza Europa z takim stanem
rzeczy si¢ zmaga. Jednak trudno nie zauwazy¢ glosow
reprezentujacych m.in. neopragmatyzm i postmodernizm.
Przyktadem moze by¢ stanowisko Richarda Rorty’ego, ktory
w jednej ze swoich ksigzek stawia pytania o sens istnienia religii,
hotdujac przekonaniu — na sposob bardzo subtelny — iz lepszym
byloby istnienie spoteczenstwa ateistycznego niz teistycznego. Co
prawda nie wyklucza istnienia ludzi wierzacych
w spoteczenstwach, lecz wymaga od nich, jako od wspoélnoty,
zarbwno na poziomie strukturalnym, jak i duchowym, daleko
posunigtej wstrzemiezliwosci. Ten amerykanski neopragmatysta
wskazuje, ze poki religia nie wchodzi w pole spraw spoleczno-
publicznych, poty moze swobodnie funkcjonowaé. Zaznacza, ze
»religia nie budzi zastrzezen, dopoki jest sprywatyzowana’.

7 Por. R.R. Nietzsches Critique of Religion: A Liberationist Perspective,
,,Theological Studies”, 4 (2014), s. 888-889.

8 Tutaj warto doda¢ dla rzetelnosci, iz do czaséw wspotczesnych w tym zakresie
podobne (a nawet bardziej wyraziste) stanowisko zaprezentowali m.in. Karol Marks
1 Fryderyk Engels, a takze Hegel i jego kontynuatorzy na tzw. lewicX/.IWi cej np. B.
Wojcik, Koniec religii, Smier¢ Boga 1 g)rzygodna wspolnota. Hegel, Malabou, Zizek,
.Praktyka Teoretyczna”, 2 (2018), s. 53-84.

9 R. Rorty, G. Vattimo, The Future of Religion, New York 2005, s. 33.
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Mozna zatem byloby wskaza¢, iz propozycja Rorty’ego jest nie
tyle lepsza, co inna — bardziej humanistyczna — w stosunku do
stanowisk z przetomu XVIII 1 XIX wieku, gdy chciano religi¢
(zwlaszcza chrzescijanska) wyrugowac z przestrzeni publiczne;.
Nalezatoby zada¢ pytanie, dlaczego akurat kwestie dotyczace
struktur religijnych, tak bardzo trapiag wspotczesnych filozofow?
Rorty nie jest samotny na tym rynku idei. Innym przykfadem,
cho¢ bardziej radykalnym, sg poglady Ronalda Dworkina, zawarte
w czotowej ksigzce z zakresu filozofii religii pt. Religia bez
Boga'.

Z perspektywy filozofii religii, ale takze filozofii kultury,
powinno zwrdci¢ si¢ uwage na trzy elementy, majace charakter
gleboko pozytywny 1 stojacy w duzej opozycji do wyzej
wymienionych przyktadow. Pierwszy z nich to kwestia zwigzana
z dorobkiem i dziedzictwem historycznym, ktory wspotczesny
swiat zawdziecza religii, a tym bardziej chrzescijanstwu. Nie da
si¢ wspotczesnosci budowaé w zapomnieniu o przesztosci. To, co
udato si¢ cywilizacji chrzescijanskiej w zakresie rozwoju sztuki,
edukacji itd. mozna rozpatrywac calosciowo i odrywanie od tego
dziedzictwa, $§wiata ducha, byloby zaprzeczeniem tej cywilizacji u
jej zrodla. Zatem religia — zardwno z perspektywy badan nad
historig cywilizacji, jak rdwniez wspdlczesnymi ujgciami
zwigzanymi z rozwojem ludzkos$ci (rozwdj jest mozliwy nie tylko
dzigki wytworom wspotczesnosci, ale rowniez owocom
przesztosci) — jest nos$nikiem cywilizacjill, a w niektorych
przypadkach takze motorem jej rozwoju nie tylko na plaszczyznie
etycznej, moralnej oraz duchowe;.

Druga kwestia odnosi si¢ do szeroko pojetego Swiata
duchowego, ktory wigze ze soba zardwno kwestie zwigzane
z aksjologia, jak rowniez kwestiami praktycznymi m.in.

10 R. Dworkin, Religia bez Boga, przekt. B. Baran, Wydawnictwo Aletheia,
Warszawa 2014.

11 Zob. W. Daszkiewicz, Religia jako nosnik cywilizacji, ,,Roczniki
Kulturoznawcze”, 3 (2017), s. 7-24.
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sprawowaniem kultu. Jan Ktoczowski w jednej ze swoich ksigzek
wskaze, ze ,religia urzeczywistnia si¢ zawsze w obszarze kultury,
nie mozemy czlowieka religijnego izolowa¢ od zywej tkanki
religijnej[...]. Czlowiek religijny to ten, kto uczestniczy w takiej
tradycji, do ktorej otrzymat dostep[...]”12. Zdanie to wskazuje na
dwa wazne, i stojace w opozycji do wspolczesnych ujec¢
marginalizujacych religig, fakty. Pierwszy fakt laczy kwesti¢ kultu
ze wspolnota. Wspdlnota religijna, gromadzaca si¢ na modlitwie,
zgodnie ze swoja tradycja, nie spetnia tylko funkcji obrzedowej;
spelnia takze funkcje spoleczno-tworcza. Cztowiek otrzymuje
wiar¢ — w przypadku chrzescijanstwa — dzigki tasce Boga, ale
z rak ludzi 1 za pomocg sakramentdow — znaku widzialnego,
niewidzialnej taski. Cztowiek jednoczesnie dorasta we wspodlnocie
lokalnej (parafialnej), poznajac takze inne struktury Kosciota.
Nalezy jednak wskazaé, ze kult 1 wspolnota sg powigzane takze
z perspektywa etyczng. Chrzedcijanstwo jest religia milosci,
a chrze$cijanie s3 wezwani do jej praktykowania na co dzien.
Oznacza to, ze dzigki wspolnemu sprawowaniu kultu, sg powotani
do czynienia dziel mitosierdzia i to niezaleznie czy potrzebujagcym
jest cztowiek wierzacy, czy niewierzacy. Pozostaje trzeci
watek, dotyczacy zwiazkow chrzedcijanstwa z kulturg. Dzieki
temu, iz religia chrzescijanska korzysta na gruncie antropologii z
pojecia osoby (personalizm), a na gruncie etyki z pewnego
rodzaju normatywnos$ci, mozliwym jest uznanie, ze
chrze$cijanstwo spetnia takze role kulturotworcza. Oznacza to, ze
cztowiek, bedac bytem cielesno-duchowym jest stworzony nie
tylko do korzystania z wytworow cywilizacji, ale takze jest
zaproszony z racji swych naturalnych predyspozycji (rozum,
sumienie) do wspottworzenia $wiata kultury. Jak zauwaza
Stanistaw Kowalczyk, ,,personalistyczne ujmowanie fenomenu
kultury pozwala przezwyciezy¢é grozne symptomy wspolczesnej

12 J.A. Kloczowski, Migdzy samotnosciq a wspolnotg. Wstep do filozofii religii,
Tarnow 2004, s. 99.
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cywilizacji techniczno-komasacyjne;j. [...] Miarg kultury nie jest
ilo$¢ 1 jakos¢ wyprodukowanych dobr, lecz rozwoj osobowosci”13.
To wspottworzenie §wiata kultury — z perspektywy cztowieka
religijnego — odbywa si¢ jednak wedhug innej hierarchii wartosci,
niz te, ktére s3 wymagane w $wiecie ekonomii kapitalistycznej
badz gospodarki rynkowej. Czlowiek religijny dziata¢ bedzie
wedlug klucza etycznego zbudowanego na prawdzie, dobru
1 pigknu.

Obie naswietlone perspektywy: negatywna i pozytywna
wskazuja, iz problematyka dotyczaca roli religii w S$wiecie
wspotczesnym, zwlaszcza w aspekcie chrzedcijanstwa, jest
zagadnieniem waznym. Z tego wzgledu powinno si¢ zwroci¢
uwage takze na nurt wspotczesnego konserwatyzmu, ktory
budujac swoje poglady na tradycji (rozumianej i na sposob
historyczny, jak réwniez wspolczesny), nie ucieka w swoich
dociekaniach od pojecia religii i ulokowania religii w zyciu
spotecznym.

3. Znaczenie religii chrzescijanskiej we wspoélczesnym
konserwatyzmie jako nurcie filozofii — ujecie kontekstualne
We wspotczesnej mysli konserwatywnej pojmowane;j
szeroko — jak zasygnalizowano we wstepie — istnieje szereg
odwotan do relacji migdzy religia a sfera zycia spotecznego czy
publicznego. Trudno scharakteryzowaé¢ kazda z nich.
Wspotczesne problemy wskazujg jednak na pewne obszary, ktore
moga by¢ istotne ze wzgledu na zaproponowang tematyke,
a dotyczace wigkszosci spoleczenstwa, zwlaszcza mieszkajacego
w Europie. Jedna z nich sa relacje miedzy $wiatem religii
a Swiatem polityki. Godnym podkreslenia jest w pierwszej
kolejnosci fakt, iz wlasnie ze wzgledow etycznych, najczesciej
w $wiecie politycznym postuluje si¢ minimalny zwiazek (udziat)
religii. Zazwyczaj argumentuje si¢ to przekonaniem, iz

13 S. Kowalczyk, Filozofia kultury, Lublin 1996, s. 181.
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spoteczenstwa wspotczesne cechuja si¢ daleko posunigtym
pluralizmem, a to przektada si¢ na oczekiwania, aby zadnej grupy
spolecznej nie faworyzowaé. Z drugiej za$ strony nalezy
podkresli¢, iz to wiasnie nurty filozofii zwigzane z religia
chrze$cijanskg proponuja rozwigzania, ktére moga — 1 czgsto
wplywaja — na zwigkszenie jakosci debaty publicznej, czy nawet
kultury politycznej. Przyktadem moze by¢ promowany termin
,»dobro wspolne” zaréwno przez personalistow, jak 1 przez duze
grono wspotczesnych konserwatystow. Jak zaznacza Ferenc
Horcher, w jednej ze swoich najnowszych ksigzek!4, to wlasnie
m.in. ten nurt filozofii dostrzega w religii szczeg6lng wartos¢
spoteczng. Wspominany juz we wstepie Maclntyre podkresla, ze
w sporach migdzy prawem a dobrem, czgsto konflikt jest
rozwigzywany wilasnie na gruncie religii chrze$cijanskiej, ktora
ani nie neguje legalnie wybranej wladzy, ani nie zapomina
o pewnym porzadku zwigzanym z prawem naturalnym. Na
marginesie mozna zapyta¢ (i ewentualnie poréwnac¢) o skutki
pogladow!> przytoczonych powyzej, a zwigzanych nie tylko —
mozna powiedzie¢ — ze stownag redukcjg religii, ale takze
z pewnymi historycznymi wydarzeniami.

Filozoficznym przykladem moze by¢ komentarz do
wydarzen zwigzanych z Il wojng §wiatowa i dziatan polityczno-
dyplomatyczno-zbrojnych Francji, autorstwa Jacques’a Maritaina.
Ten francuski mysliciel, ktory przeszedt droge od socjalizmu do
neotomizmu, jest przedstawicielem zaro6wno wspdiczesnego

14 Por. F. Horcher, 4 Political Philosophy of Conservatism. Prudence, Moderation
and Tradition, Great Britain 2020, s. 122.

IS Przeciwnicy tak postawionej tezy zapewne moga odwolac si¢ do szeregu faktow
historycznych nlp. z zycia Kosciofa katolickiego, czy szerszej chrzescijanstwa. Z
gerspekt y dalszej zapewne mozna przytoczyc¢ Wyprawi/ krzyzowe, czy istnienie
wietej Inkwizycji. Z perspektywy blizszej mozna odwota¢ si¢ do wspotczesnych
probleméw Kosciota katolickiego o charakterze obyczajowym. Warto jednak, przy
podejmowaniu takiego rodzaju polemiki, zwroci¢ uwage na kwestie dotyczace
sposobu zmiany mySlenia przez zaréwno Kosciot instytucjonalny, jak i Kosciot
uchowy. Wilasnie dzigki transcedentaliom (perspektywa filozoficzna) takim jak:
dobro, prawda i pigkno, Kosciol ma mozliwos¢ poprawy swoich dzialan, cz
ewentualnych zaniechan. Wigcej Igy W. Kulbat, Opinia publiczna a Koscidl,
,Lodzkie gtudia Teologiczne”, 13 (2004), s. 115-125.
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personalizmu, jak réwniez konserwatyzmu, gdy ma si¢ na mysli
glebokie przywigzanie do wartosci i tradycji wywodzacych si¢ z
religii chrze$cijanskiej. Stawia on wazng teze, ktora by¢ moze
1 dzisiaj mogtaby sta¢ si¢ przestrogg dla politykow roznych opcji
politycznych. Zaznacza on bowiem, Ze panstwa demokratyczne
mogly unikna¢ wojny w 1939 roku, gdyby prowadzily suwerenng
oraz spojna polityke wewnetrzng, jak i zewnetrzngle. Etyk jednak
znajdzie o wiele wazniejszy fragment, w ktorym Maritain
nakre$la jednocze$nie przyczyny kleski (zwiazanej takze
z dopuszczeniem do rozpoczecia II wojny $wiatowej). Pisze on
bowiem, ze ,,warunkiem takiej polityki bytaby — niestety jestesmy
od tego daleko — diamentowa stanowczo$¢ moralna. Warunkiem
bylaby rowniez dostateczna moralna jednomys$lnos¢ w stawianiu
oporu psychologicznym wptywom i wielopostaciowe]j
propagandzie totalnych ustrojow”!7. Zatem religia — zwlaszcza
chrzescijanska — dostarcza ,narzedzi”, ktore umozliwiaja
uniknigcie konfliktow na réznych jej poziomach, gdyz od strony
spolecznej chrzescijanstwo dazy do maksymalizacji dobra,
zardwno o charakterze indywidualnym, jak réwniez spotecznym.
Z perspektywy teologicznej zrodiem tej moralnosci jest Bog,
z perspektywy filozoficznej (ktéra w wersji personalistycznej, ale
takze 1 konserwatywnej zakorzenia si¢ takze w Bogu) Zrodlem jest
sumienie kazdego czlowieka, majace mozliwos¢ rozeznania na
poziomie rozumu, mi¢dzy dobrem a ztem.

4. O funkcjach religii chrzescijanskiej we wspodlczesnym
konserwatyzmie — perspektywa filozoficzna

4.1. Funkcja aksjologiczna
Przypatrujac si¢ r6znym myslicielom, mniej badz bardziej
przywigzanych do tradycji, zwlaszcza wywodzacej si¢ z religii

16 Por. J. Maritain, Drogami kleski, przekt. Cz. Milosz, Warszawa 2018, s. 37.
17 Tamze, s. 38.
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chrzescijanskiej, na mysl przychodzi niemiecki filozof, ktéry ze
wzgledu na Il wojne $wiatowa wyemigrowat do Stanow
Zjednoczonych — Dietrich von Hildebrand. Najczgsciej jest on
utozsamiany z ruchem fenomenologicznym 1 od strony
metodologiczne;j jest to stanowisko prawdziwe.

Z jednej strony nalezatoby wskaza¢, iz realizm
fenomenologiczny rozni si¢ na plaszczyznie metafizycznej od
realizmu tomistycznego (kwestia pojmowania bytu, wigkszy
nacisk ktadziony przez Hildebranda na intencjonalnos¢)!$, jednak
na poziomie etycznym 1 aksjologicznym mozna byto zaryzykowac
twierdzenie, ze myslenie tego niemieckiego etyka w jaki§ sposob
dopetnia spojrzenie Tomasza z Akwinu. W tym przypadku warto
zwroci¢ uwage m.in. na kategorie etyczne, ktore wykorzystuje
Hildebrand do opisu rzeczywistosci zachowan ludzkich. W jedne;j
z publikacji, jako fundamenty postawy moralnej wskazuje takie
warto$ci jak: prawo$¢, wiernos¢, poczucie odpowiedzialnosci,
poszanowanie prawdy i dobro¢!®. I pomimo tego, iz kazdg z tych
kategorii, rozpatruje z pozycji fenomenologii, si¢ga jednoczesnie
do tradycji tomistycznych, a takze neotomistycznych.
W kontekscie prawdy zaznacza wyraznie, ze ,.czlowiek nie
szanujacy prawdy i nawykly do ktamstwa jest nie tylko w wielkim
stopniu moralnie bezwarto$ciowy [...], lecz ma ponadto calg
osobowos¢ w pewnym sensie chorg. [...] Odmawia uznania
warto$ci, jaka ma moca swego istnienia co$§, co istnieje,
w przeciwienstwie do nicosci”29. Kwestia realizmu poznawczego
w zakresie aksjologii jest zatem w czegSci zbiezna z systemem
tomistycznym 1 neotomistycznym, przy czym dla obiektywizmu
nalezy podkresli¢, iz Hildebrand z jednej strony zaklada, ze

18 Por. E.A. Pichola, Realizm fenomenologiczny Dietricha von Hildebranda wobec
}iezalliirgzg metafizycznego sw. Tomasza z Akwinu, ,,Rocznik Tomistyczny”, 6 (2017), s.

1190P§)6. D. von Hildebrand, Wobec wartosci, przekt. E. Seredynska, Poznan 1982, s.

20 Tamze, s. 36.
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cztowiek jako rozumny podmiot jest zdolny do rozpoznania
warto$ci 1 zycia wedtug nich, z drugiej za$ strony dopuszcza on
bowiem, ze ten sam podmiot moze w sposob §wiadomy odmowic
pozytywnej odpowiedzi na poznang — i obiektywnie dobrg —
warto$c¢21.

Godna jednak zauwazenia jest mys$l, wspominanego juz
wczesniej, wspotczesnego kontynuatora mysli Tomasza z Akwinu,
Maritaina, ktory w perspektywie etyki chrzescijanskiej rozroznia
trzy ,.cele” — absolutny cel ostateczny (szczesliwo$¢ ogladania
Boga), subiektywny cel ostateczny w istotnym skladniku
(ogladanie Boga poznajac Jego istot¢) i subiektywny cel
ostateczny w rozkwicie (akt supremacji)?2. Cele te w sposob
szczegOlny — majac na mysli osiggnigcie szczescia w Bogu —
eksponowane sg w refleksji Hildebranda, zwlaszcza na poziomie
etycznym 1 spotecznym. I to wilasnie z tej tradycji, autor wskazuje
na religie chrzescijanska i Kosciot katolicki jako wspolnote
bedaca wzorem przekazywania warto$ci w szeroko rozumiane
zycie spoteczne.

Najlepszym przyktadem, ktory moze zobrazowacé
powyzsza tezg jest stanowisko tegoz filozofa, zawarte w jego
jednym z najwazniejszych dziet — Metafizyce wspolnoty.
Wskazujac na warto$ci i pewng hierarchi¢ miejsc, ktore moga by¢
wlhasciwym foposem przekazywania tych wartoSci, w pierwszej
kolejnosci ukazuje Kosciot katolicki. Od strony teologicznej
waznym jest to, ze zrodtem jednosci etycznej 1 moralnej cztonkow
wyznajacych religie katolicka jest Jezus Chrystus. Hildebrand
zaznacza to piszac, ze ,,wzniosto§¢ zakresu tre§ciowego Kosciota
w jego charakterze Corpus Christi Mysticum jest [...] zrodtem

21 Por. J. Merecki, Pojecie wyboru podstawowego we wspolczesnej etyce (Jac ues

M?}iiltai'lf,?’ Dietrich von Hildebrand, Josef Fuchs), ,,Roczniki Filozoficzne”, 2 (1994),
s. 111-113.

3222052 {) Maritain, Pisma filozoficzne, przekt. J. Fenrychowa, Krakow 1988, s.
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jego absolutnego pierwszenstwa]...]”23. Tak jednak przedstawiona
perspektywa teologiczna otwiera przestrzen etycznag
1 aksjologiczna, w ocenie Hildebranda, lecz zupelnie odmienna,
niz w stosunku do innych pradéow humanistycznych, w tym takze
nurtow filozofii. Zaznacza on bowiem, ze ugruntowana jednos¢
o charakterze teologicznym, wplywa na jedno$¢ etyczng. Ta
jednos¢ bowiem wynika nie tylko z jednolitego przekazu
zwigzanego z tre$cig nauczania Kosciota w kwestiach zwigzanych
z zyciem etycznym czy moralnym. W opinii niemieckiego
fenomenologa, jedno$¢ ta zobowigzuje na sposéb moralny do
przekazu przez wierzacych tych wartos$ci zarowno w tzw. kregu
wewngtrznym, ale takze 1 kregu zewnetrznym. Czlowiek wierzacy
(a zatem wigcej niz religijny) jest wezwany do tego, aby dawat
swiadectwo zycia wartosciami, ktore wynikaja z prawd religii
chrzedcijanskiej. Kosciot takze — pisze Hildebrand — ,,0znacza
wreszcie najwyzsze obiektywne dobro dla osoby [...]. Dopiero on
<konsekruje> cate zycie — nadaje wszystkim innym obiektywnym
dobrom dla osoby ostateczng godnos¢ 1 ostateczny blask”?4,
Religia chrzescijanska zatem w samym swoim rdzeniu (tzw.
DNA) ma wpisany cel etyczny — przekazywanie wartosci
zbudowanych wokot kategorii dobra, prawdy i pigkna.

W kontekscie refleksji Hildebranda na temat znaczenia
religii chrze$cijanskiej dla rozwoju etyki normatywnej, powinno
si¢ takze zwroci¢ uwage na kwestie odpowiedzialnego podejscia
do krytyki wspotczesnej sytuacji Kosciota katolickiego.
Najczesciej celem dyskusji o trudnych momentach wspolnoty
chrzescijanskiej jest nie wzmocnienie etyczne i moralne Kosciota,
lecz che¢ jego ostabienia. Hildebrand natomiast krytyke probuje
zamieni¢ na dialog, ktorego trescig sa wartosci, ktore
wspolczesnie poprzez rozne czynniki zewnetrzne 1 wewnetrzne, sg

2330]23. von Hildebrand, Metafizyka wspolnoty, przekt. J. Zychowicz, Krakow 2012, s.

24 Tamze, s. 305.
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ostabione. Kresli natomiast — w sposob ciekawy — perspektywe
1 zadania, jakie stoja przed filozofig i tymi, ktérzy filozofie
uprawiajg. Zaznacza bowiem, ze ,,wlasciwa odpowiedz filozofa
katolickiego doby obecnej — gdy pragnie on uzupehic¢ donioste
prawdy zdobyte w przeszilosci o dalsze poprawki, rozrdznienia
i intuicje — wymaga oden organicznego i pelnego szacunku
kontaktu z wielkimi Intuicjami filozofii tradycyjnej,
a jednoczes$nie — stalej konfrontacji z pelnig bytu25. Autor zatem
podpowiada, aby ruchy filozoficzne ,,sympatyzujace”
z chrze$cijanstwem, staly si¢ jego rozumowym podparciem przy
probie oddalenia btedow, ktore zapewne i w samym Kosciele
majg miejsce.

4.2. Funkcja socjalizacyjna

Inne, réwnie wazne, stanowisko w sprawie znaczenia
religii chrzescijanskiej wobec zycia spotecznego kreuje niezyjacy
juz wspolczesny brytyjski konserwatysta Roger Scruton. Mozna
powiedzie¢, iz dostrzegal on w religii, funkcj¢ socjalizacyjna,
a nawet spoteczno-tworcza. W ksigzce dotyczacej wspolczesnego
rozumienia, ale takze stanu kultury na gruncie Europy zachodniej
podkresla on bowiem, ze rdzeniem kazdej kultury jest religia.
Oznacza to bowiem — w jego ujeciu — iz cztowiek w sposob
naturalny gromadzi si¢ przy drugim cztowieku wiasnie dzigki
istnieniu religii i wiary w Boga. Autor zaznacza, ze religia
gromadzi ludzi w konkretnym miejscu. Dzigki temu ludzie
tworzac wspdlnote, czuja si¢ zjednoczeni nie tylko wokot
konkretnego kultu czy rytu, ale takze tworza swoista spolecznos¢.
Jednoczesnie Scruton zaktada — zgodnie zreszta z ,,doktryng”
konserwatyzmu — iz ludzie tesknig za trwatymi wspolnotami.
Trwato$¢ za$ wspolnoty religijnej jest mozliwa tylko dzigki

25 D. von Hildebrand, Kon Trojanski w miescie Boga. Przyczyny kryzysu w Kosciele
katolickim, przekt. J. Wocial, Warszawa 2000, s. 55.
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pewnej spojnosci zwigzanej z wartosciami etycznymi2e. Wplywa
to takze na relacje mig¢dzyludzkie, gdyz w przypadku etyki
heteronormatywnej, podmiotem ,,oceniajagcym” jest Bog, nie zas
tylko cztowiek, tak jak w przypadku koncepcji etyki
autonomicznej.

Powinno si¢ zatem zadac pytanie, czy — a jesli tak — to
jaka role Scruton, bedac przedstawicielem wspdlczesnego
konserwatyzmu, przypisuje religii chrzescijanskiej, wiasnie
w kontek$cie spotecznym? Szukajac odpowiedzi na tak
postawione pytanie, ponownie warto odda¢ glos samemu
autorowi, ktory zestawiajac ze sobag religic muzulmanska
z chrzescijanstwem, w taki oto sposdb opisuje zarazem
dziedzictwo, jak 1 wyzwania stojace przed religig chrzescijanska.
Pisze on bowiem, ze ,,charakterystyczne dla chrzescijanstwa jest
jednak takze to, ze jego wyznawcy przepraszaja za krucjaty,
biorac na siebie winy popelnione przez wspoétwiernych i szukajac
przebaczenia u tych, ktoérych skrzywdzita ich wiara.
Chrzescijanstwo zawiera w sobie ide¢ rozwigzania politycznego,
ktére przedstawia Ajschylos w Orestei: zerwania fancucha zemsty
i zawarcia pokoju na drodze pojednania”?’. Mysliciel ten —
z perspektywy spotecznej — kreuje dwa wazne zadania spoteczne,
ktoére stojg przed wspotczesnym chrzescijanstwem i wyznawcami
tej religii. Pierwszym z nich jest umacnianie wartos$ci
przebaczania jako kategorii spolecznej. Idea ta w kregach
filozoficznych nie jest tak mocno wyeksponowana. Scruton
jednak stawia tezg, ze to wlasnie ta warto$¢ promowana przez
religie chrzescijanska moze przyblizy¢ swiat do pokoju. Autor nie
jest oczywiscie utopista i nie zaklada, iz pokoj buduje si¢ tylko
1 wylacznie na stownych deklaracjach oraz gestach. I tutaj pojawia
si¢ drugie zadanie spoteczne, powigzane z pierwszym — dbanie

26 Por. R. Scruton, Modern Culture, New York 2006, rozdz. Culture and Cult
(ebook).

27 R. Scruton, Zachod i cata reszta, przekt. T. Bieron, Warszawa 2015, s. 42.
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o autentyczno$¢ w relacjach miedzyludzkich. Mozna powiedzie¢,
ze Scruton osadza kwestie relacji migdzyludzkich w ujeciu religii
chrzescijanskiej migdzy metafizyka a etyka. Jak pokazuje jeden
z badaczy jego mysli religijnej, James Bryson, dla tego
brytyjskiego nosiciela tradycji, z perspektywy antropologii 1 etyki
jest wazne to, ze czlowiek w chrzescijanstwie zarowno
w odniesieniu do Boga, jak i drugiego cztowieka jest podmiotem
tej relacji. Podmiotowos¢ ta umozliwia realne i autentyczne
spotkanie zarowno z sacrum, jak réwniez z drugg osoba. Poprzez
to, ze Bog daje si¢ pozna¢ cztowiekowi, czlowiek otwiera si¢
takze na innych, bo poznal, czym jest realne dobro28. Zas
autentyzm w chrzescijanstwie jest mozliwy, gdyz — idac za mysla
Scrutona — to wlasnie ta religia jest zbudowana na autentyzmie
etycznym, ktorego wzorem jest Chrystus. Afirmacja
chrzedcijanstwa nie jest przeciez zbudowana na nakazie, lecz na
mitosci, ktéra swoje apogeum przezyta dzigki $Smierci samego
Boga na krzyzu?°.

To spoteczne ,,uwiktanie” — w sensie pozytywnym —
religii chrzescijanskiej w ujeciu Scrutona ma oczywiscie o wiele
szersze spectrum. Tutaj warto takze zasygnalizowaé, jak si¢
wydaje, dos¢ realne stanowisko w sprawie relacji migdzy religia
a polityka. Scruton zaktada bowiem, ze polityki nie mozna
uprawiaé, gdy ,udaje si¢”, ze ani religia, ani ludzie religijni
i ludzie wierzacy nie istnieja w spoleczenstwie. Polityka zatem
jest przestrzenia, w ktorej nalezy zaakceptowaé taki stan rzeczy,
w ktorym stan przekonan religijnych ma swoje odbicie w stanie
przekonan spoteczenstwa w ogdle, co za$ przektada si¢ na pewne
oczekiwania wzglgdem stanowionego prawa3?. Uwaga ta jest
o tyle ciekawa, ze wspotczesnie dazy si¢ do tego, aby w ramach
debaty publicznej umniejsza¢ glos tych, ktorzy wypowiadajg si¢

28 Por. J. Bryson, The Religious Philosophy of Roger Scruton, London 2016, s. 39.
29 Por. tamze, s. 41-42.
30 Por. R. Scruton, The Meaning of Conservatism, 2007, s. 158.
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jako grupa wyznaniowa. Problem ten szczegdlnie widoczny jest
w krajach, w ktorych demokracja rozwija si¢ na sposob liberalny.
Roger Scruton jednak stawia wyrazng teze, iz w §wiecie polityki,
nie mozna na sposob racjonalny, pomija¢ przestrzeni zwigzanej
z religia.

5. Podsumowanie

Czy religia chrzescijanska jest jeszcze $wiatu potrzebna?
To pytanie zapewne wybrzmiewa przy roznych okazjach coraz
czg¢$ciej, zwlaszcza w Srodkach spolecznego przekazu.
Przedstawiony artykul — z perspektywy filozofii religii i filozofii
kultury — w ujeciu konserwatywnym daje mozliwos¢, aby na
postawione pytanie odpowiedzie¢ na sposob pozytywny. Zardéwno
od strony aksjologicznej, jak i strony spotecznej, chrzescijanstwo
wzbogaca cywilizacje 1 czlowieka. Trudno jednak uniknaé
twierdzenia, iz chrzescijanstwo to religia ,,wymagajaca”, gdyz
w zestawieniu z kulturg liberalng, neopragmatycznag
1 postmodernistyczng, patrzy na szczeScie czitowieka przez
pryzmat wartosci trwalych; nie nawigzuje do przyjemnosci krocej
czy dhuzej trwajacych. Artykut ten jednak moze by¢ zaczatkiem
pewnej dyskusji i polemiki z przedstawicielami nurtéw filozofii
odmiennych od szeroko pojetego konserwatyzmu, by moc ukazaé
pewne zarzuty tychze kierunkéw w stosunku do chrzescijanstwa
(od strony antropologicznej, etycznej, kulturowej i spotecznej),
a takze aby z tymi zarzutami si¢ zmierzy¢. Cel artykulu zostat
zrealizowany; jednak istnieje nadzieja, ze watek ten bedzie
poglebiany od strony analizy tresci.
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On the functions of religion on the example of Christianity in
contemporary conservative thought. A reflection on the
borderline of the philosophy of religion
and philosophy of culture
Summary

There are at least two reasons why the topic of the function of the
Christian religion should be addressed in society. The first is the
broadly understood domination of neo-pragmatism and
postmodernism in philosophical and social thinking; the second
one is related to the social reception of the Christian religion,
which, due to various circumstances, is fundamentally different
from the reality connected not only with theological nature, but
also with the community aspect. The aim of this article is to
present selected functions of the Christian religion from
a conservative perspective, especially from an axiological and
socio-creative perspective.
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