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Czy nieprzemijajaca warto$¢ edukacji klasycznej dzis?

W sytuacji rugowania ze wspotczesnej kultury wszystkie-
go, co klasyczne warto zastanowic si¢ jakie sa przyczyny i skutki
tego zjawiska. W niniejszym artykule zatrzymamy si¢ nad jednym
z wazniejszych obszaréw kultury, jakim jest edukacja. Zastano-
wimy si¢ nad jej znaczeniem i aktualnoscig w dzisiejszym, tak
szybko zmieniajacym si¢ $wiecie. Wyjasnimy to zagadnienie
w aspekcie szerokim, filozoficznym, podejmujac si¢ odpowiedzi
na nastepujace pytania: czym jest kultura? Jaka role w kulturze
petni edukacja? Jakie jest zrodtlowe rozumienie i cel edukacji?
Jaka role w integralnym rozwoju czlowieka petnig filozofia i reto-
ryka?

1. Kulturowy i cywilizacyjny wymiar edukacji

Nasze dzisiejsze rozwazania dotycza edukacji klasycznej,
ale nalezy zaznaczy¢, iz teorii wychowania czy edukacji jest wie-
le; wazne jest tez to, ze od rozumienia celu wychowania-edukacji
zalezy jaki model kultury bedzie propagowany w danym spote-
czenstwie.

Juz na wstepie nalezy podkresli¢, iz te dwie dziedziny —
edukacja 1 kultura — przenikaja i potrzebujg si¢ wzajemnie. Dlate-
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go tematyka podejmowana podczas tej konferencji ma tak duze
znaczenie — spoteczne, kulturowe!

Zatrzymajmy si¢ na chwile nad dookresleniem tego, czym
jest kultura. Swiat kultury wytwarzany przez czlowieka jest —
obok $wiata przyrody — jego $rodowiskiem naturalnym. Obecnie
wyrazenie ,,kultura” funkcjonuje w r6znych znaczeniach: socjolo-
gicznym, psychologicznym, historycznym. Wedlug filozofii kla-
sycznej kultura jest rzeczywistoscig tworzong przez czlowieka,
jest wynikiem jego osobowych przezy¢ i dziatan, zaréwno jed-
nostkowych, jak i spotecznych. Podstawowym ludzkim dziata-
niem jest poznanie, stagd zrodtowym rozumieniem kultury jest
wlasnie moment poznawczy, w ktorym ludzie niejako ,,intelektu-
alizuja” zastang natur¢! 1 na tej podstawie wytwarzaja dzieta kul-
turowe.

Coraz doktadniejsze ujmowanie tresci, jakie odczytujemy
Z otaczajacej nas rzeczywistosci, ich rozumienie, daje nam moz-
liwos¢ coraz lepszego 1 precyzyjniejszego operowania nimi i wy-
korzystywania ich do potrzeb ludzkiego poznania, postgpowania
1 ludzkiej tworczosci. Ta tworcza i wolna interioryzacja dobr kul-
tury dokonuje si¢ wiasnie w procesie edukacji. Odbywa si¢ ona
w spotecznosci ludzkiej w ramach okreslonej cywilizacji. To kul-
tura 1 cywilizacja wyrdzniaja ludzka edukacj¢. Kultura otwiera
perspektywe ludzkiego rozwoju ze wzgledu na prawdg (wiedza),
dobro (moralno$¢), pickno (tworczos¢), swietosc (religia). Cywi-
lizacja za$ umozliwia edukacje w ramach spotecznosci zorgani-
zowanej, szerszej niz rodzina i dtuzszej niz aktualnie zyjace poko-
lenie2.

Jak zaznaczyliSmy powyzej edukacja i kultura wzajemnie
si¢ warunkuja. Mozemy stwierdzi¢, ze jaka edukacja, taka kultura.
Z jednej strony edukacja — w postaci konkretnej teorii — niezwykle

1 Zob. M.A. quplec Kultura, w: Powszechna encyklopedia filozofii, red. A. Maryniarczyk, t.
VI, Lublin 2005, s. 136.

2 Zob. P. Jaroszynski, Edukacja na rozdrozu cywilizacji, w: Filozofia i edukacja, praca zbioro-
wa, Lublin 2005, s. 13n.
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silnie oddzialuje na kulture, a takze cywilizacjg, w ktorej zyje
cztowiek; z drugiej natomiast edukacja zalezy od jakos$ci i okre-
Slonej wizji kultury, w ramach ktorej funkcjonuje. Edukacja po-
siada uniwersalny wymiar we wszystkich dziedzinach kultury ro-
zumianej szeroko, w sensie klasycznym: w theoria — obejmujacej
nauke, praxis — zawierajacej etyke, ekonomike i polityke, poiesis
— dotyczacej rzemiosta, sztuk picknych i techniki oraz religio —
obejmujacej wiare. W kazdej z tych dziedzin o znajomosci
przedmiotu decyduje odpowiednia edukacja. Podobnie kondycja
kazdej z owych dziedzin zalezy od praktykowanej (w konkretnej
kulturze) koncepcji edukacji.

Wazna rzecza, na ktorg trzeba zwrdci¢ w tym miejscu
uwagge jest to, iz z praktycznego punktu widzenia nie ma edukacji
jako takiej. Podobnie jak mamy do czynienia z konkretng kultura
czy filozofia, tak tez zawsze napotykamy na konkretng koncepcje
edukacji. Od czego zalezy owa koncepcja? Jesli spojrzymy na to
zagadnienie z filozoficznego punktu widzenia okaze sig¢, ze u pod-
staw kazdej koncepcji edukacji stoi okreslona wizja cztowieka,
ktory jest podmiotem edukacji’. Wyjasnienia te sg kluczowe
z tego wzgledu, aby uswiadomi¢ sobie, ze niektore z tych wizji
naznaczone sg tzw. biedem antropologicznym, ktory deformuje
nie tylko rozumienie edukacji, ale takze jej realizacje4. Blad an-
tropologiczny prowadzi w konsekwencji do rozminigcia si¢ z ce-
lem edukacji, deformuje ja do tego stopnia, ze staje si¢ ona narze-

3 Jak zauwaza prof. H. Kieres: ,,Spor o edukacje jest w istocie sporem o czlowieka, a jego
ideowe oblicze 1 przebieg sa ksztattowane przez kilka konkurujacych ze sobg tradycji antropo-
logicznych, aktywnie obecnych w kulturze Europy od greckiej starozytnosci do dzi$; sg to
tradycje: homerycka (poetycka, heroiczna), sofistyczna gretoryczna, pragmatyczna) oraz we-
wnetrznie zroznicowana — filozoficzna. Ta ostatnia czerpie inwencje z idealizmu i raczej pro-
jektu&'e wizje cztowieka (Platon) lub chce wyjasni¢ problem natury bytu ludzkiego na podsta-
wie doswiadczenia i nauki (Arystoteles). Do sporu wiaczyta si¢ kultura chrzescijanska, ktorej
kontekstem jest tradycja antropologiczna Starego Testamentu, ale ktora przekracza wszystkie
wymienione — i w jakim$ stopniu redukcjonistyczne — tradgqe swoja integralng koncepcja
cztowieka”. Zob. tenze, Utopia a edukacja, w: Filozofia i edukacja, dz. cyt., s. 221.

4 Zob. Zadania w(s)pélczesnej metafizyki 5. Blgd antropologiczny, red. A. Maryniarczyk, K.
Stepien, Lublin 2003.
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dziem deformacji cztowieka. Ten btad moze przyczyniaé si¢ na-
wet do zanegowania faktu istnienia prawa czlowieka do edukacjis.

Czym jest edukacja? Geneza tacinskiego terminu ,,eduka-
cja” tkwi w starozytnej kulturze greckiej. Stamtad tez wywodzi
si¢ pojecie ,,pedagogia”, dotyczace czynnosci zwigzanych z for-
mowaniem fizycznym, umystowym i moralnym dziecka. Eduka-
cja (fac. educatio; od educare — karmi¢, hodowac, opiekowac sig;
takze od educere — wyprowadzi¢, wydoby¢, podnosi¢, wychowac;
lub od edocere — gruntownie naucza¢, wyuczac) jest ogotem za-
biegow zmierzajacych do przeksztalcenia czlowieka, wyprowa-
dzenia go ze stanu natury do stanu dojrzatego cztowieczenstwa.
Jest to pomoc udzielana rozwijajacej si¢ osobie, majgca na celu
zaktualizowanie jej zdolnosci zyciowych (fizycznych, intelektual-
nych, estetycznych, moralnych i religijnych) w kierunku pelnej
dojrzatos$ci, ukazanej w ideale wychowawczyme. Symbolem miej-
sca edukacji w kulturze jest szkota.

Podobnie kultura jest usytuowana pomiedzy biegunami
natury i1 czlowieka. Takie jej rozumienie bylo w duzym stopniu
kontynuacja tego, co starozytni Grecy nazywali paidéia, ktorg
pojmowali jako wszechstronna ,,uprawa”, racjonalne wychowanie
cztowieka, w aspekcie indywidualnym i spotecznym?. W zwigzku
z tym szkola w cywilizacji grecko-tacinskiej, w poréwnaniu z in-
nymi cywilizacjami, posiadata co$ wyjatkowego — brata pod uwa-
ge nie tylko wzgledy religijne czy panstwowe, lecz przede
wszystkim samego czlowieka. Takie spojrzenie na role szkoly
byto czyms$ nowym i trwato do XVIII stulecia. Szkota grecka mia-
ta na uwadze wyksztatcenie nie tylko urzednika, kaptana czy Zot-
nierza, ale ,,cztowieka wolnego” — pod takim pojeciem kryto si¢

5 Jako przyktad postuzyé tute(if mogg teorie zwigzane z antypedagoiikq, ktore zaktadajac bledna
wizj¢ cztowieka dochodza do zanegowania potrzeby samej edukacji i prawa cztowieka do
edukacji, zob. P. Skrzydlewski, Prawo czlowieka do edukacji, w: Filozofia i edukacja, dz. cyt.,
s. 131-138. Zob. takze: A. Zalewska, Antypedagogika, w: Powszechna encyklopedia filozofii,

red. A. Maryniarczyk, t. I, Lublin 2000, s. 276-277.

62 gbg\/'ilki fdukacja, w: Powszechna encyklopedia filozofii, red. A. Maryniarczyk, t. III, Lublin
,s. 14,

7M.A. Krapiec, Kultura, w: Powszechna encyklopedia filozofii, dz. cyt., s. 132.
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greckie rozumienie czlowieczenstwa, do ktérego prowadzi¢ miata
paidéiad.

Edukacja, jako proces wychowawczy, $cisle wigze sig
z wizja cztowieka w kulturze. To on ma by¢ podmiotem edukacji.
Tymczasem, wiele wspoiczesnych teorii edukacji opiera si¢ na
wizji czlowieka redukujacej go do psychiki, do mechanizmu lub
do czastki spoteczenstwa. Czesto teorie pedagogiczne sa ekstrapo-
lacja wynikow nauk szczegdlowych, takich jak socjologia czy
psychologia. Edukacja jest procesem dlugofalowym, tymczasem
dzi§ dominuja krétkotrwate eksperymenty edukacyjne, ktore ab-
solwentow szkot pozostawiaja niedouczonymi. Pozadane wydaje
si¢ wigc spojrzenie na edukacje z perspektywy cywilizacyjne;j i fi-
lozoficznej, tak aby zachodzace w tej sferze procesy dogtebnie
zrozumie¢, a dzieki zrozumieniu wptywaé na promowanie takiej
edukacji, ktora umozliwia nie tylko zostanie specjalista w jakiej$
dziedzinie, ale przede wszystkim stawanie si¢ bardziej osoba
ludzka.

2. Istota, cel i zZrddla edukacji klasycznej

Skoncentrowanie si¢ na rozwoju cztowieka jako osoby
przyswieca personalistycznej koncepcji edukacji (od tac. persona
— osoba) wyrastajacej z greckiej paidéi, towarzyszacej filozofii
klasycznej 1 kulturze chrzescijanskiej. Ujmuje ona byt ludzki
w kategoriach bytu osobowego, spotencjalizowanego, stojacego
przed koniecznoscig aktualizowania siebie. Dokonuje si¢ to po-
przez kulture umozliwiajacag wychowanie i samowychowanie. To
zatem cztowiek-osoba jest podmiotem edukacji, a tym samym
podstawg uprawnienia do niej. Wedtug tradycji personalistyczne;j,
wychowanie polega na $§wiadomym i systematycznym (meto-
dycznym) oddziatywaniu na wol¢ wychowanka i wdrazaniu wen

8 Zob. W. Jae%er, Paideia. Formowanie cziowieka greckiego, ttum. M. Plezia, H. Bednarek,
Warszawa 2001.

9P. Skr?/dlewski, Prawo czlowieka do edukacji, dz. cyt., s. 138. Zob. takze: B. Kieres, U pod-
staw pedagogiki personalistycznej. Filozoficzny kontekst sporu o wychowanie, Lublin 2015.
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cnot-dzielnosci: roztropnosci, umiarkowania, sprawiedliwosci
1 mestwa, a jego zamierzonym celem jest szczegolna jakos¢ ducha
ludzkiego okre$lana mianem czlowieczenstwa czlowieka (grec.
paidéia, Yac. humanitas)!0. Jako ze wychowanie wchodzi w zakres
edukacji, towarzyszy mu z konieczno$ci nauczanie, czyli zazna-
jamianie wychowanka z wiedza o $wiecie, o cztowieku i celu jego
zycia.

Ta personalistyczna koncepcja edukacji jest ufundowana
na realistycznej wizji osoby, wypracowanej przez $w. Tomasza
z Akwinu. Podkreslat on, Zze osoba, bedac podmiotem dziatania,
wyraza siebie w wolnych i rozumnych aktach. Dzigki edukacji
aktualizuje ona swoje potencjalnosci, do ktorych naleza: pozna-
nie, mitos¢, wolnos¢, podmiotowos¢ wobec prawa, suwerennos$¢
bytowa i godnos$¢ religijna. Ten fakt spotencjalizowania cztowieka
wyraza dazenie ludzkiej natury do osiggnigcia petni. Zatem dzigki
edukacji osoba spetnia si¢ w swym cztowieczenstwie, doskonali
si¢ w zyciu osobowym. Jako ze zycie osobowe przeniknigte jest
poznaniem, mito$cia, tworczoscig oraz religia, edukacja odgrywa
zasadniczg role w doskonaleniu ludzkiego poznania, doskonaleniu
mitosci 1 dziatania, doskonaleniu tworczo$ci i ostatecznie dosko-
naleniu religijnym. Jest gwarantem integralnego rozwoju ludzkiej
kultury. Istota kultury jest bowiem aktualizacja zycia osobowego
cztowieka na tle dos$wiadczenia $wiata. Jest ona jednoczes$nie
owocem prowadzonej w ten sposob racjonalizacji rzeczywistosci,
jest jakos$cia (doskonatoscig) bytu ludzkiego, a jej wytwory sg ob-
razem i wyrazem tej doskonato$ci, uzewnetrznionym znakiem
1 zarazem oznakg kultury.

Jak zauwazyt Werner Jaeger, ta koncepcja integralnego
rozwoju jako celu kultury pojawita si¢ juz u wielkiego poety
greckiego Homera i cho¢ poczatkowo obejmowata §wiat rycerski,
dworski, arystokratyczny, to jako ideat byta nie tylko idealem ary-

10 H. Kieres, Dobro czy wartoSci? Problem kryterium wychowania, w: tenze, Czlowiek i cywili-
zacja, Lublin 2007, s. 197.



37 Czy nieprzemijajaca warto$¢ edukacji klasycznej dzis§?

stokratycznym, ale ogolnoludzkim!!. Homer pojmowat kulture
jako $wiadomie pielggnowany ideat doskonatosci ludzkiej. Twier-
dzil, Zze kultura wyraza si¢ w calym charakterze czlowieka —
w jego zewnetrznym zachowaniu si¢ i1 dziataniu, jak rowniez
W jego postawie wewnetrznej; zardwno 6w sposob zachowania,
jak 1 wewnetrzna postawa nie sg dzietem przypadku, ale efektem
swiadomych zabiegow zmierzajacych do konkretnego celu!2.

Kluczowym dla 6wczesnego modelu edukacji byto pojecie
areté, oznaczajace dla Grekéw przede wszystkim sprawnos$e,
zdolno$¢ do wykonania czego$!3. Byto niezbednym warunkiem do
zajmowania naczelnego stanowiska w panstwie, a takze przeja-
wem najwyzszej kultury. W dzietach Homera oznaczalo heroiczne
mestwo faczace wartos¢ moralng z sitg fizyczng!4. Przyshugiwato
szlachetnie urodzonemu me¢zowi, bylo zatem cecha przyrodzona,
zwigzang ze znakomitos$cig rodu oraz posiadaniem majatku ziem-
skiego. Podstawa greckiej edukacji (wychowania) stat si¢ kodeks
postgpowania obowigzujacy w obrebie stanu rycerskiego, tzw.
szlachecki kodeks moralny. Do arystokratycznego ideatu zalicza-
no ponadto takie cechy, jak: harmonijny rozwoj wtadz ciata i du-
szy, umystu i serca, wytwornos¢ obyczaju i okazaly sposob zycia.
Te pelni¢ areté osiaga dopiero cztowiek w pelni swiadomy swej
warto$ci. Poczucie wlasnej warto$ci oznacza zatem niejako wyz-
szy stopien areté!, a tym samym wyzszy stopien kultury.

Homer pokazat zatem, na jakich zasadach funkcjonuje
wysoka kultura szlachecka, wyrazajgca idealy ogoélnoludzkie.
Jego eposy staly si¢ podstawa wychowania i wyksztatcenia nie
tylko szlachty, ale wraz z pojawieniem si¢ demokracji, calej mto-

11 Wigcej na ten temat zob. I. Chlodna-Blach, Od paidei do kultury wysokiej. Filozoficzno-
antropologiczne podstawy sporu o kulture, Lublin 2016.

12 Jaeger, Paideia, dz. cyt., s. 49.

13 Zob. J.P. Vernant, Zrodia mysli greckiej, tham. J. Szacki, Gdansk 1996; M. Krasnodgbski,
Zarys dziejow atenskiej historii wychowania. Paideia od Sokratesa do Zenona, Warszawa
2011; Z. Panpuch, Areté, w: Powszechna encyklopedia filozofii, red. A. Maryniarczyk, t. I,
Lublin 2000, s. 318-325.

14 Zob. A. Krokiewicz, Moralnosé¢ Homera i etvka Hezjoda, Warszawa 1959, s. 45-72.
15 Jaeger, Paideia, dz. cyt., s. 61.
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dziezy — najpierw w Grecji, a potem w innych krajach objetych
wplywami hellenizmu!¢. W kulturze kluczowe miejsce zajmowata
areté — cnota, rozumiana jako posiadanie jakiej$ cechy w stopniu
najwyzszym. Dla jej pojawienia si¢ niezbedne byto wychowanie,
dzigki ktéremu cztowiek zdobywa umiejgtnosci i cechy konieczne
do bycia w petni cztowiekiem. Homer w /liadzie wskazat na dwie
najwazniejsze umiejetnosci, bedace celem wychowania: ,by¢
moéwcea stow, a rownoczesnie dziataczem czynow”17.

Kultura grecka nabrata szybko charakteru uniwersalnego
dzigki temu, Zze swe podstawy oparta na naturze ludzkiej. Jej upo-
wszechnienie rozpoczeto si¢ w Grecji po zapanowaniu demokra-
cji. W Vi IV wieku przed Chr., w wyniku przeksztatcenia dawny-
ch tradycji szlacheckich, nastapita demokratyzacja kultury grec-
kiej. Stata si¢ ona dostepna dla catego spoleczenstwa. W trakcie
tych przemian ujawnity si¢ dwie jej charakterystyczne cechy,
a mianowicie uniwersalizm i racjonalizm, dzigki ktérym stata sig¢
ona kulturg catego greckiego narodu, a wreszcie kulturg ogdlno-
ludzka!8. Uszlachetniajace byto w niej to, iz zawierala w sobie
pewien wzor wyzszej formy zycia — zycia zgodnego z rozumem.

3. Kultura rzymska jako humanitas

Koncepcje paidéi przejeta kultura starozytnego Rzymu,
jednak akcent zostal w niej potozony juz nie tyle na podporzad-
kowanie edukacji interesom panstwa, ile na wszechstronne ksztat-
cenie 1 doskonalenie jednostki wedlug okreslonego wzorca. Byta
rozumiana jako szczegdlny sposob ludzkiego bytowania, umozli-
wiajacy cztowiekowi rozwinigcie calego jego duchowego i inte-
lektualnego potencjatu, prowadzacego do osiggnigcia petni czto-
wieczenstwa.

16 Zob. P. Jaroszynski, Rola Homera w kulturze Srodziemnomorskiej, w: Powszechna encyklo-
pedia filozofii, red. A. Maryniarczyk, t. IV, Lublin 2003, s. 562.

17 Homer, {liada, przet. K. Jezewska, Warszawa 2005, IX 443.
18 Jaeger, Paideia, dz. cyt., s. 51.
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To, co starozytni Grecy nazywali paidéig, znalazto swoja
kontynuacje w starozytnym Rzymie pod nazwg ,kultura”. Cyce-
ron jako pierwszy okreslit filozofi¢ jako uprawe duszy: cultura
animi philosophia est'9. Od tego momentu zaczgto uzywac wyra-
zenia animi cultura — kultura ducha, uszlachetnienie ludzkiego
umystu zasadniczo przez filozofie.

To w kregu Cycerona idea zwigzana z terminem humani-
tas rozwingta si¢ w petni. Bardzo duza zastuga Cycerona bylo to,
ze bardzo rozszerzyt jego znaczenie. Stowa humanum 1 humanitas
dotyczyly tego, co nalezy do specyfiki czlowieka jako cztowieka.
Okreslaty istotg cztowieczenstwa, ktore nie jest czym$ danym, ale
zadanym przez natur¢ jako przedmiot nieustannego rozwoju i do-
skonalenia oraz jako ideal, do ktorego nalezy dazy¢ na drodze
edukacji i wychowania, korzystajac ze wszystkiego, w co czto-
wiek jest z natury wyposazony. Gtowne cele do osiagnigcia, to
madros¢, sprawiedliwo$¢ oraz wstrzemiezliwo$¢20. Naczelng wia-
dza, ktéora ma pomoc w tym cztowiekowi jest rozum. Zdaniem
Cycerona lezy on u podstaw wszystkich tych cnoét, pozwala czto-
wiekowi rozeznaé¢ przyczyny i skutki jego dziatan oraz poszerzaé
te dziatania 1 poglebia¢ relacje spoteczne. Dzigki rozumowi czto-
wiek nabywa samodzielno$ci i odwagi, ktore sa niezbgdne, aby
mierzy¢ si¢ z zyciowymi trudnos$ciami.

Umiejetnosci 1 nauki, ktore pomagaty osiagnaé te cele
okreslane byly nazwa artes humanitatis propriae. U Cycerona
szczegOlny nacisk potozony byl na umiej¢tnosci zwigzane z mowa
— poezje i retoryke. To one stanowily swego rodzaju rdzen Cyce-
ronskiej humanitas oraz wlasciwe studia humanitatis?!. Wymowg¢
traktowat on jako dyscypling integrujaca wszystkie nauki i umie-
jetnosci oraz stanowigcg ich zwienczenie.

19 Cyceron, Rozmowy tuskulanskie, w: tenze, Pisma filozoficzne, t. 111, przet. W. Kornatowski,
J. Smigaj, Warszawa 1961, 11, 5.

20 Cyceron, De officiis (O powinnosciach), w: tenze, Pisma {”zlozqﬁczne, t. II, przet. W. Korna-
towski; koment. opatrzyt K. Lesniak, Warszawa 1960, 11, 5, 18.

21 Na temat studia humanitatis u Cycerona zob. Pro Archia poeta, 3; Pro Murena, 61; De ora-
tore, 111 58; Tusculanae disputationes, V 66.
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Humanitas nakreslata wigc pewien kurs rozwoju 6wcze-
snej kultury, ktora za cel stawiata sobie udoskonalanie cztowieka.
Kierunki, ktore wskazywata, to m.in.: wielkoduszno$¢, wiernosc,
oglada, inteligencja oraz wyrobienie w dziedzinie sztuki. Podsta-
wa humanitas byla pietas — postawa skromnosci, dzigki ktorej
cztowiek odnajduje wtasciwa miar¢ w relacjach taczacych go ze
wszystkimi 1 ze wszystkim, zarowno wspottowarzyszami, jak
i z panstwem. Ponadto Aumanitas wskazywata, ze cztowiek jest
w stanie niejako przekroczy¢ siebie poprzez to, co stanowi o jego
istocie — poprzez rozum, ktérym obdarzyta go natura i ktory wy-
znacza boskie i ludzkie prawo. Humanitas oznaczata rbwniez wy-
zwolenie od codziennego trudu. Z tego wzgledu studiowanie
wielkich dziet literatury uznawano za najbardziej ludzkg 1 najbar-
dziej wyzwalajaca ze wszystkich rozrywek umystu, za$ ci, ktory-
ch uformowata ta prawdziwa sztuka uwazani byli za urzeczywist-
niajacych petni¢ cztowieczenstwa.

Zardwno grecka idea paidéi, jak 1 rzymska idea humanitas
znalazly swoje miejsce w ramach kultury okre§lanej mianem hel-
lenizmu. Doszto tam do cze$ciowego utozsamienia obu tych po-
je¢, ktore staty si¢ tym samym synonimami catej grecko-rzym-
skiej cywilizacji, ktorg przeciwstawiano swiatu barbarzyncow.

4. Integralny rozwdj czlowieczenstwa wlasciwym i nieprzemi-
jajacym zadaniem edukacji

Zastanowmy si¢, jakie cele dominujg we wspolczesnej
edukacji? Dzisiaj coraz wyrazniej obserwujemy zmiany zacho-
dzace w koncepcji nauczania i wychowania w kierunku utylitar-
nym, a takze w kierunku pedagogiki tzw. otwartej?? — zorientowa-
nej na tzw. ,,wartosci uniwersalne”. Z tego wzgledu wyjatkowego

22 Chodzi tu o rodzaj otwarto$ci, ktora prowadzi do promowania wolnosci pojetej negatywnie —
jako wolno$¢ od jakichkolwiek ograniczen, pozbawia czlowieka aspiracji intelektualnych,
sankcjonuje sposob zycia polegajacy na schlebianiu biezacym gustom i modom, kaze ,,ptynac z
pradem”, dostosowa¢ sie do terazniejszosci. Wskutek telgo, pod pozorem roéwnosci i tolerancji
wyrugowane zostaje dazenie do doskonato$ci, integralnego rozwoju, stwarzanie warunkow
zdobywania rzetelnej nauki.



41 Czy nieprzemijajaca warto$¢ edukacji klasycznej dzis§?

znaczenia nabiera wymodg pielegnowania i rozwoju kultury kla-
sycznej — w tradycji klasycznej bowiem edukacja podporzadko-
wana byta przede wszystkim rozwojowi osobowemu czlowieka.
Stad, na poziomie edukacji sredniej akcent potozony byt na tzw.
sztuki wyzwolone (artes liberales — gramatyke, retoryke, dialek-
tyke, muzyke, arytmetyke, geometri¢ i astronomi¢), natomiast na
poziomie edukacji wyzszej — na filozofi¢ i teologig.

Mozemy postawi¢ pytanie, dlaczego obecnemu mlodemu
pokoleniu tak trudno przekazac jest takie wartosci, jak: wyrobiony
indywidualny charakter, godno$¢, cnota, prawda naukowa, pigckno
1 doskonatos¢ sztuki, kultura jezyka, rado$¢ przestawania z dorob-
kiem przesztosci, zycie rodzinne z dopetniajagcymi si¢ rolami ko-
biety i mezczyzny? Jakie konsekwencje niesie ze sobg lansowany
obecnie sposob na zycie, coraz bardziej uniemozliwiajagcy milo-
dziezy szlachetne, inteligentne i rozumne podejmowanie wielkich
wyzwan zycia ludzkiego, takich jak mitos¢, rodzina, poszukiwa-
nie prawdy?

Wsrod gtownych powodow takiego stanu rzeczy nalezy
podkresli¢ przede wszystkim relatywizm kulturowy i dogmatycz-
ny sceptycyzm, gltoszacy wzglednos¢ wszelkiej prawdy. Poszuki-
wanie prawdy zostato praktycznie przekreslone przez stwierdze-
nie, ze nie ma prawdy absolutnej. Relatywizm wykorzenil wigc
prawdziwy cel edukacji, jakim jest poszukiwanie wlasciwych za-
sad godziwego zycia. Szlachetno$¢ cztowieka nie polega juz na
pogoni za dobrym zyciem ani na odkryciu takiego modelu zycia,
lecz na tworzeniu wlasnego ,,stylu zycia”, tych zas jest tak wiele,
jak wielu jest ludzi i nie sa one porownywalne.

Identyczna z przyczyna rozktadu edukacji klasycznej jest
przyczyna rozktadu tradycyjnej roli rodziny jako przekaziciela
tradycji. Nie wierzy si¢ dzi§ w madro$¢ dawnych myslicieli,
ksigzki staty sie ,kulturg”, a zatem czyms$ nudnym. Tradycja na-
tomiast ginie w zalewie informacji.
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Wrazenie, ze ludzie sg obecnie lepiej wyksztalceni jest
tylko pozorne, opiera si¢ bowiem na dwuznacznos$ci stowa wy-
ksztalcenie, czy tez na zatarciu rozrdznienia pomi¢dzy studiami
technicznymi, charakteryzujacymi si¢ waska wiedzg i dezaktuali-
zujacy si¢ literaturg przedmiotu a studiami humanistycznymi,
rozwijajacymi kultur¢ ogdlna, czerpiacymi swa wiedze ze zrodet
tradycyjnych, klasycznych.

Faworyzowany obecnie program nauczania stawia sobie
za cel ,,otwieranie” mtodziezy. Polega ono na wpajaniu jej usza-
nowania innych sposobdw zycia, co najtatwiej osigga si¢ wow-
czas, gdy uczniom obojetna jest prawdziwa tres¢ tych sposobow.

Wspotczesna kultura ogotocona z dziedzictwa starozytnej
filozofii (Sokratesa, Platona, Arystotelesa), literatury i sztuki,
a takze usuwajaca na dalszy plan religie, rodzi w ludziach egocen-
tryzm, zatarcie r6znicy mi¢dzy dobrem a ztem, osamotnienie i du-
chowa pustkg, potegowang i obrazowang rozkladem rodziny
1 przyjaznych zwigzkoéw miedzyludzkich.

Rozwigzaniem tych problemoéw moze, a nawet powinien
by¢ powrodt do edukacji klasycznej, a konkretnie do przedmiotow
bedacych podstawa tej edukacji, takich jak retoryka czy filozofia
(jest ich wigcej: greka, tacina, historia...). Zatrzymajmy si¢ na
chwile nad zaletami klasycznej retoryki. Retoryke stosowali juz
starozytni Grecy. Cztowiek, wedtug nich, powinien nauczy¢ si¢
maksymalnie postugiwaé stowem, jest to jego obowigzek. Dlatego
wlasnie retoryka byta jedng z podstawowych czgsci nie tylko wy-
ksztalcenia, ale wrecz wychowania. Greckg mitos¢ do stowa prze-
jeli Rzymianie. Kwintylian — najwybitniejszy rzymski retor i pe-
dagog okreslat retoryke jako ,,ars bene dicendi” — sztuke dobrego,
czyli pigknego i uczciwego mowienia.

Dobra umiejetnos¢ postugiwania si¢ jezykiem Swiadczy
o wysokiej kulturze méwigcego, a takze o kulturze jezykowe;.
Kultura jezykowa zaczyna si¢ wlasnie tam, gdzie zaczyna si¢
swiadomos$¢ osoby mowigcej i piszacej odnosnie do doboru srod-
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kow jezykowych, gdzie zaczyna si¢ ona zastanawia¢ nad tym, jak
moéwi, zaczyna sprawdza¢ poprawnos$¢ uzywanych przez siebie
1 przez innych zwrotow 1 sformulowan. Az wreszcie pojawia si¢
u niej poczucie stylu i poczucie, ze wystawianie si¢ ma pewna
wartos$¢.

Niestety, od czasow rewolucji francuskiej retoryka prze-
staje by¢ ta obowigzkowa umiejetnoscia, ktorg opanowaé powinni
ludzie wyksztalceni. W 1885 roku przestata by¢ obowigzkowym
przedmiotem ksztatcenia ogdlnego. W Polsce w okresie dwudzie-
stolecia migdzywojennego retoryki uczono wylacznie w liceach
klasycznych, na studiach filologii klasycznej oraz, traktujac ja
glownie jako nauke historyczng, na studiach filologii polskie;j.

Dzisiaj przedmiotu takiego nie ma zarOwno w programach
dla szkot srednich, jak i w tzw. minimach programowych obowig-
zujacych na wydziatach uniwersyteckich. Konsekwencje takiego
stanu rzeczy wida¢ po tym, jak ludzie mowia i pisza. I to zar6wno
ludzie niewyksztalceni, jak i politycy, profesorowie czy dzienni-
karze. Dzisiaj mamy do czynienia z zupeing ignorancja wobec
znajomosci klasycznych zasad retoryki, co w konsekwencji pro-
wadzi do nieumiejetnego postugiwania si¢ jezykiem polskim, za-
rowno w formie mowionej, jak i pisanej. Po uwaznym wstuchaniu
si¢ w sposOdb mowienia przecigtnego mtodego, i nie tylko mtode-
go, cztowieka zauwazamy, ze zupelnie obce mu sg starozytne ide-
aly, propagujace zasady pigknego i przekonujacego moéwienia.
A przeciez zaniedbanie tej sfery naszego zycia utrudnia nawiazy-
wanie kontaktow miedzyludzkich, a nawet wptywa na niedoro-
zZw0]j osobowosci.

Kurs retoryki powinny przej$¢ rowniez osoby reprezentu-
jace te zawody, w ktorych jezyk stanowi podstawowe narzedzie
pracy. Dla nich $wiadomo$¢ jezykowa, ciggta praca nad jezykiem,
jego dopracowywanie i doskonalenie powinny stanowi¢ przed-
miot szczegllnej troski. Sa to m.in.: nauczyciele, prawnicy, ksig-
za, dziennikarze, politycy, psychologowie, pracownicy sfery biz-
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nesu. Na tych, ktorzy maja jezyka polskiego nauczaé, albo postu-
giwa¢ si¢ nim w miejscach publicznych spoczywa bardzo zobo-
wigzujaca funkcja — rozszerzanie zasiegu tzw. jezyka literackiego
1 ustalanie jego wzoru.

Zatem istnieje naglaca potrzeba ponownego wprowadze-
nia do programéw szkolnych retoryki jako osobnego przedmiotu.
Jednak pojawia si¢ w tym miejscu pytanie — jakim celom dzisiaj
powinno stuzy¢ nauczanie retoryki? Czy dzigki opanowaniu reto-
ryki pragniemy poszukiwaé prawdy, czy tylko uczy¢ skutecznych
technik przekonywania? Sprawy te nie wykluczajg si¢, wazne sa
oba te cele, ale pod warunkiem, ze punktem wyjscia jest poszuki-
wanie prawdy, a jednym ze sposobow — opanowanie techniki po-
prawnego dyskursu.

Zadanie to spetnia klasyczna koncepcja retoryki. Jej celem
jest wyposazy¢ cztowieka w umiejetno$¢ postugiwania si¢ sto-
wem — przekonujacego mowienia, czytania i pisania, na miarg
jego naturalnych mozliwo$ci, za posrednictwem mistrza, teorii
1 ¢wiczen. Na bazie klasycznego trivium ksztalci ona umiejetnosc:
skutecznego przekonywania, poprawnej argumentacji, poprawne-
go rozumowania 1 mowienia, kompozycji tekstow, uzywania
srodkow retorycznych w wypowiedziach ustnych i pisemnych,
mowienia 1 pisania zgodnego z regutami kultury jezyka, interpre-
tacji tekstow, publicznego wygtaszania 1 prezentacji tekstow, dys-
kusji i negocjacji, prowadzenia debat, rozpoznawania chwytow
erystycznych, ksztattowania eleganckiego wizerunku osobowego
oraz operowania glosem.

A zatem nauczanie retoryki jest niezwykle potrzebne. Po-
przez wypowiadane stowo — barwg¢ glosu, intonacje, site — wyra-
zamy nasza osobowo$¢. W sposobie moéwienia ujawnia si¢ nasza
emocjonalno$¢, wrazliwo$¢, inteligencja, btyskotliwos¢, tempe-
rament. Stowo wypowiadane jest wigc wyrazem naszej najszerzej
pojetej kultury. Dlatego przedmiotem szczegolnej troski kazdego
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z nas powinna by¢ umiej¢tnos¢ postugiwania si¢ stowem mowio-
nym i pisanym ze znawstwem i umiej¢tnoscia.

Druga, obok retoryki, dziedzing fundujaca rzetelne wy-
ksztatcenie jest filozofia. Oczywiscie, nie ma jednej filozofii, jest
ona wielorodna, poniewaz u jej podstaw lezg rézne ludzkie do-
$wiadczenia, ktore wywotuja w cztowieku pytania o ostateczne
racje istnienia $wiata 0sob 1 rzeczy. Nam bedzie chodzito o filozo-
fi¢ realistyczng, madrosciowg, ktora zapewnia cztowiekowi rozu-
miejace widzenie §wiata, poznawanie jego przyczyn i na tej pod-
stawie w sposob wolny i1 rozumny kierowanie swoim dziataniem
1 wytwarzaniem.

Rzetelne nauczanie filozofii jest jednocze$nie wychowa-
niem do odpowiedniego formulowania i uzasadniania wiedzy,
wychowaniem do prawdy, wyposazajacym w umiejetnos¢ odkry-
wania tej prawdy. Bez takiego wychowania osoba bedzie podatna
na dzialanie przypadkowych bodzcow i naciskow, bedzie podatna
na manipulacje¢, oddziatywanie mitu czy rozmaitych ideologii.
Filozofia, a konkretnie filozofowie powinni broni¢ roli prawdy tak
kluczowej dla naszej wolnosci oraz roli rozumu w naszym dziata-
niu.

Nauczanie filozofii realistycznej — gloszacej podporzad-
kowanie myslenia rzeczywisto$ci a nie interesom, apriorycznym
konstrukcjom czy oczekiwaniom — wyposaza tych, ktérzy ja po-
znaja w umiejetnos¢ podejmowania rzetelnego dialogu, ksztattuje
w nich dojrzalo$¢ intelektualng, swiadomos$¢ istnienia porzadku
poznania naukowego, wolno$¢, odpowiedzialnos¢ i samodzielno-
$¢ myslenia opartg na prawdzie.

Jak zatem wynika z powyzszych rozwazan istnieje potrze-
ba ponownego odkrycia i zasymilowania w programach szkolny-
ch klasycznej pedagogiki i powrotu do zrodet cywilizacji tacin-
skiej. Na ich gruncie realizowane sa bowiem podstawowe cele
wychowawcze prowadzace do UNIVERSITAS — a wigc szerokiego
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ksztalcenia?3. Sa nimi: madros$¢, wiedza, roztropnos¢ zyciowa,
silny 1 moralny charakter, sprawnos¢ fizyczna, a takze patriotyzm
i zarliwa wiara w Boga. Ich pelny rozwdj zapewni¢ moze jedynie
gruntowna edukacja humanistyczna, dajaca catosciowe widzenie
rzeczywistosci, pozwalajaca zrozumie¢ czlowieka i charakter jego
poczynan kulturowych. Wraz z nadejsciem epoki nowozytnej
post-nominalistycznej rozpoczely si¢ nieustajace reformy naucza-
nia 1 wychowania wedlug apriorycznych idei, majacych ,,uszcze-
sliwi¢” cztowieka?4. Rezultatem tych reform jest upadek kultury
humanistycznej, stanowigcej podstawe osobowego rozwoju. Pra-
wo czlowieka do edukacji nie moze zostaé zniweczone przez
wolnos$¢ bez granic czy jego ideologizacje. Aby ustrzec si¢ przed
nimi, musimy wcigz odwotywac sie do edukacji klasycznej nabu-
dowanej na realistycznej filozofii. One sg gwarantem respektowa-
nia i rozwijania naturalnej potrzeby witasciwie pojetego doskona-
lenia ludzkiej osoby — jej rozumnosci i wolnosci.

Is the Enduring Value of Classical Education Today?
Summary

The authoress draws attention to the removal of everything classi-
cal from contemporary culture. She reflects on the causes and
consequences of this phenomenon. In this article, she considers
one of the most important areas of culture, education. He reflects
on its importance and relevance in today's world, which is chang-
ing so rapidly. She explains the issue in broad, philosophical
terms, attempting to answer the following questions: what is cul-
ture? What role does education play in culture? What is the source
understanding and purpose of education? What is the role of phi-
losophy and rhetoric in integral human development?

The authoress argues that in order to avoid the crisis, we must
continue to refer to classical education built on realistic philoso-

23 Zob. P. Dancak, M) sl Jana Pawta II w kontekscie paidei, w: ,,Studia Koszalinsko-Kotobrze-
skie” 2007, nr 11,'s. 73-9

24 Zob. M.A. Krapiec, Poznawanie prawdy i nauka, w: Sens kultury chrzescijanskiej, Lublin
2004, s. 34-35.
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phy. They are the guarantors of respecting and developing the nat-
ural need for the rightly understood perfection of the human per-
son - his or her reasonableness and freedom.

Keywords: person, upbringing, education, culture, civilization,
philosophy, rhetoric, freedom
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