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Spogladanie na fenomen zycia mistycznego z perspektywy
socjologicznej jest dos¢ rzadko spotykane. Po pierwsze socjolo-
gowie czuja si¢ bezradni wobec tak trudne uchwytnego i ztoZone-
go fenomenu, jaki jest mistyka. Po drugie badacze doswiadczen
i doktryn mistycznych doswiadczaja zagubienia w gaszczu kon-
cepcji i uwarunkowan socjologicznych. Specjalisci obydwu typow
nie s3 w zaden sposob przygotowani do kontaktu miedzy tymi
dwoma wymiarami ludzkiego zycia. Zbudowanie mostow miedzy
tymi dwiema jakze istotnymi sferami zycia intelektualnego to do-
piero kwestia przysztosci.

W rzeczywistosci jednak kontakt miedzy Swiatem spotecz-
nym a mistyka stale wystepuje. Mistycy dorastaja i zyja w spote-
czenstwie. Inspiracje do swych poszukiwan duchowych znajduja
w pismach mistykéw wczesniejszych pokolen. Sami wptywaja na
innych mistykéw. Czesto stanowiag oparcie dla osob religijnych.
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Spoteczenstwo z reguly ma pewien okreslony stosunek do kon-
kretnych mistykéw, jak i do mistyki w ogdle. Czasami jest to sto-
sunek akceptujacy, afirmatywny. Kiedy indziej krytyczny, po-
dejrzliwy, odrzucajacy. Odrzucenie to ma rézne formy, poczawszy
od jawnej negacji i dezaprobaty, po milczacy ostracyzm i odsu-
wanie od gtéwnego nurtu zycia spotecznego. Zasadniczo oczywi-
Scie ten spoteczny stosunek nie jest jednorodny. Czgsto aprobata
i negacja w danym spoteczenstwie koegzystujg ze sobg. Jednak
z tych postaw jednak z reguty dominuje. A druga jest atrybutem
pewnej grupy niszowej, mniejszosciowej.

W artykule tym zostanie podjety pewien istotny problem.
Chodzi o to jakie warunki spoteczne sprzyja¢é moga rozwojowy
zycia mistycznego? Nie jest zamiarem tego co zostanie napisane
ponizej sprowadzanie mistyki do pewnych uwarunkowan spo-
tecznych. Jest ona sfera samoistng, nieredukowang do innych
wymiarow zycia. Odwotujac si¢ jednak do pewnej metafory moz-
na powiedzie, iz wzrastaniu ziarna sprzyja jednak z reguly tylko
okreslony rodzaj gleby. Inne jej rodzaje nie gwarantuja odpo-
wiedniego wzrostu.

Artykul wkracza na tereny rzadko odwiedzane przez bada-
czy zycia religijnego. Przewodnikami w tym przedsiewzieciu
beda dwaj wybitni ludzie nauki. Po pierwsze wybitny polski filo-
zof Mieczystaw Gogacz (1926-2022)!, po drugie znany brytyjski
antropolog i socjolog Victor Turner (1920- 1983)2. Mimo olbrzy-
mich réznic migdzy tymi dwiema postaciami, tgczylo je jednak
jedno, afirmatywny stosunek do zycia mistycznego.

Piszacy te stowa byt studentem w kierowanej przez profeso-
ra Gogacza katedrze historii filozofii na warszawskiej Akademii
Teologii Katolickiej (obecnie Uniwersytet Kardynata Stefana Wy-
szynskiego) w latach 1980- 1985. Lata te byly by¢ moze szczytem

1 Na temat zycia i tworczosci Mieczystaw Gogacza A. Andrzejuk, D. Lipski. M. Plotka, M.
Zembrzuski, Mieczystaw Gogacz, Krakow 2

2 Na temat zycia i tworczosci Victora Turnera, Mathieu Deflem, Rytual, an struktuia i religia,
czyli Victora Turnera procesualna analiza symbolt Polska Sztuka Ludowa, 002 nr 56 (1/2§
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zainteresowania mistyka w zyciu Gogacza, cho¢ zapewne zagad-
nienie mistyki frapowato filozofa przez cate zycie. W latach tych
zostaly wydane jego podstawowe prace zwigzane z mistyka,
a wigc Filozoficzne aspekty mistyki (1985) 1 Ciemna noc mitosci
(1985). Wydany jako odrebny artykut fragment z tej ostatniej
pracy zatytulowany Filozoficzne rozwazania o rozpaczy
i nadziei(1983) 3 wraz z niestronigcg od watkow mistycznych po-
wiescig Gogacza Jak traci sie¢ mitos¢ (Esej ascetyczny?) cieszyly
si¢ olbrzymim zainteresowaniem studentow wzbudzajac dlugie,
burzliwe dyskusje. Fascynacje, a zarazem niepoko6j wzbudzaty
naszkicowany ponizej zaproponowany przez Gogacza obraz rela-
cji osobowych migdzy ludzmi i miedzy czlowiekiem a Bogiem.
Ciemna noc stanu wojennego sprzyjata niekonczacym si¢ deba-
tom nad ciemng nocg mito$ci.

Nie bez znaczenia byta wykreowana przez Gogacza w jego
powiesci pewna atmosfera debaty intelektualnej. Jej poczatkowe
stowa ,,W kawiarence na rogu oboje zasiedli w wygodnych fote-
lach. Teresa wyciagnela papierosy, Andrzej podjal przerwany te-
mat” staty si¢ czyms$ kultowym dla éwczesnych studentéw. Goga-
cz uwielbiat przeprowadza¢ egzaminy w kawiarni. Czgsto byt to
nieistniejgcy juz empik przy ulicy Wolskiej w Warszawie. Zdajacy
siedzial przy stoliku Gogacza, a inni studenci siedzacy przy stoli-
kach obok przystuchiwali si¢ egzaminacyjnej rozmowie. Czgsto
egzamin przeradzat si¢ w dyskusje. W czasie np. egzaminu z Filo-
zoficznych aspektow mistyki Gogacz nie zgadzal si¢ z rozumie-
niem mistyki proponowanym przez studentow, ktore okreslil jako
neoplatonskie utozsamienie mistyki z ekstaza, co przerodzito si¢
w dhuga, pelng emoc;ji, ale zyczliwa debate.

3 M. Gogacz, Filozoficzne rozwazania o rozpaczy i nadziei, w: Studia Philosophiae Christia-
nae, 19 (1983).

4 Na temat tej powiesci G. Pyszczek, Miedzy duchowos'ciﬁ/a literaturq. Wokot ,,Jak traci si¢
n\xliloéé” Mé'%clzgslawa Gogacza, w: Filozofia i mistyka. Wokét mysli Mieczystawa Gogacza,
arszawa .
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Sam Gogacz niepowtarzalng atmosfere studiow w tamtych
latach wyrazit w zabawnym wierszu:
Pierwszy rok filozofii
Biegng studenci, biegng studentki
rozwikta¢ problem naprawde wielki
I na wyktadach mowi sie o tym
cztowiek jest myslq, czlowiek jest swiatlem
Swiatlem jest szczescie, ksigzka i jazz
chwila rozmowy i wiedza tez

Problem naprawde stal sie juz wielki
co rozni ksigzke od wiascicielki
Swiattem nazywam Alana z Lilie
mysl jasng, wyktad i manicure
swiatto doprawdy zamecza wzrok
Tak mysli pierwszy w ATK rok

Po dwudziestu kilku latach piszacy te stowa zetknat sig¢
z socjologiczng koncepcja communitas Victora Turnera. Wnikajac
w istot¢ zagadnienia odczul, iz skads$ to wszystko juz zna. Mimo
olbrzymich réznic dotyczacych uzywanych poje¢ i perspektyw
badawczych miedzy koncepcjami Gogacza i Turnera wida¢ pewne
powinowactwa, cho¢ jedna z nich dotyczy przede wszystkim jed-
nostki, a druga zbiorowosci . W szczegdlnosci koncepcje Turnera
mozna potraktowac jako pewna empiryczng egzemplifikacje ujec
Gogacza.

Specyfika koncepcji mistyki Mieczystawa Gogacza

Swojemu zainteresowaniu mistyka poswiecit Mieczystaw
Gogacz, kilka z swoich prac. Zasadniczo jednak klimat fascynacji
ta problematyka pojawi si¢ w wielu innych jego pracach poswie-
conych bardzo r6znym tematom. Fascynacje ta odnajdujemy takze



303 Mieczystawa Gogacza spojrzenie na mistyke

w jego pracach literackich, zar6wno w powiesci, jak i w utworach
poetyckich.

Dodajmy do tego, ze cho¢ Mieczyslaw Gogacz nie publi-
kowat wprost pism, ktére mozna by nazwa¢ mistycznymi, to jed-
nak przy lekturze prac filozofa odnosi si¢ nieodparte wrazenie, iz
nie jest to dla niego tylko interesujace pole dociekan teoretyczny-
ch, lecz takze sfera osobistego zaangazowania i przezycia. Zagad-
nienie tego, na ile Gogacz byt mistykiem 1 w jaki sposéb byt nim,
moze by¢ przedmiotem fascynujacej pracy badawcze;.

Calosciowa prezentacja koncepcji mistyki Mieczystaw Go-
gacza wymagataby odnalezienia wszelkich zrodel, ktore inspiro-
waly tego filozofa, nakres$lenia mapy powinowactw i odmiennosci
jego mysli wobec wspotczesnego mu rozumienia zjawisk mi-
stycznychS. Zadanie to zdecydowanie przekracza ramy tego arty-
kutu. Artykut bedzie wigc skoncentrowany na specyficznych ce-
chach ujgcia zaproponowanego przez Mieczystawa Gogacza,
a szczegblnosci na jednej z nich jaka jest konsekwentne powigza-
nie koncepcji mistyki z jego koncepcja relacji osobowych.

Oddajmy w tym momencie glos Gogaczowi, ktory przygla-
dajac si¢ swojej drodze intelektualnej stwierdza iz: ,,Przegladajac
swoje cztery ksigzki religijne: On ma wzrastac¢, Bledy brata Ry-
szarda, Ide spiewajgc Ciebie, Jak traci si¢ milos¢ 1 w zwiagzku
z teza, ze milo$¢ jest jedna oraz ze rozne sg tylko sposoby jej wy-
razania, dochodz¢ do bardzo prostego
wniosku: tg samg mito$cig kochamy Boga i kochamy czlowieka,
w r6zny tylko sposob
wyrazamy mito$¢ Bogu i czlowiekowi. To prawda, ze abySmy
mogli dosiegna¢ Boga,
musi On przyj$¢ do nas i wnies¢ w nas swojg mitos¢, gdyz tylko
poprzez to, co Boskie,
zetkniemy si¢ z Bogiem. Tg jednak mitoscig, wniesiong w nas

5 Na temat mistyki Gogacza zob.: 1. Andrzejuk, Filozoficzna interpretacja doswiadczenia mi-
s(lzycznego w ujeciu Mieczystawa Gogacza, w: Filozofia i mistyka. Wokot mysli Mieczystawa
ogacza, Warszawa 2012.
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przez Boga, postugujemy

si¢ po ludzku, przy pomocy naszych rozumien i decyzji. Z tego
wzgledu podobnie

przezywamy mitos¢ do Boga i do ludzi”¢. Relacje miedzy ludzmi
1 miedzy ludzmi a Bogiem splataja si¢ ze sobg, wzajemnie si¢ wa-
runkujac.

Wyzej juz okreslono jako ceche specyficzng koncepcji mi-
styki Gogacza jej $ciste powigzanie z zagadnieniem relacji oso-
bowych. Mistyke mozna zrozumie¢ tylko w odniesieniu do relacji
osobowej miedzy czlowiekiem a Bogiem. Sam Gogacz pisze
o tym w sposoOb nastgpujacy ,,Relacja, nazywana doswiadczeniem
mistycznym, jest ztudzeniem wtedy, gdy nie doznali$my samego
Boga, gdy wigc tylko uznaliSmy za Boga nasza mysl, doznanie
jakiegos$ ogromnego pigkna, szczgscia, nawet mitosci. Mysl, pigk-
no, szczescie, mitos$¢, nie sg Bogiem. Moga by¢ najwyzej wlasno-
$cig lub relacja. Przezycie ich jest przezyciem wiasnosci i relacji,
a nie Boga, nawet gdy te relacje wywotuje Bog. Przezywamy
wtedy skutki powigzanego z nami Boga, a nie samego Boga’.

Autentyczna, niezafatszowana mistyka jest bowiem elemen-
tem poglebionej relacji miedzy cztowiekiem a Bogiem. Gogacz
nigdy nie dokonywat jakiego$ radykalnego oddzielenia mistyki od
modlitwy, r6znych form poboznosci, liturgii. Ujecie, ktorego naj-
bardziej znanym przedstawicielem byt swego czasu Henri Berg-
son8, ktory widzial w osobach mistykow, jedynych przedstawicieli
niezafalszowanej religijno$ci, nie byto mu bliskie. Mistyk, w jego
ujeciu, byt i powinien by¢ blisko i integralnie zwigzany z zasta-
nym dziedzictwem religijnym i eklezjalnym.

Tak rozumiana relacja osobowa miedzy cztowiekiem a Bo-
giem jest i winna by¢ zwigzana z relacjami osobowymi miedzy
ludzmi. Wystepuje swoistego rodzaju sprz¢zenie miedzy tymi

6 M. Gogacz, Ciemna noc mitosci, Warszawa 1985, s. 5.
7 M. Gogacz, Filozoficzne aspekty mistyki. Materialy do filozofii mistyki, Warszawa 1985, s. 20.
8 H. Bergson, Dwa zrodla moralnosci i religii, Krakow 2007, wydanie oryginalne 1932.
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dwoma typami relacji osobowych. Personalizacja relacji miedzy
ludZzmi, opieranie ich na wierze, nadziei i mito$ci prowadzi ku
poglebionej relacji migdzy dana osoba a Bogiem i w drugg strong,
dazenie do coraz to bardziej autentycznej relacji osobowej migdzy
cztowiekiem a Bogiem jako swdj owoc daje personalizacje relacji
osobowych danej, konkretnej osoby.

To wspotbrzmienie relacji osobowych miedzy ludzmi z re-
lacja osobowg miedzy czlowiekiem a Bogiem dostrzega si¢ naj-
petiej w dramatycznym z swej natury do§wiadczeniu nieobecno-
$ci. Zarowno nieobecno$ci czlowieka, jak i1 do$wiadczenia nie-
obecnosci Boga. W tym drugim przypadku, wedle Gogacza, moz-
na mowic¢ zreszta tylko o subiektywnym do$wiadczeniu nieobec-
nos$ci Boga, gdyz wedle filozofa, obiektywnie jest on zawsze
obecny. Ludzkie doswiadczenie nieobecnosci Boga wynika bo-
wiem z niedoskonatosci ludzkiego odniesienia do Boga. ,,Ciemne;j
nocy ducha” opisywanej przez mistykéw poswigcit Gogacz sporo
miejsca w swych pracach a takze przejmujacy wiersz Psalm
ciemnej nocy duszy, ktorego fragment znajduje si¢ ponize;j:

Czy jestem za mato zgiety

pochyta wierzba

i potamany wichrem tan

ze$ na mnie rzucit cigzar gradu
burzes rozpetat czarng

by mi korzenie wyrwac z ziemi mitej
Ale ja sig trzymam

calej duszy mej rozpaczy krzykiem
ziemi mitej®

,»Czarna noc duszy” znana z pism $§wietego Jana od Krzyza
w mysli Gogacza rozszerza swoj zasi¢g 1 staje si¢ czarng noca
mitoscil0. Charakteryzuje zarazem relacje migdzy czlowiekiem

91%\3 Gogacz, Psalm ciemnej nocy duszy, w: M. Gogacz, Skrzydta aniolow, Bydgoszcz 2001, s.

10 Najpehiej takie ujecie jest wyrazone w Ciemnej nocy mitosci.
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a Bogiem, jak i migdzy ludzmi. Do$wiadczenie ciemnej nocy
w obydwu przypadkach ma podobny charakter. Jego przyczyna
jest niedoskonatos¢ relacji osobowej. Konkretny cztowiek traktuje
albo Boga, albo innego cztowieka poprzez pryzmat swoich pra-
gnien i lekow.

Druga osoba nie jest widziana jako osoba wiasnie, lecz jest
ujmowana przedmiotowo. Bolesna ciemna noc ma moc katharsis.
Oczyszcza konkretng relacje z narcyzmu i egocentryzmu. Dotyczy
to obydwu typow relacji, zaréwno relacji migdzy ludzmi, jak i re-
lacji migdzy Bogiem a cztowiekiem. Gogacz ch¢tnie uzywa
w tym kontek$cie antycznego pojecia metanoi!!l. Ciemna noc mi-
tosci prowadzi ku budowie relacji opartych na wierze, nadziei,
mitosci. Otwiera na inicjatywe ze strony innych osob. W perspek-
tyw mistycznej na inicjatywe ze strony Boga, ktora to stanowi
podstawe tej relacji.

Koncepcja communitas Victora Turnera

Socjologiczne poszukiwania Victora Turnera zwigzane sg
z narodzinami dwodch koncepcji, ktére w obrebie nauk spoleczny-
ch uwaza si¢ za najwybitniejsze osiggnigcia  brytyjskiego uczo-
nego. Sa nimi koncepcja communitas i koncepcja liminalnosci.
Od razu nalezy zaznaczy¢, iz to wlasnie zbiorowe przezywanie
liminalno$ci (granicznosci) sprzyja narodzinom communitas, czyli
wspolnoty, w ramach ktorej zroznicowanie zwigzane z hierarchia
spoteczng schodzi na drugi plan.

Turner nie widzial spoleczenstwa jako tylko i wylacznie
uktadu rél spolecznych zwigzanych z funkcjonowaniem réznych
instytucji spotecznych. Wedle niego obok poziomu instytucjonal-
nego zwanego struktura pojawi si¢ takze poziom osobowy, zwany
wlasnie communitas. W ramach struktury postrzegamy innych
ludzi, jako tych, ktorzy peinia okreslone role spoleczne, np. pra-

11 M. Gogacz, Filozoficzne aspekty mistyki, s. 88-90.
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cownika, ucznia, kierownika. W obszarze communitas natomiast
postrzegamy innych jako indywidualne, niepowtarzalne jednostki.

Inspiracja dla Victora Turnera byly jego badania przepro-
wadzone nad pielgrzymkami. Bezsprzecznie przypisywal im
funkcje ozywiania, pobudzania religijnosci. Warto przytoczy¢ tu-
taj znamienny fragment z jego racy poswigconej pielgrzymkom:
,U kresu pielgrzymki - na przyktad w Guadelupe, Lourdes, czy
Knock - pielgrzym najczegsciej znajduje si¢ wsrdd wielkiego thu-
mu; jest to jednak thum podobnych mu Iludzi niepowigzanych
z sobg strukturalnymi zalezno$ciami. Tylko dzigki mocy, ktora
wszyscy przypisuja obrzedowi, przede wszystkim obrzedowi Eu-
charystii (cze$§ciowo upamigtniajacego Swigtego, do ktorego sig
pielgrzymuje), podobienstwo losow 1 intencji pielgrzymoéw prze-
ksztatca si¢ we wspolnote uczuc¢, communitas. Wszystkie obrzedy
religijne maja silny aspekt emocjonalny, cho¢ bywa on thumiony,
moze ulec przemieszczeniu, moze tez wyrazi¢ si¢ w liturgii. Sym-
bole, ktore maja genezg w podniostych uczuciach oraz intuicjach
poznawczych, nabieraja w kontekscie obrzedowym nowej mocy,
dzigki emocjom zebranych czlonkéw wspolnoty. W wielkich
osrodkach pielgrzymkowych potezny, emocjonalny wplyw po-
bozny praktyk (ktore czgsto odprawia si¢ bez przerwy w dzien
1 w nocy) ma swe zrodlo w zjednoczeniu odrebnych, lecz zblizo-
nych dyspozycji emocjonalnych pielgrzymoéw przybywajacych
do jednego miejsca ze wszystkich stron wielkiego spoteczno-geo-
graficznego obszaru zasiegu sanktuarium”12.

Pielgrzym oderwany czasowo od wspolnot do ktorych nale-
zy, ukierunkowany na przezywanie sacrum przestaje postrzegac
zarowno siebie, jak i innych, poprzez pryzmat petnionych rol spo-
tecznych. Zaczyna odczuwac siebie i innych jako niepowtarzalne
indywidua. Zeby lepiej zrozumie¢ ta my$l odwotajmy sie do pola-
nego barokowego motywu Tafica Smierci. To wyobrazenie ikono-
graficzne pokazuje réwno$¢ ludzi wszelakich stanow wobec

12'V. Turner, Obraz i pielgrzymka w kulturze chrzescijanskiej, Krakow 2009, s. 12.
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$mierci. Ukazuje ono taniec ludzi z wszystkich warstw spoteczny-
ch z szkieletami symbolizujacymi $mier¢. Krucho$¢ i przemijal-
no$¢ ludzkiego losu zdziera z ludzi kostium spoteczny, otwiera ich
nawzajem na ich niepowtarzalny los!3.

Zanim rozwiniemy temat communitas, nalezy przyjrze¢ si¢
blizej zagadnieniu liminalno$ci. To wiasnie bowiem przezywanie
liminalnos$ci, innymi stowy graniczno$ci, prowadzi do formowa-
nia si¢ communitas. Pojgcia liminalnosci uzywatl Turner inspiru-
jac si¢ koncepcja rytualow przejscia Arnolda van Gennepal4.
W szczeg6lnosci van Gennep byt zainteresowany rytuatami ini-
cjacyjne zwigzanymi z przechodzeniem z okresu dziecinstwa
w okres dorostosci, a przede wszystkim statusem spotecznym sa-
mych inicjowanych. Wedle van Gennepa w trakcie wszelakich
procesow inicjacji osoby poddawane ich oddziatywaniu znajduja
si¢ niejako na granicy, w obrebie danej zbiorowosci, ale takze za-
razem w pewnym sensiec poza t3 zbiorowoscig. Inicjowany to
osoba pozbawiona przez krétki czas inicjacji okreslonej roli spo-
tecznej, niemajaca swego okreslonego statusu w strukturze spo-
tecznej swojej zbiorowosci. Inicjowany przebywa wigc na granicy
swojej grupy, bedac zarazem wewnatrz niej, jak i na zewnatrz.

Takie rozumienie granicy byto dla Turnera tylko punktem
wyjscia. Dazyt on do uyjmowania przezywania granicy, jako kon-
frontacji, tego, co bliskie, z tym, co obce we wszystkich mozliwy-
ch wymiarach Przede wszystkim granice ta mozna rozumie¢ spo-
tecznie, jako granice miedzy jednostka a grupa, miedzy sferg in-
dywidualng i sfera zbiorowa. Innym ujmowaniem zagadnienia
granicy jest uyymowanie kulturowe, jako granicy mig¢dzy réznymi
zbiorowo$ciami wewnatrz grupy, zréznicowanymi ze wzgledu np.
na pte¢, wiek lub zawdd z ktorymi zwigzane sa rozne role spo-
teczne, majace inny zakres uprawnien i obowigzkoéw. W koncu

13 Taniec Smierci od poznego Sredniowiecza do konca XX wieku, katalog wystawy, red. E.
Schuster, E. Ryzewska, Szczecin 2002.

14V, Turner, Proces rytualny, Warszawa 2010, s. 115-143.
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najistotniejsze jest by¢ moze rozumienie egzystencjalnie. Chodzi
tu o do$wiadczanie granicy miedzy zyciem a $miercig. Granicg tg
uswiadamia sobie jednostka, w niektorych okreslonych sytuacja-
ch. Przezywajac swoja egzystencja jako niepowtarzalny indywi-
dualny bieg zycia posiadajacy swoj poczatek i swoj koniec. To
ostatnie rozumienie granicy wprowadza nas w zagadnienie com-
munitas.

Specyfike communitas mozna scharakteryzowac najlepiej
poprzez opozycje wobec struktury spotecznej. ,, To tak jak gdyby
dwa glowne ,,modele” dla ludzkich relacji, przeciwstawne sobie
i kolejno po sobie nastgpujace - pisze Turner - Pierwszy to spote-
czenstwo jako ustrukturyzowany, zréznicowany i czesto hierar-
chiczny system pozycji polityczno-prawno-ekonomicznych z wie-
loma typami ewaluacji, dzielgcy ludzi podthug kryterium ,,mniej”
lub ,,wiecej”. Drugi, pojawiajacy si¢ w okresie liminalnym, jest
modelem spoleczenstwa pozbawionego struktury lub ze strukturg
szczatkowg 1 ze stosunkowo niezréznicowanym comitatus,
wspolnotg, a nawet komunig rownych jednostek, ktore wspolnie
poddaja si¢ wladzy starszyzny tutualnej”!s. Pewnym spotecznym
uzupehieniem tadu spotecznego, struktury jest wiec communitas,
zbiorowos¢ ludzi traktujacych siebie jako rownych, tworzacych
w pewnych okoliczno$ciach wspdlnote.

Powstata jako rezultat zbiorowego doswiadczania granicz-
nosci communitas, aby przetrwa¢ musi sama przybra¢ ré6znego
typu formy instytucjonalne. ,,(...) wraz ze wzrastajaca specjaliza-
cja spoteczenstwa, - pisze Turner - wraz z rosnaca zlozonoscia
spotecznego podziatu pracy, to, co w spoleczenstwie plemiennym
byto zasadniczo zestawem wlasciwosci przejsciowych, tych sta-
néw ,,pomiedzy”’, samo w sobie stato si¢ stanem zinstytucjonali-
zowanym”16, Communitas przybiera w ten sposob posta¢ zorgani-
zowang. Musi jednak uptyna¢ spora czasu, zanim tak zinstytucjo-

15'V. Turner, Proces rytualny, s. 117.
16 Tamze, s. 125.
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nalizowana communitas stanie si¢ czescig szerszej struktury i za-
traci swoj potencjat wychodzenia ponad oficjalne struktury. Przez
pewien czas, az do pelnego wchtonigcia przez gldéwny nurt insty-
tucjonalny pelni funkcje typowa dla communitas, polegajaca na
wykraczaniu poza tad spoteczny.

Turner wyrdéznia wiec dwa podstawowe aspekty zjawiska,
ktére nazwal communitas. Sa nimi wspomniane powyzej commu-
nitas egzystencjalna oraz w pewnym stopniu juz zinstytucjonali-
zowana communitas, ktorg Turner okreslit communitas norma-
tywnal7. Granice miedzy nimi nie sg ostre. Zakresy ich pojawiania
czgsciowo sg wspodlne. Przy czym najbardziej podstawowym prze-
jawem communitas jest jednak communitas egzystencjalna.

Communitas egzystencjalna jest zwigzana po prostu z prze-
bywaniem na granicy jakiej$ zbiorowosci. Wchodzg tu oczywiscie
w gre, jak wspomniano powyzej, granice spoteczne, kulturowe,
egzystencjalne. Communitas egzystencjalna powstaje w sposob
nieoczekiwany, spontaniczny pod wplywem jakiego$ istotnego
wydarzenia, ktore ma charakter graniczny, liminalny. Takimi wy-
darzeniami w najnowszej historii Polski byly np. wybdr Karola
Woijtyly na papieza, powstanie Solidarnosci, Smierc¢ Jana Pawta II.
Wydarzenia te przekraczaly granice dotychczasowego spoteczen-
stwa.

Communitas egzystencjalna jak widzimy, wskutek swojej
nieprzewidywalnosci, jest czyms$ ulotnym. Communitas egzysten-
cjalna, predzej czy pdzniej, jezeli ma trwaé jej duch instytucjona-
lizuje si¢. Powstaje zinstytucjonalizowana communitas norma-
tywna. W jej obrebie realnie ksztattuje si¢ nowy uktad rél spo-
tecznych. Dopdki jednak nie scali si¢ si¢ w pelni z zastang struk-
turg spoteczna, dopoty niesie z sobg potencjat pierwotnego do-
Swiadczenia egzystencjalnego.

W tym momencie powracamy do zagadnien religijnych.
Wedle Turnera: ,instytucjonalizacja liminalnosci, nie jest wyraz-

17 Tamze, s. 144.
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niej widoczna i zdefiniowana niz w monastycznym i zebraczym
stanie wielkich religii $wiata”18. Wielkie zakony powstajg z regu-
ly poprzez wprowadzenia osob doswiadczajgcych pierwotnego
egzystencjalnego przezycia liminalnosci. Na poczatku mamy do
czynienia z wybitng jednostkg otoczong garstka towarzyszy. Prze-
zywaja oni wspdlnie doznanie niedoskonatosci $wiata i ludzi oraz
pragnienie naprawy wilasnej i innych. Dopiero pdzniej rodzg si¢
struktury, powstajg reguty.

Zainteresowanie religia byto jednym z czynnikow wptywa-
jacych na ksztaltowanie si¢ Turnerowskich koncepcji liminalno-
$ci i communitas. Jedng z fascynujacych go postaci byt na pewno
swiety Franciszek z Asyzu. Wczesny ruch franciszkanski, z jego
dazeniem do ubdstwa, prostoty, szczerosci byt dla niego jednym
z najbardziej oczywistych przejawow communitas!®.

Miedzy filozofia mistyki a socjologig

Koncepcje mistyki Gogacza i koncepcja communitas Turne-
ra wydaja si¢ wspotgra¢, wspoltbrzmie¢ ze sobg. Spogladajg one
na rzeczywistos¢ z innej perspektywy. Koncepcja Gogacza z per-
spektywy filozofii. Koncepcja Turnera z perspektyw nauk spo-
tecznych. Analogie i podobienstwa narzucajg si¢ jednak same.

Propozycja Gogacza to typowa analiza filozoficzna prze-
prowadzona w duchu metafizyki klasycznej. Przedstawia kon-
kretne byty oraz relacje migdzy nimi. Ukazuje zar6wno aktualny,
jak 1 potencjalny charakter tych relacji. Propozycja Victora Turne-
ra ma zupehi innych charakter. Opiera si¢ na caltym szeregu ba-
dan empirycznych. Jest ich uogdlnieniem i synteza. Wyraznie jed-
nak widoczne sg wspolne watki obydwu propozycji

18 Tamze, s. 119.

19 Tamze, rozdziat 3. W 1958 Turner wraz z zong przystapit do Kos$ciot katolickiego. Zona po
$mierci mg¢za kontynuowata prace badawcze meza. O relacjach migdzy katolicyzmem a kulturg
zob.: V. Turner, Rytualne, plemienne, katolickie, w: Christianitas, s. 53-54, 2013. Na temat
katolicyzmu Turnera w tym samym numerze Tomasz Rowiniski, W rytuatach jest Zycie. Turner
badat rézne przejawy katolicyzmu, m.in. kult $wietych, kult obrazow, zakony, pielgrzymki.
Czgsto uwazany jest za klasyka antropologii katolicyzmu, The Anthropology of Catholicism. A
Reader, Oakland 2017.
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Wedle Gogacza mistyka, ktorej kwintesencja jest osobowa
relacja miedzy cztowiekiem a Bogiem najpelniejsze oparcie ma
w Srodowisku troszczacym si¢ o nawigzywanie i poglebianie rela-
cji osobowych miedzy ludzmi. Podobnie w druga strone, relacje
osobowe miedzy ludzmi mogg mie¢ trwale oparcie w relacji mig-
dzy czlowiekiem a Bogiem. Relacje osobowe wszelkiego typu
tworza jedno uniwersum personalistyczne, pelne wzajemnych od-
niesien, powitan i powinowactw. Doswiadczenia nieobecnosci,
ciemne mitosci przejawiaja si¢ analogicznie w obydwu typach
relacji. W obydwu przypadkach moga prowadzi¢ ku temu same-
mu, ku poglebieniu relacji osobowe;j.

Dla Turnera niestychanie istotny jest natomiast stan, okre-
Slany przez niego jako communitas. To sytuacja, w ktorej spo-
teczne hierarchie i zwigzane z nimi spoteczne instytucje usuwaja
si¢ na bok. Na pierwszym planie pozostajg konkretni ludzie, ich
indywidualne przezycia i do§wiadczenia. W ramach obszaru wy-
stepowania communitas ludzie traktuja siebie nawzajem jako nie-
powtarzalne indywidua. Daleko tu jeszcze oczywiscie do relacji
osobowych, o ktérych wspomina Gogacz. Jest to jednak sytuacja,
ktora jest przeciez konieczng podstawg ich pojawienia sig.

Wedle Turnera pojawienia si¢ communitas moze prowadzic¢
do spektakularnych fal ujawniania si¢ duchowos$ci, w tym takze
te] mistycznej. Jest to w pelni zrozumiatle, jezeli wezmiemy pod
uwage to, pewng podstawa ksztattowania si¢ communitas jest do-
Swiadczenie liminalnoS$ci, granicznosci. Religia i doswiadczenie
sacrum wyznaczaja bowiem najbardziej zasadnicza egzystencji,
zaréwno indywidualnej, jak i zbiorowe;.

Staboscig koncepcji Turnera jest perspektywa typowa dla
nauk spotecznych. Brak znajomosci calosci mysli Turnera i jego
mys$li moégtby nawet prowadzi¢ do nieuzasadnionych sadéw o so-
cjologizmie koncepcji Turnera. Socjologizm ujmuje zjawiska reli-
gijne jako pochodne wobec zjawisk spotecznych Klasycznym
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przyktadem niech bedzie koncepcja Emila Durkheima20, ktory
widziat kult religijny jako kult spotecznosci, ktoéra wyznaje t¢ re-
ligie.

Turner jednak nie idzie w tym kierunku. Widzi raczej
wspolzalezno$¢ wystgpowania zjawisk z obydwu sfer. Podkresl-
my zarazem to, iz miejscem w ktérym w sposob staly moze si¢
przejawi¢ communitas jest rytual typu religijnego. To on pozostaje
na granicy zycia spotecznego i tego, co je przekracza.

Ujmujac problem z innej perspektywy na pewno, zgodnie
z duchem Turnera, mozna powiedzie¢, iz silne uniesienia religij-
ne, ktore moga by¢ podstawa wielu doswiadczen mistycznych,
mogg prowadzi¢ do stanu, ktory Turner nazywa communitas.

Wezmy pod uwage tak znaczacy fakt z najnowszej historii
Polski, jakim byt wybor Jana Pawta II na papieza. Jego pierwsza
pielgrzymka do Polski na pewno bliska byla opisywanemu przez
Turnera stanowi communitas. Podstawowym bodzcem byt tu bo-
dziec religijny, ktorego echem byly roznego typu wydarzenia spo-
teczne (thumy podczas pielgrzymek, wydarzenia zwigzane z naro-
dzinami Solidarnosci itd.).

Perspektywa zwigzana z koncepcjg mistyki Gogacza jest
zasadniczo indywidualistyczna. Gogacz rozpatruje zycie mistycz-
ne jednostki. Wigzi osobowe jednostki zar6wno z Bogiem, jak
1 innymi osobami. Perspektywa Turnera to perspektywa typowa
dla nauk spotecznych, to perspektywa dotyczaca duzych zbioro-
wosci. Stad tez nie mamy do czynienia z pelng przekladalnoscia
poje¢ wystepujacych w obydwu koncepcjach. Jest jednak, jak
wspomnieliSmy powyzej, zasadnicza roznica miedzy relacjami
osobowymi a communitas. Nie da tez si¢ sprowadzi¢ zycia mi-
stycznego do zywiotowych eksplozji religijnosci, ktore tak fascy-
nowaty Turnera. Pojecia te sg jednak wspotmierne. Odnosza si¢
do siebie. Postawy zwigzane z communitas moga prowadzi¢ do

20 E. Durkheim, Elementarne Formy Zycia Religijnego. System Totemiczny w Australii, War-
szawa 2010, wydanie oryginalne 1912.
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relacji osobowych, a egzaltacja religijna moze by¢ zarodkiem zy-
cia mistycznego.

Mozna jednak powiedzie¢, iz koncepcja Turnera jest pew-
nym wsparciem empirycznym typowego dla Mieczystaw Gogacza
ujecia mistyki. Wspotwystepowanie z jednej strony relacji oso-
bowych cztowiekiem z Bogiem i relacji osobowych z ludZzmi, oraz
z drugiej strony wspotwystepowanie communitas i opartej na do-
Swiadczeniu liminalno$ci eksplozji duchowosci nalezag do jedne-
go porzadku zjawisk, cho¢ zrozumienie zwigzkow miedzy nimi
wymagatoby pogtebionej interpretacji zarowno analiz zjawisk,
ktore wchodza tu w gre, jak 1 uzywanych pojec.

Proba wigzania wymiaru poziomego zycia cztowieka (rela-
cje z innymi) 1 wymiaru pionowego (wi¢z z transcendencja) po-
jawiaty si¢ juz w historii mysli spotecznej. Przede wszystkim
wchodzi tu w gre XX-wieczny personalizm?!. Niewatpliwie oby-
dwaj prezentowani tutaj mysliciele byli pod wptywem personali-
zmu. Personalizm postulowal podazanie w sferze relacji spolecz-
nych drogg ztotego srodka migdzy indywidualizmem (prymat jed-
nostki) a kolektywizmem (prymat zbiorowosci). Podstawowym
atrybutem osoby miato by¢ traktowanie innych jednostek jako
osoby wilasnie. Personali$ci o orientacji religijnej dodawali do
tego postulat personalizacji wi¢zi miedzy ludzmi jako warunek
pozytywnej wigzi z Bogiem.

Obydwaj autorzy, o ktorych wspomniano w tym artykule,
maja swoj cenny wklad w tak rozumiane podejscie personali-
styczne. Gogacz powigzal problematyke osoby z rzadko porusza-
nym w tym kontekscie zagadnieniem mistyki. Turner ukazat pod-
stawowe zjawiska zwigzane z personalizmem, poprzez caty szereg
badan empirycznych i historycznych.

Obydwaj, cho¢ w inny sposob, starali si¢ widzie¢ pewng
integralng jedno$¢ miedzy postawami cztowieka wobec innych
1 postawami czltowieka wobec Boga. Rozdzieleni tych dwodch

21 Cz. S. Bartnik, Personalizm, Lublin 2013.
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podstawowych wymiaréw ludzkiej egzystencji wydawato si¢ im
nieporozumieniem. Ich prace domagajg si¢ wrgcz kontynuacji
1 tworczego rozwinigcia.

W tym roku (2022) odszedt od nas do domu Ojca profesor
Mieczystaw Gogacz. Byl cztowiekiem madrym 1 dobrym.
W swym zyciu praktykowal cnot¢ wielkodusznosci. Byt uciele-
$nieniem antycznej magnanimitas??. Skupmy si¢ nad lekturg jego
wiersza.

QOcali¢ sprawy wazniejsze

Cierpisz dlatego, Ze boisz si¢ powigzan z ludzmi
wiesz, Zze powigzania te sq uczuciami

a nie wiesz, czym jest uczucie

pragniesz zaufac, nie umiesz zaufac

i nie nauczysz sie nigdy

zaufania

jesli nie bedziesz mierzyt wlasnym zaufaniem

boisz si¢ utraty tego, co znalaztes

chcesz wszystko zatrzymac, wiec wszystko
stracisz

nie umiesz wybieraé, a musisz

wybieraé

sq sprawy wazne i Sprawy mniej wazne
mniej wazne trzeba utracic, aby

ocali¢ sprawy wazniejsze

wszyscy cierpimy, dlaczego cierpimy
cierpisz dlatego, ze boisz si¢ powigzan
boisz sie mitosci?3

22 1. Chtodna-Blach, The Aristotelian and Thomistic conception of ma, nammzty (magnanimi-
tas) in the context of integral human development, “Studia Gilsoniana” T (2022)

23 M. Gogacz, Skrzydta aniotow, s. 92.
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Mieczystaw Gogacz’s Look at Mysticism from the Perspective
of Victor Turner’s Sociological Concept of Communitas
Summary

The article is devoted to showing the analogy between
Mieczystaw Gogacz’s philosophy of mysticism and Victor Turn-
er’s sociological theory of communitas. Mieczystaw Gogacz’s ap-
proach to mysticism links personal relationships between people
with the personal relationship between man and God. According
to Gogacz, the personal relationship between man and God is the
essence of mystical life. Turner distinguishes two basic forms of
social life. These are communitas and social structure. The es-
sence of communitas are interpersonal relations in which people
treat each other as unique beings. The emergence of communitas
is related to the experience of the border. Experiencing the border
may have a metaphysical character and be connected with mysti-
cal experience.

Keywords: mysticism, personal relationship, God, communitas,
social structure, Mieczystaw Gogacz, Victor Turner
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