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Wstep

Historia chrzeécijanstwa w Europie to w duzej mierze historia
religii w zaleznoéci do odkry¢ i osiggnie¢ naukowych. Przez
wiele wiekow rzeczywisto$¢ wiary i nauki byly ze soba zgodne,
a nawet uzupekiajace sie. Dla tych, ktorzy zajmowali sie zaréw-
no teologia jak i opisem $wiata przyrody (np. $w. Albert Wielki),
pojecia naukowe i jezyk religijny nie byly ze sobg sprzeczne.
Z jednej strony istnialo glebokie przekonanie o istnieniu Boga
i mesjanskim postannictwie Syna Bozego, z drugiej natomiast
racjonalny opis $wiata jezykiem wolnym od dogmatéw. W pra-
cach wielu sredniowiecznych i p6zno $redniowiecznych uczo-
nych znajdziemy sporo tekstow, w ktorych rzeczywisto$¢ Swiata
empirycznego byla opisywana ze szczeg6lnym uwzglednieniem
roli i znaczenia religiil.

1 Por. J. Chelini, Dzieje religijnosci w Europie Zachodniej w $rednio-
wieczu, thum. I. Wyrzykowska, M. Wyrzykowska, Warszawa 1996;
A. C. Crombie, Nauka $redniowieczna i poczqtki nauki nowozytnej, t. 1:
Nauka w $redniowieczu w okresie V-XIII w., thum. S. Lypacewicz,
Warszawa 1960; A. Siemieniewski, Sciezkq nauki do Boga. Nauki przy-
rodnicze 1 duchowosé w starozytnosci i Sredniowieczu, Warszawa 20009;
C.S. Lewis, Odrzucony obraz. Wprowadzenie do literatury $rednio-
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Sytuacja ta zmienia sie w nowozytnosci. Od XVII wieku,
a szczeg6lnie w XVIII, nastepuje silne rozgraniczenie pomiedzy
odkryciami przyrodniczymi, matematycznymi, fizycznymi i astro-
nomicznymi, a tym, co na temat stworzenia, kosmosu i obrazu
$wiata glosil Ko$ciél. Na podstawie Biblii i chrzeécijaniskiego
objawienia rozumiano zasady funkcjonowania §wiata i kosmosu.
Jednak za sprawa prac naukowych Mikolaja Kopernika, Gali-
leusza, a potem przyrodniczych dowodéw zostaly podwazone
utrwalone wizje dwczesnego Swiata2.

Oéwieceniowa nauka rozpoczela nowy etap w rozumieniu
nauki, cywilizacji i kultury. Ostatecznie racjonalne uzasadnienie
$wiata doprowadzito do roztamu filozofii od teologii, nauk Scis-
lych od humanistycznych, wreszcie religii od poje¢ racjonal-
nych, rozumowych3. Narastajaca separacja racjonalizmu wobec
religii stala sie nieuchronnym procesem, ktéry swoj kulmina-
cyjny moment osiggnat w O$wieceniu. Zaczeto racjonalnie for-
mulowa¢ teorie poznania i wynikajace z niej uzasadnienie rze-

wiecznej 1 renesansowej, tham. W. Ostrowski, Warszawa 1986; M. Czar-
nocka, O zaleznosci nauki od kultury, w: Wiedza a kultura, red. A. Mo-
tycka, ,Phoenix. Filozoficzne problemy wiedzy” t. 6, Warszawa 2007;
Czasy katedr — czasy uniwersytetow. Zrodla jednosci narodéw Europy,
red. W. Sajdek, Lublin 2005; R. C. Dales, The Intellectual Life of Western
Europe in the Middle Ages, Brill 1992.

2 Kardynal Joseph Ratzinger, powolujgc sie na E. Blocha i P. Feyer-
abenda, ,odmitologizuje” proces Galileusza, pokazujac, ze Koéciél w XVII
wieku bardzo przestrzegal zasad rozumowych, a takze uwzglednial spo-
leczne i moralne konsekwencje teorii heliocentrycznej. Ratzinger dostrze-
ga rozgraniczenie metodologii nauk rozumowych od zawartych w Biblii
prawd objawionych, przy jednoczesnym stwierdzeniu, iz ,wiara nie wyra-
sta z resentymentu czy zwatpienia w racjonalnos¢, ale tylko z zasadniczej
afirmacji i dalekosieznej rozumnoéci.” Por. J. Ratzinger, Czas przemian
w Europie, thum. M. Mijalska, Krakoéw 2005, s. 86—89.

3 Wedhug wloskiego filozofa, Marcello Pera, pomiedzy nauka a religia
istnieja punkty styczne i rozbiezne. Wiara i nauka nie moga by¢ ze soba
sprzeczne, poniewaz w wyniku ,wielkiego rozlamu” jak go nazywa, sa od
siebie niezalezne i dzisiaj uzywa sie odrebnych metodologii dla teologii
i poszczegblnych nauk Scistych i humanistycznych. Por. M. Pera, Wpro-
wadzenie do ,,Europa Benedykta w kryzysie kultur”, ttum. W. Dzieza,
Czestochowa 2005, s. 23—24; tenze, Dlatego powinnismy nazywac siebie
chrzescijanami, thum. F. Glen, Lublin 2014, s. 44—45.
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czywistoSci wylgcznie za pomoca nauk przyrodniczych. W tej
sytuacji religia, wraz ze swoja teologiczna i metafizyczna argu-
mentacja, okazala sie nie wystarczajaco przekonujaca. Rodzacy
sie triumf empiryzmu sprawil, ze dotychczasowe filozoficzno-
-teologiczne racje uzasadniania istnienia Boga, duszy nieSmier-
telnej czy zycia po $mierci, przestaly obowigzywaé ze wzgledu
na niemozliwo$¢ ich racjonalnego udowodnienia. Stad nurtami
dominujacymi i jednocze$nie antagonistycznymi wobec kon-
cepcji wyznaniowych staly sie: racjonalistyczny deizm, agnosty-
cyzm i wreszcie skrajny ateizm.

O ile o$wieceniowi naukowcy poprawnie argumentowali
fizyczne czy przyrodnicze zasady funkcjonowania $wiata, o tyle
nie potrafili jeszcze calo$ciowo i czysto racjonalnie uzasadnié
praw moralnych. Nadal odwolywali sie do motywow religijnych
wynikajacych z Objawienia (np. Dekalog). Cho¢ wlasnie w epo-
ce O$wiecenia dokonuje sie pierwsze wolne od konfesyjnej nar-
racji opisywanie zasad funkcjonowania $§wiata, a takze osadzo-
nego w nim czlowieka, to jednak sama argumentacja naukowa
nie potrafila sprosta¢ pytaniom o prawomocno$c¢ etyki czy zasad
uniwersalnego postepowania moralnego.

Rozlam pomiedzy teologia a filozofig, a takze rolg panstwa
wobec spoleczenstwa a Ko$ciotem, mocno podwazyl zasadno$c
klasycznej, metafizycznej argumentacji. Znaczenie wplywu
nauk Scistych i rodzacych sie wowczas idei liberalnych na po-
strzeganie i realizowanie powszechnych zasad postepowania
w XX wieku zauwazyl niemiecki duchowny, teolog i dawny pre-
fekt Kongregacji Nauki Wiary kardynat Joseph Ratzinger.

Zwrocit uwage na fakt, ze za sprawg mySlicieli oS§wiecenia
angielskiego, czy francuskiego oraz wybitnego niemieckiego
filozofa Immanuela Kanta dokonalo sie w Europie, a potem
takze na $wiecie, ostateczne rozdzielenie religii i nauki,
Objawienia i moralno$ci, wyznawania wiary i uzasadniania racji
spolecznych. Przepas$¢ pomiedzy najwazniejszymi sferami ludz-
kiego zycia, jakimi sg nauka i religia, poznanie i wiara, a ktore
przez wieki wspotistnialy tworzac fundamenty europejskiej
kultury, tylko sie powiekszala. Proby ich korelacji nie udaly sie
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do dzis. Wydaje sie zatem, ze po wiekach debaty nalezy pogo-
dzi¢ sie z tym, ze wiara i nauka uzywaja innej, wlasciwej sobie
argumentacji. Jesli jednak dyskusja dotyczy tak fundamental-
nych kategorii jak moralno$c, wolno$é, prawo czy solidarnosé,
to przedstawiciele $wiata nauki i religii powinni uwazac siebie
za rownorzednych partneréow. Spor bowiem dotyczy nie zagad-
nien przyrodniczych, ktére mozna uchwyci¢ empirycznie oraz
opisac jezykiem matematyki i fizyki, ale spraw i problemoéw,
ktore przez swa humanistyczna uniwersalno$¢ dotykaja zycia
kazdego z nas. Od ich definiowania zalezy ksztalt wspolcze-
snych spoleczenstw. W tych kwestiach — styku empirii i huma-
nistyki — tworczy dialog nauk powinien prowadzi¢ do tworcze-
go konsensusu. Wlaénie Ratzinger dostrzegl, ze zaréwno po
stronie religii, jak i wiedzy naukowej odnajdziemy nie tylko
szanse, lecz takze zagrozenia. Moga one by¢ wynikiem oportu-
nizmu, zar6wno przedstawicieli §wiata nauki. jak i ludzi wie-
rzacych. Jednym z najwiekszych zagrozen — pisal kardynal —
ktore niszczy wlasciwy dialog i wspolprace sfer wiary i nauki, sa
religijny fanatyzm i patologie rozumu4.

Fanatyzm religijny
1 patologia rozumu

Szczegblnym zagrozeniem dla idei religijnej, wedlug Ratzin-
gera, jest fanatyzm. Powiazal go z koncepcja mesjanistyczna.
Charakteryzuje sie silng postawa roszczeniowa, za pomocg
ktorej ludzko$¢é ma zosta¢ uwolniona od wszelkich nie-
doskonalosci i zla. Czlowiek sam sobie nadajac wladze rozstrzy-
gania o przyszloéci Swiata i czlowieka staje sie inicjatorem
tworzenia i realizacji idealnej rzeczywistosci doczesnej. Nie-
bezpieczenstwo fanatyzmu w glownej mierze polega na instru-
mentalizacji bostwa z jednoczesnym pominieciem idei Opatrz-

4 Por. J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, thum.
S. Czerwik, Kielce 20035, s. 70, 91.
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noéci Bozej oraz laskis. Jakoby Bog udzielal zgody na przemoc
iterror.

Podobne zagrozenie zauwazyl wloski mysliciel Gianni
Vattimo. Religijny dogmatyzm i klasyczne rozumienie sacrum
definiowat jako ,przemoc metafizyczna”. Twierdzil, iz jest przy-
czyna wojen na tle religijnym i nieprozumien miedzy wierzacy-
mi. ,Przemoc metafizyczna” i fanatyzm religijny, wedlug
Vattimo, przyczynily sie do poglebienia sekularyzacji i laicyzacji
spoleczenstwa. Rozwiazaniem zatem, wedlug wloskiego filozo-
fa, jest zredukowanie religii do sfery prywatnej®. Poglady
Vattimo podzielal rowniez niemiecki filozof Jiirgen Habermas.
Wedlug niego, przezywanie wiary prywatnie ma stanowi¢ nowy
model duchowej tozsamosci wierzacych. Ustanowienie takiego
modelu ma sie odby¢ poprzez skuteczne rozdzielenie idei pan-
stwowych od religijnych?. Ich rozwazania wyroslty na gruncie
wydarzen z 11 wrzeénia 2001 roku w Stanach Zjednoczonych.
Muzulmanscy terrory$ci dokonali zburzenia wiezowcow cen-
trum $wiatowego handlu, ktére uwazano za symbol zachodnie-
go kapitalizmu i cywilizacji. Dzialania te mialy by¢ ,,zado$¢uczy-
nieniem” za ucisk krajow bogatych nad biedniejszymi.

Podobnie jak Vattimo i Habermas, Ratzinger rowniez
zauwazyl, ze fanatyzm przybral forme terroryzmu o podlozu
religijnym. Jednak nie byt przekonany co do proponowanych
przez nich rozwiazan. Zasady moralne obecnie sa poddawane
pozytywistycznemu osadowi oraz czysto empirycznej weryfika-
¢ji rozumowej. W konsekwencji moralno$¢ rozumowa zostaje
uzasadniona na sposéb subiektywny. Czlowiek samodzielnie
decyduje o tym, co przyniesie mu korzy$¢, a jest nig to wszystko
co moze wyprodukowac i konsekwentnie udoskonalaé¢ za pomo-
ca technologii. Bez zachowania obiektywnoSci etycznej, dobre
zatem jest tylko to, co moze by¢ tylko lepsze. Kardynal stwier-

5 Tamze, S. 90—92.
6 Por. G. Vattimo, Belief, Standford UP, Stanford 1999, s. 39.

7 Por. J. Habermas, Wierzy¢ i wiedzie¢, thum. M. Lukasiewicz, ,,Znak”,
nr 568, Rok LIV, Krakéw 2002, s. 9—12.
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dzil, ze moralno$c¢ polegajaca na nieustannym ulepszaniu i po-
szerzaniu technologicznych mozliwos$ci jest charakterystyczna
dla ideologii nazistowskiej. Charakterystyczna dla niej mysl
eugeniczna miala na celu doprowadzi¢ do wyprodukowania
perfekcyjnej istoty pozbawionej wad i bledéw. W tym momen-
cie dochodzimy do pojecia patologii rozumu, ktory przekracza
granice etyki, a dzieki technologicznym mozliwo$ciom jest
w stanie realizowaé haxleyowska wizje $wiata8.

Najwiekszym zagrozeniem ze strony patologii rozumu jest,
zdaniem Ratzingera, produkcja i zastosowanie bomb atomo-
wych zdolnych w jednej chwili zniszczy¢ caly glob, a takze ode-
rwanie czlowieka od jego naturalnych predyspozycji i zreduko-
wanie do przedmiotu, ktory juz w pierwszej fazie zycia mozna
zaplanowac, wyprodukowac i w razie defektow usunac. Co wie-
cej w perspektywie nowoczesnego potencjalu technologicznego
podmiot niczym nie ograniczony przez religie moze stawaé sie
wytworem wlasnych mozliwoéci9. Dlatego kardynal stawia
istotne pytania. Jakich potrzeba sil moralnych i politycznych,
aby ludzko$c nie ulegla zagladzie? Jak nalezy polaczy¢ idee wol-
nosciowe i tolerancji z religia? Wreszcie, jakiej potrzeba deter-
minacji, aby rozumowi stawia¢ granice respektujace najintym-
niejsze poklady ludzkiej egzystencji?

Ratzinger stwierdzil, ze technologia sama w sobie nie jest
jeszcze przyczyna patologii rozumu, lecz brak balansu pomiedzy
technologia a ludzka moralnosScia, zachwianie rownowagi
pomiedzy jej wspdlczesnym potencjalem a obiektywna etykato.
Subiektywizm, cechujacy zar6wno patologie rozumu, jak i fana-
tyzm religijny, sa przyczyna destabilizacji pokoju i w konse-
kwencji prowadza do wojen i terroru. Dlatego, wedlug kardyna-
la, zaré6wno jak rozum potrzebuje religii z jej niezmiennymi
powszechnymi zasadami moralnymi, tak i religia musi uwzgled-

8 Ratzinger, Europa..., dz. cyt., s. 39.
9 Tamze, s. 71.
10 Tamze, s. 42—43.
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nia¢ refleksje rozumowa. Wzajemno$¢ religii i racjonalizmu
zabezpiecza przed fanatyzmem, a takze naduzywaniem techno-
logii, ktora obiektywnie jest dobra, jesli bezwarunkowo respek-
tuje godnoéc¢ i wolno$¢ kazdego czlowiekall.

Liberalizm

Jak zauwazyl Ratzinger, O$wiecenie to nie tylko epoka racjona-
lizmu, ale réwniez zapoczatkowanie historii ludzkiej wolnosci.
Kardynatl powolal sie na Immanuela Kanta — czolowego mysli-
ciela XVIII wieku, aby ukazaé, ze racjonalizm nalezy powigzaé
z liberalizmem. Kant bowiem postuzyt sie ideg rozumu, aby
uwypukli¢ i poszerzy¢ my$l wolnoSciowa. Uwazal, ze czlowiek
powinien dazy¢ do wyzwolenia od zwyczajow, tradycji i dogma-
tow ko$cielnych. Etap postuszenstwa autorytetom poréwnal do
okresu dzieciectwa. Czlowiek dojrzaly z kolei to taki, ktory
samodzielnie uzywa wlasnego rozumu i w sposéb racjonalny
rozporzadza swoja wolnos$cia. Dlatego Kant rozslawil sentencje
Horacego, przyjeta za dewize O$wiecenia: sapere aude! ,Odwaz
sie postugiwa¢ wlasnym rozumem”12. Historia wolno$ci to za-
tem dzieje o$wieconego czlowieka, ktory zdobyl sie na postugi-
wanie wlasnym rozumem, wyzwolonym spod dyktatury tradycji
i nauczania autorytetoéw koécielnych!3. Proces wyzwolenia czto-
wieka, wedlug zalozen Kanta, przyczynil sie, wedlug Ratzingera,
do obarczenia religii wing za powstawanie konfliktow i czynnik
hamujacy ludzka wolnoé¢. Zaczeto postrzegac religie jako sys-

11 Ratzinger w swoich rozwazaniach odwoluje sie takze do Leszka
Kotakowskiego, ktory pewnos$é¢ wiary mistykow przeciwstawia o§wiecone-
mu rozumowi. Autentyczno$¢ wiary dla Kolakowskiego zapewnia przede
wszystkich racjonalizm. Por. tamze, s. 94, oraz L. Kolakowski, Jesli Boga
nie ma, Krakow 1988, s. 132—150.

12 1. Kant, Rozprawy z filozofii historii, thum. T. Kup$, Kety 2005,
S. 44.

13 J. Ratzinger, Kosci6ét— Ekumenizm — Polityka, ttum. J. Kruczynska,
Warszawa 1990, s. 225.
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tem przeciwstawny idei tolerancji. Liberalizacja spoleczenstwa
konsekwentnie doprowadzila do skrajnej laicyzacji i eliminacji
religii z zycia spotecznego. Kardynat zaobserwowal réwniez, ze
wszelkie przejawy wyznawania wiary publicznie sa uwazane za
forme przemocy i obrazy uczu¢ niewierzacych lub wyznawcow
religii niechrzes$cijanskich4.

Na przestrzeni wiekéw model monolitycznego — chrzesScija-
nskiego spoleczenstwa europejskiego zaczal zanika¢ na rzecz
wspolczesnej cywilizacji wielokulturowej. Dlatego nowoczesna
wspolnota europejska nie moze juz okreslac sie przez chrzesci-
janstwo a wysokorozwinietg kulture o§wieceniowa. W jej zato-
zeniach, Ratzinger wyszczegoblnia: ,wolno$¢ religijnego wyboru,
zawarta w neutralno$ci religijnej panstwa; wolno$¢ wyrazania
opinii pod warunkiem, ze nie podaje w watpliwo$¢ wlasnie tego
kanonu; demokratyczna organizacja panstwa i parlamentarna
kontrola organizméw panstwowych; wolne zakladanie stron-
nictw; niezalezno$¢ sadownictwa; i wreszcie ochrona praw czlo-
wieka i zakaz dyskryminacji”1s.

Sam kanon kultury o$wieceniowej, wedlug kardynala, nie
musi wykluczaé¢ kategorii chrzescijanskich. Uwaza je za ko-
nieczne dla utrzymania pokoju i powszechnej tolerancji. Mimo
to, zauwaza, iz nurt prywatyzacji pogladow, opinii, zasad
postepowania, czy przekonan religijnych, jest na tyle silny, ze
we wspolczesnej kulturze, polityce i debatach uprzywilejowane
miejsce zajmuje koncepcja wolno$ci wyboru. Tak ujety skrajny
liberalizm, kategorie religii, sumienia, mozliwo$ci decydowania
klasyfikuje jako osobiste preferencje, ktore w zaden sposéb nie
moga narusza¢ wolno$ci drugiej osoby o innych pogladach,
poprzez ich upowszechnienie w kulturze czy tez prawie.
Aktualna zatem pozostaje liberalna koncepcja Johna Stuarta
Milla, wedle ktorej jednostka odpowiada za swoja wolnoé¢ tylko
wtedy, gdy jej postepowanie wplywa na zycie spoleczne. W prze-
strzeni prywatnej natomiast nie ponosi jakichkolwiek konse-

14 Ratzinger, Europa..., dz. cyt., s. 50.
15 Tamze, s. 51.
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kwencjil6. Samo pojecia prawa do wolno$ci nabiera nadrzedne-
go znaczenia dla wspoélczesnego humanitaryzmu i staje sie nowa
forma dogmatyzmu, juz nie koscielnego a liberalnego.

Dogmatyzm liberalny, wedlug Ratzingera, jest pogladem
pelnym sprzecznosci. Kardynatl postuguje sie tutaj przykladem
aborcji, ktora niejako stala sie plaszczyzna konfliktu dwoch
praw wolno$ci. Pierwsze z nich wyraza sie w najbardziej fun-
damentalnym prawie kazdego czlowieka — prawie do zycia, dru-
gie w prawie do wolnos$ci wyboru ze strony matki — kobiety?'7.
Niestety, dominujacym prawem jest wolno$§¢ wyboru. Dlatego
Ratzinger podjal jeszcze bardziej poglebiong refleksje na temat
liberalizmu. Ponownie dotarl do pojecia nowej moralnoSci,
ktéra dobro definiuje jako rozwoj technologiczny i cywilizacyj-
ny. Kardynal, realne zagrozenie dla liberalizmu i moralno$ci
dostrzega réwniez w ideologii marksistowskiej. Wedlug tej wizji
Swiat jest przypadkowy i nieuporzadkowany, pozbawiony przy-
czyny rozumowej. Lad i harmonie samodzielnie zaprowadza
czlowiek w ewolucyjnym procesie technologicznego rozwoju.
Dobre zatem jest to co przyczynia sie do postepu cywilizacyjne-
go18. Nieustanne ulepszanie, pomnazanie dobra jest wyznaczni-
kiem marksistowskiej moralno$ci, wedle ktorej nalezy zdecydo-
wanie odrzuci¢ wszystkie czynniki hamujace procesy ewolucyj-
ne. Zaprowadzenie racjonalnosSci w kategoriach polepszania
sposobu zycia, produkcji, uzytecznos$ci ma by¢é nowym porzad-
kiem $wiata, w ktorym poszczegdlne jednostki posiadaja fak-
tyczna wladze w postaci dostepu do rozwoju technologicznego
i posiadania ku temu $rodkéw?9.

16 Kazdy jest odpowiedzialny przed spoleczehstwem jedynie za te
czes$¢ swego postepowania, ktora dotyczy innych. W tej czedci, ktora doty-
czy wylacznie jego samego, jest absolutnie niezalezny; ma suwerenna wia-
dze nad sobg, nad swoim cialem i umystem”. Por. J. S. Mill, O wolnosci,
ttum. A. Kurlandzka, Warszawa 2012, s. 103.

17 Ratzinger, Europa..., dz. cyt., s. 63.

18 Tamze, s. 38.

19 Tamze, s. 38—40.



120 Szymon Andrzej Berger

Nieustanne podnoszenie jakoSci zycia, wedtug myéli liberal-
no-marksistowskiej, przyniosto odwrotne skutki. ,Zadza zycia”,
jak ja nazywa Ratzinger, pozbawia egzystencje sensu. Para-
doksalnie ,zadza zycia” doprowadza do jego odrzucenia i sze-
rzenia procederow aborcji, eutanazji i samobojstw. Wedlug kar-
dynatla, czlowiek musi posiadaé¢ swoj §wiat wartosci, etos, dla
ktoérego chce zy¢ i to zycie poswieci¢, nawet za cene wlasnej
$mierci. Jedli istnieje takie dobro, dla ktérego warto, wbrew
logice liberalno-marksistowskiej, odda¢ swoje zycie, to znaczy,
ze $wiat wartoSci stal sie jego kwintesencja. Oddanie sie temu co
wazne nie jest mozliwe bez przekonania, ze ludzka egzystencja
nie ogranicza sie do samej immanencji, ale wykracza poza
doskonale znana rzeczywisto$¢20.

Polityka i kultura

Ratzinger w swoich przemoéwieniach, artykulach i sympozjach
dotyczacych relacji nauki i religii, zwrocil uwage na fakt, ze
z powodu patologii rozumu, a takze szerzacej sie idei skrajnego
liberalizmu doszlo do zasadniczych przemian na tle politycz-
nym, tozsamos$ciowym i kulturowym w Europie oraz w instytu-
cji Koéciola. Jako dobry obserwator obecnej rzeczywistoSci
probowal okresli¢ miejsce i zadania religii we wspolczesnej kul-
turze i polityce. Usilowal zaprezentowac prawdziwe chrzesScija-
nstwo, ktére od zawsze, od samego poczatku uzasadnialo zywa
wiare, jako religie logosu, rozumu, wolnosci, sprawiedliwos$ci
i szacunku wobec wszystkich.

W sferze polityki Ratzinger stwierdzil, ze dominujacym nur-
tem jest racjonalizm naukowy, ktory podporzadkowal sobie
rozum moralny. Przypomnijmy, ze w takim ujeciu dobre jest to,

20 Czlowiek potrzebuje etosu, by by¢ soba. Ale etos wymaga wiary
w stworzenie i nieSmiertelno$¢, to znaczy wymaga obiektywizmu powin-
no$ci i nieodwolalnosci odpowiedzialnoéci i spelnienia”. Por. Ratzinger,
Czas przemian..., dz. cyt., s. 34.
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co stuzy postepowi, rozwojowi nauki i poszerza pojecie wolno-
$ci. Kardynal zauwazyl, ze po upadku ideologii nazizmu i komu-
nizmu wciaz powstaja nowe polityczne zalozenia, ktére odwoltu-
ja sie do postepu technologicznego, rozwoju naukowego i roz-
szerzania wolno$ci jednostki. Dostrzegl, ze niebezpieczenstwo
zalozen czysto rozumowych, ktore podporzadkowaly sobie ro-
zum moralny, tkwi w odwolaniu sie do autentycznych wartosci
sformulowanych we wspolezesnych prawach czlowieka2!.
Ratzinger stwierdza, iz w obszarze polityki rozum naukowy
jest pozbawiony prawdziwych, racjonalnych zatozen i dlatego
nalezy nadrzedne miejsce odda¢ rozumowi moralnemu, tak aby
~przywroci¢ rozum samemu rozumowi 22. Przede wszystkim
nalezy rozum uwolni¢ od opinii i woli wiekszoSci. Moralnosé¢
jest wyznaczana glosem wiekszoSci, gdy tymczasem osoby decy-
dujace o losach spoleczenstwa powinny kierowaé sie rozumem
opartym na prawie naturalnym. Kardynal upatruje ratunek dla
autentycznoéci racjonalizmu w zachowywaniu powszechnych,
trwalych i niezmiennych prawidel moralnych. Jednoczesnie
zdaje sobie sprawe z tego, iz wspolcze$nie prawo naturalne roz-
poznawane przez ratio recta23 jest postrzegane jako katolicka
doktryna, a nie sad rozumowy, a takze, ze dominuje przekona-
nie o pierwszorzednym znaczeniu kryteridw sagdu rozumu prak-
tycznego, jakby kategorie czystego rozumu w ogo6le nie istnialy.
Dlatego stwierdza, ze kryzys pojecia kategorii rozumu w polity-
ce mozna przezwyciezy¢ dzieki wierze. Dostrzega jej znaczacy
wplyw na zycie polityczne, poniewaz wyznacza ona granice
mozliwoSciom technologicznym oraz chroni przed patologia
rozumu. Dla skazonego rozumu to wlasnie wiara meczennikow
i ich $wiadectwo niejednokrotnie stanowily remedium24. Dzia-

21 Ratzinger, Europa..., dz. cyt., s. 58—59.

22 Por. Tamze, s. 61. Szerzej rowniez to zagadnienie omawia Ignacy
Bokwa w artykule Zmagania o tozsamo$é i chrzescijanskiego ducha
Europy, ,Studia Nauk Teologicznych”, t. 12 (2017), s. 218—221.

23 Por. M. Bala, Tomaszowy postulat recta ratio w relacji wiary i ro-
zumu, ,,Studia Gdanskie” XVII (2004), s. 248—-256.

24 Ratzinger, Europa..., dz. cyt., s. 64.
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lania polityczne bowiem tylko wtedy beda mialy rzeczywisty
wplyw na rzecz pokoju i sprawiedliwoéci spolecznej, gdy ich
kryterium bedzie stanowi¢ rozum moralny?25.

Powolujgc sie na poglady Oswalda Spenglera, Ratzinger
snuje z pozoru pesymistyczng wizje przysztoSci kultury europej-
skiej. Stwierdza, ze nastaje kres tego, co bylo znane do tej pory.
Pomimo usilnych préb podtrzymania tego, co jest znane, kultu-
ra europejska nieuchronnie wiedzie ku wlasnej Smierci.
Jednakze zauwaza tez, ze nastaje nowa, ktéra bedzie bazowaé
na tym, co po sobie pozostawi poprzednia26. Kardynal stawia
zatem istotne pytania; jaki jest stan ludzkiego etosu, ktory nie
powinien wynikaé¢ z politycznych dzialan moralnosci czysto
rozumowej, lecz z prawa naturalnego, jakiej potrzeba nowej
religijnej sily, aby schylkowe chrzes$cijanstwo wspolistnialo
z ludzkimi tradycjami religijnymi w nowej rzeczywisto$ci kultu-
rowej? Zauwaza rowniez, ze wcigz sa podejmowane proby oca-
lenia religii w postaci badz liberalnego protestantyzmu, badz
skrajnej laicko$ci, ktora uznaje i szanuje role religii, ale nie
akceptuje znanego porzadku rzeczy w instytucjach koscielnych,
rytualach, obrzedach, obchodach $wiat, czy publicznego wyzna-
wania wiary. Taki poglad podzielaja chociazby Jiirgen Ha-
bermas i Marcello Pera. Twierdza, ze wierzacy i niewierzacy
moga wspolistnie¢ na zasadach religii obywatelskiej. Zaklada
ona kultywowanie tradycji, kultury i moralnosci chrzescija-
nskiej bez wyznawania wiary i praktyk koscielnych. Uwazaja, ze
jest to atrakcyjna propozycja dla ateistow, czy agnostykow,
ktorzy utozsamiajg sie z chrzeScijanstwem, a takze dla tych
wszystkich, ktorzy pragng oddzieli¢ kwestie wiary od polityki

25 Ratzinger odwotuje sie do ojcéw zalozycieli Unii Europejskiej, gdy
pisze: ,Byly to osoby obiektywne i inteligentne, odznaczajace sie zdrowym
politycznym realizmem. Ale ten realizm mial swoje korzenie i Zywotne
podtoze w chrzeécijanskim etosie, ktory oni uznawali za etos rozumu sub-
telnego i jasnego. Doskonale wiedzieli, ze polityka nie moze by¢ zwyklym
pragmatyzmem, lecz przedsiewzieciem moralnym.” Por. Ratzinger,
Europa..., dz. cyt., s. 117.

26 Tamyze, s. 22.
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i zycia spolecznego. Ratzinger podziela ich opinie, ale zwraca
uwage na fakt, ze do utrzymania wizji obu filozoféw, niemiec-
kiego i wloskiego, potrzeba wyznawcoéw zywej wiary. Nie wy-
starczy ani samo dobre postepowanie, ani zycie zgodne z eto-
sem chrzeScijanskim bez os6b przezywajacych i praktykujacych
wiare. Kardynal zaznacza, ze nie musi by¢ to duza grupa ludzi,
moga by¢ w mniejszosci, lecz jesli calkowicie zabraknie kate-
gorii wiary zywej, to rowniez filozoficzna propozycja Haber-
masa i Pery nie bedzie prawomocna27.

Sens zywej wiary Ratzinger upatruje przede wszystkim
w prawdziwej wizji chrzescijanstwa. Wskazuje, ze wiara chrze-
Scijanska jest racjonalna. Jest religia rozumu, boskiego logosu,
ktéry w sposob harmonijny i logiczny stworzyt $wiat i w nim
dziala. Wiara w Chrystusa uwalnia tez od niewiedzy i ukierun-
kowuje na prawde i autentyczne dobro. Chrzedcijanstwo ze swej
natury jest takze powszechne, jest ponad wszelkimi podzialami
rasowymi, etnicznymi, jezykowymi, a nawet narodowymi,
panstwowymi czy politycznymi. Stad tez nie moze nigdy stano-
wi¢ jednego z elementdéw organizacji panstwowej. Ratzinger
zarzucil nawet instytucji KoSciola, ze oddalila sie od swoich
pierwotnych zalozen, wiklajac sie w struktury urzednicze i poli-
tyke. Opisal obecna strukture KoSciola jako najbardziej zblizong
do socjalizmu i demokracji, gdy tak naprawde chrzescijafistwo
jest religia wolnosci.

Racjonalizm, idea wolnoSciowa, niezalezno$¢ KosSciola od
panstwa i polityki, a takze bezwarunkowe poszanowanie godno-
Sci kazdego czlowieka, Ratzinger uwaza za istote chrzeécija-
nstwa i sens zywej wiary. Dlatego tez stwierdzi, ze ,w tym sen-
sie o§wiecenie wywodzi sie z chrzeScijanstwa i zrodzilo sie nie-
przypadkowo i wylgcznie w ramach wiary chrzeScijanskiej”28.
Wedlug kardynala, epoka O$wiecenia jest kojarzona z ateizmem

27 Por. P. J. Colosi, Ratzinger, Habermas, Pera o racji publicznej
i religii, ,,ChrzeScijahstwo. Swiat, Polityka”, No 21, 2017, ttum. B. Barsz-
czewska, s. 36—53.

28 J. Ratzinger, Europa..., dz. cyt., s. 66.



124 Szymon Andrzej Berger

czy liberalizmem nie tylko z powodu rozwoju nauk $cistych
i tworzacych sie woéwczas nowych koncepcji filozoficznych, lecz
rowniez z powodu oddalenia sie KoSciola od swojej natury, jako
religii rozumu i wolnos$ci, niezaleznej od wplywoéw politycz-
nych29. Tymczasem zalozenia filozoficzne XVIII wieku sa gle-
boko zakorzenione w religii chrzescijanskiej3©. Istnieje zatem
mozliwo$¢ pogodzenia kategorii racjonalnych i liberalnych z zy-
wa wiara oraz tozsamo$cia, kultura i moralnos$cig chrzescijan-
ska. Wspolne bowiem zalozenia moga stanowic szanse dla okre-
§lania czym jest racjonalizm i wiara dla wylaniajgcej sie, nowej
epoki XXI wieku.

Zakonczenie

Rozlam pomiedzy teologia a filozofig, ktory rozpoczal sie w XVII
i XVIII wieku dokonal sie ostatecznie. Chociaz poczatkowo byt
rozumiany jako wzajemna wrogo$¢ pomiedzy religia a rozumem,
to jednak na przestrzeni wiekdéw teologia, filozofia i nauki Scisle
wypracowaly odmienne metody badawcze. To rozgraniczenie
spowodowalo, ze kategorie wiary i racjonalno$ci nie musza by¢
postrzegane jako sprzeczne ze sobg. Paradoksalnie wlaénie roz-
tam przyczynil sie do ozywienia dialogu pomiedzy teologami

29 Wedlug Ratzingera na szczegdlng uwage w kwestii relacji religii
irozumu zasluguje ,Konstytucja duszpasterska o KoSciele w $wiecie
wspolczesnym”, Gaudium et spes, 11 Soboru Watykanskiego. Nauczanie
Ko$ciola szeroko opisuje sytuacje wspodlczesnego czlowieka w kategoriach
rozumowych, wolno$ciowych, technologicznych, politycznych i ekono-
micznych. Por. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wsp6t-
czesnym, w: ,Sobdr Watykanski II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje.”,
Poznan 2002, s. 528-533.

30 Stanistaw Janeczek powotujac sie na Sebastiana Merklego, ktory po
raz pierwszy postuzyl sie terminem ,katolickie o§wiecenie” w 1908 roku,
uwaza podobnie jak Ratzinger, ze zalozenia o§wieceniowe sa zgodne z ide-
ami chrze$cijanskimi i nie sposob jest oddzieli¢ wplywu religii my$l XVIII
wieku. Por. S. Janeczek, Rola oSwiecenia chrzescijanskiego w kulturze
wieku XVIII, Kultura i wartoS$ci, nr 15/2015, s.14 oraz 32—34-.
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i filozofami, wierzacymi i niewierzacymi, oraz poszerzyl prze-
strzen wzajemnego szacunku i tolerancji. W XX i XXI wieku jak
nigdy dotad mozna zaobserwowaé, iz zaréwno dla religii, jak
irozumu istnieja zagrozenia w postaci patologii rozumu i fana-
tyzmu religijnego. Ratzinger postrzega jedno$¢ wiary i racjona-
lizmu jako gwarancje jednosci i pokoju. Zaréwno religia potrze-
buje racjonalnych argumentow, jak i rozum domaga sie religij-
nej, chrzedcijanskiej moralnosci, aby zachowaé bezwarunkowe
poszanowanie dla kazdej istoty ludzkiej. Zachowanie idei wol-
noéci i rozumu w kulturze i etyce okazuje sie mie¢ Scisty zwiazek
z chrzeScijanstwem. Epoka O$wiecenia nie musi juz oznaczaé
wzajemnej wrogo$ci pomiedzy racjonalizmem, liberalizmem
a religia i zywa wiara. Wzajemno$¢ wiary i rozumu tworza prze-
strzen otwartego dialogu, w Swietle ktorego chrzescijanstwo nie
jawi sie jako autorytarna religia dogmatow, ale wiara w odwiecz-
ny logos, o§wiecony rozum i powszechng wolno$¢.

Religion and Rationalism.
The philosophical and social thought of Joseph Ratzinger
SUMMARY

Cardinal Joseph Ratzinger noticed that in contemporary philosophi-
cal, social and political thought, as well as culture and science, there
had been a final separation between religious and rational categories.
This separation has caused mutual dangers, such as religious
fanatism, the pathology of reason, extreme liberalism and moral sub-
jectivism. Paradoxically, this separation of religious and scientific
ideas has widened the space of dialogue between believers and athe-
ists, between the men of church and the men of science. Ratzinger is
certain that the relations between religion and rationalism are neces-
sary to maintain the lasting and universal moral laws, preserving the
unconditional respect for every human being. Their correlation pre-
sents christianity as the universal religion of the enlighted reason, dis-
seminating the idea of liberty, free from political influences.
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