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Dlaczego
metafizyka piekna?

Od pewnego juz czasu kultura zachodnia stoi wobec kryzysu piek-
na, a wlasciwie to wobec kryzysu kultury. Stan taki moze by¢ po
prostu stwierdzony. Przejawia sie on na rézne sposoby az po kult
brzydoty i zla, a eliminacje piekna i dobra. Z drugiej strony czuje-
my, ze mowiac kolokwialnie jakby szkoda Piekna, bo przeciez jest
ono jedna z wrecz prawartosci obok Prawdy i Dobra. A przeciez to
wlasnie kryzys tych prawartoSci prowadzi¢ moze do kryzysu kul-
tury czy wrecz danej cywilizacji. Dlatego obrona Piekna tak jak
Prawdy czy Dobra ma wyjatkowe znaczenie dla tych kultur i cywi-
lizacji, ktore doszlty do wysokiego poziomu umiejetnoéci i samo-
Swiadomosci. A taka jest kultura zachodnia i obecna w jej lonie
personalistyczna cywilizacja lacinska.

W przeprowadzeniu tej operacji, jaka jest odzyskanie piekna,
wyjatkowa role odgrywa metafizyka. Dlaczego metafizyka?
Dlatego ze metafizyka w sposob obiektywny siega podstaw bytu
jako bytu, jego struktury, wyrastajac ponad subiektywizm i rela-
tywizm, ale rownoczeénie jest otwarta na dynamizm bytu, twor-
czo$¢ ludzka i stworczosé boska. Dopiero majac na oku taka per-
spektywe mozna dazy¢ do odzyskania wielkoSci i roli piekna. Przy
czym nie mozna tego problemu ,przefilozofowac¢”, musi byc
zachowana jego ranga. Piekno nalezy do prawartosci, ktére zna-
cza dla nas co$ waznego i wielkiego. Wylaniaja sie one w ramach
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naszego kontaktu z rzeczywisto$cia i sie rozwijaja wraz z tworzo-
na przez czlowieka kultura.

Wiérod tych prawarto$ci na pierwszym miejscu postawié nale-
zy prawde, za pomoca ktorej odczytujemy rzeczywistosé, czy jest
rzeczywista. Bo jesli nie ma prawdy, to nie ma rzeczywistosci, to
nie ma nic. Na drugim miejscu jest dobro, ktore okresla cel i racje
dynamizmu, a wiec obecnych w rzeczywistoSci zmian. Jesli nie
ma dobra, to jest droga donikad. A wreszcie piekno. Jesli nie ma
piekna? Prawda i dobro wydaja sie nam oczywiscie przydatne,
stad ich wielka warto$¢, ale piekno? Bez piekna przeciez ,,da sie
zy¢”. A jednak Arystoteles zapytany, po co poswiecamy tyle czasu
pieknu, odpowiedzial, ze to pytanie §lepcal. Potrzeba piekna byta
dla Stagiryty (jak i w ogole dla starozytnych Grekdéw) czyms oczy-
wistym. Ale dlaczego taka potrzeba? Co jest takiego w pieknie, ze
je potrzebujemy, cho¢ nie z racji utylitarnych?

Zeby na to pytanie odpowiedzie¢, trzeba wezeéniej ustalié co to
jest piekno, zwlaszcza ze spoéréd wymienionych wezeéniej warto-
$ci piekno wydaje sie najbardziej ulotne: piekne jest to, co sie
komu podoba. W konsekwencji tak rozumiane piekno wydaje sie
warto$cia najstabsza.

Komu lub czemu przystuguje piekno? Najczesciej wskazuje sie
na nature (przyrode) lub sztuke (sztuki piekne), albo na cztowie-
ka jako tworce piekna. I nie przeszkadza nam banalnosé¢ zacho-
dzacego lub wschodzacego stonica, ktére robi na nas wrazenie cze-
go$ pieknego. Ale to s3 nasze prywatne odczucia czy wrazenia,
natomiast co stalo sie z piecknem w kulturze i jej dziedzinach?
Nastapit kryzys, Swiat opanowala brzydota, a przynajmniej nija-
ko$¢, kicz, a programy artystyczne staly sie ideologia, ktora wrecz
nakazuje tworzenie i propagowanie brzydoty. Piekno zostalo zde-
tronizowane, a nastepnie odestane do kulturowego lamusa.

Ale nie dokonalo sie to za darmo. Kryzys piekna doprowadzit
bowiem do kryzysu kultury, a wiec zalamania sie wrecz $wiata,
w ktorym zyt czlowiek, $wiata piekna.

1 Diogenes Laertios, Zywoty i poglady slynnych filozoféw, s. 264.
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Jak i§¢ na ratunek pieknu, skoro praktyka artystyczna, kul-
tura, cywilizacja, teorie piekna zawigzaly niejako ,spisek” prze-
ciwko pieknu: jakby obowigzywata dyrektywa, ze nie wolno two-
rzy¢ piekna, delektowaé sie pieknem, dzieli¢ sie piecknem. Pytan
takich jest coraz wiecej. Jak zbudowaé ochrone dla piekna, jak je
odzyskac? Nie wystarczy zmiana upodoban, potrzebne jest mocne
oparcie, ktore chroni¢ bedzie piekno ze swej istoty. Jedna jest
dziedzina, ktora umozliwia takie przedsiewziecie i ktéra przekra-
cza rozne ograniczenia. To metafizyka. Mimo uplywu wiekéw od
jej powstania, glownie za sprawg Arystotelesa, zachowuje swa site
poznawcza, a wiec analityczna, krytyczna i kontemplacyjna.

Metafizyka zawiera kilka wymiaréw. Pierwszy nalezy do po-
rzadku poznania, drugi do porzadku bytu. Porzadek poznania —
to otwarcie na to, co bezposrednio nie jest poznawalne, ale ku
czemu biegnie poznanie w poszukiwaniu tego, co jest ostateczng
przyczyna dla tego, co bezposrednio poznawalne. Porzadek bytu
— metafizyka dotyczy tego, co ponad (meta) poznawanym tu
(physis), w tym Swiecie, ale co jest (einai), bo jest racja bytu przez
nas poznawanego. Poznanie tego, co ponad, jest wtérne wobec
tego, co jest tu, ale w porzadku bytowania najpierw jest to, co
jest racja. Porzadek bytowania jest inny niz porzadek poznawa-
nia2.

Jak w tym kontekécie wyglada piekno? Sw. Tomasz z Akwinu,
zbierajac niejako dominujgce definicje, podat trzy, ktore dla
uproszczenia okresla sie w literaturze mianem subiektywnej,
relacjonistycznej i obiektywnej. Subiektywna — pulchra sunt
quae visa placent; relacjonistyczna — pulchrum est cuius ipsa
apprehensio placet oraz obiektywna: ad pulchritudinem tria
requiruntur: integritas sive perfectio — proportio sive conso-
nantia — claritas. Do piekna potrzebna jest doskonatoé¢, odpo-
wiednia proporcja i blasks.

2 A. Maryniarczyk, http://www.ptta.pl/pef/pdf/z/zasady_pierwsze.pdf.

3 ,Nam ad pulchritudinem tria requiruntur. Primo quidem, integritas
sive perfectio, quae enim diminuta sunt, hoc ipso turpia sunt. Et debita
proportio sive consonantia. Et iterum claritas, unde quae habent colorem
nitidum, pulchra esse dicuntur”. ST 1 36.8.
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Negacja tych elementéw to: dezintegracja, brak, dysproporcja,
dysonans, ciemno$¢, brzydota. Negacja moze przebiega¢ na
roznych poziomach jak sztuka — kultura — natura — byt — Bog.
Metafizyka przekrojowo na drodze analogii ogarnia calo$é¢ bytu.
Dlatego wlasnie, nawet je$li mowa jest o kryzysie piekna w sztu-
ce, w estetyce czy w kulturze, to jest on wlaczony w najbardziej
podstawowy porzadek, jakim jest wlasnie porzadek bytu. Podane
tu definicje piekna o chwiejnym statusie nalezy sprowadzi¢ do
poziomu metafizycznego, i dopiero wtornie przywréoci¢ do
roznych poziomow, w tym réwniez do poziomu sztuki i kultury.

Na poziomie metafizycznym piekno jako tres¢ to doskonalo$c¢
bytu od strony formy (eidos). Kazdy byt jest soba, ma swoja tozsa-
mo$¢ dzieki formie. Od strony moznosci (dynamis) kazdy byt ma
w sobie otwarto$c i inklinacje do posiadania takiej formy, jaka jest
racja jego tozsamosci. Od strony celu byt jest nakierowany na spel-
nienie czyli aktualizowanie siebie. Od strony przyczyny sprawczej
kazdy byt moze w swoim zakresie otrzymac sile do zrealizowania
swojej potencjalnosci, czyli przej$cia do aktu (entelecheia). Te
wymiary struktury i dynamizmu bytu maja charakter metafizycz-
ny, ktoéry moze by¢ przetozony na kulture i piekno4.

Mozna tez zacza¢ od kultury i jej dziedzin, by z kolei nawrocic
do zrodel, ktore wyplywaja z metafizyki. Przy takim podejsciu
istotng role odgrywaja transcendentalia, ktore pelnia kluczowsg
role w kulturze. A z uwagi na ich zamienno$¢ (to co dobre jest
piekne, a co piekne jest dobre), mozna odzyskac integralna wizje
kultury, w ramach ktorej miesci sie pieknos.

Ostatecznie wiec kryzys piekna czy kryzys kultury musi znalezé
swoje ozywcze rozwigzanie w transcendentaliach, dzieki kt6rym
odzyskuje pelnie swojego bogactwa. Byt nie tylko potrzebuje
piekna, ale rowniez dobra i prawdy, tak jak prawda potrzebuje
dobra a dobro piekna®.

4 M. A., Krapiec, U podstaw rozumienia kultury, Lublin RW KUL,
1991, S. 16.

5 Tamze, S. 14—17.
6 M. A. Krapiec, Metafizyka, s. 107—180.
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Majac na uwadze klasycznie i tradycyjnie pojete piekno, ktore
obecne jest na poziomie metafizycznym i transcendentalnym,
mozemy zmierzy¢ sie z probami degradacji piekna. Wéréd wielu
zarzutow mozna wyr6zni¢ co najmniej trzy. Piekno jest subiek-
tywne, piekno jest relatywne, piekno jest aksjologicznie stabe.

Piekno jest subiektywne. W jezyku potocznym poglad taki
brzmi nastepujaco: piekne jest to, co sie komu podoba, a wiec wy-
starczy, ze co$ sie komus$ podoba, to juz jest piekne, i odwrotnie,
jesli cos komus sie nie podoba, nie jest piekne. Dla podobania nie
ma zadnych ograniczen, zadnych wymogoéw, zadnych kryteriow.
Po prostu, wystarczy samo podobanie komukolwiek.

Ale w stowie ,subiektywny” jest pewna putapka, ktéra spra-
wia, ze nawet tak prosta opinia moze by¢ skomplikowana. Z jed-
nej strony piekno mialoby by¢ wylacznie sprawa gustu, ktory
zawsze pozostaje indywidualny i nie ma co na jego temat dysku-
towaé (de gustibus non est disputandum), a z drugiej stowo
wsubiektywny” ma glebsza geneze, w tym réwniez filozoficzna
i metafizyczna. Pochodzi ono z taciny (subiectum), a to z kolei
z greki (hypokeimenon). Oba wskazujg na co$,co lezy — pod.
Moze to by¢ dostowne usytuowanie czego$ pod czyms, a moga to
by¢ relacje analogiczne, z ktérych podstawowa, to relacja materii
do formy (i jej analogicznych odmian). Ta druga relacja odgrywa
szczegblna role w metafizyce, gdy mowa jest o ztozeniu bytu z ma-
terii i formy (hylemorfizm) i o substancji7. Przy takim podej$ciu
nie ma w subiektywizmie nic pejoratywnego, a nawet przeciwnie
odnosi sie ono moze do najmocniejszej kategorii bytu, jaka jest
substancja8.

Sytuacja zmienila sie w polowie XIX w., gdy subiektywizm
zaczal oznaczaé to, co jest obecne w §wiadomosci, czyli w siebie
Swiadomym podmiocie9. Pojecie $wiadomosci stanowilo dzie-
dzictwo kartezjanskie. A jest ono rézne od stanowiska Arysto-

7 Tamze, s. 229—252.
8 Arystoteles, Metafizyka, ks. VIL.

9 Etymology online dictionary (https://www.etymonline.com/search?q
=subjectivism).
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telesa, dla ktérego metafizyczne pojecie substancji to najwazniej-
sza kategoria bytulo. Arystoteles byl za podmiotem (hypokeime-
non), réoznym od pojecia $wiadomoéci, ktéra nie miala statusu
podmiotu-substancji, co dla pojecia ,,byt” bylo kluczowe.

Jezeli miedzy podmiotem i Swiadomoscia jest roznica, to ma
to swoje reperkusje w odniesieniu do piekna. Piekno nalezy do
podmiotu, jest wiec doslownie subiektywne, czyli podmiotowe,
substancjalne, w tradycyjnym tego stowa rozumieniu. I nie jest to
wobec piekna zaden zarzut, raczej nalezaloby skupic sie na gene-
zie subiektywizmu, ktory zostal pozbawiony substancjalnosci,
a ktora odgrywa tak wazna role metafizyczng.

Jednym stowem mowigc: subiektywno$c¢ piekna nie musi pro-
wadzi¢ do utraty przez piekno statusu metafizycznego podmiotu,
poniewaz geneza subiektywizmu nie jest zawieszona na $wiado-
mosci, lecz na strukturze bytu zlozonego z materii i formy. Piekno
subiektywne, to nie piekno dowolne, ale piekno osadzone w sub-
stancji.

Skad wobec tego plynie pojecie subiektywizmu w sensie dzi-
siejszym, gdy staje sie ono najslabsza kategoria ontyczna? Ta
przyczyna lezy w ontologii, w ramach ktérej utozsamia sie sub-
stancje z umystem, a umyst jest traktowany indywidualnie — stad
i szereg przezy¢ Swiadomosci jest ulotnych, w tym i piekno.

Te dwa rdzenie stowa ,podmiot” (sub-jectum), skupione
w jednym slowie (greckim i lacinskim) otworzyly droge w dwu
roznych kierunkach, pierwszy mial silny podklad metafizyczny,
a drugi coraz slabszy jako $wiadomo$¢ bez oparcia w substancji,
ale nabudowanej na refleksji (sie — wiadomosé). Odzyskanie
piekna w takiej perspektywie poznawczej i ontycznej to zadanie
wyjatkowo wazne, wlasnie wobec zaniku piekna w kulturze.
A przeciez dzieki metafizyce widzimy, ze piekno nie musi by¢ efe-
meryczne, lecz moze odzyska¢ mocny fundament ontyczny,
otwarty na analogicznie pojeta kultura.

Piekno jest relatywne. Stanowisko to jest pochodng subiekty-
wizmu. Jedli kazdy moze mie¢ swoj indywidualny poglad na piek-

10 Arystoteles, Metafizyka, ks. VIL.
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no, to kazdy taki poglad jest pochodna albo danej jednostki albo
szerszego systemu mysli lub uczué. Nie jest natomiast ugrunto-
wany w rzeczywistoSci. Termin ten (relatywizm) pojawil sie sto-
sunkowo p6zno, bo w roku 1865. Zawiera on przekonanie, ze wie-
dza jest uwarunkowana r6znymi odniesieniami (relacjami)!. Na-
tomiast szerzej pojety relatywizm obejmuje rézne dziedziny kul-
tury (moralno$¢, kultura, prawda), w tym piekno, ktdre nie jest
jakas warto$cia sama w sobie. Takie podejécie do piekna jest cha-
rakterystyczne dla czasow nam wspdlczesnych i stanowi dope-
Inienie subiektywizmu.

Relatywizm jest wyrazem podejécia bardziej inteligentnego niz
subiektywizm, poniewaz wymaga znajomosci kilku kontekstow,
zaréwno emocjonalnych jak i intelektualnych, w jakich mowi sie
o pieknie. Gléwna slaboscia relatywizmu jest jednak brak odnie-
sienia roznych koncepcji piekna do wspdlnej analogicznie tresci,
przez co ma miejsce oslabienie pozycji piekna w kulturze. A analo-
giczno$¢ suponuje u swych podstaw znajomo$é struktury bytu
w wymiarze transcendentalnym. Jesli mowa jest o pieknie poje-
tym relatywnie, to nie chodzi o oslabienie piekna, lecz o to, by piek-
na nie absolutyzowac, jesli nie jest to piekno samo w sobie. O tym
rozstrzyga jednak metafizyka, dzieki ktorej piekno moze odzyskaé
wlasciwe sobie miejsce w rzeczywistosci i w kulturze.

Aksjologizm. Proces sprowadzenia piekna do jednej z warto-
Sci rozpoczal sie na bazie kantyzmu za sprawg Rickerta2. To wla-
$nie Rickert uznal, ze réznym dziedzinom kultury odpowiadaja
rozne pola warto$ci: sferze logicznej odpowiada prawda, etycznej
moralno$¢, erotycznej szczedcie, mistycznej Swieto$¢ bezosobo-
wa, religijnej — $wieto$¢ osobowa, estetycznej — warto$¢ pieknals.
Podejscie jest dosé schematyczne i wlasnie redukejonistyczne
w stosunku do kazdej z tych dziedzin. Przeciez prawda to nie
tylko logika, ale rowniez epistemologia czy metafizyka. Moralno$c

11 https://www.etymonline.com/search?q=relativism.
12 Spér o piekno, s. 121n.
13 Tamze.
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to nie tylko etyka, ale rowniez ekonomika i polityka. Mistyka nie
musi by¢ bezosobowa, skoro do mistykow zalicza sie imiennie
wielu $wietych, zwlaszcza w chrze$cijanstwiel4. Tym bardziej
wiec nalezy polozy¢ nacisk na role analogii w kulturze, ktéra ma
swoje zrodla w rzeczywisto$ci. To byt w pierwszym rzedzie jest
analogiczny?’5. Dzieki tej analogicznosci ogarnia cala rzeczywi-
sto$¢, czego wyrazem s transcendentalia, w tym transcendental-
ne piekno. Ono w najwyzszym stopniu chroni piekno przed
redukcjonizmem, a otwiera droge do piekna obecnego w réznych
dziedzinach bytu, natury i kultury. Zredukowanie piekna do
jednej z wartoSci estetycznych prowadzi do zmiany statusu piek-
na jako wlasnosci transcendentalnej i samej w sobie niereduko-
walnej. Piekno jako warto$¢ estetyczna nie oddaje glebi i znacze-
nia piekna w wymiarze bytowym i analogicznym, tak waznym
w recepcji i inspiracji, jakie piekno wnosi do catej kultury, a chro-
ni przed redukcjonizmem i estetyzmem.

Powr6t do piekna u jego metafizycznych podstaw nie jest
wyjSciem naprzeciw potrzebom chwili, lecz wyrazem glebszych
poszukiwan sensu i celu zycia, a ktére bez piekna spelniaé sie nie
moze.

Why the Metaphysics of Beauty?
SUMMARY

The crisis of beauty has many dimensions and sources, but the crisis
of metaphysics must be considered the most important. For it is
metaphysics that reveals the fundamental values of cognition and
existence, love and creativity, which are characteristic of every being.
Meanwhile, contemporary art and culture has unrepentantly aban-

14 Zofia J. Zdybicka, Jan Pawet II, Filozof i mistyk, Lublin PTTA 2009,
S. 107-194.

15M. A. Krapiec, Teoria analogii bytu, RW KUL, Lublin 1993,
S. 173—249.
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doned the classical canons, moving towards anti-art and anti-aesthet-
ics. Admittedly, art is free and the artist is free, and creativity knows
no boundaries. However, it is the masterpieces that remind us that
there is more to art than kitsch, and that deeply human experiences
are open to the metaphysics.

Keywords: culture, beauty, goodness, metaphysics, anti-aesthetics,
anti-art, art, analogy, axiology, relativism, subjectivism



