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Omnes autem scientiae et artes ordinantur in
unum, scilicet ad hominis perfectionem, quae
est eius beatitude.

Thomas de Aquino
Sententia libri Metaphysicae Prooemium?

Wstep

Z rozumieniem kultury i cywilizacji zwykliSmy wigzaé to wszyst-
ko, co pochodzi od czlowieka, od jego decyzji, i co zostalo jako$
zmaterializowane, urzeczywistnione tak w samym czlowieku, jak
i w rzeczywisto$ci pozaludzkiej2. Kultura i cywilizacja w ich naj-

* Publikacja dofinansowana ze érodkéw budzetu panstwa w ramach
programu Ministra Edukacji i Nauki pod nazwa ,Narodowy Program
Rozwoju Humanistyki” nr projektu NPRH/F/SP/0031/2024/13 kwota
dofinansowania 2 404 503,00; catkowita warto$¢ projektu 2 404 503,00.

1 ,Wszelkie zatem nauki i sztuki sa przyporzadkowane do jednego, to
jest do ludzkiej doskonalosci, ktora jest szczeSciem czlowieka”. Sw. Tomasz
z Akwinu, Komentarz do Metafizyki Arystotelesa. Wstep.

2 Zob. ML.A. Krapiec, U podstaw rozumienia kultury, Lublin 1991.
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glebszym sensie jawia sie nam jako to wszystko, co ostatecznie ma
prowadzi¢ czlowieka do osiagniecia przez niego wlasciwej mu
doskonalosci, formy zycia i bytowania3. Taki jest bowiem podsta-
wowy sens ich istnienia, co oczywiscie nie oznacza, ze kazdy zma-
terializowany przez czlowieka twor faktycznie jest czynnikiem
jego realnego rozwoju. Z tych racji kultura i cywilizacja sq zawsze
wiazane z jednej strony z natura czlowieka, ktéra staraja sie
doskonali¢, z drugiej ze spolecznym wymiarem tegoz doskonale-

3 Jak wyjaénia to M.A. Krapiec, ,wyrazenie »cultura« pierwotnie w sta-
rozytnym Rzymie oznaczalo uprawe roli. P6Zniej na oznaczenie uprawy
roli zaczeto uzywac terminu »agricultura«. Juz do$é wczeénie, bo od
Cycerona, poczeto uzywac wyrazenia »cultura« metonimicznie, na ozna-
czenie kultury ducha — »animi cultura, te za$ rozumiano jako uszlachet-
nienie ludzkiego umysthu, zasadniczo przez filozofie: »Cultura animi philo-
sophia est« (Cicero. Tusculanae disputationes, 8 a 11). Takie rozumienie
terminu kultura bylo w duzym stopniu kontynuacja tego, co starozytni
Grecy nazywali taudeia [paidéia], rozumiang jako wszechstronna »upra-
wag, racjonalne wychowanie czlowieka w aspekcie indywidualnym i spo-
lecznym. »Odnosi sie to rowniez — napisal W. Jaeger w Paidei — do naj-
wspanialszego osiagniecia geniuszu greckiego, ktére dobitniej niz cokol-
wiek innego méwi nam o jego specyficznej konstrukeji duchowej, tj. do
filozofii. W niej to najwyrazniej uwidacznia sie ta cecha, ktora stanowi o
istocie greckiej sztuki i greckiego my$lenia: zdolnosé¢ jasnego dostrzegania
niezmiennego tadu, ktory lezy u podloza wszystkiego, co sie dzieje i co sie
zmienia w przyrodzie i w $wiecie ludzkim« (I 25). Dostrzeganie tadu
wymusza pytania o jego konieczne zrodla i uwarunkowania. W $rednio-
wieczu wyrazenie kultura wigzano z czcia religijng i religijnym kultem.
Wowecezas powstaly powszechnie uzywane terminy: »cultura Christi«, »cul-
tura dolorume, »cultura christianae religionis« — laczace sie z religijna
czcig Chrystusa, Jego meki, czy w ogole z religia chrzescijanska. W okresie
renesansu usilowano powrdci¢ do starozytnego rozumienia wyrazenia
»cultura« i poczeto je uzywac na oznaczenie umystowej i duchowej dosko-
nalo$ci (lub doskonalenia) czlowieka. Dlatego pojawily sie ponownie
dobrze znane starozytne terminy: »animi cultura«, a nawet »georgica
animi« — uprawianie ducha. W XVII w. S. von Pufendorf po raz pierwszy
uzyl wyrazenia »kultura« bez blizszego okreslenia — w sensie absolutnym,
w teorii prawa naturalnego przeciwstawiajac »stan natury« (rozumiany w
sensie Th. Hobbesa — a wiec jako stan dziki, gdzie czlowiek byl wrogiem
czlowiekowi) — »stanowi kultury« ludzi zrzeszonych, chronionych pra-
wem. W mysli zachodnioeuropejskiej po raz pierwszy »stan natury« pojeto
nie jako przeciwstawno$¢ »stanu laski«, a wiec w sensie nie teologicznym,
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nia4. W sposob szczegblny 6w wymiar ujawnia sie w cywilizacji,
ktora jest przeciez zorganizowana spolecznie kultura cztowieka.
Kultura i cywilizacja istnieja bowiem nie tylko dzieki jednostko-
wemu, konkretnemu czlowiekowi, ale takze dzieki spolecznoéci
ludzkiej i przez nia, z jej bogactwem struktur, dziatan i przeja-
wow. To niezmiernie bogate i r6znorodne zycie spoleczne inspi-
ruje i podtrzymuje trwanie kultury w czlowieku, faktycznie jej
trwanie zaklada. Jednocze$nie za Janem Pawlem II musimy
zauwazyc¢, ze ,[n]ie mozna zaprzeczy¢, ze cztowiek istnieje zawsze
w ramach okreslonej kultury, ale prawda jest tez, ze nie wyraza sie
on caly w tej kulturze. Zreszta sam fakt rozwoju kultur dowodzi,
ze w czlowieku jest co$, co wykracza poza kulture. To »coS« to
wlasnie ludzka natura: to ona jest miara kultury i to dzieki
niej czlowiek nie staje sie wiezniem zadnej ze swych kultur, ale

lecz w sensie jakby socjologicznym, a »nature« pojmowano na wzor natu-
ry zwierzecej. J.G. Herder byl tym, ktory ustalil zasadniczo wspdlczesne
rozumienie wyrazenia »kultura« jako wykwitu indywidualnego i spotecz-
nego zycia prawdziwie ludzkiego. Z czasem na oznaczenie tak rozumiane-
go zycia ludzkiego wéréd ludow Europy poczeto uzywaé innego wyrazenia:
»cywilizacja«. Wyrazenie to mialo oznacza¢ rozkwit zycia ludzkiego na
wzor stylu zycia obywateli rzymskich — Civis Romanus, ktorzy mieli pelne
prawa do osobistego rozwoju i korzystali — zwl. w mieScie, tj. w Rzymie
(Urbs) — z wygod zycia miejskiego. »Cywilizacja« stala sie synonimem
wyrazenia »kultura«, zwl. u frankofonéw i anglofonéw. Termin »cywiliza-
cja« (dokladniej: »urbanitas«), oznaczajacy szlachetnoé¢ postepowania,
jako obyczajowo$¢ miasta Rzymu, byl uzywany na oznaczenie tego samego
(przynajmniej w sensie ogdlnym) co oznaczalo wyrazenie »kultura«”
(M.A. Krapiec, Kultura. Formowanie sie pojecia ,kultura”, w: Po-
wszechna encyklopedia filozofii, t. 6, red. A. Maryniarczyk, Lublin 2005,
S. 132—-133).

4 Kulture nalezy definiowac nie tylko jako to wszystko, co dopelnia
braki ludzkiej natury, co zostalo przez czlowieka wytworzone w sposéb
$wiadomy i dobrowolny, ale takze jako pewien spos6b istnienia czlowieka.
Cywilizacja jest kulturag spoleczna, jest zorganizowanym spolecznie wedle
okreslonych zasad sposobem bytowania cztowieka w jakiej$ zbiorowosci.
Szerzej na ten temat zob. W. Daszkiewicz, Kultura jako racjonalizacja
(intelektualizacja) natury, w: O wartosciach w wychowaniu. Historia —
literatura — edukacja, red. M. Karwatowska, A. Siwiec, Chelm 2012,
s. 25—36.
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umacnia swoja osobowa godnosé¢, zyjac zgodnie z gteboka praw-
da swojego bytu”s.

Zycie spoleczne na wiele roznych sposobéw wymaga ksztatto-
wania w czlowieku kultury, pewnego uformowania czlowieka,
dzieki czemu realizuje sie tak dobro konkretnej osoby, jak i dobro
wszystkich tworzacych zycie spoleczne. Ksztaltowaniem i umac-
nianiem w czlowieku tejze kultury zajmuja sie szeroko pojete
wychowanie i edukacja, bogata dziedzina pedagogii, ktora obej-
muje takze tzw. pedagogike spoleczng. Jej istnienie jest dzis
szczegblnie wazne, ale — co nalezy podkresli¢ — realizacja misji
pedagogiki spolecznej jest zagrozona niepowodzeniem nie tylko
z racji bledow i zaniechan wychowawcow, ale takze pewnych fun-
damentalnych btedow tkwiacych w zyciu spolecznym oraz infil-
tracji pedagogiki spotecznej przez niebezpieczne ideologie, mity
czy utopie spoleczne. Dzieje prob tworzenia narodowo-socjali-
stycznej utopii w Niemczech w czasach Hitlera czy utopi komuni-
stycznej w ZSRR to tylko jaskrawe i niepowatpiewalne przyklady
zepsucia i instrumentalizacji pedagogii spolecznej. Ich efektem
byto nie tylko wielkie nieszczeScie, krzywda i cierpienia milionow
0sob, ale takze zaistnienie swoistego, sformalizowanego systemu
zha 1 deprawacji cztowieka®.

Wyjscie i uwolnienie sie z tego ,systemu” antyludzkiej peda-
gogii nie jest dzis latwe, ale z calag pewnos$cia mozliwe i potrzebne.
To uwolnienie, a wlasciwie powr6t do normalnoéci, moze sie
dokonaé nie tyle przez ,jakie$ systemowe, demokratyczne,
postepowe i rewolucyjne” rozwigzania, przez jakis ,idealny lad
spoleczny”, ale przez przemiane cztowieka, przez zycie autentycz-
na cywilizacja i kultura. Wymaga to od czlowieka, zdaniem Swi-
etego Papieza, nie tyle wiary w abstrakcyjne idealy, co oparcia
calego zycia na prawdzie i pamietania o tym, ze ,[aJutentyczna
demokracja mozliwa jest tylko w panstwie prawnym i w oparciu

5 Jan Pawel II, Encyklika Veritatis splendor, Watykan 1993, nr 53.

6Zob. M.A. Krapiec, Foundations of a Civilization of Life and
a Civilization of Death, ,,Ethos”, 1996, nr 2, s. 201-204.
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o poprawng koncepcje osoby ludzkiej. Wymaga ona spelnienia
koniecznych warunkéw, jakich wymaga promocja zaréwno
poszczegbdlnych osob, przez wychowanie i formacje w duchu
prawdziwych idealéw jak i »podmiotowosci« spoleczenstwa,
przez tworzenie struktur uczestnictwa oraz wspdlodpowiedzial-
noéci. Dzi$ zwyklo sie twierdzié, ze filozofia i postawg odpowiada-
jaca demokratycznym formom polityki sa agnostycyzm i scep-
tyczny relatywizm, ci za$, ktorzy zywia przekonanie, Ze znajg
prawde i zdecydowanie za nia idg, nie sg, z demokratycznego
punktu widzenia, godni zaufania, nie godza sie bowiem z tym, ze
o prawdzie decyduje wiekszo$¢ czy tez, ze prawda sie zmienia
w zalezno$ci od zmiennej rownowagi politycznej. W zwiazku
z tym nalezy zauwazy¢, ze w sytuacji, w ktorej nie istnieje zadna
ostateczna prawda, bedaca przewodnikiem dla dzialalnosci poli-
tycznej i nadajaca jej kierunek, latwo o instrumentalizacje idei
i przekonan dla cel6w, jakie stawia sobie wladza. Historia uczy, ze
demokracja bez wartoSci latwo sie przemienia w jawny lub zaka-
muflowany totalitaryzm™7.

Dlaczego pedagogika spoteczna?
Antykultura i1 antycywilizacja
oraz ich przejawy

Na gruncie nauki polskiej, ale takze zycia spolecznego calego
Swiata wciaz niedoceniana jest pedagogika spoleczna Jana
Pawla II8. Istotnym elementem tej pedagogiki jest tworzenie

7 Jan Pawet 11, Encyklika Centesimus annus, Watykan 1991, nr 45.

8 7ob. Czlowiek, red. T. Bojarska-Szot, J. Szot, Zamo$¢ 2024,
Przewodnik Pedagogiki Spolecznej Jana Pawta II, t. 1. Pedagogike spolecz-
na odnajdziemy nie tylko w oficjalnych dokumentach, jakie sw. Jan Pa-
wel IT kierowal do Ko$ciola powszechnego, ale takze w jego licznych
wystgpieniach, skierowanych gléwnie do mlodziezy i §rodowiska eduka-
cyjnego i akademickiego; zob. Wychowanie w nauczaniu Jana Pawla IT
(1978-1999), Warszawa 2000; Jan Pawel I, Wiara 1 kultura. Dokumenty,
przemoéwienia, homilie, red. M. Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula,
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autentycznej kultury i autentycznej cywilizacji, ale takze sprzeciw
wobec istnienia i tworzenia antykultury i antycywilizacji.
Przedstawiajac pedagogike spoteczna, nalezy pamietac, ze podaza
ona za tezg, iz poznanie i pelne uszanowanie prawdy o czlowieku
i $wiecie nie tylko daje solidne fundamenty dla kultury i cywiliza-
cji, ale takze szanse, aby dzieki tej pedagogice zachowaé ludzka
godnos$¢ i wolnosé, gdyz ,[gldy czlowiekowi odbierze sie prawde,
wszelkie proby wyzwolenia go staja sie calkowicie nierealne,
poniewaz prawda i wolno$¢ albo istnieja razem, albo tez razem
marnie ging”9.

Pedagogika spoleczna Jana Pawla II jest zatem niezwykle
waznym sposobem obrony czlowieka przed niszczeniem go przez
antykulture i antycywilizacje. Co jednak przez to nalezy rozu-
miec?

Znajomo$c¢ dziejow pozwala zauwazyc¢, ze realizacja wlasciwe-
go celu tak kultury, jak i cywilizacji nie zawsze dochodzi do skut-
ku. Innymi slowy, kultura i cywilizacja nie zawsze doskonalg czlo-
wieka, nie zawsze prowadza go do pelni jego bytu. Nie brak prze-
ciez w historii jaskrawych przykladow i dowoddéw na to, ze moga
one wrecz okalecza¢ i w pewnych aspektach degradowac czlo-
wiekal0. Gdy ma to miejsce, zaczyna istnie¢ rzeczywistos¢, ktora
mozemy nazwac¢ antykulturg i antycywilizacja!!. Istnieje w nich

Rzym-Lublin 1988. Wychowanie spoleczne z calym swym bogactwem
odnajdziemy w jego homiliach i przemoéwieniach skierowanych do
Polakow; zob. Jan Pawel 11, Pielgrzymki do Ojczyzny 1979, 1983, 1987,
1991, 1999, 2002. Przeméwienia homilie, Krakow 2006.

9 Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio, Watykan 1998, nr 9.

10 Zob. M.A. Krapiec, Kryzys spoleczno-gospodarczy kryzysem czto-
wieka, w: O zycie godne czlowieka, red. B. Bejze, Warszawa 1990,
S. 251—263.

11 Antykultura z perspektywy filozoficznej jest kultura, ktéra wprost
neguje cel wlasciwy kultury, moze by¢ rozpoznana jako co$, co oddala czlo-
wieka od jego doskonalosci, co$, co stoi w sprzecznosci z ludzkg doskona-
loécia. Podobnie antycywilizacja winna by¢ okre§lana jako forma zycia
zbiorowego, forma kultury spolecznej, ktéra uniemozliwia osiagniecie
przez czlowieka jego doskonatoéci.
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swoisty i wieloraki ,spisek przeciw zyciu czlowieka”2. Po-
czatkiem tego spisku i jedna z jego przyczyn jest nie tylko falszy-
wa miloé¢ siebie samego (pycha), ale takze rozbicie w ludzkim
zyciu naturalnego zwiazku, jaki winien istnie¢ miedzy prawda
i wolnoscia, oraz zwigzku wolnosci z autentycznym dobrem.
Kultura i cywilizacja abstrahujace od prawdy, dobra, a wresz-
cie wolnosci zakorzenionej w prawdzie i dobru musza niszczy¢
czlowieka musza tworzy¢ antykulture i antycywilizacje. Jak wyja-
$nial to Jan Pawel IT: ,nasza cywilizacja winna u§wiadomi¢ same;j
sobie, ze pomimo licznych osiggnie¢ pozytywnych jest z wielu
wzgledow cywilizacja chora i zrodlem glebokich schorzen czto-
wieka. Dlaczego jest wlasnie tak? Dlatego, Ze cywilizacja ta zosta-
la oderwana od pelnej prawdy o cztowieku, od prawdy o tym, kim
jest mezczyzna i kobieta jako istota ludzka. W rezultacie cywiliza-
cja ta nie potrafi wlasciwie zrozumie¢, czym naprawde jest dar
0sOb w malzenstwie, czym jest mito$¢ odpowiedzialna za rodzi-
cielstwo, na czym polega autentyczna wielko$¢ rodzicielstwa
i wychowania. Mozna wiec bez przesady powiedzie¢, ze $rodki
masowego przekazu, nawet gdy staraja sie poprawnie informo-

12 Ow spisek jasno zostat dostrzezony miedzy innymi przez Jana Pawla
I, ktéry dowodzil, iz jesteSmy nie od dzi$ §wiatkami ,kultury antysolida-
rystycznej, przybierajacej w wielu wypadkach forme autentycznej kultu-
ry §mierci. Szerzy sie ona wskutek oddzialywania silnych tendencji kul-
turowych gospodarczych i pohtycznych wyrazajacych okreslona koncep-
cje spoleczenstwa, w ktdrej najwazniejszym kryterlum Jest sukces.
Rozpatrujac calg sytuacje z tego punktu widzenia, mozna moéwi¢ w pew-
nym sensie o wojnie silnych przeciw bezsilnym: zycie, ktére domaga sie
wiekszej zyczliwoSci, miloéci i opieki, jest uznawane za bezuzyteczne lub
traktowane jako niezno$ny ciezar, a w konsekwencji odrzucane na rézne
sposoby. Czlowiek, ktory swoja choroba, niepelnosprawnoécia lub — po
prostu — sama swoja obecnoscig zagraza dobrobytowi lub zyciowym przy-
zwyczajeniom 0s6b bardziej uprzywilejowanych, bywa postrzegany jako
wrog, przed ktorym nalezy sie broni¢ albo ktorego nalezy wyellmlnowac
Powstaje w ten sposob swoisty spisek przeciw zyciu. Wcigga on nie
tylko pojedyncze osoby w ich relacjach indywidualnych, rodzinnych i spo-
lecznych, ale siega daleko szerzej i zyskuje wymiar globalny, naruszajac
iniszczac relacje laczace narody i panstwa” (Jan Pawel II, Encyklika
Evangelium vitae, Watykan 1995, nr 12).
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wag, jezeli nie kieruja sie zdrowymi zasadami etycznymi, nie stuza
prawdzie w jej wymiarze zasadniczym. Oto dramat: nowoczesne
$rodki komunikacji spolecznej sa poddane pokusie manipulacji
przekazem, zaklamujac prawde o czlowieku. Czlowiek nie jest
tym, kim siebie oglada w reklamie i propagandzie w nowocze-
snych $rodkach masowego przekazu. Jest kim$ wiecej jako jed-
nos¢ psychofizyczna, jako jednosé duszy i ciala, jako osoba. Jest
kims$ wiecej przez swoje powolanie do milosci, ktére wprowadza
mezczyzne i kobiete w wymiar »wielkiej tajemnicy«”13.

Co godne podkreslenia, za zaistnieniem antykultury i antycy-
wilizacji stoja czesto osoby powotane do poznawania prawdy,
uczenia jej rozumienia, obrony (uczeni, filozofowie, nauczyciele
i wychowawcy, przewodnicy duchowi), ktorzy ,dezerteruja ze
swej misji” na rzecz jakich$ partykularnych intereséw. Wszystko
to, zdaniem Jana Pawla II, godzi najbardziej w dobro ludzi mlo-
dych, ,[nlie sposéb bowiem zaprzeczy¢, ze przede wszystkim
mlode pokolenia, do ktérych nalezy i od ktorych zalezy przyszlo-
$¢, w obecnym okresie szybkich i zlozonych przemian moga czué
sie pozbawione autentycznych punktéw odniesienia. Potrzeba
znalezienia fundamentu, na ktérym mozna zbudowa¢ zycie oso-
biste i spoleczne, daje sie szczeg6lnie mocno odczu¢ zwlaszeza
wowczas, gdy czlowiek przekonuje sie, jak niepelne s propozycje,
ktore rzeczywisto$¢ dorazna i przemijajaca wynosza do rangi war-
tosci, budzac falszywe nadzieje na odkrycie prawdziwego sensu
istnienia. Pod ich wplywem wielu ludzi doprowadza swoje zycie
na krawedZ przepasci, nie zdajac sobie sprawy, co ich czeka.
Przyczyna tego jest takze fakt, ze niejednokrotnie ci, ktorzy zosta-
li powotani, aby w r6znych formach kultury ukazywac¢ owoce swo-
ich przemyslen, odwrocili spojrzenie od prawdy, przedkladajac
dorazny sukces nad trud cierpliwego poszukiwania tego, co
naprawde warto uczynic trescia zycia”14.

Pomniejszanie przez rbézne wytwory kulturowe ludzkiej
rozumnoéci 1 wolnoéci, zdolnosci do mitosSci i tworczosci, dewa-

13 Jan Pawet 11, List do rodzin, Watykan 1994, nr 20.
14 Encyklika Fides et ratio, dz. cyt., nr 6.
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stacja najwazniejszej formy zycia ludzkiego, jaka jest poboznosé,
to przejawy antykultury. Towarzyszy im zazwyczaj lamanie przy-
rodzonych i niezbywalnych praw czlowieka: do zycia, przekazy-
wania go i rozwoju. Antycywilizacja jest ta cala forma zycia zbio-
rowego, w ktorej degradacja i dewastacja czlowieka dokonuje sie
niejako w sposo6b zorganizowany i systemowy, przy uzyciu
panstwa i jego instytucji, prawa, wladzy i innych czynnikéw spo-
lecznych i kulturowych?5. Przykladem jest tu nie tylko fakt istnie-
nia licznych form totalitarnych, ale takze takich form zycia zbio-
rowego, w ktorych najistotniejsze uprawnienia osoby ludzkiej sa
gwalcone, na czele z prawem do Zycia i jego przekazywania, pra-
wem do osiggania przez ludzi szczeScial®. W totalitaryzmach

15 Jak zauwazyl $w. Jan Pawel II: ,Pierwotne i niezbywalne prawo do
zycia staje sie przedmiotem dyskusji lub zostaje wrecz zanegowane na
mocy glosowania parlamentu lub z woli czeSci spoleczenstwa, choéby
nawet liczebnie przewazajacej. Jest to zgubny rezultat nieograniczonego
panowania relatywizmu: »prawo« przestaje by¢ prawem, poniewaz nie jest
juz oparte na mocnym fundamencie nienaruszalnej godnos$ci osoby, ale
zostaje podporzadkowane woli silniejszego. W ten sposob demokracja,
sprzeniewierzajac sie wlasnym zasadom, przeradza sie w istocie w system
totalitarny. Panstwo nie jest juz »wspolnym domem«, gdzie wszyscy moga
zyé zgodnie z podstawowymi zasadami réwnoSci, ale przeksztalca sie
w panstwo tyranskie, uzurpujace sobie prawo do dysponowania zyciem
slabszych i bezbronnych, dzieci jeszcze nienarodzonych, w imie pozytku
spolecznego, ktory w rzeczywistoSci oznacza jedynie interes jakiej$ grupy”
(Encyklika Evangelium vitae, dz. cyt., nr 20).

16 Jak podal portal zajmujacy sie danymi statystycznymi www.worl-
dometers.info, tylko w 2018 r. poprzez aborcje zabitych zostalo ok. 42 mln
dzieci. Chociaz ta liczba w rzeczywisto$ci moze by¢ jeszcze o wiele wieksza,
to i tak oznacza to, ze aborcja byla w ubieglym roku gléwna przyczyna
$mierci na calym $wiecie! Nie nowotwory, problemy kardiologiczne czy
inne choroby. Najbardziej zabija aborcja. Dla por6wnania: z danych Swia-
towej Organizacji Zdrowia wynika, ze na przyktad na raka w ubiegtym roku
zmarlo 8,2 mln o0sdb, w zwiazku z powikltaniami po paleniu tytoniu 5 mln,
a z powodu AIDS 1,7 mln os6b. W minionym roku 23% ciazy przerwanych
zostalo aborcja, czyli niemal co czwarte poczete dziecko zostalo zabite w
lonie matki. Jednak te od lat bardzo zatrwazajace — i na pewno nie do
konca pelne — dane o rozmiarach aborcji w $wiecie praktycznie pozostaja
niezauwazone. Przemilczanie danych na temat aborcji koresponduje z wni-
kliwg diagnoza $w. Jana Pawla II, ktéry mowil wielokrotnie o spisku na
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dewastowany i zniewalany jest nie tylko czlowiek, ale takze jego
rodzina i inne kregi zycia ludzkiego. Tworzy sie tu swoista rzeczy-
wisto$¢ brakow i nieszcze$e, nietadu i dysharmonii, ktora wytwa-
rza nie tylko cierpienia, ale i pozytywna wole przezwyciezenia zla,
przywrocenia takiego stanu zycia, w ktorym czlowiek moglby sie
rozwijaé i osiggaé wlasciwg dla siebie forme zycia i bytowania. Ow
sprzeciw wobec zla, ztaczony z wola realizacji dobra, bedzie sie
zawsze pojawiaé w czlowieku, bo w jego naturze tkwi fundamen-
talne prawo stanowigce zaczyn i zasade wszelkiego postepowania
i wytwarzania, ktore nakazuje: ,czyn dobro, unikaj zla”. Dlatego
rola edukacji i wychowania jest ciSle zwiazana z takim ksztaltto-
waniem czlowieka, by ten mogt dobrowolnie, w miare samodziel-
nie i odpowiedzialnie nie tylko p6j$¢ w calym swym zyciu za tym
prawem, ale w realizacji tre$ci tegoz prawa faktycznie rozumial
zlo jako zto, dobro jako dobro i sie nie mylit ani tez nie zaklamy-
wal siebie nazywajac zlo dobrem, a dobro zlem. Wychowanie
i edukacja musza takze ze wzgledu na dobro czlowieka czynic
wiele, aby dobro, zwlaszcza godziwe moralnie, dobro trudne,

zycie we wspolczesnej kulturze. Spisek zaklada przemilczanie, skrytosé,
niejawnos$¢. Ten spisek napedzany jest miedzy innymi ideologia neomaltu-
zjanska, ktora tworzy fobie przeludnienia. Ale jest tez mozliwy dzieki zmia-
nie kryterium demokracji — nie jest nim czlowiek najbardziej bezbronny,
ale roszczeniowy gej i lesbijka — akcentuje w rozmowie z »Naszym
Dziennikiem« Ksigdz Profesor Pawel Bortkiewicz, etyk i moralista” (Spisek
przeciw zyciu, https://naszdziennik.pl/ swiat/204739, spisek- przeciw-
zyciu.html [dostep 11.01.2019]). Inne czasopismo katolickie informuje, ze
,,wed}ug danych Swiatowej Organizacji Zdrowia, kazdego roku na
$wiecie dokonywanych jest ok. 40-50 mln aborcji [podkr. —
P.S.]. Opierajac sie na tych danych, wirtualny licznik aborcji www.worldo-
meters.info/abortions/ wylicza w czasie rzeczywistym prawdopodobna
liczbe przeprowadzanych aborcji. Na dzien 11 stycznia wynosi ona ponad
1,2 mln dokonanych zabiegéw. Jak podkresla portal prolife lifenews.com,
tylko w Stanach Zjednoczonych dokonuje sie 3 tys. aborcji
dziennie. InformuJe tez, ze aborcja pozostaje gtowna przy-
czyna $mierci Amerykanow a wskutek jej legalizacji w tym
kraju, na przestrzeni ostatnich 45 lat zabito w ten spos6b 60
mln dzieci [podkr.— P.S.]” (W 2018 r. dokonano juz ponad milion abor-
¢ji, https://www.gosc.pl/doc/4447961.W-2018-r-dokonano-juz-ponad-
milion-aborcji [dostep 11.01.2019]).
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uczyni¢ dla czlowieka atrakcyjnym, pozadanym, ciekawym, a zlo
czyms§, co budzi w ludziach autentyczna i dojrzala odraze i wzgar-
de, niekiedy nawet gniew i nienawi$¢17. Stusznie sie dzi§ podkre-
§la, ze slabos¢ tzw. $wiata Zachodu, odwrét od jego autentycznej
kultury i cywilizacji, prowadzacy do tworzenia cywilizacji Smierci,
ma swe przyczyny takze w zaniedbaniu ksztalttowania w ludziach
milo$ci dobra godziwego, dobra trudnego, a ulatwianie i tolero-
wanie w ludziach bylejako$ci, mizerii i malodusznosci.
Pamietajmy o tym, ze fundamentem, z ktérego na Zachodzie
wyrastala zawsze wielkoduszno$¢, wola osiagania i realizowania
wielkich zamierzen, bylo przekonanie o wielkiej godnosci czto-
wieka, ktora ostatecznie ma swe zrdodla i przyczyny w pochod-
noéci od Boga oraz w podobienstwie do Boga, jakie czlowiek ma
w sobie8, Ow fundament — zasadniczo religijny, zwigzany z po-

17 Jak wyjasnial to Jan Pawet 11, przed wspolczesnym czlowiekiem stoi
sbardzo powazne i $miertelne niebezpieczenstwo: polega ono na zatarciu
granicy miedzy dobrem a zlem w sprawach dotyczacych fundamentalnego
prawa do zycia. Znaczna czeé¢ dzisiejszego spoleczenstwa okazuje sie, nie-
stety, podobna do tego, ktére opisuje Sw. Pawel w Liscie do Rzymian.
Sklada sie z ludzi, »ktérzy przez nieprawo$¢ nakladaja prawdzie peta«
(1,18): odwracajac sie od Boga i mniemajac, ze moga zbudowac ziemska
spoleczno$c bez Niego, »znikczemnieli w swoich myslach«, tak ze »zaémio-
ne zostalo bezrozumne ich serce« (1,21); »podajac sie za madrych, stali sie
glupimi« (1,22), dopuszczaja sie czyndéw zastlugujacych na Smierc i »nie
tylko je popekiaja, ale nadto chwala tych, ktorzy je czynia« (1,32). Jezeli
sumienie, ktore jest okiem dajacym $wiatlo duszy (por. Mt 6,22—23), nazy-
wa »zlo dobrem, a dobro zlem« (por. 1z 5,20), znaczy to, ze weszlo juz na
droge niebezpiecznej degeneracji i catkowitej Slepoty moralnej” (Encyklika
Evangelium vitae, dz. cyt., nr 24).

18 Warto tu przywolaé sformulowania Jana Pawla II, w ktorych wska-
zuje, ze ,Stworca chcial, aby czlowiek, zywy obraz Boga, byl krélem i pa-
nem. »Bog uczynil czlowieka — pisze §w. Grzegorz z Nyssy — w taki sposob,
aby mogl on sprawowaé swa funkcje krola ziemi. (...) Czlowiek zostal stwo-
rzony na podobienstwo Tego, ktory rzadzi wszech§wiatem. Wszystko to
wskazuje, ze od samego poczatku jego natura nosi znamie krolewskosci.
(...) Takze cztowiek jest krolem. Stworzony, aby panowac¢ nad $wiatem,
otrzymatl podobienstwo do krola wszechswiata, jest zywym obrazem, ktory
przez swoja godno$¢ uczestniczy w doskonaloéci Boskiego wzoru«.
Czlowiek — powolany, aby by¢ plodnym i rozmnaza¢ sie, by czynié¢ sobie
ziemie poddang i panowaé nad wszystkimi istotami nizszymi od niego
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boznoscia — mial takze swe wsparcie ze strony filozofii, nauki pro-
wadzacej do poznania pierwszych i ostatecznych przyczyn istnie-
nia wszystkiego. Nic wiec dziwnego, ze gdy tzw. kultura i cywili-
zacja Zachodu zaczely dystansowac sie od poboznoéci i filozoficz-
nej madroéci, a nastepnie je porzuca¢, musialo nastapié¢ ostabie-
nie czlowieka i zdolnoéci ludzkich do pbjécia za naczelnym pra-
wem natury ludzkiej: czyn dobro, unikaj zta.

Zamysl i wola naprawy ludzkiego zycia w praktyce spolecznej
przybiera rézne formy, niekiedy bledne i zle, ktére wprowadzane
w zycie, jedynie pomnazaja nieszczescia. Gdy wola naprawy staje
sie czym$ wlasciwie zorganizowanym, pokierowanym prawda
i dobrem, wolnym od aprioryzmoéw, wowczas wytwarza swoisty
zaczyn dla dzialan pozytywnych, pozytecznych i godziwych?9.
Pedagogika spoleczna, bedaca czescia i postacia troski o cztowie-
ka, jest jedna z tych pozytywnych prob wsparcia czlowieka i zycia

(por. Rdz 1, 28) — jest krolem i panem nie tylko rzeczy, ale takze i przede
wszystkim samego siebie, a w pewnym sensie Zycia, ktore zostalo mu dane
i ktére moze przekazywac przez dzielo rodzenia, wypeliane w miloSci
iz poszanowaniem dla zamyslu Bozego. Nie jest to jednak panowa-
nie absolutne, ale sluzebne — rzeczywisty odblask jedynego i niesko-
fczonego panowania Boga. Dlatego czlowiek powinien je wypel-
nia¢ z madros$cia i mitoScia, uczestniczac w niezmierzonej madrosci
i miloSci Boga. Dokonuje sie to przez postuszenstwo Jego §wietemu Prawu:
postuszenstwo wolne i radosne (por. Ps 119 [118]), ktérego zrodlem
i pokarmem jest Swiadomo$¢, ze przykazania Panskie sa darem laski,
powierzonym czlowiekowi tylko i wylacznie dla jego dobra, aby strzec jego
godnos$ci osobowej i prowadzié go do szczeScia. Czlowiek nie jest absolut-
nym wladca i samowolnym sedzia rzeczy, a tym bardziej zycia, ale jest
»shuga planu ustalonego przez Stworcg« — i na tym polega jego niezrow-
nana wielko$¢. Zycie zostaje powierzone czlowiekowi jako skarb, ktorego
nie wolno mu roztrwonié, i jako talent do wykorzystania. Czlowiek musi sie
z niego rozliczy¢ przed swoim Panem (por. Mt 25, 14—30; Ek 19, 12—27)”
(Encyklika Evangelium vitae, dz. cyt., nr 52); zob. takze P. Skrzydlewski,
W obronie integralnego rozwoju czlowieka, matzenstwa i rodziny,
Gdansk 2023; Wspélczesny atak na czlowieka jako »imago Dei«, red.
M. Marczewski, R. Gawrych, P. Skrzydlewski, Gdansk 2024.

19 Zob. P. Skrzydlewski, Pedagogika personalistyczna wobec bezpie-
czenstwa osoby 1 rodziny. Kontekst antropologiczno-personalistyczny, w:
Pedagogika rodziny. Podejscie interdyscyplinarne, red. J. Marianski,
M. Marczewski, Gdansk 2015, s. 41-67.
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spolecznego. Jak wiemy, jej intensywny rozwoj dokonywal sie
w XX wieku wlaénie w kontekscie roznych deficytow (nieszcze$c
i wypaczen spowodowanych totalitaryzmami i falszywymi forma-
mi rozwoju zycia spolecznego), zmierzal do tzw. kompensacji,
ktora miala sie dokonywaé przede wszystkim przez rézne akty
edukacyjne i formacyjne, obejmujace tak jednostkowego czto-
wieka, jak i wiele roznych zrzeszenz2o.

Dostrzegajac, jak mocno formacja czlowieka jest uwarunko-
wana spolecznie, pedagogika spoteczna generalnie zmierzala nie
tylko do poznania tego, co warunkuje formacje cztowieka (wycho-
wanie i edukacja), ale takze do tworzenia takiej rzeczywistosci,
ktora jawila sie w $wietle poznania jako pozadana (wlasciwa, war-
to$ciowa, nalezna, najlepsza ze wzgledu na nature ludzka)2!. Z tej
racji w XX i XXI wieku pedagogika spoleczna, zwlaszcza polska,
starala sie tworzyc¢: $Srodowiskowe teorie i zalecenia dotyczace
wychowania (Helena Radlinska, Ewa Marynowicz-Hetka), pro-
gramy pracy socjalnej i programy pedagogiki $rodowiskowej
(Stanistaw Kawula), programy i paradygmaty pedagogiki resocja-
lizacyjnej (Wieslawa Korzeniowska, Tadeusz Pilch), teorie i para-
dygmaty animacji spoleczno-kulturalnej; teorie i programy pracy
z dzie¢mi i mlodzieza marginalizowana (Barbara Smolifiska,
T. Pilch), teorie pedagogiczne zaangazowane w polityke spolecz-
ng, teorie i paradygmaty pedagogiczne postulujace rézne formy
inkluzji, transformacji i krytyki (Tomasz Szkudlarek, Zbyszko
Melosik)22.

20 Zob. Pedagogika spoteczna. Podrecznik akademicki, t. 1-2, red.
E. Marynowicz-Hetka, Warszawa 2006—2007; Pedagogika spoteczna
wobec problemu wykluczenia spolecznego. Diagnoza — fenomenologia
— rozwiqzania, red. A. Knocinska, P. Frackowiak, S. Jablonska,
Gnieznienska Szkola Wyzsza Milenium, Gniezno 2016; Pedagogika spo-
teczna: wstepy 1 kontynuacje, red. E. Marynowicz-Hetka, E. Skoczylas-
Namielska, £6dZ 2016.

21Zob. P. Skrzydlewski, Ontyczne i spolteczne podstawy pedagogii
rodzinnej. Studium z filozofii wychowania i edukacji, Gdansk 2018,
S. 47-72.

22 Literatura polska dotyczaca pedagogiki spolecznej jest obszerna,
warto zwrdcié uwage miedzy innymi na prace: M. Cichosz, Pedagogika
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Znaczacy wklad w rozwoj polskiej pedagogiki spolecznej, obok
H. Radlinskiej, wnieéli: Aleksander Kaminski, T. Pilch, Ryszard
Wroczynski, S. Kawula; E. Marymowicz-Hetka, Wieslawa
Korzeniowska, B. Smolinska. Pedagogika ta tworzona byta glow-
nie w $rodowisku akademickim Warszawy, Lodzi, Katowic,
a takze Olsztyna, Lublina, Opola i Szczecina. Jednakze jej ideowe
zrodla byly rézne, ostatecznie stawiano jej rézne cele, gtownie
z racji rozbieznych wizji czlowieka, pojmowania podstaw zycia
spolecznego, wreszcie zalozen metodologicznych, $wiatopoglado-
wych i filozoficznych. To sprawilo, ze pedagogika spoleczna two-
rzona w Polsce na przestrzeni kilku dziesiecioleci nie ma jedno-
rodnego charakteru i faktycznie jest raczej bogata paleta r6oznych
paradygmatow i podej$c, ktore wcigz wymagaja analizy i oceny
pod katem tego, w jakiej mierze sie przyczyniaja do doskonalenia
i rozwoju czlowieka. Wszystkie one laczone sg z przekonaniem, ze
pedagogika spoleczna ma prowadzi¢ do skutecznego procesu
kompensacji. Czym jednak jest kompensacja, o ktorej moéwia
pedagodzy spoteczni?

spoleczna w latach 1945—2005. Rozwdj, obszary refleksji i badan, kon-
cepcje, Torun 2006; Z. Dabrowski, Pedagogika opiekuricza w zarysie,
Olsztyn 2006; W. Danilewicz, J. Izdebska, B. Krzesinska-Zach, Pomoc
dziecku 1 rodzinie w Srodowisku lokalnym, Bialystok 1995; Pedagogika
specjalna, red. W. Dykcik, Poznanh 2001; Koncepcje pedagogiki spotecznej,
red. T. Frackowiak, Poznan 1996; A. Kaminski, Funkcje pedagogiki spo-
tecznej, Warszawa 1982; M. Lobocki, Teoria wychowania w zarysie,
Krakéw 2008; Pedagogika spoleczna i praca socjalna: przeglad stano-
wisk 1 komentarze, red. E. Murynowicz-Hetka, Katowice 1998;
Pedagogika spoteczna: czlowiek w zmieniajgcym sie Swiecie, red.
T. Pilch, I. Lepalczyk, Warszawa 1995; H. Radlinska, Pedagogika spoltecz-
na, Wroclaw 1961; A. Rodziewicz-Winnicki, Pedagogika spoteczna w obli-
czu realibw codziennodci, Warszawa 2008; Pedagogika, t. 1: Podstawy
nauk o wychowaniu, red. B. Sliwerski, Gdansk 2006; Metodologia peda-
gogiki spolecznej, red. R. Wroczynski, T. Pilch, Wroclaw 1974; R. Wro-
czynski, Pedagogika spoleczna, Warszawa 1976.
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Potrzeba

integralnego rozumienia kompensacji.
Cel pedagogiki spolecznej

a kompensacja pojeta psychologicznie

Gdy siegniemy do lacinskiej etymologii stosowanego w wielu
obszarach nauki i kultury slowa ,kompensacja” (fac. com-penso),
okaze sie, ze nalezy z nig wigzac bardzo wazny rodzaj dziatalnoSci,
ktory: wazy co$ z czyms$; zrownowaza; poroOwnuje; wyréwnuje,
wynagradza; prowadzi do powetowania, czyli wynagrodzenia
poniesionych szk6d23. Zauwazmy rowniez, ze rdzeniem tego ter-
minu jest lacinskie slowo penso (wazy¢, rozwazac, oceniac,
osadzaé; porownywaé, wyrownywac, zrownowazy¢, zaplacié,
oplaci¢, przyplaci¢, odpokutowaé). To bogate znaczeniowo stowo
przywodzi zatem na mys$l swoisty rodzaj dzialania, dzieki ktore-
mu cztowiek uzyskuje cos, co mu sie nalezy, co$, co jest dla niego
wiladciwe i co ostatecznie ma go doskonalié.

Szukajac rozumienia kompensacji jako dzialania wlasciwego
dla pedagogiki spolecznej, musimy podkresli¢, ze zaklada ono
podmiotowy, tj. $wiadomy, rozumny i dobrowolny udziat tego,
kto staje sie przedmiotem i zarazem podmiotem kompensacji.
Dlaczego? Dlatego ze wychowanie i edukacja ze swej istoty sg
dzialaniami ludzkimi (osobowymi) i nie moga by¢ realizowane
jako formy tresury, indoktrynacji, manipulacji czy jakiej$ uzy-
tecznej dla kogo$ instrumentalizacji czlowieka24. Gdyby takimi
sie stawaly, bylyby zaczynami antykultury i antycywilizacji.

23 Stownik {acinisko-polski, red. B. Kruczkiewicz, Lwoéw—Warszawa
1925, s. 154, 627.

24 Zob. B. Kieres$, U podstaw pedagogiki personalistycznej. Filozoficzny
kontekst sporu o wychowanie, Lublin 2015; P. Skrzydlewski, Granice pomo-
cy wychowawczej panstwa z perspektywy realistycznej filozofii, w: Peda-
gogika spoleczna w stuzbie rodzinie (aspekt pomocowy, kulturowy, wy-
chowawczy), t. 1, red. K. Gasior, T. Sakowicz, Kielce 2005, s. 143—156; tenze,
Pedagogika personalistyczna wobec bezpieczenstwa osoby i rodziny.
Kontekst antropologiczno-personalistyczny, dz. cyt., s. 41—67.
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Niekiedy w pedagogice spolecznej 6w autentyczny charakter
kompensacji moze by¢ zagrozony z racji przenikania do niej pew-
nych nurtéw psychologicznych, positkujacych sie wlasng (skad-
inad wazna i potrzebng w psychologii, psychoterapii, kulturze
komunikacji), psychologiczna teoria kompensacji, ktora bywa
w psychologii pojmowana jako ,mechanizm i proces” raczej nie-
$wiadomy, pozbawiony czynnika racjonalnego (rozumnego).

Celem tego mechanizmu i procesu jest ,,wyrdwnywanie sobie”
tego, co pomaga cztowiekowi radzi¢ sobie z problemami i trudno-
$ciami w obliczu realnych lub tez domniemanych brakow czy sta-
boéci. Ta psychologiczna kompensacja jest tu potrzebna do utrzy-
mania lub wzmocnienia pozytywnego obrazu siebie, do redukcji
napie¢, jakim podlega czlowiek, i do zachowania poczucia wlasnej
wartosci. Chodzi tu wiec bardziej nie o realng doskonaloé¢ czlo-
wieka, co psychiczne poczucie, zadowolenie, ktére poprawia
samopoczucie wlasne. Zauwazmy, ze czesto miedzy realnym sta-
nem, w jakim znajduje si¢ czlowiek, i tym, jak odbiera ten stan,
moze faktycznie zachodzi¢ jakas radykalna réznica, a nawet prze-
ciwienstwo, rozbiezno$¢ czy tez sprzeczno$¢. Odnotujmy, ze
w wyniku tego psychologicznie pojetego procesu to czlowiek ule-
ga, przechodzi czy tez staje sie ,,czyms$” podatnym na kompensa-
cje, a ona dzieje sie w nim jakby obok jego woli, obok dzialania
jego rozumu, choé on sam moze by¢ do pewnego stopnia Swiado-
my wlasnych mechanizméw kompensacyjnych.

Psychologiczna kompensacja, o ktérej mowia psychologowie,
ma zazwyczaj w czlowieku charakter ,,ucieczkowy”, jest jakas nie
do konica zreflektowang proba uwolnienia sie od deficytow, proba
rzadko tworczg i faktycznie rozwijajaca cztowieka. Dlatego reduk-
cja calej kompensacji potrzebnej i obecnej w pedagogice spolecz-
nej jedynie do kompensacji pojetej psychologicznie moglaby by¢
zaczynem wielu nieszczes¢ ludzkich i prowadzi¢ do tworzenia sie
antykultury i antycywilizacji. Dlatego kompensacja bedgca celem
zasadniczym pedagogiki spolecznej jest przede wszystkim real-
nym, skutecznym i trwalym procesem ubogacenia cztowieka, jest
od strony filozoficznej dzialaniem laczacym czlowieka z naleznym
mu dobrem, dzieki ktéremu on nie tylko ,jest kims, kto lepiej sie
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czuje”, ale faktycznie jest kim$ lepszym, silniejszym, szczesliw-
szym, pozyteczniejszym dla innych. Tak pojety proces kompensa-
cji, kierowany autentycznym i pelnym dobrem czlowieka, jawi sie
od strony moralnej jako dziatanie noszace w sobie znamiona nie
tylko miloéci czlowieka, ale takze milosierdzia. Przypomnijmy, ze
istota milosierdzia pozostaje zawsze wola realnego ,wyzwolenia”
czlowieka od zla, ktére mu zagraza, ktore go niszczy. To ,wyzwo-
lenie” dokonuje sie nie tyle przez ,wyrwanie czlowieka” z zycia,
ale przez ubogacenie, przez umocnienie go, przez zdobycie, posia-
danie i uzywanie jakiego$ realnego dobra. Ten rodzaj kompensa-
cji ostatecznie czyni czlowieka dojrzalszym, mocniejszym i lep-
szym. W tradycji pedagogiki klasycznej jest wigzany z ugrunto-
waniem w czlowieku cno6t, a zatem trwalych dyspozycji do dobra,
ktore czynia dobrym czlowieka25. Nie jest to wiec jaki§ proces
kompensacji psychologicznej. Ta, jak juz powiedziano, jest zazwy-
czaj rodzajem dzialan psychicznych czlowieka, w ktorych ten
$wiadomie lub nie rekompensuje sobie swoje realne lub domnie-
mane deficyty. Dokonuje sie to glownie przez rozwijanie w sobie
pewnych cech, zachowan lub sprawnosci stanowiacych wlasnie
rekompensate deficytow. Jednakze celem tego dzialania jest nie
tyle realna i obiektywna doskonalos¢ czlowieka, co raczej zado-
wolenie, wlasne dobre samopoczucie zwigzane z przezywaniem
wlasnej warto$ci. Ten wlaénie proces kompensacji zyskuje nie od
dzi$ duze znaczenie w calej kulturze dzieki r6znym przejawom
i forma antropologii indywidualistycznej i liberalnej. Kladzie ona
nacisk na subiektywnie pojete zadowolenie, interes wlasny, przy
jednoczesnym przyjeciu naturalistycznie (biologistycznie) pojetej
natury czlowieka. Osad wlasny, wlasne wybory jednostki sa tu
punktami odniesienia dla oceny proceséw kompensacyjnych.

25 Zob. M.M. Keys, Aquinas’s Two Pedagogies: A Reconsideration of
the Relation between Law and Moral Virtue, ,American Journal of
Political Science”, 45:2001, nr 3, s. 519—531; M. Krasnodebski,
Antropologia i etyka podstawq filozofii wychowania, ,Pedagogika
Spoleczna”, 2005, nr 3, s. 14—27; M.A. Krapiec, Dziecko osobq dojrzewa-
Jjgcq, w: Stulecie dziecka — blaski i cienie, t. 1, red. J. Wilk, Lublin 2003,
S. 19—24.
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Kazda jednostka jawi sie tu jako w peli suwerenny i autono-
miczny podmiot, ktéry ma nad soba wrecz nieograniczona wladze
i prawo do formacji siebie. Radykalnym przejawem tej wladzy
moze by¢ przypisywane jednostce uprawnienie do ingerencje we
wlasna nature, plciowo$é. Nawet akty unicestwienia swego zycia
biologicznego traktowane sa jako kompensacyjne. Mozna tu
dostrzec, ze owa ,rekompensata” jest sposobem uzyskiwania psy-
chicznej réwnowagi, za ktoéra nie musi i§¢ realny dobrostan czto-
wieka.

Psychologowie podkre§laja, ze kompensacja psychologiczna to
raczej mechanizm adaptacyjny, przynoszacy korzysci, realne lub
domniemane, nie za$ jakie§ wyréwnanie stanu bytowania czto-
wieka prowadzace do wlasciwego mu sposobu zycia. Korzysci
(realne dobra) nie zawsze sa tu czyms osigganym przez czlowieka,
niekiedy w ramach kompensacji pojawiaja sie wady i zachowania
ewidentnie zle, takie jak przesadna ambicja, arogancja, ktore jed-
nostce rekompensuja jej nieprzystosowanie. Co godne zaznacze-
nia, psychologiczne rozumienie kompensacji podkresla zar6wno
$wiadomy, jak i nieSwiadomy charakter kompensacji, a co za tym
idzie, nie zawsze podmiotowy (§wiadomy, rozumny, dobrowolny)
charakter udzialu w niej czlowieka. Tu takze lezy niebezpieczen-
stwo zaistnienia antykultury i antycywilizacji, gdyby pedagogika
spoleczna byla nakierowana na tak pojetg kompensacje.

W tzw. psychologii indywidualnej Alfreda Adlera kompensa-
cja byla uznawana za zwykla ludzka reakcja na poczucie nizszoSci
z racji brakow fizycznych, spolecznych, intelektualnych czy
moralnych. Jej skutkiem jest rozwijanie w sobie zdolnosci wyréw-
nujacych braki. Kompensacja moze takze prowadzi¢ do zaburzo-
nego poczucia wlasnej wartoéci, przejawiajacej sie wrecz w posta-
ci kompleksu wyzszo$ci. Zygmunt Freud widzial w procesie kom-
pensacji jeden z wielu mechanizmoéw obronnych czlowieka (ego),
prowadzacych do ochrony przed lekiem czy poczuciem winy lub
nizszos$ci. Z kolei Carl Jung postrzegal kompensacje u ludzi jako
zjawisko w istocie nieSwiadome, ukryte gdzie§ w sferze emocjo-
nalnej, ujawniajacej sie w np. snach. Jego zdaniem psychiczne
procesy kompensacji zachodzace w cztowieku to dzialania i zjawi-
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ska, dzieki ktorym czlowiek probuje zastapié lub ztagodzic¢ skutki
negatywnych do$wiadczen. Moga one mie¢ charakter godziwy
moralnie lub nie, moga prowadzi¢ do nabywania sprawnosci roz-
wijajacych czlowieka w jakim$ aspekcie lub tez go degradowac
i degenerowac¢. Dlatego tez moga one przyczyniac sie do trwania
antykultury i antycywilizacji.

Szczegblnym sposobem postrzegania kompensacji, bedacym
czesto przedmiotem zainteresowania pedagogdéw spolecznych,
odwolujacym sie tak do psychologii, jak i do swoiScie pojetej
etyki, jest teoria Maxa Schelera. Glosi sie w niej, ze gleboko zako-
rzenione w cztowieku poczucie zalu, urazy, krzywdy, niemoznosci
dokonania zemsty lub odwetu, zlaczone z pewna niemocg, kom-
pleksami, prowadzi ostatecznie do wytworzenia sie w czlowieku
tzw. resentymentu. Moze on sklania¢ czlowieka do aktow trans-
cendencji, ale takze moze zaburzaé cale ludzkie zycie przez two-
rzenie i ujawnianie sie w cztowieku sktonnoéci do wrogosci wobec
innych. Resentyment jest tu jakby ,,duchowa trucizng”, nie ujaw-
nia sie wprost, prowadzi do przezy¢ nieSwiadomych, w ktorych
ksztaltuja sie negatywne oceny innych ludzi. Obecno$¢ resenty-
mentéw w czlowieku, zdaniem M. Schelera, prowadzi do poczu-
cia bycia gorszym od innych, wywoluje rozdarcie i swoista agre-
sje, antagonizuje wobec siebie i innych ludzi. Stowem, nie tworzy
dzialan i kultury rozwijajacej czlowieka. Wreszcie ma prowadzic¢
do postaw podwazajacych i dyskredytujgcych przyjete powszech-
nie zasady, normy, hierarchie wartoSci. Staje sie w ten sposob
zaczynem i sposobem ochrony jednostki przed cierpieniem i upo-
korzeniem.

Kompensacja osiagnieta dzieki resentymentom jest wiec
raczej mechanizmem obronnym i dostosowawczym, dalekim od
autentycznego dobra czlowieka, a tym bardziej od tworzenia rze-
czywistosci spolecznej sprzyjajacej rozwojowi osoby ludzkiej. Jest
ona zjawiskiem nie$wiadomym, zamaskowanym, znieksztalca-
jacym autentyczng hierarchie dobra. Co warto zaznaczy¢, tak
pojeta kompensacja moze dotyczy¢ nie tylko jednostek, ale calych
grup spolecznych, jest zagrozeniem dla afirmacji zycia, milosci
i dobra. Moze zatem by¢ swoista zasada wytwarzania sie antycy-
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wilizacji, moze takze umacnia¢ tak w jednostkach, jak i spolecz-
noSciach kompleksy, czyli trwale uklady (dyspozycje) do przezyt
emocjonalno-poznawczych, nabudowanych na negatywnych oce-
nach siebie, przezy¢ odbieranych jako przykre, sprawiajace bol.
Jako elementy ludzkiej psychiki kompleksy moga i faktycznie
wplywaja na zachowania, akty decyzyjne i akty myslenia, na two-
rzenie relacji miedzyludzkich. Przez psychologéw bywaja one
wyjaéniane glownie przez roézne rodzaje traumy, bledy wycho-
wawcze, nieudang rywalizacje osobista lub spoleczng, odrzucenie,
porazki zyciowe. Kompleksy maja, zdaniem psychologéw, przy-
czynowad zaistnienie resentymentow, czesto takich, ktorych jed-
nostki i spolecznoéci nie moga sie samodzielnie pozbyc¢ i ktorych
nie moga zaakceptowac u siebie. Resentymenty te wywoluja reak-
cje zdecydowanej, czasami utajonej wrogosci nie tyle wobec kon-
kretnych os6b, co zasad i norm spolecznych, prowadzac czesto do
fizycznych aktow tamigcych te normy i zasady. Ich funkcja spro-
wadza sie do ochrony przed boélem porazki, upokorzeniem,
w ktorych kompleksy utrwalily pewne okre§lone resentymenty,
tzw. funkcje i dzialania projekcyjne, przenoszace negatywne prze-
zycia na zewnetrzny Swiat. Przenoszeniu temu towarzyszy czesto
zespol zabiegow racjonalizujacych, tzn. tworzacych wyimagino-
wane uzasadnienie i usprawiedliwienie stanu, w ktérym w danej
chwili sie kto$ znalazl, gdzie dochodzi do glosu negatywna moty-
wacja, ujawniajaca sie czy to w krytyce, czy woli zemsty, czy tez
woli wycofania. Skutkiem dzialania resentymentéow wywo-
dzacych sie z kompleksow jest zazwyczaj frustracja, niemoc bez-
posredniego i skutecznego dzialania, atomizacja i antagonizacja,
pseudo-moralizatorstwo, w ktorym bledy i porazki wlasne przed-
stawia sie jako co$ dobrego, za$ potepia i odsadza od czci i wiary
sukcesy i osiagniecia innych. Jest to wiec takze kolejny zespoét
czynnikéw, ktory moze stanowi¢ zaczyn antykultury i antycywili-
zacji.

Tymczasem do istotnych zadan stojacych przed pedagogika
nalezy proces wyré6wnywania, oddawania czego$, co jest nalezne
komus i co jest dostosowane, wlasciwe, proporcjonalne przede
wszystkim do czlowieka. Proces ten moze wigzac sie z wyréwny-
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waniem szans edukacyjnych, resocjalizacja, profilaktyka spolecz-
ng, interwencja wychowawcza czy réoznorodnym wsparciem spo-
lecznym. Wszystkie te czynno$ci moga mieé za przedmiot indywi-
dualne osoby lub tez jakies $rodowiska, zrzeszenia, ktore doma-
gaja sie wlasnie kompensacji. To sprawia, ze obecna na polu
pedagogiki spolecznej kompensacja musi by¢ pojmowana w kate-
gorii dzialania sprawiedliwego i zarazem mocno zdeterminowa-
nego naturg i dobrem czlowieka. Kompensacja ma oddawac
komus to, co mu sie stusznie nalezy, bez czego nie moze on zy¢
i dziala¢ wlasciwie jako czlowiek.

O potrzebie filozofii
w pedagogice spolecznej
oraz potrzebie pedagogiki integralnej

W tym konteksScie rozumiemy jasno, ze sam proces kompensacji
jest pochodny od rozumienia cztowieka, potrzeb ludzkich, deficy-
tow natury ludzkiej itp. Oczywiscie pedagogika jako pedagogika
nie wypracowuje samodzielnie wlasnego rozumienia czlowieka,
w tym rozumienia jego dobra oraz wlasciwego dla niego sposobu
zycia i dzialania, tak indywidualnego, jak i zbiorowego. Nie two-
rzy samodzielnie takze odpowiedzi na pytania: czym jest wycho-
wanie i edukacja? Jakie sg racje ich istnienia? Jaki jest ostateczny
sens ich obecno$ci w zyciu ludzkim? Zadanie to przynalezy gtow-
nie do filozofii i dziedzin jej pokrewnych26. Z uwagi na nadprzy-
rodzony sposéb powstania, zycia i przeznaczenia czlowieka

26 7ob. M.A. Krapiec, Mieé $wiadomosé celu wychowania, ,Zeszyty
Edukacyjne”, 2005, nr 3, s. 9—19; tenze, ,,Poznaj samego siebie” — by dzia-
taé po ludzku, w: Wychowaé charakter, red. A. Pigtkowska, K. Stepien,
Lublin 2005, s. 11—21; P. Skrzydlewski, Filozoficzne ujecie czltowieka, w:
1. Chlodna-Blach, W. Daszkiewicz, R. Gawrych, M. Marczewski, A. Ma-
ryniarczyk, P. Skrzydlewski, Antropologia filozoficzna i kulturowa,
Gdansk 2020, s. 51-64; tenze, Zalozenia antropologii filozoficznej (do-
tyczqce poznania zycia ludzkiego), ,Ateneum Kaplanskie”, 2019, z. 3,
S. 422—446.
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pomoca w poznaniu tych zagadnien jest takze teologia27. Z tej
racji nalezy przyja¢, ze pedagogika spoleczna — korzystajaca
z poznania filozoficznego, a takze otwarta na poznanie plynace ze
strony wiary religijnej — zastuguje na miano pedagogiki integral-
nej, a zatem takiej, ktéra obejmuje calos¢ ludzkiej wiedzy, w tym
tej, ktéra powstaje dzieki przyjeciu prawdy plynacej z Bozego
Objawienia. Taka wlasnie pedagogike odnajdziemy u Jana
Pawtla II, w bogatej i wielowatkowe;j jego dzialalnosci.

Na marginesie warto odnotowa¢, ze dzi§ pedagodzy spoteczni
w realizacji procesow kompensacyjnych czesto unikaja filozofii
ijej owocow poznawczych, szukajac tylko wsparcia i rozumienia
czy to w socjologii, czy to w psychologii, czesto takze w systemie
prawa i wytycznych polityki spolecznej panstwa (wladzy publicz-

27 Zob. M.A. Krapiec, Cztowiek jako osoba, Lublin 2005; tenze, Ja —
czlowiek. Zarys antropologii ﬁlozoﬁcznej, Lublin 1991. Tradycja Zachodu,
stanowigca istotny watek rozwazan pedagogicznych Jana Pawta II, upatru-
je w calej kulturze ludzklej, takze w cywilizacji, jednego analoglcznle
pojetego celu, a mianowicie doskonato$ci cztowieka, jaka czlowiek posiada
z racji bycia pieknym i dobrym. Piekno i dobro sg zasadniczo efektem
ucnotliwienia, usprawnienia czlowieka przez cnote. Wychowanie i kultura
s3 zatem niczym innym, jak Srodkiem zdobywania cnoty. Cnota jest takze
celem zycia spolecznego, celem polityki. Warto podkreslic, ze piekno, jakie
czlowiek osigga dzieki kulturze, nie sprowadza sie jedynie do piekna ludz-
kiego ciata czy tez ludzkiego ducha, lecz jest pieknem catego czlowieka
w jego bogactwie. Podobnie rzecz sie ma z ludzka dobrocia, dobrem czlo-
wieka. Kultura sprawia, ze czlowiek zyskuje to wszystko, co winno byé
udzialem czlowieka (integritas); kultura nadaje cztowiekowi wlasciwy tad
i proporcje, jakie winny by¢ udzialem czlowieka (consonantia); kultura
sprawia, ze lad i wlasciwa proporcja emanuja i przenikaja zycie ludzkie
i samego czlowieka w calej rozciaglosci (claritas). Czlowiek dzieki kulturze
staje sie dobry w tym sensie, ze uszlachetniony przez nia, staje sie przed-
miotem miloéci ze strony innych, jak i Zrédlem dobra innych. Na ten
temat: P. Jaroszynski, Kalokagathia, w: Powszechna encyklopedia filozo-
fii, t. 5, red. A. Maryniarczyk, Lublin 2004, s. 444—447; Z. Panpuch, Areté,
w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 1, red. A. Maryniarczyk, Lublin
2000, s. 318—325; tenze, Aetologia, tamze, s. 325—329. Dzieki Objawieniu
i religii chrzescijanskiej uswiadomiono sobie takze konieczno$¢ dopehie-
nia kultury przez religie i laske Boga, bez ktorych wszelki trud czlowieka
staje sie daremny i niewystarczajacy, skazany na porazke.
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nej)28. Ow brak madroéci filozoficznej u pedagogéw przyczynia
sie nie tylko do niszczenia wlasciwych dla czlowieka naturalnych
kregobw wychowania i edukacji, takich jak: rodzina, spoleczno$c
lokalna, narodowa czy religijna, ale takze do tworzenia form
wychowania i edukacji, ktore sg sztuczne, aprioryczne, dalekie od
dobra czlowieka, pokierowane ideologiami, mitami lub utopiami.
Jeszcze wiekszy opor wobec wiedzy teologicznej niz filozoficznej
iich uzyteczno$ci w pedagogice istnieje tam, gdzie doszly do glosu
tendencje ateistyczne, laickie czy wrecz programowo antyreligij-
ne. Zrodla uprzedzen wobec religii, teologii, instytucji koscielnych
sa dzi$ u pedagogdw rdézne, ale od strony ideowej stanowig pokto-
sie zakladanego materializmu i redukcjonizmu poznawczego,
aprioryzmow, ktore czesto nakazuja widzie¢ w czlowieku byt
autoteliczny i autonomiczny, pozbawiony zdolnosSci do transcen-
dencji, wyczerpujacy swdj byt w doczesno$ci. Nalezy tez dostrzec,
ze — paradoksalnie — odchodzenie dzi$ od filozofii, a wlasciwie od
licznych i niebezpiecznych bledéw filozoficznych, moze byé¢ dla
pedagogiki spotecznej do pewnego stopnia dobroczynne, gdyz
tworzenie dzialan kompensacyjnych (paradygmatu spolecznego
wychowania i edukowania) w oparciu o bledy i falsz tylko przez
przypadek moze przynosié¢ co$ dobrego. Wspolczesny filozoficzny
relatywizm i agnostycyzm przyczyniaja sie bowiem bardziej do
uposledzenia ludzkiej rozumnosci i wolnosci niz do ich doskona-
lenia29.

28 Zob. Pedagogika spoteczna w Polsce — miedzy stagnacjq a zaan-
gazowaniem, t. 1—2, red. E. Gérnikowska-Zwolak, A. Radziewicz-
Winnicki, Katowice 1999.

29 W tym kontekécie warto przywota¢ stowa M.A. Krapca, ktory wyja-
$nial, ze ,[jlesli poznanie nie wychodzi od spontanicznie dostrzeganej rze-
czywistoSci, lecz od refleksji nad wlasnym poznaniem, wowczas tworzy ide-
ologie (polityczne spoleczne, gospodarcze) i mity. Czym innym jest realne
poznanie, a czym innym mysleme Poznanie dotyczy rzeczy realnych nato-
miast mySlenie jest operacjg rozumu na uzyskanych w poznaniu pojeciach
i sadach. Wykreowane w ten sposob ideologie i mity (utopie) uczyniono
ostatecznym odniesieniem dla ludzkich czynéw; nie rzeczywisto$c, lecz jej
wytwory w postaci mitéw i ideologii maja stanowié¢ sprawdzian ludzkiego
dzialania. Zatem, jeSli nie odczytywanie i zrozumienie rzeczywistosci, lecz
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Warto takze odnotowac, ze dla pedagogii tworzonej w kulturze
Zachodu od samego poczatku istniala $wiadomo$¢ koniecznosci
zwiazania calej dzialalno$ci wychowawczej i formacyjnej z Bo-
giem30. Innymi stowy, u poczatkéw cywilizacyjnych Zachodu nie
bylo areligijnosci, ateizmu, bezboznictwa, naturalizmu i materia-
lizmu. Dowodem na to jest cho¢by nauka przypisywana Pita-
gorasowi, ktory mial uczy¢, iz ,[r]odzice sa naturalnymi wycho-
wawcami swego pokolenia. Wychowanie ma rozpoczynac sie
wezeénie, bo pierwsze wrazenia sa trwale jak granitowe gory,
wystepujace z tona rozwijajacej sie duszy. Kazdy wiek wymaga
innego sposobu obchodzenia sie ze sobg. Dzieci nie sg twarogiem
i nie mozna z nich robié seréw wciaz na jedna forme. Porzadek
jest dusza zycia, niechaj sie wiec stanie druga dzieci natura. Kazdy
wiek ma swe szczegblne przywary; te wykorzeni¢ jest celem
wychowania. Dziecie kazde jest swym rodzaju podobne do
boéstwa; podawaj mu reke, dozwdl rozwijaé sie samodzielnie jego

ideologie i mity legna u podstaw ludzkiego dzialania — wowczas dzialanie,
jako dobre lub zle, stuszne lub niestuszne, bedzie sie mierzylo skonstru-
owang ideologia. W historii do dzi$ funkcjonuja ustroje spoleczne z r6zny-
mi formami mitéw i ideologii (liberalizm, socjalizm, komunizm, nazizm,
globalizm); za cene podporzadkowania zideologizowanemu ustrojowi
pochlonely one i nadal pochlaniaja wiele ludzkich ofiar; rewolucje: francu-
ska i bolszewicka byly typowymi utopiami, nieliczacymi sie z rzeczywisto-
Scig jako czynnikiem weryfikujacym ludzkie myslenie. Takze poglady filo-
zoficzne stanowig (mniej lub bardziej koherentny) system myslowy, a nie
realne wyja$nianie rzeczywistoSci. Filozofia zrodzila sie z mitu (religijnego)
i gdy nie dazy do wyjasnienia rzeczywisto$ci, powraca w dziedzine mitu.
Nad wyjasnianiem rzeczywisto$ci w starozytnoSci géorowaly mitologie
kosmologiczne; funkcjonowaly tez mity wyrosle z marzen sennych, odwo-
lania sie do podswiadomosci, a koniczace sie panseksualizmem; wreszcie
mity poetyckie, wzbogacajace kulture przez swe nieraz genialne utwory
literackie. Ale filozofia wyja$niajaca $wiat realnie istniejacy nie moze by¢
mitem — jest ona poznaniem tego, co istnieje i jego uniesprzeczniajacym
wyjaénianiem przez odwolanie sie do poznania sprawdzalnego przez rze-
czywisto$é, dostepna kazdemu w sensownym poznaniu” (M.A. Krapiec,
Realizm poznawczy, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 8, red.
A. Maryniarczyk, Lublin 2007, s. 668).

30 Zob. S. Kot, Historja wychowania, t. 1: Od starozytnosci do potowy
w. XVIII, Lwow 1934, S. 24—33.
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duchowi”3l, Dodawal rowniez, ze ,niezgoda domowa jest gorsza
od miecza i ognia. Jest to choroba na ciele, w czasie ktérej mroz
spotyka sie z goraczka. Do zgody wiec wdrazaj dzieci od pieluch.
Kto poznal powaby ducha i rozmilowal sie w czystej myéli, ten
gardzi¢ bedzie chucig cielesng”32. Wychowawcom i nauczycielom,
a przede wszystkim rodzicom przypominal, aby nigdy nie zapo-
mnieli, ze ,,wszystko, co dobre, plynie strumieniem z dloni bogow.
Wychowujac przeto mlodziez do bogobojnosci, wychowywac ja
bedziesz do dobrego. Czlowiek podobny ma by¢ do Boga, a bedzie
do niego podobny, jesli ukocha prawde, piekno i cnote”33.

Jan Pawel II w swej pedagogice spolecznej odwolywal sie
zatem i do poznania filozoficznego, i do tego, ktoére pochodzi
z wiary religijnej; dowodzil, ze tworzenie kultury bez tych dzie-
dzin stymuluje rozwo6j antykultury i antycywilizacji. Podkreslal,
ze ,[...] odczuwamy szczegblnie mocno w naszej epoce, kiedy to
calym spoteczno$ciom przychodzi zy¢ w straszliwych warunkach
na skutek okrutnych konfliktow, za ktére najwyzsza cene placa
czesto najslabsi. Czyz mozna zatem nie zgodzi¢ sie z teza, iz
»nasza cywilizacja winna uswiadomic samej sobie, ze [...] z wielu
wzgledéw jest cywilizacja chora i zrodlem glebokich schorzen
czlowieka« (List do Rodzin, 20). Nasza cywilizacja jest chora na
szerzacy sie egoizm, na indywidualistyczny utylitaryzm przedsta-
wiany czesto jako zyciowa zasada, na postawe negacji i powszech-
nej obojetnosci wobec transcendentnego przeznaczenia czlowie-
ka, na kryzys warto$ci duchowych i moralnych, budzacy tak wiel-
ka troske ludzkosci. »Patologia« ducha jest nie mniej grozna od
»patologii« fizycznej, obydwie za$ wzajemnie na siebie oddziatu-
ja’34. A zatem antykultura to takze rzeczywisto$¢ ,,patologii ducha

31Cyt. za: F. Majchrowicz, Historja pedagogiki ze szczegdlnym
uwzglednieniem dziejow wychowania 1 szkét w Polsce, Warszawa 1922,
s. 13.

32 Tamze, s. 12.

33 Tamze.

34 Jan Pawel II, Oredzie na III Swiatowy Dzierr Chorego, Watykan
1994, nr 1.
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i patologii fizycznej”, to ,kultura chora, kultura bedaca Zrodtem
schorzen” czlowieka i zycia spolecznego. Gros tych schorzen
i patologii powstaje tam, gdzie jest brak i negacja poznania filo-
zoficznego oraz negacja madrosci plyngcej z wiary religijne;j.

Jest sprawa oczywista, ze autentyczna i integralna kompensa-
cja (bedaca istotnym celem pedagogiki spolecznej) nie moze
wyrastac ze zgody i afirmacji ,,patologii” ducha, ,patologii” fizycz-
nej, stowem, antykultury i antycywilizacji. Powstaje tu pytanie,
jak mozna uchronié¢ pedagogike spoleczng od antykultury i anty-
cywilizacji. Przede wszystkim przez zwiazanie jej z prawda,
dobrem i pieknem, a wiec przez liczenie sie z realnym $wiatem
ijego zasadami3s. Ale czy kazdy typ poznania filozoficznego daje
taka szanse?

Zdaniem Swietego Papieza nie, bo wiele z tego, co dzi§ bywa
kojarzone z filozofia, faktycznie nig nie jest. Jak pisal: ,,I tak, w nie-
ktorych nurtach mysli wspolezesnej do tego stopnia podkresla sie
znaczenie wolnosci, ze czyni sie z niej absolut, ktéory ma byé
zrédlem warto$ci. W tym kierunku idg doktryny, ktore zatracaja
zmysl transcendencji lub ktore otwarcie deklaruja sie jako ate-
istyczne. Sumieniu indywidualnemu przyznaje sie prerogatywy
najwyzszej instancji osadu moralnego, ktoéra kategorycznie i nie-

35 Innymi stowy, pedagogika spoleczna musi zmierza¢ do rozumnoséci
czlowieka, do prawosci ludzkiego rozumu, sumienia. Na czym jednak ta
prawos$¢ i rozumno$¢é maja polegaé, aby nie byly zaczynem antykultury
i antycywilizacji? Rozumno$¢ ta w tradycji wyrazala sie przez pokierowa-
nie rozumu ludzkiego prawda bytu i byla wiazana z tzw. prawoscia rozumu
(fac. recta ratio, gr. orthos logon). Od strony czlowieka rozumno$¢ wiaza-
la sie ze spelnieniem w czlowieku jego potencjalnos$ci intelektualnych. Jak
to wyjasnial A. Maryniarczyk: ,Intelekt pojety jako jedna z podstawowych
sprawnoéci czlowieka (wladza duszy) ma charakter moznoSci. Znaczy to, ze
nie ma w sobie zadnych gotowych idei rzeczy ani sam z siebie nie jest
usprawniony do dzialania poznawczego. Do aktualizacji dziatania poznaw-
czego (przejscia z moznosci do aktu) potrzebuje wlasciwego sobie przed-
miotu, ktory musi by¢ czym$ realnym. W przypadku ludzkiego intelektu,
przedmiotem wlasciwym jest realnie istniejacy byt. Kazdy za$ byt jest
no$nikiem prawdy, dobra i piekna, gdyz jako pochodny od intelektu i woli
tworcey (byty wytwory) lub Stworcy (Swiat natury), realizuje w sobie zamy-
sk, cel i doskonalo$é. Intelekt (ratio) staje sie intelektem prawym (rectus)
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omylnie decyduje o tym, co jest dobre, a co zle. Do tezy o obowi-
azku kierowania sie wlasnym sumieniem niestusznie dodano
teze, wedle ktorej osad moralny jest prawdziwy na mocy samego
faktu, ze pochodzi z sumienia. Wskutek tego zanikl jednak nie-
odzowny wymog prawdy, ustepujac miejsca kryterium szczeroSci,
autentyczno$ci, »zgody z samym soba«, co doprowadzilo do
skrajnie subiektywistycznej interpretacji osadu moralnego. Jak
latwo zrozumiec, istnieje zwiazek miedzy ta ewolucja a kryzysem
wokoél zagadnienia prawdy. Zanik idei uniwersalnej prawdy
o dobru, dostepnym poznawczo dla ludzkiego rozumu, w nie-
unikniony sposéb doprowadzit takze do zmiany koncepcji sumie-
nia: nie jest juz ono postrzegane w swojej rzeczywistosci pierwot-
nej, czyli jako akt rozumowego poznania dokonywany przez
osobe, ktora w okreslonej sytuacji ma zastosowaé wiedze uniwer-
salng o dobru i tym samym wyrazi¢ swdj sad o tym, jaki sposob
postepowania nalezy uznac¢ tu i teraz za shluszny. Powstala ten-
dencja, by przyzna¢ sumieniu jednostki wylaczny przywilej auto-
nomicznego okreslania kryteriéw dobra i zta oraz zgodnego z tym
dzialania. Wizja ta laczy sie z etyka indywidualistyczna, wedlug
ktorej kazdy czlowiek staje wobec wlasnej prawdy, roéznej od
prawdy innych. Posuniety do skrajnych konsekwencji, indywidu-

i zaczyna prawidlowo dzialaé (rectitudo), gdy kieruje sie w tym dzialaniu
odpoznanymi z rzeczy prawami (tozsamosci, niesprzecznosci, wytaczonego
$rodka, racji bytu i celowosci) oraz uzgadnla sie z sama rzecza. Ludzkie
poznanie — wskazal Arystoteles — moze by¢ nakierowane na cele teoretycz-
ne ( [theoria]), praktyczne (Q [praksis]) i wytworeze ( [poiesis]). W kazdym
z tych dzialan, jesli rozum chce dziala¢ prawidlowo, musi kierowaé sie
odpowiednia ,,zasada” (prawem) dzialania. Tomasz z Akwinu, nawigzujac
do Arystotelesa, wyr6znil potréjna dziedzine dzialalnoéci ,prawego rozu-
mu”: recta ratio speculabilium (usprawniony prawda [prawy] rozum teo-
retyczny), recta ratio agibilium (usprawniony prawda o dobru [prawy]
rozum praktyczny) oraz recta ratio factibilium (usprawniony prawda
o pieknie [prawy] rozum wytworczy). Owe dziedziny dzialania ,prawego
rozumu” (recta ratio) znajdujg uzewnetrznienie w trzech dziedzinach kul-
tury: nauce, etyce (indywidualnej, ekonomice, polityce) oraz w sztuce
i technice, jako rezultaty zycia osobowego czlowieka” (A. Maryniarczyk,
Recta ratio, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 8, red. A. Mary-
niarczyk, Lublin 2007, s. 673).
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alizm prowadzi do zaprzeczenia samej idei natury ludzkiej. Te
roznorodne koncepcje stanowia podloze nurtow myslowych,
wedlug ktorych istnieje antynomia miedzy prawem moralnym
a sumieniem, miedzy natura a wolnoécig. Paradoksalna sprzecz-
noéc¢ polega na tym, ze choé wspélczesna kultura przyznaje tak
wielkie znaczenie wolno$ci, zarazem radykalnie te wolnos$é kwe-
stionuje. Dyscypliny naukowe, okreslane wsp6lnym mianem
»nauk o czlowieku«, shusznie zwrécily uwage na uwarunkowania
natury psychologicznej i spolecznej, ktore wplywaja na sposob,
w jaki czlowiek korzysta z wolnoéci. Wiedza o tych uwarunkowa-
niach oraz uwaga im poswiecona to wazne osiggniecia nauki,
ktore znalazly zastosowanie w roznych dziedzinach zycia, na
przyklad w pedagogice lub w wymiarze sprawiedliwosci.
Niektorzy jednak posuwaja sie dalej i wychodzac poza uprawnio-
ne wnioski, jakie mozna wyciagnaé z tego rodzaju obserwacji,
podaja w watpliwo$¢ lub wrecz neguja sama realno$¢ ludzkiej
wolnosci. Nalezy takze wspomnie¢ o pewnych naduzyciach
w interpretacji badan naukowych w dziedzinie antropologii.
Wskazujac na wielka réznorodno$¢ tradycji, obyczajow i instytu-
¢ji, istniejaca w ramach ludzkiej cywilizacji, dochodzi sie, jesli nie
zawsze do negacji istnienia uniwersalnych ludzkich wartosci, to
przynajmniej do relatywistycznej koncepcji moralnosci®36. Ta
relatywistyczna koncepcja moralnosci i zlaczona z nig teoria oraz
praktyka pedagogiki spolecznej generujg antykulture i antycywi-
lizacje wraz z relatywistyczng etyka, pedagogika, edukacja, polity-
ka spoleczna, sztuka, duchowoscia. ,,Nie sposoéb bowiem zaprze-
czy¢, ze przede wszystkim mlode pokolenia, do ktérych nalezy
i od ktorych zalezy przyszlo$é, w obecnym okresie szybkich i zlo-
zonych przemian moga czu¢ sie pozbawione autentycznych punk-
tow odniesienia. Potrzeba znalezienia fundamentu, na ktérym
mozna zbudowaé zycie osobiste i spoleczne, daje sie szczegdlnie
mocno odczué zwlaszeza wowcezas, gdy czlowiek przekonuje sie,
jak niepelne sa propozycje, ktore rzeczywistos¢ dorazna i przemi-

36 Encyklika Veritatis splendor, dz. cyt., nr. 32-33.
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jajaca wynosza do rangi wartosci, budzac falszywe nadzieje na
odkrycie prawdziwego sensu istnienia. Pod ich wplywem wielu
ludzi doprowadza swoje zycie na krawedz przepasci, nie zdajac
sobie sprawy, co ich czeka. Przyczyna tego jest takze fakt, ze nie-
jednokrotnie ci, ktoérzy zostali powolani, aby w réznych formach
kultury ukazywac owoce swoich przemyslen, odwrdcili spojrzenie
od prawdy, przedkladajac dorazny sukces nad trud cierpliwego
poszukiwania tego, co naprawde warto uczyni¢ trescia zycia”37.
Za $w. Janem Pawlem IT podkre$lmy, ze aby prawda mogla sie
sta¢ podstawa pedagogiki spolecznej, pedagogika ta wymaga
ludzi, ktorzy ja beda tworzy¢ i realizowaé, wymaga ona ludzi ro-
zumnych i prawych, bedacych wolnymi od bycia ,,w sytuacji ghup-
ca”. Co przez to nalezy rozumie¢? Glupiec to nie tylko czlowiek
,oderwany” od rzeczywistos$ci i zyjacy duchowo w $wiecie swych
idei, ale to kto$, kto nie zna prawdy i nia nie zyje, ktos, kto ja lek-
cewazy. Do uwolnienia sie od ,sytuacji glupca” zdaniem §w. Jana
Pawla II potrzebujemy pewnej egzystencjalnej i ugruntowanej
postawy zyciowej, w ktorej przestrzegamy pewnych zasad.
»Pierwsza zasada polega na uznaniu faktu, ze ludzkie poznanie
jest nieustanng wedréowka; druga wyraza $wiadomos¢, iz na te
droge nie moze wejs¢ czlowiek pyszny, ktory mniema, ze wszyst-
ko zawdziecza wlasnym osiggnieciom; trzecia zasada opiera sie na
»bojazni Bozej«, ktéra kaze rozumowi uznaé niczym nieograni-
czong transcendencje Boga, a zarazem Jego opatrznoSciowa mi-
los¢ w kierowaniu $wiatem. Gdy czlowiek nie przestrzega tych
zasad, naraza sie na niepowodzenie i moze ostatecznie znaleZ¢ sie
w sytuacji »glupca«. Wedlug Biblii tego rodzaju glupota niesie
z sobg zagrozenie dla zycia. Glupiec bowiem tudzi sie, ze posiada
rozlegla wiedze, ale w rzeczywisto$ci nie potrafi skupi¢ uwagi na
sprawach istotnych. Nie pozwala mu to zaprowadzi¢ ladu we wia-
snym umysle (por. Prz 1, 7) ani przyja¢ wlasciwej postawy wobec
samego siebie i najblizszego otoczenia. Gdy wreszcie posuwa sie
do stwierdzenia, ze »Boga nie ma« (por. Ps 14 [13], 1), ujawnia

37 Encyklika Fides et ratio, dz. cyt., nr 6.
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z calkowitg jasnos$cig, jak znikoma jest jego wiedza i jak daleko
mu jeszcze do pelnej prawdy o rzeczach, o ich pochodzeniu i prze-
znaczeniu”38,

Przywolana wyzej mysl Jana Pawla IT u§wiadamia nam sedno
antykultury i antycywilizacji, przed ktérym broni¢ musi sie nie
tylko pedagogika spoteczna, ale faktycznie kazda osoba ludzka,
kazde ludzkie zrzeszenie. Sednem tym jest negacja Boga tak
w Jego istnieniu, jak i w zwigzku czlowieka oraz calej rzeczywi-
stoéci z Bogiem. Sednem antykultury i antycywilizacji jest zatem
ateizm, czesto zlaczony z bezboznictwem, laicyzmem39.

Jak wyjasnial Swiety Papiez, ,[a]teizm, o ktérym mowa, jest
zresztg Sci$le zwiazany z o$wieceniowym racjonalizmem, ktory
pojmuje rzeczywisto$¢ ludzka i spoleczna w sposéb mechani-
styczny. Zostaje w ten sposéb zanegowana najglebsza intuicja
prawdziwej wielko$ci czlowieka, jego transcendencja wobec §wia-
ta rzeczy oraz napiecie, jakie odczuwa on w swoim sercu pomie-
dzy pragnieniem pekni dobra a wlasna niezdolnoscia do osiagnie-
cia go, przede wszystkim za$ zostaje zanegowana wynikajaca stad
potrzeba zbawienia®49. Ateizm i zateizowana kultura, zdaniem
Jana Pawla II, odpowiada za pustke duchowa, gdyz ateizm ,,pozo-
stawil mlode pokolenia bez drogowskazow, a nierzadko doprowa-
dzat do tego, iz w nieustannym poszukiwaniu wlasnej tozsamosci
i sensu zycia odkrywaly one na nowo religijne korzenie kultury
swych narodéw oraz samg osobe Chrystusa, jako adekwatng
egzystencjalnie odpowiedZ na pragnienie dobra, prawdy i zycia,
obecne w sercu kazdego czlowieka. Poszukiwanie to czerpalo
energie ze $wiadectwa ludzi, ktérzy w trudnych warunkach
i poérod prze§ladowan pozostali wierni Bogu. Marksizm zapo-
wiadal, ze wykorzeni potrzebe Boga z serca czlowieka, ale rzeczy-
wisto$¢ dowiodla, Ze nie da sie tego dokonac, nie zadajac gwaltu
ludzkiemu sercu”4.

38 Encyklika Fides et ratio, dz. cyt., nr 18.

39 Zob. Z.J. Zdybicka, Putapka ateizmu, Lublin 2012.
40 Encyklika Centesimus annus, dz. cyt., nr 13.

41 Tamze, nr 24.
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Ow fakt ludzkiej poboznosci oraz znajomoéci celu ludzkiego
zycia, jakim jest Bdg, ma ogromne znaczenie dla tworzenia calego
ladu spolecznego, a takze dla dzialan pedagogiki spolecznej
nakierowanych na kompensacje. Uzmystawia czlowiekowi i calej
wspolnocie ludzkiej, ze zabiegi kompensacyjne, cho¢ nie zawsze
moga przynies¢ oczekiwane skutki, sa to bowiem zabiegi osta-
tecznie niedoskonale, maja jednak sens, gdyz istnieje Bog, osta-
teczne spelienie czlowieka, spelnienie uwalniajace go od wszel-
kich brakow i dajace fundament szcze$cia wiecznego, pelnego,
nieskonczonego, mimo niedoskonalosci ludzkiego zycia i dziala-
nia. Proba ateizacji zycia czlowieka, proba eliminacji ludzkiej
poboznoéci z zycia wspolnotowego jawia sie tu zatem jako wielkie
zagrozenia i najwieksze zlo, jakie moze spotkaé¢ czlowieka.
Kompensacja nieintegralna, zlaicyzowana, nie majaca w perspek-
tywie wiecznoSci trwania czlowieka w Bogu, kompensacja tylko
czasowa i dorazna, predzej czy pozniej zostanie przez czlowieka
uznana za tylko swoisty rodzaj paliatywu, $§rodek u$mierzajacy
bol, ale nie przynoszacy uzdrowienia ani nie dajacy szansy na
uwolnienie od brakow.

Zakonczenie

Pedagogika spoleczna tworzona przez Jana Pawla II moze przy-
nosi¢ solidny i zarazem realistyczny fundament dla rozwoju
wspolczesnego czlowieka i §wiata. Dzieki niemu czlowiek moze
tworzy¢ autentyczna kulture i cywilizacje, chroniac siebie i innych
przed antykulturg i antycywilizacjg. Jednak koniecznym warun-
kiem tego tworzenia jest afirmacja prawdy o czlowieku, gdyz
sLclztowiek jest powolany do pelni Zycia, ktora przekracza znacz-
nie wymiary jego ziemskiego bytowania, poniewaz polega na
uczestnictwie w zyciu samego Boga. Wznioslo$¢ tego nadprzyro-
dzonego powolania ukazuje wielko$¢ i ogromna warto$¢ ludzkie-
go zycia takze w jego fazie doczesnej. Zycie w czasie jest bowiem
podstawowym warunkiem, poczatkowym etapem i integralna
czeScig catego i niepodzielnego procesu ludzkiej egzystencji.
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Proces ten — nieoczekiwanie i bez zadnej zashugi czlowieka —
zostaje opromieniony obietnica i odnowiony przez dar zycia Bo-
zego, ktore urzeczywistni sie w pelni w wiecznosci (por. 1 J 3,1-2).
Roéwnoczesdnie to nadprzyrodzone powolanie uwydatnia wzgled-
noéc¢ ziemskiego zycia mezczyzny i kobiety. Nie jest ono jednak
rzeczywistoécig »ostateczna«, ale »przedostateczna«; jest wiec
rzeczywisto$cia Swieta, ktora zostaje nam powierzona, aby$my jej
strzegli z poczuciem odpowiedzialnosci i doskonalili ja przez
milo$é i dar z siebie ofiarowany Bogu i braciom”42.

Drzieje polskiej pedagogiki spolecznej, zwlaszcza w XX wieku,
ukazuja, ze jej rozwdj byt ksztaltowany na podstawie réznych
zrodel, przy wykorzystaniu réznych dziedzin kultury. Przede
wszystkim pedagogika ta korzystata z dociekan psychologicznych,
socjologicznych i prawnych. Niemala role odgrywaly w niej idealy
$wiatopogladowe utworzone w oparciu o rozne stanowiska filozo-
ficzne oraz ideologiczne. Charakterystyczny dla nich byl trend do
naturalistycznego postrzegania czlowieka oraz do projektowania
takich form ludzkiego zycia, ktore mialyby dawac czlowiekowi
ijego spolecznosSci ostateczne spelnienie za pomoca Srodkow
naturalnych, ,nalezycie” zorganizowanego zycia zbiorowego.
Wychowanie i edukacja stawaly sie tu srodkami socjalizacji czlo-
wieka, a sam czlowiek mial dzieki kompensacji realizowanej przez
pedagogike spoleczng sta¢ sie elementem pewnego projektu,
raczej tworzywem i materia do ,,urabiania” niz podmiotem posia-
dajacym godnos¢, rozumno$¢ i wolnosé, takze wlasciwa i zarazem
naturalna dla siebie forme zycia, w ktorej realizuje sie jego wycho-
wanie i edukacja oraz doskonalenie, dzieki czemu on sam osiaga
pelnie swego zycia i bytowania. Naturalizm i idacy wraz nim
redukcjonizm takze przynosily do pedagogiki spolecznej liczne
relatywizmy i stanowiska o charakterze agnostycznym, mimo
czesto gloszonych hasel o potrzebie uciele$niania przez wychowa-
nie i edukacje tzw. ,wartosci”. Byly one — w my$l licznych stano-
wisk filozofii nowozytnej — jedynie zespolami postulatow, kreacji,
pewnych deklaratywnych celéw, nie za$ realnymi i obiektywnymi

42 Encyklika Evangelium vitae, dz. cyt., nr 2.
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dobrami, ktore zastane w $wiecie, domagaja sie osiagniecia przez
czlowieka. To, co jednak szczegblnie mocno wybijalo z réznych
form pedagogiki spolecznej, to przede wszystkim jej milczenie,
krytycyzm lub tez wrogos¢ wobec religijnego zycia czlowieka
i obecnosci tegoz zycia tak w przestrzeni edukacyjnej, jak i wycho-
wawczej. Innymi stowy, pedagogika spoleczna byla ,czyms laic-
kim” oraz ,czym$ sekularyzowanym” i przez to czyms$ rzekomo
»postepowym, naukowym, nowoczesnym, wolnym”. Taki charak-
ter pedagogiki spolecznej jest oczywiscie poklosiem mys$lenia
o$wieceniowego i zrodzonych w o$wieceniu projektow, ktore —
przypomnijmy — zmierzaly nie tylko do usuniecia w calosci ludz-
kiej poboznosci, ale takze do ,uwolnienia czlowieka” od wszelkich
determinantéw, takze tych, ktore wiaza sie z jego natura jako
czlowieka. Wychowanie i edukacja w projekcie myslenia oswiece-
niowego stawaly sie Srodkiem do budowy ,,rzeczymstosa jedynie
stusznej, doskonalej”, swoistego raju na ziemi. Ow ,raj” oczywi-
Scie mial by¢ ,rajem bez Boga i religii”, bez odniesienia tak czto-
wieka, jak i calego bytu do Boga. Skutkiem przyjecia i realizacji
o$wieceniowych idealdéw, gloszacych antropocentryzm, natura-
lizm, laicyzm i materialistyczna metafizyke, staly sie w zyciu spo-
tecznym tzw. socjalizmy (narodowy, bolszewicki, liberalny, euro-
pejski), w ktorych edukacja byla czesto sprowadzona do indok-
trynacji, a wychowanie do instrumentalizacji czlowieka43. Mimo
przypisywanych mu pozytywnych cech i stawianych przed nim
niekiedy wla$ciwych zadan, ktére mozna zaakceptowac, oSwiece-
niowe projekty wychowawcze i edukacyjne zostaly uwiklane

43 Przypomnijmy, ze socjalizm jest forma zycia zbiorowego, w ktorej
domniemywa sie istnienie takich czynnikéw spolecznych, w ktorych osta-
tecznie ma sie spelni¢ natura ludzka. W socjalizmie spoleczno$é, przewa-
znie uksztaltowana w mechanizm panstwowy, staje sie poczatkiem i osta-
tecznym kresem ludzkiego zycia. Kazdy socjalizm jest swoistym poklosiem
idealizmu, aprioryzmu i utopizmu, niezaleznie od tego, czy jest narodowy,
bolszewicki, panstwowy (faszystowski), kapitalistyczny, czy tez podszyty
mySleniem religijnym — sakralny. Na temat rozumienia socjalizmu i jego
podstaw zob. H. Kiere$, Trzy socjalizmy. Tradycja taciriska wobec moder-
nizmu i postmodernizmu, Lublin 2000; tenze, Osoba i spotecznosé, Lublin
2013; tenze, Czlowiek i cywilizacja, Lublin 2007.



76 Pawet Skrzydlewski

w aprioryzm, idealizm oraz utopizm. Przykladem tego sa dzi$
chocby elementy projektu Unii Europejskiej, jakim jest tzw. zrow-
nowazony rozwoj44.

Tworzone w ramach naturalistycznego socjalizmu rézne
formy pedagogik spotecznych nie mogly, mimo dobrych intencji
i pozytywnych elementow, ktore sie na nie skladaly, przynosié¢
wiele dobrego. Dlaczego? Bo wyrastaly z blednych i czesto anty-
ludzkich zalozen, zakladaly falszywe cele, a ponadto w praktyce
prowadzily do dewastacji czlowieka oraz jego zycia spolecznego.
Szczegoblnie narazone i zdewastowane zostaly tu naturalne kregi
ludzkiego zycia i wychowania, takie jak: rodzina, spoleczno$¢
lokalna, naréd, takze spoteczno$é religijna — KoSciol. Byly wiec
one jednym z czynnikow przysparzajacych istnienia antykulturze
i antycywilizacji. Pedagogika spoleczna Jana Pawla II jest na tle
tych naturalistycznych i czesto tworzacych antykulture i antycy-
wilizacje projektow czym$ ze wszech miar godnym poznania
i urzeczywistniania. Jest to pedagogika uniwersalna, bo oparta na
naturze ludzkiej. Jest ona takze pedagogika prowadzaca do
autentycznej i integralnej formy kompensacji, afirmujacej ludzka
podmiotowosé, godno$é, rozumno$é i wolnoé¢. To pedagogika
wolna od ,ghlupoty ateizmu i laicyzmu” i zarazem realistyczna,
afirmujgca naturalne kregi ludzkiego zycia.

44 W kategoriach utopijnego i bezboznego projektu nalezy takze postrze-
gac ideologie tzw. zrownowazonego rozwoju. Warto w tym kontekscie przy-
wolac obszerny fragment pochodzacy ze stron rzadowych RP, gdzie sie wyja-
$nia, ze ,cele zréwnowazonego rozwoju (ang. Sustainable Development
Goals — SDGs) to plan dzialania na rzecz przemian i przeobrazen Swiata,
w ktorym potrzeby obecnego pokolenia moga byé zaspokojone w sposob
zrownowazony, z szacunkiem dla §rodowiska oraz z uwzglednieniem potrzeb
przyszlych pokolen. Na szczycie w Nowym Jorku, w dniach 25—27 wrze$nia
2015 r., przywodey krajow czlonkowskich ONZ podpisujac dokument
Przeksztalcania naszego Swiata: Agenda na Rzecz Zrdéwnowazonego
Rozwoju — 2030 podjeli ambitne zobowiazanie do podjecia dzialan na rzecz
redukcji ubdstwa w jego wszystkich postaciach, zapewnienia dostepu do edu-
kacji, do ZzywnoSci i czystej wody, podjecia dzialah na rzecz rownoéci szans,
wspieranie praw czlowieka, pokoju i stabilnosci na $wiecie, ochrony $rodo-
wiska naturalnego, tagodzenia zmian klimatycznych, dostepu do zrownowa-
zonych Zrodel energii. Deklaracje w imieniu Polski podpisal prezydent
Andrzej Duda. Dokument ten zawiera 17 Celéw Zréwnowazonego Rozwoju
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Antykultura i antycywilizacja faktycznie dzis$ istnieja. Rzeczy-
wistoéci te moga by¢ opisywane i wyjasniane na wiele sposobow.
Obecnie najpelniejsze i najglebsze ich rozumienie daje nam
nauka $éw. Jana Pawla II, ktéra akcentuje, ze ,[c]zlowiek stusznie
sie leka, ze moze pas¢ ofiara nacisku, ktory pozbawi go wewnetrz-
nej wolno$ci, mozliwosci wypowiadania prawdy, o jakiej jest
przekonany, wiary, ktéra wyznaje, mozliwoSci sluchania glosu
sumienia, ktéry wskazuje prawa droge jego postepowaniu. Srod-
ki bowiem techniczne, ktérymi dysponuje wspolczesna cywiliza-
cja, nie tylko kryja w sobie mozliwo$ci samozniszczenia na drodze
konfliktu militarnego, ale takze mozliwosci »pokojowego« ujarz-
mienia jednostek, $rodowisk, calych spolecznosci i narodéw,
ktore z jakiegokolwiek powodu moga uchodzi¢ za niewygodne
tym, ktoérzy dysponuja odnosnymi $§rodkami i sa gotowi postugi-
wac sie nimi bez skrupulow. Trzeba takze pamietaé, ze istnieja
wcigz jeszceze na $wiecie tortury, bezkarnie stosowane, ktorymi
systematycznie postugujg sie wladze jako narzedziem panowania
lub politycznego ucisku. Tak wiec obok swiadomosci zagrozenia
biologicznego rosnie §wiadomo$¢é innego zagrozenia, ktore bar-
dziej jeszcze niszezy to, co istotowo ludzkie, co najécislej zwigza-
ne z godno$cig osoby, z jej wewnetrznym prawem do prawdy i do
wolnosci. A to wszystko rozgrywa sie na rozleglym tle tego gigan-
tycznego wyrzutu, ktorym dla ludzi i spoleczenstw zasobnych,
sytych, zyjacych w dostatku, holdujacych konsumpcji i uzyciu

izwigzanych z nimi 169 dzialan, ktére maja by¢ osiagane przez wszystkie
strony — rzady panstw, organizacje miedzynarodowe, organizacje poza-
rzadowe, sektor nauki i biznesu, a takze obywateli. Skupiaja sie one wokdt
5 obszaréw: ludzie, planeta, dobrobyt, pokdj, partnerstwo (ang. 5xP: people,
planet, prosperity, peace, partnership). Stanowia one podstawe nowej
Agendy 2030 na rzecz zrownowazonego rozwoju $wiata, uwzgledniajacej
aspekt ekonomiczny, spoleczny i Srodowiskowy. Plan ten wskazuje najwa-
Zniejsze wyzwania naszych czasoOw. Przedstawia wizje budowy lepszego $wia-
ta z korzyscia dla mieszkancow planety oraz jego naprawy. Realizacje zalozen
globalnej agendy rozwojowej przez Polske monitoruje Ministerstwo
Rozwoju. Z kolei w wymiarze miedzynarodowym wysilki krajow rozwija-
jacych sie na rzecz wypekniania Agendy 2030 wspiera Ministerstwo Spraw
Zagranicznych, w ramach dziatan Polskiej pomocy” (Cele zréwnowazonego
rozwoju, https://www.gov.pl/web/polskapomoc/cele-zrownowazonego-
rozwoju [dostep 10.12.2023]).
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musi by¢ fakt, ze w tej samej rodzinie ludzkiej nie brak takich jed-
nostek, takich grup spolecznych, ktore gtoduja. Nie brak matych
dzieci, ktore umierajg z glodu na oczach swoich matek. Nie brak
w réznych czeciach $wiata, w réznych systemach spoleczno-eko-
nomicznych, calych obszaréw nedzy, uposledzenia, niedorozwoju.
Ten fakt jest powszechnie znany. Stan nieréwnosci pomiedzy
ludZzmi i ludami nie tylko sie utrzymuje, ale powieksza. Wciaz wy-
pada bytowac obok tych, ktorzy sa zasobni i obfituja, takim, ktorzy
zyja w niedostatku, ktérzy przymieraja w nedzy, a czasem po pro-
stu umierajg z glodu; liczba tych ostatnich idzie w miliony, w dzie-
sigtki i setki milionéw. W zwigzku z tym 6w niepokdj moralny
musi sie jeszcze poglebia¢. Najwidoczniej istnieje jaka$ gleboka
wada, albo raczej caly zespdl wad, caly mechanizm wadliwy,
u podstaw wspolczesnej ekonomii, u podstaw calej cywilizacji ma-
terialnej, ktory nie pozwala rodzinie ludzkiej oderwac sie niejako
od sytuacji tak radykalnie niesprawiedliwych. Taki obraz Swiata
wspolczesnego, w ktorym tak wiele jest zta zaro6wno fizycznego, jak
moralnego, $wiata uwiklanego w przeciwienistwa i napiecia, pelne-
go rownoczesnie zagrozen skierowanych przeciw ludzkiej wolno-
$ci, sumieniu, religii, thumaczy 6w niepokoj, ktory staje sie udzia-
lem wspolczesnego czlowieka. Niepok6j 6w zywia nie tylko ci,
ktorzy sa uposledzeni czy zniewoleni, ale takze ci, ktorzy korzysta-
ja z przywilejow bogactwa, postepu czy wladzy. I chociaz nie brak
i takich, ktorzy staraja sie nie widzie¢ przyczyn tego niepokoju lub
tez przeciwdzialaja przy pomocy doraznych srodkow, jakie oddaje
w ich rece technika, bogactwo czy wladza — to jednakze w gleb-
szym ludzkim odczuciu niepokdj éw siega dalej od wszystkich
srodkow doraznych. Dotyczy on, jak na to trafnie wskazaly analizy
Soboru Watykanskiego, podstawowych spraw calej ludzkiej egzy-
stencji. Jest to niepokdj zwiazany z samym sensem istnienia czlo-
wieka i calej ludzkoSci — niepokdj siegajacy jakich$ decydujacych
rozstrzygniec, ktore zdaja sie sta¢ przed rodzajem ludzkim”45.

45 Jan Pawel II, Encyklika Dives in misericordia, Watykan 1980, nr 11.
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Anti-Culture and Anti-Civilization and the Social Pedagogy
of John Paul 11
SUMMARY

The work shows the philosophical foundations of John Paul II's social
pedagogy. The author of the article discusses the relationship betwe-
en the existence of anti-culture and anti-civilization and human deve-
lopment. In his analyses, he proves that anti-culture and anti-civiliza-
tion should be associated with the so-called civilization of death,
which was very well captured cognitively by John Paul II. The main
part of the considerations includes a discussion of social pedagogy as
a factor resisting the creation and existence of anti-culture and anti-
civilization. The author of the work also discusses the main goal of
social pedagogy, which is compensation, understood, but integrally
non-psychologically. He also explains that the social pedagogy of
John Paul IT grows directly out of the personalistic vision of the man
and also assumes the existence of natural circles of upbringing and
education of the man, which include not only the family, but also the
nation and the Church.

Keywords: social pedagogy of John Paul II, anti-culture, anti-civili-
zation
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