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Nauczanie papieza Leona XIII
o0 polityce

Slowo wstepne

Jednym z wielkich duchéw w nowozytnych wiekach ogolnoludz-
kiej kultury politycznej jest Ojciec Swiety Leon XIII, ktéry
pos$wiecil sprawie rozumienia uwarunkowan naturalnych i trans-
cendentnych, genezy, istoty, celowo$ci i samej shusznoSci oraz
wartodci ,,polityki” wiele miejsca, by nie powiedzie¢, ze uczynit ja
jednym z gléwnych tematow w caloksztalcie swojego, dlugiego
w sensie temporalnym, papieskiego nauczania. Dlaczego? Pewnie
m.in. i z tej racji, ktéra nadmienia o. Mieczyslaw A. Krapiec OP
w jego dziele zatytulowanym O [ludzkq polityke, iz ,polityczna
dzialalno$é¢, jako roztropna realizacja wspdlnego dobra, stanowi
najszlachetniejsza stuzbe czlowiekowi i przez to musi budzi¢ sza-
cunek i uznanie”, poniewaz stanowi ona jeden z filarow ,,wszech-
stronnie rozumianej kultury”2 osoby ludzkiej w jej samorealizacji
az do uzyskania pelni swoich realnych moznosci bytowych jako

1 M.A. Krapiec, O ludzkq polityke, w: tenze, Dziela, t. XVII, Redakcja
Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 1998, s. 6.
2 Tamze.
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tego oto czlowieka, co Vaticanum secundum nazywa pojeciami
perfectionem plenius (GeS IV 795).

Jakie sa konieczne warunki
pojmowania polityki godnej Boga osobowego
i zarazem osoby ludzkiej?

Nastepca $w. Piotra kontynuuje wielowiekowe tradycje nauczania
o polityce na miare czlowieka jako w swojej duchowo-cielesnej
strukturze ontycznej okreslonego w tradycji filozoficznej z pozycji
poznania naturalnego pojeciem animal rationale, za$ w tradycji
biblijno-teologicznej pojeciami: imago i similitudo Dei (Rdz
1,26), czyli istniejacego jako byt stworzony ex nthilo przez trans-
cendentnego Boga Kreatora jako Ens Realissimum i jako taki
prawdziwie nazwany odwieczng Pelnig Bytu, poniewaz ON istnie-
je wiecznie sam ze Siebie jako Jeden, co do Boskiej natury i jako
Troéjosobowy: Ojciec, Syn Bozy i Duch Swiety, co do podmiotu
osobowego. W czlowieku za$ odrézniamy dwa wymiary doskona-
tego bytowania w postaci natury i taski, poniewaz kazda persona
humana istnieje wprawdzie z jednej strony w sobie, ale jej byto-
wos$¢ jest doslownie darowang, czyli uprzyczynowiona z taski
tegoz prawdziwego Boga.

Stad wynika generalna konieczno$c¢ czerpania przez czlowieka,
wedlug nauczania Leona XIII, z dwoch Zrodet istnienia, poznania
i myslenia, czyli takze w sferze polityki: natury (naturalnego rozu-
mu, naturalnej wolnej woli i naturalnej pamieci) i taski (rozumu
obdarzonego darem Bozym wiary jako wlanej prawdy, wolnej
woli darem milosci oraz pamieci darem nadziei, czyli powigzania
naszej podmiotowos$ci w sensie ,samostanowienia” i ,samopano-
wania” (K. Wojtyla) w czasoprzestrzeni kosmosu z Bogiem
w wieczno$ci), ,poniewaz cokolwiek jest prawdy w $wiecie, to
musi pochodzi¢ od Boga, przeto we wszelkiej czastce zdobytej
badaniem ludzkim prawdy Ko$ciot uznaje $lad Bozej madroéci.
A 7e nie ma nic w zakresie prawdy przyrodzonej, co by ujmowato
wierze w objawienie Boze, niejedno za$ jest tym, co ja popiera —
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ze przy tym wszelkie odkrycie prawdy moze zacheci¢ do poznania
i uwielbiania Boga — przeto cokolwiek przyczyni sie do rozszerze-
nia granic wiedzy, tym KoS$ciol uraduje sie zawsze” (ID XXI 42).
Byt laski jest jedynie poglebieniem, rozszerzeniem i wydoskona-
leniem plaszczyzny naszej ludzkiej natury, nigdy zas$ jej opozycja,
co gwarantuje absolutna tozsamo$¢é Absolutu w sensie nauki
chrzeScijanskiej i analogicznie do niej istniejaca tozsamos$é kazde-
go czlowieka jako osoby.

To jest geniusz podmiotu ludzkiego w odroéznieniu od $wiata
fauny jako bytu przedmiotowego z racji na ,istotng rdznice
miedzy czlowiekiem a zwierzeciem” (RN IV 5), ktora staraja sie
zacierac, by nie powiedzieé¢ zasadniczo eliminowaé, wszelkie tren-
dy ewolucjonistyczne ideologii materialistycznych z Karolem
Darwinem na czele, co Leon XIII ukazuje w encyklice Rerum
novarum przez przywolanie pojecia pracy fizycznej: ,Wedle Swia-
tla rozumu i filozofii chrzeScijanskiej praca reczna nie poniza
czlowieka, lecz owszem przynosi mu zaszczyt, bo dostarcza godzi-
wych §rodkéw do utrzymania zycia. Haniba jest za to i czym$ nie-
ludzkim, naduzywa¢ ludzi jakby jakiejs rzeczy dla zysku i oceniac¢
ich tylko wedlug wartoSci, jaka przedstawiaja ich mieénie i ich
sity!” (RN IV 16) Te tendencje catkowitej lub cze$ciowej instru-
mentalizacji osoby ludzkiej zostaly politycznie zrealizowane przez
niektorych rzadzacych w przeszlodci i wcigz sa praktykowane
w wielu czesciach globu w naszej epoce, stad w nauce tego papie-
za pojawia sie gruntowna i jakze trafna ideowo krytyka ,naturali-
zmu”, ,racjonalizmu” (ID XXI 46), ,liberalizmu” (LP II 54) czy
postaw ,socjalistow” (LP II 55), a dzisiaj ogélnoswiatowego neo-
komunizmu szkoly frankfurckiej, ktéra nie dopuszcza nawet resz-
tek podmiotowosci ludzkiej w sensie jego rozumnosci. A c6z
powiedzie¢ o czlowieku jako bycie wolnym?

Ot6z Leon XIII wychodzi przy pytaniu o wolno$¢ z prawdy
chrzescijanskiej, bowiem zostala ona odkryta i zdefiniowana po
raz pierwszy w historii duchowej przez objawienie osobowego
Boga w Jezusie z Nazaretu: ,Jak o niepodzielnosci, duchownosci
i nieSmiertelnosSci natury duszy ludzkiej, tak tez i o wolno$ci nikt
nie opowiadal donio$lej, ani jej nie zatwierdzatl jako stabilnej, jak



210 Tadeusz Guz

Koécidl katolicki, ktory uczyl po wszystkie czasy obydwojga
i strzegt jako dogmatu” (LP II 44), ktory zostal gloszony na grun-
cie nauki katolickiej o wiecznie wolnym Bogu, ktory jako ,,niesko-
nczenie doskonaty” i ,dlatego ze jest najwyzszym rozumem”, to
jest tez i ze ,swej istoty dobrocig”, poniewaz ,posiada takze naj-
wyzsza wolno$¢” (LP II 46) i to bez poczatku i kresu bytowania.
Papiez argumentuje dalej: ,Przyjmujemy, ze dusze ludzkie sa
wolne od wszelkiego zywiolu Smiertelnego i ze posiadaja zdolno-
$¢ myslenia, tym samem osadzamy naturalng wolno$¢ na jej naj-
mocniejszym fundamencie” (LP II 43), ,albowiem matka i naj-
lepsza oredowniczka wolnoéci ludzi jest prawda” (ID XXI 40),
ktora jako taka jest jedna i zawsze prowadzi i inspiruje naszego
ludzkiego ducha w jego byciu wolnym do dobra jako najwazniej-
szego celu praktycznego zycia, tj. takze wszelkiej polityki:
~Wolno$¢, jako przymiot doskonalacy cztowieka, powinna obra-
cac¢ sie w sferze prawdy i dobra, istota zas prawdy i dobra nie
zmienia sie wedle kaprysu ludzkiego, lecz pozostaje zawsze jed-
naka i tak samo jak istota rzeczy nieodmienna. Jezeli rozum przy-
staje na falsz, jezeli wola Ignie do zlego, nie jest to udoskonale-
niem obu tych wiladz, ale utrata przyrodzonej zacnosci i zwichni-
eciem. Tego wiec, co sie sprzeciwia prawdzie i cnocie, nie godzi sie
wydobywac¢ na jaw i stawiac¢ przed oczy ludziom, a tym mniej
godzi sie popiera¢ opieka prawa” (ID XXI 38), poniewaz celem
prawa jest dobro jako dobro, a nade wszystko Dobro absolutne
jako Cel wszystkich celow, osiagany ostatecznie dopiero w Trans-
cendencji istnienia: ,Jedynie cnotliwy zywot jest droga do nieba,
dokad wszyscy zdazamy: a wiec zbacza panstwo od zasad i prze-
pisow prawa naturalnego, kiedy tak wyuzdana wolno$¢ daje zda-
niom i czynom niegodziwego, ze bezkarnie mozna odwodzi¢ umy-
sty od prawdy i serca od cnoty” (ID XXI 38).

Czlowiek nie jest w tym aspekcie realizacji swojej wolnosSci
jedynie sam w swojej naturze, lecz ma do dyspozycji realny dar
laski Najwyzszego w postaci milo$ci ,mocy Bozej laski”, ktora
wolng ,,pobudza wole, zbawienng wytrwaloScia wzmocniong, do
moralnie dobrego zawsze” (LP II 48). Naturalny rozum jest wiec
dla naszej ludzkiej wolnosci jedynie naturalnym $wiatlem: ,[...]
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wola nigdy sie nie porusza, jesliby jej nie poprzedzalo poznanie
rozumu, jakby $wiecaca pochodnia: to znaczy, ze dobro, za
ktorym pozada wola, rozum uznal juz koniecznie za dobro i to
tym bardziej ze sad o prawdziwo$ci dobr poprzedza zawsze wybo-
rowi we wszystkich chceniach” (LP II 45). Dopiero jednak wolna
wola czlowiecza uposazona w nadprzyrodzone $wiatlo Boskiej
miloéci staje sie w pelni dyspozycyjna do czynienia dobra na
miare Boga-Milosci. Czy czlowiek potrzebuje do tego Bytu praw-
dziwego Boga? Czy tez kazda inna koncepcja teologiczna badz
religijna, jest dla niego akceptowalna? Innymi stowy, czy wystar-
czy czlowiekowi jego subiektywistycznie okreSlone pojecie boga,
czy raczej niezbedna jest i to nie tylko dla dzialalnosci politycznej
osoby ludzkiej obiektywnie uzasadniona nauka o Bogu jako
Prawdzie i zarazem MiloSci absolutnej?

W tej perspektywie nauczania Leona XIII pojawia sie koniecz-
no$¢ uznania istnienia prawdziwego Boga, czyli nalezy odwolac
sie do objawionego w Panu Jezusie Chrystusie Boga-Czlowieka,
ktory sam o sobie powie: ,Ja jestem droga i prawda, i Zyciem”
(J 14,6), i ktorego wladze interpretowania z Boskiego mandatu
izgodnego z prawda posiada wylgcznie KosSciot katolicki, co
papiez wyraza m.in. w tych slowach: , KoSciol uwaza za niedo-
zwolone stawianie réznych wyznan na rowni z prawdziwa religia,
przez to jeszcze nie potepia postepowania zwierzchnikow panstw,
ktorzy dla dopiecia wielkiego dobra albo dla zapobiezenia zlemu,
toleruja w praktyce istnienie tych wyznan w panstwie. I Kosciol
przestrzega tego tez starannie, zeby nikogo wbrew woli nie zmu-
szano do wiary katolickiej: poniewaz jak madrze $w. Augustyn
wspomina, «wierzy¢ moze czlowiek, tylko dobrowolnie» [Tract.
XXVI in Joan., n. 2] (ID XXI 41]”. Wynika to z faktu bycia osoby
ludzkiej jako wolnej zar6wno przed drugim czlowiekiem, jak tez
i przed samym Bogiem, ktory nie zabiera ludziom wolnosci, lecz
ja ukierunkowuje prawem naturalnym i Boskim i wzmacnia ku
dobru a politykow w szczegdlnosci do realizacji bonum com-
mune.

Leon XIII odwolyje sie przy tym do rozumu ludzkiego jako ze
swej natury poznajgcego istnienie prawdziwego Boga, a zatem
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pewnego w poznaniu, iz to On ma sta¢ u samych podstaw bytu
panstwa, prawa i jego skutkow takich jak np. sprawiedliwo$c, tzn.
takze szeroko pojetej polityki: ,Zabrania zatem sprawiedliwos¢,
zabrania rozum, izby panstwo mialo by¢ bez Boga, lub co by réw-
nalo sie ateizmowi, w réwnej mierze usposobionym bylo
wzgledem przerdznych, jak je zowia religii, i kazdej uzyczalo tych
samych praw” (LP II 61). Ateizowanie czlowieka poprzez panstwo
czy prawo stanowione jest sprzeczne nie tylko z samg natura
panstwa, lecz nade wszystko z rozumowa natura osoby ludzkiej
i dlatego Ojciec Swiety opowiada sie przeciwko sprzecznym z pra-
wem naturalnym postawom ludzkim w zyciu panstwowym, poli-
tycznym, medialnym i publicznym w ogole: ,,Dozwoélcie kazdemu
moOwic i pisac z nieograniczong swoboda, a nie pozostanie nic $wi-
etego 1 nie zaczepionego: nie oszczedza nawet owych najwiek-
szych i niewzruszonych zasad natury, ktére uwazaé nalezy za
wspolne, a zarazem najszlachetniejsze dziedzictwo rodzaju ludz-
kiego” (LP II 63).

Za krytycznie negatywne i to z istoty swojej ten Papiez uznaje
ideologie liberalizmu, ktéra tylko z pozoru wydaje sie mieé
respekt przed wolnoscia czlowieka, ale do§wiadczenie uczy czego$
wprost ,,przeciwnego”, otéz ,,zwolennicy liberalizmu, co panstwu
przyznaja despotyczng i nieograniczong wladze, a przy tym glo-
s7a, 7ze W zyciu nie trzeba mie¢ zadnego wzgledu na Boga, nie
uznaja weale tej wolno$ci polaczonej z uczciwoscia i religia, o ja-
kiej wlasnie mowimy: i oskarzaja, ze to wszystko, co sie dzieje dla
jej zachowania, dokonywa sie z krzywda panstwa i przeciw
niemu” (LP II 71) i dlatego liberalistyczna koncepcja panstwa,
prawa czy polityki nie moze by¢ zaakceptowana, poniewaz nie
zezwala i nawet nie potrafi realizowa¢ dobra wspolnego jako
glownego celu politycznej dziatalnosci.

Nie inaczej ma sie rzecz z ksztaltem polityki socjalistyczno-
komunistycznej, co ten niezwykle oddany sprawie spolecznej
Ojciec Swiety wykazuje na przykladzie stosunku ideologii kolek-
tywistycznej do wlasnoSci prywatnej: ,Znie$¢ trzeba wszelkie,
prywatne posiadanie, a ustanowi¢ wlasno$¢ wspolna, ktorej
zarzad winni objac przedstawiciele gmin lub naczelnicy panstwa.
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Sadza oni, ze przez takie przeniesienie wlasnosci z jednostek na
og6l zaradzi¢ potrafia niedomaganiom spolecznym, byleby
dochody i korzy$ci rownomiernie rozdzielono miedzy czlonkow
spoteczenstwa” (RN IV 3), bez uwzglednienia w realistycznym
rozumieniu dobr spotecznych jako dobr prywatnych, do ktérych
czlowiek jako takze byt unikatowo jednostkowy ma prawo natu-
ralne, kwestionowane przez ten typ ideologii w samym rdzeniu,
co ma konsekwencje godzace w dobro wspolne: ,,Socjalisci wiec
dazac do tego, aby wszelka prywatna wlasno$¢ zamieni¢ na
wsp6lna, czynia gorszym polozenie klas pracujacych; odbierajac
im bowiem wolnos¢ dowolnego uzycia zarobku, przez to samo
odbieraja im widoki i mozno$¢ pomnozenia majatku i poprawy
losu” (RN IV 4). A przeciez ,prawo do posiadania prywatnej wla-
snosci otrzymat czlowiek od natury” (RN IV 5), ktéra w nauczaniu
papieskim nie jest bytem samym ze siebie, lecz pochodzi od Boga
Stworzyciela.

Geneza wszelkiej wladzy politycznej
w Bogu objawionym

Leon XIII, uwzgledniajac obydwa porzadki poznawcze: naturalny
i nadprzyrodzony, naucza jednoznacznie o uprzyczynowieniu
wszelkiej wladzy w osobowym ens creationis przez ,Boga wszech-
mogacego, Stworzyciela nieba i ziemi” (Credo): ,,Co sie tyczy wla-
dzy politycznej, to Koécidl stusznie naucza, iz Zrodto swe ma ona
w Bogu; Koscidl znajduje tego bezspornie Swiadectwo w PisSmie
Swietym i w pomnikach starozytnosci chrzescijanskiej. Nie da sie
zresztg pomyéle¢ zadna inna doktryna bardziej zgodna tak z rozu-
mem, jak z dobrem panujacych i ludow” (DI XXI 8) i dlatego
skatolicy, ktérzy prawo panowania odnosza do Boga, jako do
przyrodzonego i koniecznego zrodla wladzy” (DI XXI 5), poddaja
stusznej krytyce innego typu proby interpretacyjne w thumacze-
niu pojecia wladzy w sensie politycznym. Co wiecej, stwierdza on,
iz ,takie teorie o panstwie potepia sam rozum jako niezgodne
z prawda. Wladza bowiem, gdziekolwiek sie znajduje, jak $wiad-
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czy ten sam rozum, moze wyplywac jedynie od Boga jako najwy-
zszego zrodla” (ID XXI 36), poniewaz ,wladza publiczna jako
taka, jest jedynie od Boga” (ID XXI 36).

Papieskie nauczanie opiera sie naturalnie gtbwnie na gruncie
prawdy objawionej, zapisanej w Piémie Swietym, ze ,wszelka wla-
dza” ma swoja ,przyczyne w Bogu” (DI XXI 5) i nawigzuje do
Ksiegi Przystow: ,,Dzieki mnie panuja krolowie, urzednicy wyro-
kuja stusznie. Dzieki mnie rzadza wladcy i wielmoze — rzadcy pra-
wowierni” (Prz 8,15—16). W Ksiedze Mqdrosci pisarz natchniony
zwraca sie do rzadzacych, aby rozwazyli w sumieniu, jak ja spra-
wujg, ,bo od Pana otrzymaliScie wladze, od Najwyzszego pano-
wanie” (Mdr 6,3—4). Medrzec Syrach poucza wszystkie narody, ze
to wlasnie sam Pan ,dal im rzadzacych” (Syr 17,17). Za$ sam wcie-
lony Syn Bozy, Jezus z Nazaretu, stajac przed Pilatem jako
namiestnikiem rzymskim, wyznaje: ,Nie mialbys zadnej wladzy
nade Mna, gdyby ci jej nie dano z gory” (J 19,11). Te generalna
prawde o Boskiej genezie wladzy politycznej wyrazona przez
Boga-Czlowieka wyraza rowniez $w. Pawel Apostol w Liscie do
Rzymian: ,Nie ma bowiem wtadzy, ktéra by nie pochodzita od
Boga, a te, ktore sg, zostaly ustanowione przez Boga” (Rz 13,1).
Leon XIII podsumowuje biblijne zrodla prawdy o wladzy sen-
tencja, ze rowniez ,wladza panstwowa, rozwazana w sobie, jest
z Boga i zawsze z Boga” (AM XXIII 194).

Ten Papiez naucza ponadto o Boskim pochodzeniu nie tylko
wladzy politycznej, lecz takze wszelkich innych typow wladzy,
ktora czlowiek otrzymuje dla jego misji na ziemi, aby ukierunko-
wywac¢ duchowo w sensie prawnym inne osoby: ,Istotnie,
ludziom w spoleczenstwie kaze zy¢ natura, albo raczej tworca
natury — Bog” Osobowy w interpretacji katolickiego chrzescijan-
stwa. Tenze Pan wszechrzeczy ,.chciat wiec, aby w spoleczenstwie
istnieli ludzie posiadajacy wtadze nad innymi. [...] Ot6z zaden
czlowiek nie moze posiadac w sobie ani sam ze siebie pierwiastka,
pozwalajacego mu tego rodzaju wiezami skrepowaé sumienie
iwolng wole innych. Jeden BOg, wszechrzeczy tworca
i prawodawca, posiada podobna witadze, ci wiec, ktorzy ja wyko-
nuja, musza ja mie¢ udzielona sobie przez Boga i ja sprawowac
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w Jego imieniu. «Jeden jest prawodawca i sedzia, ktéry moze
skazywac i uniewinniac¢» (J 4,12). To sie odnosi do wszystkich
rodzajow wladzy” takich jak np. ,wladzy kaplanskiej” czy ,,wladzy
ojcdw rodziny”. Stad ten Namiestnik Chrystusa o wyjatkowej
wrazliwosci spolecznej wyciaga stuszny wniosek: , Tak wiec rozne
rodzaje wladzy maja miedzy soba przedziwne podobienstwo:
gdziekolwiek istnieje jaki$ pierwiastek panowania i wladzy, nale-
zy szukac jego poczatku u tego samego Zrodla, w Bogu, jedynym
tworcey i panu $wiata” (DI XXI 11), co jest kontynuacja nauki m.in.
$w. Augustyna, iz ,nie przypisujemy nikomu witadzy udzielania
potegi krolewskiej ani cesarskiej, jak tylko prawdziwemu Bogu”s.

Powolujac sie na ,nauke i filozofii i wiary chrzescijanskiej”
wskazuje na wielkie znaczenie Opatrzno$ci Bozej w sprawowaniu
rzadow przez ludzi, ktorzy z tego tytulu, czyli sprawujac powie-
rzong im wiadze przez Boga i w lgcznosci z Nim, jako rzadzacy
ijako rzadzeni mogg czerpa¢ indywidualnie i spotecznie niezwy-
kle zyski wszelkiego rodzaju: ,Zreszta wladza pochodzi od Boga
ijest uczestniczeniem w Jego najwyzszej wladzy monarszej; ci
zatem, ktorzy s3 jej piastunami, powinni sprawowac ja na wzor
Boga samego, ktorego ojcowskiej opieki doznaje zaréwno tak
kazda jednostka z osobna jak i og6l” (RN IV 28).

Owocem afirmacji Boga jako praracji wladzy w polityce jest
m.in. i to, ze ,wladza zwierzchnia o tyle jedynie posiadaé bedzie
ten urok i moc, o ile B6g uznany zostanie za jej dostojne i naj-
Swietsze zrodlo” (DI XXI 12), poniewaz ,wladza, na wlasciwym
fundamencie oparta, znajdzie sie znakomicie wzmocniona, albo-
wiem obywatele, czujac sie zwigzani obowigzkiem, beda z ko-
nieczno$ci musieli stroni¢ od niepostuszenstwa i krngbrnosci,
w tym poczuciu, ze kto opiera sie wladzy panstwowej, opiera sie
woli Bozej, ze odmawiac¢ szacunku panujacemu jest to odmawiac
go Bogu” (DI XXI 13). Nie ma przeciez bardziej przekonywujacej
racji postepowania wedlug rozporzadzen rzadzacych jak fakt, ze

3 Sw. Augustyn z Hippony, Paristwo Boze (De Civitate Dei), ks. 5,
rozdz. 21, w: Patrologia Latina, t. 41: Sancti Aurelii Augustini... Opera
Omnia..., t. 7: Paris 1841, kol. 135-136.
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pehia oni wole Najwyzszego. To pozwala rzadzonym wyzwalac
najcenniejsze sily do dzialan tworczych na rzecz dobra wspolnego
danej spotecznoéci.

W zwigzku z powyzszym ,jeden jest tylko powdd uwalniajacy
ludzi od postuszenstwa, mianowicie gdyby zadano od nich czego$
przeciwnego prawu naturalnemu albo Bozemu, tam bowiem,
gdzie zachodzi pogwalcenie prawa natury lub woli Bozej, zarow-
no sam rozkaz, jak wykonanie go byloby zbrodnia” (DI XXI 15),
co jest we wspolezesnej epoce wyartykulowane w tzw. polityce kli-
matycznej Unii Europejskiej ,zielonego ladu”, ktorego caly szereg
zapisOw jest niewigzacy nikogo w Europie w sumieniu z racji na
ich kontradyktoryjna opozycje w odniesieniu do obiektywnego,
powszechnego i wigzacego wszystkich prawa naturalnego.

Wartym podkreslenia w nauczaniu tego Papieza w tym aspek-
cie jest jeszcze kwestia wyborow przedstawicieli wladzy w pan-
stwie czy samorzadzie, co sklania niektérych do opinii kolektywi-
stycznych wzglednie liberalistycznych, iz to narod wzglednie
narody lub poszczego6lni wyborcy sg ,,suwerenami”, a tym samym
ostatecznymi racjami wladzy w polityce. Ot6z Leon XIII przed-
klada w wyjaénieniu tego zagadnienia nastepujaca nauke:
~Wybor wskazuje jedynie panujgcego, a prawa panowania nie
nadaje mu: nie tworzy wladzy zwierzchniej, a tylko stanowi, kto
ma ja wykonywac¢. Nie chodzi tu rowniez o taki lub inny ustroj
panstwowy: nie ma powodu, aby KosSci6l nie uznawal zwierzch-
niej wladzy jednego lub wiekszej liczby ludzi, byle wladza ta byla
sprawiedliwa i dazyta do dobra ogolnego” (DI XXI 6-7). Akty
wyborcze potwierdzaja jedynie Boska przyczyne wladzy moca
ktorej jako ,,obywatele” danej wspodlnoty zorganizowanej politycz-
nie wskazuja na swoich przedstawicieli do sprawowania wtadzy
nie ludzkiego czy przyrodniczego, lecz wylacznie Boskiego pocho-
dzenia.
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»Realizowanie dobra wspdlnego
- najwyzszym celem wspolnoty ludzkiej”
(AM XXIII 194)

Czlowiek jako istota rozumna dziala wedlug Arystotelesa ,ze
wzgledu na cel” i skoro generalnie celem Zzycia praktycznego
osoby ludzkiej jako jednostki jest dobro, to rowniez o ksztalcie
wszystkich jej spolecznosci, w tym takze politycznej, decyduje
wybor i realizacja dobra wspodlnego i tylko wtedy taka spoteczno-
$¢ zashuguje na miano bycia racjonalng i uporzadkowana.

Nie ma wiec dla kazdej rozumnej, tj. prawej i sprawiedliwej,
wspolnoty politycznej, naturalnie poza Dobrem-Absolutem, cze-
go$ wazniejszego do urzeczywistnienia jak wtasnie dobro wspdl-
ne, co przypomina papiez Leon XIII: ,Dobro wspolne [...] jest
w spoleczenstwie, po Bogu, pierwszym i ostatecznym nakazem”
(AM XXIII 195), tj. ,najwyzszym celem”. Vaticanum secundum
w konstytucji Gaudium et spes podkre$la dobitnie, iz ,istota
wspolnoty politycznej” polega na ,stuzbie dobru wspolnemu”
(GeS 1V 794), ktore definiuje nastepujaco: ,Dobro wspolne poj-
muje sie w sobie jako sume wszelkich warunkow zycia spoleczne-
go, ktore jednostkom, rodzinom i wspoélnotom spolecznym umo-
zliwiaja osiagniecie ich wlasnych doskonalosci” i to w ,pelni” oraz
w sposob ,niezaklocony” (GeS IV 795) np. niestusznym i niespra-
wiedliwym ustawodawstwem. Dlaczego?

Wynika to z klasycznego rozumienia bytu prawa, ktorego przy-
czyna jest recta ratio, co jest zasadniczo wazne ,w sferze politycz-
nej”, powolanej ze swojej natury takze do stanowienia sprawiedli-
wego prawa, poniewaz ,ustawy maja na celu dobro powszechne;
nie zachcianki i namietno$ci ludu, nie kaprys i bledne mniemania
tlumu, ale kieruja nimi prawda i slusznos¢” (ID XXI 33).
Emocjami czy blednymi opiniami ustawodawcy panstwowi nie sa
zdolni regulowac zycia spolecznego ku celowi bonum commune.
Stad wniosek nauki papieskiej o ,autorytecie politycznym”, ktory,
o ile pragnie takim by¢ wzglednie takim pozostac, to ,musi sie pod-
porzadkowac¢ dobru wspélnemu jako celowi” (GeS IV 943).
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Interesujaca przy tym jest kwestia aktywnosci katolickich
chrze$cijan w zyciu spolecznym, co do ktorej ten Papiez nie ma
zadnej zasadniczej watpliwosci, stawiajac przed nia jedynie
pewne ramowe wymogi prawno-moralne: ,Katolicy maja wiec
oczywiscie najstuszniejsze przyczyny do uczestniczenia w spra-
wach publicznych. Nie biora oni bowiem i nie powinni bra¢ udzia-
hu w takowych, dla pochwalenia tego, co w dzisiejszej polityce jest
zdroznego, ale w szczerym i stanowczym zamiarze zwrdcenia tej
polityki ku prawdziwemu dobru publicznemu” (ID XXI 45). Dalej
w spolecznym nauczaniu papieskim powstaje pytanie: Czy spo-
teczno$é jako dobrze zorganizowana politycznie potrzebuje do
jego realizacji rzadu, czy tez nie?

,Nie ma porzadku bez rzadu” (AM XXIII 194):
niezmienno$¢ wladzy a réznorodnos¢ form wiadzy

Ordo socialis wymaga koegzystencji rzadzacych i rzadzonych,
czyli tych, ktorzy kieruja spoleczno$¢ ku dobru jako dobru, stad,
Leon XIII naucza, ze ,wladza w sobie” ,jest sama w sobie nie-
zmienng i wymagajaca szacunku”, bo pochodzi od Boga i dana
jest ostatecznie ze wzgledu na realizacje celu dobra, ale forma
rzadu moze by¢ w $wietle nauki Ko$ciola zmienna, tzn. pozosta-
wiona wolnej woli samych ludzi: ,,Zwierzchnos¢ jako taka nie ma
koniecznego zwiazku z zadng w szczegblno$ci forma rzadu i czy te
czy owa moze przybraé, byle byta przydatna dobru publicznemu”
(ID XXI 25).

Nie mozna jednak samej wladzy jako wladzy wyprowadzaé
z ,woli narodu”, jak artykuluje to m.in. Konstytucja RP, lecz
z ,Boga” chrzescijanskiego jako ,ostatecznej i wiecznej Racji
wszelkiej wladzy” (PA XXV 40). Jednak wiele trendow we wspol-
czesnej polityce spolecznej ogniskuje przyczyne wladzy w samym
czlowieku jako jednostce albo w spolecznosciach, ktore tworzy
wraz z innymi ludZmi, argumentujac ,ze wszyscy ludzie jak sa
sobie podobni z natury, tak i w zZyciu sa réwni, ze kazdy tak dale-
ce jest niezawisly, iz nie podlega zgota zadnej wladzy, ze wolno
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mu mysle¢ o wszystkim, co chce i dziala¢ jak mu sie podoba,
a prawo rozkazywania innym nie przystuguje nikomu. Na podsta-
wie tych doktryn spoleczenstwo nie zna innej wladzy, jeno wole
ludu” (ID XXI 33), co jest typowym sposobem myslenia spolecz-
nego w ideologiach kolektywistycznych i dlatego spolecznosci
nabudowane na nich nie tylko nie s3 w stanie zrealizowa¢ dobra
wspOlnego jako najwyzszego celu ich spolecznego bytowania, lecz
nie potrafig zaspokoi¢ ich najbardziej podstawowych potrzeb np.
w sferze gospodarcze;j.

Oficjalna nauka KoSciola katolickiego pozostawia decyzje
o wyborze form rzadzenia zasadniczo samym spotecznoéciom,
stawiajac im jedynie ramowe warunki dotyczace z jednej strony
afirmacji prawdziwej religii, z drugiej za$ akceptacji obiektywne-
go prawa moralnego: ,,Kosciél [...] nie odrzuca” tak dlugo ,,r6zno-
rodnych form panstwa, jak dlugo nie sprzeciwiaja sie one religii
iprawu moralnemu” (SCh XXIII 68), ale stlowami encykliki
Immortale Dei Leona XIII podkresla, iz ,jest rzeczg pewna, ze
nigdy nie znaleziono lepszej modly ustroju ani rzadu panstwowe-
go nad te, ktora wyplywa z Ewangelii” (ID XXI 24) Jezusa z Na-
zaretu jako Boga-Czlowieka. Czym mozna definitywnie uzasadnié
wedhug tego Papieza bytowo$¢ stusznego prawa moralnego?

Kazda forma wiladzy bazuje

na tym samym ,,porzadku moralnym” (GeS IV 798),
tj. na porzadku ius naturale,

ktérego Stworca jest sam

Bbg w Trojcy Swietej Jedyny

Nie ma doskonalszej podstawy prawnej dla moralnie obiektywnie
dobrych decyzji ludzkich i tym samym do tworzenia spolecznosci
etycznie dobrych jak ordo iuris zakorzenione przez Boga Kreatora
w naszej ludzkiej naturze: ,Toz na czele wszystkich stoi prawo
naturalne, ktére wypisane i wyryte jest na sercach pojedynczych
ludzi, ono bowiem jest samym rozumem czlowieka, nakazujagcym
dobrze czynié, a zabraniajacym grzeszy¢. Ten za$ przepis rozumu
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ludzkiego ma znaczenie prawa nie dlaczego innego, tylko ze jest
glosem i thumaczem wyzszego rozumu, ktéremu winny podlegaé
umyst i nasza wolno§¢” (LP II 48), czyli odwiecznego rozumu
samego Stworcy, w ktorym jako absolutnej tozsamosci Bytu i Pra-
wa nasz ludzki umysl uczestniczy od momentu naszego zaistnie-
nia w lonie matki. To oznacza, ,ze prawo natury jest samem pra-
wem wiecznym wszczepionym istotom rozumnym i naklania-
jacym je do nalezytego czynu i celu i ze toz jest samym rozumem
wiecznym Stworzyciela i Boga, rzadzacego calym Swiatem” (LP II
48). To jest najglebszy fundament bytu ludzkiego w sensie praw-
no-moralnym, ktory naklada stosowne obowiazki w sprawowaniu
misji politycznej, ale zachodzi pytanie o jego typ.

Leon XIII, w odpowiedzi na to zagadnienie, nawiazuje do
wiazacych wszystkich ludzi, w tym takze wszystkich politykéw na
okregu ziemskich, norm Dekalogu: ,Prawo naturalne, ktore
kazdego zniewala do oddawania Bogu czci religijnej, poniewaz
wszyscy jesteSmy w Jego mocy, Jemu zawdzieczamy istnienie i do
Niego powro6ci¢é mamy, naklada panstwu tenze sam obowiazek”
(ID XXI 26). A zatem wszelkie proby np. ateizacji, sekularyzacji,
liberalizacji czy kolektywizacji panstwa sa kardynalnymi bledami
moralnymi, bo odrzucajg transcendentng przyczyne porzadku w
panstwie i prawie, czyli Boga Osobowego. Wprost przeciwnie, ten
Papiez naucza: ,Przeto Swiete powinno by¢ imie Panskie dla
rzadzacych, a naczelnym ich obowigzkiem jest otaczac religie swa
przychylno$cia, wspiera¢ powaga, ostania¢ tarcza prawodawstwa,
a nic nie stanowic ani zarzadzac z ujma jej praw nietykalnych” (ID
XXI 26), poniewaz ,jedynie prawdziwa jest religia, ktéra ustano-
wil sam Jezus Chrystus, a ktorej straz i szerzenie zawierzyl swemu
Ko$ciolowi” (ID XXI 27). Stad tak nieoceniong wartoscia
panstwowotworcza, w stanowieniu prawa oraz ochronie moral-
noéci, jest byt KoSciola jako spoleczno$ci Bosko-ludzkiej. Dlatego
madrzy i dobrzy politycy s3 ,,opiekunami religii, aby w samym
interesie panstw dali KoSciolowi te swobode, ktorej nie moze on
by¢ pozbawiony bez wielkiej niesprawiedliwoéci i bez wielkiej
krzywdy dla dobra ogblnego” (DI XXI 25).
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Papiez ten naucza juz w 1892 r., ze jesli ,ustawodawca” ,,sprze-
ciwia sie prawu Boga i KoSciola”, to ustanawia ,niesprawiedliwe
i glupie ustawy” (XXVII 17-18), bowiem ,piastunowie wladzy
winni mie¢ przed oczyma Boga jako najwyzszego rzadce Swiata
i kierowac sie jego przykladem” oraz ,prawem w rzadzeniu
panstwami” (ID XXI 25). Jan Pawel II, analizujac przypadek $w.
Tomasza Morusa o ,trafnosci” jego ,,sadu zakorzenionego w wie-
rze”, stwierdza, iz ,czlowiek nie moze oderwac sie od Boga ani
polityka od prawdy: oto jest $wiatlo, ktore rozjasnialo jego sumie-
nie”. W innym miejscu papiez z Polski naucza konsekwentnie
w duchu poprzednika Leona XIII, ze ,prawa czlowieka biora
poczatek z Boga” (Jan Pawel IT).

Bo przeciez tylko z Boga jako Pana mozna wyprowadzié¢ rze-
czywisto$¢ Boskiej opieki nad $wiatem, nazywanej Opatrzno$cia,
ktora tylko wtedy moze sie optymalnie wlaczy¢ i faktycznie wes-
przec¢ dzialania polityczne i spoteczne ludzi, ktérzy w sposob swia-
domy i wolny w pewnym sensie ,,umozliwia” Bogu jego aktywne
wlaczenie sie¢ w ich zycie spoteczno-polityczne: ,Tymczasem,
z pomiedzy wszystkich obowigzkow ludzi ten bez watpienia jest
najwiekszym i naj$wietszym, ktory nakazuje nam poboznie i reli-
gijnie czci¢ Boga. Wynika to nieodparcie z tego, Ze nieustannie
stoimy pod wladza Boga, potega i opatrzno$¢ Boga kieruje nami,
a od niego wyszedlszy, powinni$émy wroci¢ do niego. Dodaé tu
nalezy, ze niemozliwa jest cnota w prawdziwym tego slowa zna-
czeniu bez religii: cnota jest bowiem moralng, a jej obowiazki
obejmuja to, co nas prowadzi do Boga, ktory dla czlowieka jest
najwyzszym i ostatecznym dobrem; a przeto religia, ktora — jak
moéwi $w. Tomasz z Akwinu — «wywoluje to, co wprost i bezpo-
Srednio zmierza do chwaly Bozej», panig jest i kierowniczka
wszystkich enét” (LP II 60). Innymi stowy: bez Boga jako Boga
niemozliwym jest doskonate samourzeczywistnienie sie czlowie-
ka jako osoby oraz jako podmiotu w polityce.

Obok formacji umyslowej istotna role w postawie politycznej
czlowieka odgrywa ksztalt jego wolnoéci, aby ona ,nie przekra-
czala granic naturalnego i Bozego prawa” (ID XXI 46), w prze-
ciwnym razie grozi jej wynaturzenie, co zawsze skutkuje nega-
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tywnie w sensie spoleczno-politycznym, poniewaz uniemozliwia
realizacje dobra wspodlnego. Tylko zatem wolnos¢ ukierunkowana
prawem i to najwyzszym, bo samym Bogiem, jest tworcza i czlo-
wiek osiaga na tej drodze to, co jest jego wlasciwym celem indy-
widualnym i spolecznym, czyli realizuje sie on sam jako po prostu
dobry: ,Natura wiec wolno$ci ludzkiej, w ktérymkolwiek rodzaju
sie jej przyjrzymy, czy to w jednostkach, czy w stowarzyszonych,
jak nie mniej w tych, co rozkazujg i w tych, co stuchaja, wymaga
koniecznie postuszenstwa jakiemu$ najwyzszemu i wiecznemu
rozumowi, ktory nie jest niczym innym jak powagg Boga nakazu-
jacego, wzbraniajacego. Najsprawiedliwsze to wladanie Boga nad
ludZmi ani nie niweczy wolnosci, ani jej jakkolwiek nie uszczupla,
raczej sie nig opiekuje i wydoskonala” (LP II 51).

Ideologiczne tendencje negacji wolnoéci ludzkiej albo absolu-
tyzacji czy nawet czeSciowej relatywizacji sa w filozofii prawa
inspirowanej nauka katolickiego chrzescijanstwa oceniane nega-
tywnie z uwagi na fakt, iz tego typu poglady generuja nietad spo-
leczny, w ktorym czlowiek zatraca sie przez bezprawie, zamiast
pozwoli¢ kierowac sie jako wolny podmiot osobowy przez prawo
naturalne i zapewni¢ sobie osobiscie i swoim spoleczno$ciom
godny rozw6j w oparciu o zasade dobra: ,,Stad zrozumie¢ mozna,
ze w wiecznym prawie Boga istnieje norma i regula wolnosci i to
nie tylko pojedynczych ludzi, ale takze spolecznosci i zjednocze-
nia ludzkiego. Prawdziwa zatem wolno$¢ w spoleczenstwie ludzi
nie polega na tym, izby$ dzialal, co sie podoba: powstatoby z tego
chyba najwieksze zaburzenie i wyniknelo zamieszanie ze szkoda
panstwa, lecz na tym, abys, zachowujac prawa cywilne, mogt
latwiej zy¢ wedle przepisow prawa wiecznego” (LP II 50), a cho-
dzi przy tym przeciez nie tylko o zabezpieczenie dobr material-
nych, lecz nade wszystko o osiagniecie dobr duchowych.

Takze do tego bardziej szczegdlowego zagadnienia odnosi sie
w swoim nauczaniu Leon XIII i akcentuje troske polityczna o sfe-
re ducha, bo osoba ludzka jest w swoim jestestwie rowniez natu-
ry duchowej: ,U robotnika nalezy otoczy¢ opieka panstwowa
podobnie wiele rzeczy, a przede wszystkim dobra duchowe. Zycie
ciala jakkolwiek drogocenne i pozadane, nie jest przeciez osta-
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tecznym celem naszego istnienia, lecz droga i $rodkiem do udo-
skonalenia zycia duchowego przez poznanie prawdy i milosé
dobra. Dusza ma wyryty na sobie obraz i podobiefistwo Boze i jest
siedliskiem owej wladzy zwierzchniej, dla ktorej rozkazano czlo-
wiekowi panowa¢ nad tworami nizszymi i dla pozytku wlasnego
podporzadkowywaé sobie wszystkie kraje i morza” (RN IV 32).
Proby zatem zredukowania czlowieka do przyslowiowego i mate-
rialistycznie pojetego ,zlepka komorek” nie wyrazaja prawdy
o duchowej istocie naszego ludzkiego bytu i to ,wlaénie dlatego,
ze czlowiek jest obdarzony rozumem, nie wystarczy mu jak zwie-
rzeciu, proste uzywanie dobr doczesnych, lecz nadto potrzebne
jest mu prawo wlasno$ci stalej i trwalej”, a zatem, podkresla ten
Papiez, ,,czlowiek musi mie¢ prawo nie tylko do nabywania plo-
déw ziemi, lecz takze do posiadania samej ziemi” (RN IV 6), aby
na trwale oraz dla wszystkich pokolen zapewnié¢ Ludzkoéci zrodlo
utrzymania.

Leon XIII zwraca sie z apelem do politykéw, aby ,w zarzadza-
niu panstwem postepowali sprawiedliwie, a surowo$¢ swa, jesli
jest konieczna, niechaj tagodza ojcowska miloscig” (DI XXI 16),
co nie oznacza propozycji kasacji kary jako realnego skutku pra-
wa, poniewaz $w. Pawel Apostol naucza, iz ,wladza” jest wpraw-
dzie ,narzedziem Boga [prowadzacym] ku dobremu”, ale tez
i ,narzedziem Boga do wymierzania kary temu, ktory czyni Zle”
(Rz 13,4). Papiezowi chodzi przy tym o to, ze ,najdoskonalszym
wypelieniem prawa jest milo§¢”, czyli ze, z chrzescijanskiego
punktu widzenia, ostatecznym zrédlem i samego bytu prawa sta-
nowionego, i jego skutkéw jak np. kara, powinna by¢ prawdziwa
milo$¢ Boga i milos¢ blizniego — jako tym samym ostateczna racja
polityki jako polityki. Czyz ambasadorem i klasycznym reprezen-
tantem tej nauki nie jest wlasnie Chrystusowy Ko$ciol katolicki
jako byt Bosko-ludzki i jako taki odrebny od bytu panstwa?
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Kosciol Jezusa z Nazaretu

W sensie ,,przyczyny, celu i istoty”
jako ,zasadniczo rézny

od kazdego ziemskiego krolestwa”
(SCh XXIII 68)

i zarazem niezalezny od bytu panstwa

Koécidl jako instytucja Bosko-ludzka ,przekracza dalece kazda
ludzka wspolnote” takze ,politycznego rodzaju” (SCh XXIII 68)
i dlatego z natury swojej zastluguje na respekt i ochrone ze strony
kazdej innej wladzy: ,A choé spolecznoéc ta, zaréwno jak ziem-
ska, sklada sie z ludzi, jednak ze wzgledu na jej wytkniety cel
iérodki, jakimi don zmierza, jest nadprzyrodzona i duchowa.
Przez to jest r6zna i odrebna od spotecznos$ci panstwowej a co naj-
wazniejsze jest ze swego rodzaju i prawa spoleczno$ciag doskona-
13, poniewaz wszystkie srodki do bytu i dziatania potrzebne z woli
i hojnosci swego Tworcy, posiada sama w sobie niezaleznie. Jak
cel wytkniety Kosciolowi przewyzsza inne cele, tak i jego wladza
jest ze wszystkich najwznioSlejsza i nie moze uchodzi¢ za nizsza
od zwierzchno$ci $wieckiej, ani by¢ zalezna od niej” (ID XXI 28),
co postulujg wszystkie typy panstw i systeméw politycznych,
ktore sa mniej lub bardziej zideologizowane np. w Zwiazku
Sowieckim przez socjalizm wzglednie komunizm Marksa,
Engelsa czy Lenina i Stalina, w III Rzeszy Niemieckiej przez
socjalizm rasistowski Hitlera czy Rosenberga, a obecnie przez
wspolczesny neokomunizm globalny nowej lewicy.

Papiez Leon XIII daje dla zrozumienia wlasciwej harmonii
pomiedzy panstwem i KoSciolem przyktad ,harmonijnego zwiaz-
ku” (ID XXI 29) ducha i ciala w bycie osoby ludzkiej, ktéore, choc
zasadniczo rézne w swojej naturze, tworza jedno$¢ bytowa: Nie
chodzi przy tym o jaki$ blizej nieokreslony ,,rozdzial” Kosciola od
panstwa, ani tez o ,,sprzeczno$¢” (SCh XXIII 69) pomiedzy nimi,
lecz o przyjazna troska, wspolprace w dziele realizacji dobra
wspolnego i dobra nadprzyrodzonego wszystkich w panstwie.
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Z racji na swoja odrebnos¢ bytowa Kosciol nie uczestniczy
w tworzeniu partii, lecz troszczy sie o zachowanie ,jego prawa, jak
tez i prawa innych” (SCh XXIII 68) w panstwie: ,,0t6z Kosciot
wlaénie zawsze pracowal nad tym, aby chrzeScijanska nauka
o wladzy politycznej nie tylko przenikala umysly ludzkie, lecz
wyrazala sie w zyciu publicznym i w obyczaju ludéw” (DI XXI 18).
Zadaniem Ko$ciola jest ukazanie ludziom-obywatelom ,,praw-
dziwej religii”, bowiem ,poznanie i praktykowanie religii praw-
dziwej”, ktora Leon XIII nazywa ,ksiezng wszystkich cnot” i kto-
ra, wedlug Papieza-Spotecznika, ,wigze wszystkie (cnoty) z Bo-
giem”, stad ,jest ona” (ta prawdziwa religia) ,doskonaloscig
i korong wszystkich” (SCh XXIII 69) cnoét, jakie czlowiek osigga
w swoim wysilku prawno-moralnym. Dlatego Kos$ciol ,musi”,
wedlug Ojca Swietego, czuwa¢ i naucza¢ ludzi o ,pradach moral-
nych i duchowych” (SCh XXII 46) w $wietle Ewangelii i szeroko
pojetej nauki Koéciola i jesli sa one niedoskonate lub co gorsze,
sprzeczne z doktryna katolicka, to Kosciol np. w Polsce ma obo-
wigzek glosi¢ zdrowa nauke Chrystusa Pana. Takze Jan Pawet IT
naucza, oglaszajac $w. Tomasza Morusa patronem politykow, ze
yrzadzenie jest przede wszystkim praktykowaniem cnoty”.
Powiazana z nia ,fundamentalna prawda etyki politycznej”
oznacza, iz ,,obrona wolnoéci Kosciola przed nieuprawnionymi
ingerencjami panstwa jest jednoczeénie obrong — podejmowang
w imie prymatu sumienia — wolnosci czlowieka w relacji do wila-
dzy politycznej. Zawiera sie w tym podstawowa zasada wszelkie-
go ladu spolecznego zgodnego z natura czlowieka” (Jan Pawel IT).
Historia uczy nas, ze w relacji KoSciol — panstwo, co przypo-
mina Leon XIII, ,w istocie spokdj i pomysSlno$é trwaly dopoty,
dopoki pomiedzy wladza duchowna a $wieckg panowata zgodna
przyjazin” (DI XXI 22). Patrzac jednak od strony samego Ko$ciota
w aspekcie ludzkim Papiez ten podkresla, ze ,KosSciol
Chrystusowy nie moze budzié¢ ani podejrzliwosci u panujacych,
ani niecheci u ludéw. Panujacych wprawdzie napomina, aby spel-
niali sprawiedliwie swe obowiazki, lecz réwnocze$nie wspiera
i podnosi wszelkimi sposobami ich powage. Uznaje i glosi ich
jurysdykcje i wladze zwierzchnig w dziedzinie wszelkich spraw
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$wieckich, w tych za$ rzeczach, gdzie z rozmaitych powodow, obie
wladze, duchowna i $wiecka, maja co$ do powiedzenia, Ko$ciol
pragnie utrzymania obopolnej zgody, celem unikniecia sporow,
zgubnych dla obu stron” (DI XXI 26), co np. w ostatnim okresie
doprowadzilo w Rzeczypospolitej Polskiej z powodu niesprawie-
dliwej i jednostronnej regulacji prawnej ze strony Panstwa Pol-
skiego do utraty jednej godziny lekcji religii w szkole. Straty
duchowo-religijne tego aktu sa jeszcze trudne do oszacowania, ale
z pewnoscig bedg one znaczne w szeroko pojetej duchowoséci naj-
mtodszych pokolen Narodu w Polsce.

Papiez Leon XIII osadza jednoznacznie negatywnie procesy
podporzadkowywania Koéciola wladzy palitycznej: ,,Wymagac
zas$, zeby Kosciél w spelieniu tego [nadprzyrodzonego] zadania
podlegal wladzy Swieckiej, to jest niemale bezprawie i niemala
lekkomy$lno$¢. Przez to wywraca sie przyrodzony porzadek rze-
czy: gdyz rzeczy naturalne stawia sie wyzej od rzeczy nadnatural-
nych” (ID XXI 38) i tym samym wyrzadza sie szkode w realizo-
waniu dobra wspolnego w panstwie.

Glownego zrdédla kryzysu w rozumieniu KoSciola, panstwa,
prawa czy moralno$ci, w rozumieniu nauki, kultury, cywilizacji
i polityki w nowozytnych wiekach ten Papiez dopatruje sie w ,,ru-
chu zwanym «reformacja», ktorego przywodcy i zwolennicy pod-
kopali z gruntu wladze duchowna i Swiecka nowymi teoriami”
i ktory ,mial za skutek, zwlaszcza w Niemczech, gwattowne roz-
ruchy i krwawe bunty; wojna domowa i mordy doszly do takich
rozmiardw, iz zadna prawie okolica nie uniknela gwaltow i okru-
cienstw. Z tej herezji wziela w zeszlym wieku swdj poczatek fal-
szywa filozofia i tak zwane «nowoczesne» prawo, doktryna
o zwierzchniej wladzy ludu i ta bezgraniczna samowola, ktoéra
bardzo wielu utozsamia z wolnoécig. Od tego doszlo sie do naj-
gorszej zarazy, do komunizmu, socjalizmu, nihilizmu, tych
potworodw, zagrazajacych $miercia ludzkiej spolecznosci” (DI XXI
23). Diagnoza papieska zostala juz dalece, by nie powiedzie¢
w pelni, potwierdzona historig XX i poczatku XXI wieku, ktora
zarejestrowala setki milionow strat osobowych w populacjach
roznych Narodéw Ludzkosci. Czy wiec w obliczu takiej, jak sie
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wyrazil Jan Pawel II, ,hekatomby cierpienia” nie istnieje koniecz-
noé¢ pracy edukacyjnej i wychowawczej nad rodzina ludzka?

Zamiast podsumowania:
»<Konieczno$¢ obywatelskiego 1 politycznego wychowania
[...] narodu i szczegolnie miodziezy” w celu ,uaktywnienia
wszystkich obywateli w zZyciu wspdlnoty polityczne;j”, a tak-
ze aby osiggac ,wspanialomys$lng i wierng mitosc¢ ojczyzny”
bez jakiej$ ,,duchowej ciasnoty”, lecz majac na wzgledzie
»dobro wspolne calej rodziny ludzkiej” (GeS IV 804-806)

Nalezy te misje formacyjna wedlug nauczania papieskiego podjaé
i to w duchu $w. Tomasza z Akwinu z jego dziela Summa contra
gentiles, aby pozna¢ prawde, a przezwyciezy¢ wszelki btad i ktam-
stwo, bo ,tylko sama prawda powinna wnika¢ w dusze, gdyz na
niej gruntuje sie dobro i cel, i doskonalo$¢ rozumnych istot, prze-
to nauka nie powinna podawac czego innego, tylko prawde: i to
tak nieumiejetnym, jak wyksztalconym, a to dlatego, aby jednym
przynosila znajomo$¢ prawdy, a drugich wzmacniala ja. Z tej
przyczyny” istnieje ,Scisty obowigzek wszystkich nauczajacych”,
aby ,wyrywa¢ blad z umystow, a utudom opinii zagradzaé droge
pewnymi zaporami” (LP II 64). A zatem bez wyartykulowania w
panstwowej czy samorzadowej polityce teoretycznego ksztalcenia
celu edukacji w postaci prawdy i celu praktycznego wychowania
w postaci dobra niemozliwym jest uzyskanie tego, co dzisiaj nazy-
wamy ,.efektami spolecznymi” na miare godnos$ci czlowieka jako
osoby i tej wrodzonej, i tej nadprzyrodzone;.

Do tego niezbedna jest §wiadomos¢ obowiazkow i wstawianie
sie za dobrem wspdlnym. Ksztalcenie takie i wychowanie uczy
rowniez i tego, aby kazdy polityk i kazda partia polityczna lub
ugrupowanie, ktoére zajmuja sie polityka, nigdy nie przedkladali
swoich intereséw ponad dobro wspdlne catego narodu i spotecze-
nstwa, ktérymi dane jest im z Woli Najwyzszego sprawowac wla-
dze: ,,Aby jednak sprawiedliwo$¢ panowala w panstwie, nalezy
przede wszystkim, aby ci, ktorzy rzadza, rozumieli, iz wladza poli-
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tyczna nie powstala na to, aby by¢ przydatna czyjemukolwiek pry-
watnemu interesowi, oraz iz urzedy publiczne powinny shizy¢
dobru rzadzonych, a nie tych, ktorzy je piastuja” (DI XXI 16).
Kiedy bedzie to realnie mozliwe?

Wtedy, gdy politycy reprezentowac bedg i konkretnie realizo-
wac postawe politycznego dzialania jako zgodnego z Wola Boga,
bo przeciez Ona zawiera odwiecznie gotowy plan naszego ludz-
kiego dzialania w ogole, tzn. takze plan wszelkich aktoéw i proce-
sOw natury politycznej: ,,Tym sposobem majestat wladzy zjedna
sobie szacunek i przychylno$¢ poddanych. Skoro bowiem ci
nabiora przekonania, ze panujacy rzadza z Bozego nadania, bedg
sobie poczytywac za shuszny i konieczny obowiazek stuchaé panu-
jacych i otaczaé ich czcig i wiernoécia, w rodzaju tej, jaka dzieci
oddaja rodzicom” (ID XXI 25).

Ludzka wolno$¢ potrzebuje zatem rzetelnego autorytetu tak,
jak jednostkowe interesy powinny zawsze uwzglednia¢ dobra
wszystkich (por. (GeS, IV 804—806): ,,Chcie¢ za$ Koscidl ustano-
wiony przez Boga samego odepchna¢ od Zycia publicznego, od
ustawodawstwa, od ksztalcenia mlodziezy, od rodziny, to jest
wielki i zgubny blad. Moralno$¢ w panstwie nie moze ostaé sie bez
religii. Az nadto przekonano sie juz zapewne, czym jest i do czego
prowadzi tak zwana sekularyzowana etyka. Prawdziwym
mistrzem cnoty i strézem moralnosci jest Koéciol Chrystusowy;
on to w calo$ci przechowuje zasady, ktore sg zrodtem prawdzi-
wym obowigzkéw, on podajac skuteczne pobudki do cnotliwego
zycia, kaze nie tylko unika¢ uczynkéw wystepnych, ale nawet
poskramia¢ poruszenia ducha przeciwne rozumowi, chociaz
w czyn nieprzechodzace” (ID XXI 38). Nie ma od dwoch tysiecy
lat, czyli od powstania KoSciota Chrystusowego, instancji bardziej
wiarygodnej prawnie i moralnie, anizeli Koéciol, w szczegdlnosci
w jego Boskim wymiarze i dlatego przejmowanie autorytetu
moralnego przez poszczegblne panstwa $wiata i interpretowanie
go jako ,najwyzszego” jest zasadniczym rozminieciem sie z praw-
da o moralnoésci i etyce i narazeniem Ludzko$ci na dalsze powa-
Zne zagrozenia jej bytu — nade wszystko ze strony zbrakowanej
przez zdeformowany logos i etos polityki ludzkiej.
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Papiez ten nie opowiada sie za kara edukacyjna ze wzgledu na
karanie, lecz zacheca do podporzadkowania ducha karnosci,
owszem warto$ciowej na gruncie shusznoéci, ale utrzymanej
w karbach zasady mitoéci Boga i milo$ci drugiego czlowieka jako
blizniego: ,,Surowos¢ nic nie pomoze, jesli poczucie obowigzku
i bojazn Boza nie sklonia ludzi do obywatelskiego zachowania sie.
Do tego zas moze najlepiej doprowadzic¢ religia” prawdziwa, czyli
katolickie chrzescijanstwo, ,ona bowiem wplywa na umysly
i nagina wole ludzi w tym kierunku, azeby byli postuszni wladzy
nie tylko z uleglosci, lecz z dobrej woli i milosci, co w kazdym
zbiorowisku ludzkim stanowi najlepsza ostoje porzadku i bezpie-
czenstwa” (DI XXI 24).

Nie ma zatem, wedlug tego Papieza Leona XIII, wielce zashu-
zonego dla rozumienia pojecia polityki jako dzialalnosci ludzkiej
zgodnej z prawda o stluzbie dobru wspoélnemu, bez poznania,
uznania i obrony prawdziwego Boga i Pana wszechrzeczy jako
Stworcy czlowieka jako osoby i wszelkich jego spolecznos$ci. Tak
tez nie moze by¢ prawdziwej polityki wszedzie tam, gdzie jej
przedstawiciele wystepuja przeciwko czlowiekowi, jego zyciu
i zdrowiu czy tez przeciwko prawdzie o Bogu objawionym w Je-
zusie z Nazaretu oraz przeciwko chrzeScijanskiej prawdzie o czlo-
wieku; przeciwko absolutnemu Dobru Najwyzszego Boskiego
Prawodawcy i przeciwko dobru kazdego czlowieka jako jednostki
oraz jego spoleczno$ci ludzkiej — z malzenstwami jako nieroze-
rwalnymi zwigzkami jednej kobiety z jednym mezczyzna, nabu-
dowanymi na nich rodzinami z ojcem jako mezczyznga-mezem
i matka jako kobietg-zong, panstwami narodowymi i cala rodzing
Ludzko$ci wlacznie, dla ktorych konieczng jest wiec taka polityka,
ktora odpowiada dwom naczelnym miarom jej bytu: Osobowemu
Bogu i osobowemu czlowiekowi, ktérych chroni bezwzglednie
ordo iuris oparte na uniwersalnym ius naturale.
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Pope Leo XIII’s Teaching on Politics
SUMMARY

The Christian concept of politics according to Pope Leo XIII sets two
main conditions for understanding politics in accordance with its
Divine origin, essence, and purpose. On the one hand, it involves the
knowledge of the true God, who revealed Himself as the Creator in the
Lord Jesus of Nazareth, as true God and at the same time true Man;
and on the other hand, it concerns the truthful knowledge of man as
a person of inviolable dignity and, as such, a subject of law. Politics,
as understood in the teaching of this Pope, is a rational, free, and
rightful concern for the common good of all people in the state. And
since the highest Good is the Absolute Good, that is, the Divine, it is
to serve as a model and spiritual power as well as the ultimate aim for
every wise, prudent, and truly good politician. Thus, He who is the
highest Being, the Fullness of Existence, and at the same time the
Eternal Law, becomes the model for political activity in all its breadth
and depth as a public service to another human person in the realiza-
tion of themselves. And all of this for one purpose: to become, as a
human, worthy of eternal happiness in Divine Transcendence.

Keywords: The God of Christian revelation, the human person,
Christian politics, the genesis of political power, the nature of politics,
the purpose of politics, the common good

BIBLIOGRAFIA

ZRODELA:

Jan Pawel II, List Apostolski o ogloszeniu Sw. Tomasza Morusa
Patronem rzqdzqcych i politykéw, L'O 1/2001.

Leo XIII, Diuturnum illud (29.V1.1881), w: Die katholische
Sozialdoktrin in tihrer geschichtlichen Entfaltung. Eine
Sammlung pdpstlicher Dokumente vom 15. Jahrhundert bis in
die Gegenwart, A. Utz, B. von Galen (Hrsg.), t. III, Aachen:
Scientia Humana Institut 1976, XXI 1—-23, s. 2092—2115.



Nauczanie papieza Leona XIII o polityce 231

Leo XIII, Immortale Dei (1.X1.1885), w: Die katholische Sozial-
doktrin in ithrer geschichtlichen Entfaltung. Eine Sammlung pdp-
stlicher Dokumente vom 15. Jahrhundert bis in die Gegenwart,
A. Utz, B. von Galen (Hrsg.), t. III, Aachen: Scientia Humana
Institut 1976, XXI 24—48, s. 2116—2153.

Leo XIII, Libertas praestantissimum (20.V1.1888), w: Die katholi-
sche Sozialdoktrin in ihrer geschichtlichen Entfaltung. Eine
Sammlung pdpstlicher Dokumente vom 15. Jahrhundert bis in
die Gegenwart, A. Utz, B. von Galen (Hrsg.), t. I, Aachen: Scientia
Humana Institut 1976, IT 40—76, s. 180—223.

Leon XIII, Sapientiae christianae (10.1.1890), w: Die katholische
Sozialdoktrin in threr geschichtlichen Entfaltung. Eine Samm-
lung pdpstlicher Dokumente vom 15. Jahrhundert bis in die
Gegenwart, A. Utz, B. von Galen (Hrsg.), t. III, Aachen: Scientia
Humana Institut 1976, XXIII 50—80, s. 2252—2289.

Leo XIII, Rerum novarum (15.V.1891), w: Die katholische
Sozialdoktrin in ihrer geschichtlichen Entfaltung. Eine Samm-
lung pdapstlicher Dokumente vom 15. Jahrhundert bis in die
Gegenwart, A. Utz, B. von Galen (Hrsg.), t. I, Aachen: Scientia
Humana Institut 1976, IV 1—45, s. 496—553.

Leon XIII, Au milieu des sollicitudes (16.11.1892), w: Die katholische
Sozialdoktrin in ihrer geschichtlichen Entfaltung. Eine Samm-
lung pdpstlicher Dokumente vom 15. Jahrhundert bis in die
Gegenwart, A. Utz, B. von Galen (Hrsg.), t. ITII, Aachen: Scientia
Humana Institut 1976, XXIII 177—-207, s. 2356—2379.

Leon XIII, Pervenuti allanno (19.I11.1902), w: Die katholische
Sozialdoktrin in threr geschichtlichen Entfaltung. Eine Samm-
lung pdpstlicher Dokumente vom 15. Jahrhundert bis in die
Gegenwart, A. Utz, B. von Galen (Hrsg.), t. ITII, Aachen: Scientia
Humana Institut 1976, XXV 28-69, s. 2558—2595.

Vaticanum secundum, De ecclesia in mundo huius temporis
(Gaudium et spes), w: Die katholische Sozialdoktrin in ihrer ge-
schichtlichen Entfaltung. Eine Sammlung pdpstlicher Doku-
mente vom 15. Jahrhundert bis in die Gegenwart, A. Utz, B. von
Galen (Hrsg.), t. I, Aachen: Scientia Humana Institut 1976, IV
547—872, s. 800—955.



232 Tadeusz Guz

LITERATURA UZUPEENTAJACA:

Augustyn z Hippony éw., Panstwo Boze (De Civitate Dei), ks. 5, 1. 21,
w: Patrologia Latina, t. 41: Sancti Aurelii Augustini... Opera
Omnia..., t. 7, Paris 1841.

Krapiec Mieczystaw A., O ludzkq polityke, w: tenze, Dziela, t. XVII,
Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego,

Lublin 1998.



