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Ars identitatis.
Cazus mozarabski a iberyjskie doSwiadczenie
granicznosci

Przy rozwazaniach nad multikulturalizmem wspoétczesnego §wia-
ta, gdy w kontekscie wielokierunkowej globalizacji rodzg si¢ pytania
kwencji, warto przyjrze¢ si¢ pewnym doswiadczeniom historycznym,
ktore mogg wnies¢ ciekawe przemyslenia do aktualnych debat z tego
zakresu. Takim ciekawym przyktadem mogg sta¢ si¢ mozarabowie,
ktorzy na poludniu Pétwyspu Iberyjskiego, silnie zarabizowanym po
inwazji z 711 roku, potrafili jednak ocali¢ swoja chrzescijanska toz-
samo$¢'. Zyja w silnie spolaryzowanym $wiecie (w ktorym wydaje
si¢, ze ftertium non datur), a jednak ich sposob zycia (i zastugi dla
chrzedcijanstwa hiszpanskiego) jako ,nieugietej mniejszosci”, kto-
ra nie pozwolila na utrate wlasnej kultury, ale ja jeszcze poglebita,
zyjac w morzu kultury arabskiej, odstania istotng prawde o wielo-
kulturowosci i jej mechanizmach, zwlaszcza w odniesieniu do pod-
trzymywania wlasnej tozsamosci’. Nie jest to relacja nacechowana

! Por. R. Hitchcock, Mozarabs in medieval and early modern Spain: identities and
influences, Ashgate, Burlington 2008, s. 25 i nn.

2 Por. M. Diaz, Los mozarabes. Una minoria combativa, w: C. Aillet, M. Penelas,
P. Roisse, Existe una identidad mozdrabe? Historia, lengua y cultura de los cristianos
de al-Andalus (siglos IX-XII), Casa de Velazquez, Madrid 2008, s. 7-8.
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ekskluzywizmem czy absolutyzacja jednego ,,kosztem” drugiego, ale
skierowaniem uwagi na szacunek dla otrzymanego dziedzictwa, kto-
re nas uksztattowato, co przeklada si¢ na troske o ,.kulture pamigci”.
Termin ten chciatbym przyblizy¢, opierajac si¢ na doswiadczeniu mo-
zarabskim, z jednej strony oddalonym od nas o tysigce kilometrow,
a z drugiej tak bardzo bliskim ze wzglgdu na nasze polskie losy naro-
dowe.

1. Z perspektywy Finisterre: plus ultra, czyli
o kulturze nadziei i pamieci

Finisterra (ve/ Fisterra) to niewielki potwysep na zachodnich kran-
cach Polwyspu Iberyjskiego, gdzie w $redniowieczu znajdowat sig
znamienny napis — non plus ultra’. Mial za zadanie informowac, ze
w tym miejscu konczy si¢ $wiat. Dalej nie ma juz nic. Ale dla miesz-
kancow Iberii miato to jeszcze inne konsekwencje, w jakiej§ mierze
paradygmatyczne dla naszej refleksji nad multikulturalizmem. Przy-
pominato bowiem wydarzenie tak wazne dla tozsamos$ci mieszkancow
potwyspu, jakim byla misja apostota Jakuba, ktory dotart na ,,krance
$wiata”, by wypelni¢ zadanie postawione w Dziejach Apostolskich
(Dz 1,8)*. Owo znajdowanie si¢ na granicy §wiatow inspirowato i pro-

3 P. Roszak, Plus ultra dla nadziei, czyli o duchu hiszpanskosci, ,,Recogito” 49
(2008), http://www.recogito.pologne.net/recogito_49/wiaraS.htm [ 24.03.2012].

4 Najnowsze badania archeologiczne i paleograficzne prowadzone przez prof.
Enrique Alarcona z Uniwersytetu Nawarry w Pampelunie, dotyczace napisu ,,lacob”
znajdujacego si¢ wewnatrz grobu przypisywanego apostotowi Jakubowi, ze wzgledu
na unikatowe nawigzania do chryzmonu jerozolimskiego i jezyka hebrajskiego zdaja
si¢ potwierdza¢ tezy — do tej pory traktowane jako niepotwierdzona tradycja $rednio-
wieczna — mowigce o autentycznosci grobu $w. Jakuba w Hiszpanii. Wielowiekowe
milczenie (do czasu tzw. inventio, odkrycia grobu przez mnicha o imieniu Pelaio z VIII
w.) zyskuje na zrozumiatosci, jesli uwzgledni¢ skomplikowany czas przesladowan
1 podzniejszych zagrozen militarnych w Galicji. Por. E. Alarcon, Sepulcrum Iacobi, w: P.
Roszak (red.), Camino de Santiago — nie tylko droga. Historia i wspotczesnosé Szlaku
Sw. Jakuba w Polsce, Torun 20122, s. 87-102; por. takze I. Gémez, Nota en torno a los
,Origenes del culto de Santiago en Espafia, “Hispania Sacra” 7(1954), s. 487-490.
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wokowato do cigglego pokonywania ,,tego, co dalej”, do przekracza-
nia granic, by nie zatrzymac si¢ na tym, co zastane, by stawac si¢ sobg
przez ,,przekraczanie siebie” i otaczajacego Swiata’.

Odkrycia dokonane przez Krzysztofa Kolumba zmusily do natu-
ralnej rewizji z dumg wypisanego hasta. Okazato si¢ bowiem, ze dalej
jednak co$ jest! Plus ultra! To wtasnie te stowa staty si¢ czeécig ro-
dowego herbu dynastii Burbonéw, ktéra do dnia dzisiejszego panuje
w tym kraju. To niejako wspolny mianownik tego, co dzi§ okresla-
my jako duch hiszpansko$ci®. Wspomniana ,,graniczno$¢” (,,nowego”
i ,starego” $wiata, muzulmansko-chrzescijanska, europejsko-afry-
kanska, skoro — jak mawiat Aleksander Dumas — ,,Afryka zaczyna si¢
za Pirenejami”) w kontekscie historii Hiszpanii nie dotyczy jednak
jedynie aspektu geograficznego, lecz wyznacza pewne prawidto hi-
storii, w ktorym mieszkancom Iberii przyszto opowiedzie¢ si¢ po jed-
nej lub drugiej stronie, zajmowaé stanowisko wobec rodzacych si¢
nowych kultur i systemoéw. Znaczna czes$¢ historii Hiszpanii uptywa
pod znakiem rekonkwisty 1 przesuwania ,,granic”, co doprowadzito
do uksztattowania przekonania o odpowiedzialno$ci za wlasng tozsa-
mos¢ oraz kierowalto ku projekcji na ,,nowy Swiat™’.

Wydarzenia z epoki mozarabskiej nauczyly jednak mieszkancow
Iberii umiejgtnosci zycia nie tylko w jednorodnym uktadzie spotecz-
nym, ale iwmniejszo$ci (spotecznej, religijnej, kulturowej) jako ocalata
reszta z dawnej epoki i kultury (np. wizygockiej). A wlasnie owa swia-
domos¢ bycia ,,resztg” — co dobitnie pokazuje rowniez przyktad Izraela
w Starym Testamencie — wigze si¢ z pielggnacjg ,.kultury pamiegci”,
ktora pytata o ,,zrodlowos¢” wiasnej kultury, jej site i rozwd;j®. Po-
dobnie jak kategoria biblijna ,,wybrania”, ktora nie pokazuje jednego

5 Por. A. Gesché, Przeznaczenie, W drodze, Poznan 2006, s.10.

¢ Por. H. Raley, The Spirit of Spain, Halcyon Press, Houston 2001.

7 L. Penarroja, Cristianos bajo el Islam: los mozdrabes hasta la Reconquista de
Valencia, Gredos, Madrid 1993.

8 Szerzej na ten temat pisatem w: Mozarabowie — niespokojna mniejszosc. Litur-
gia mozarabska jako projekt duchowosci czasow ,, bycia w mniejszosci” w kontekscie
., Brewiarza Gotyckiego”, ,,Teologia i Cztowiek™ 13 (2009), s. 79-98.
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jako ,,lepszego” od drugiego (skoro zostal wybrany), lecz ,,wymaga”
od wybranego ocalenia pewnego obszaru warto$ci, wyjscia ku §wiatu
z pewnym przypomnieniem’. A zatem o czym moga przypomnie¢ mo-
zarabowie w dobie wielokulturowosci?

2. Mozarabowie i mentalnos$¢ ,,reszty”:
nieugietej i tworczej

Zanim przedstawimy temat znaczenia i wktadu mozaraboéw w re-
fleksje nad multikulturalizmem, trzeba si¢ najpierw zastanowic¢ nad
tym, kim byli mozarabowie i skad pochodzi takie okreslenie? Rdzenna
ludnos$¢ dawnego krolestwa Wizygotow, ktore upadto wraz z podbo-
jem arabskim rozpoczetym przekroczeniem przez wojska Tarika Cies-
niny Gibraltarskiej w 711 roku, nie podjeta decyzji o ucieczce przed
zblizajacym si¢ wrogiem, lecz postanowita pozosta¢'®. Oznaczato to
konieczno$¢ poddania si¢ procesowi arabizacji w niemal wszystkich
obszarach zycia spotecznego, z wyjatkiem zycia religijnego (za ceng
duzego trybutu, jarach i chizia, ktoére gwarantowaty swoiste mini-
mum wolnoéci), cho¢ i ono nie moglo do konca przebiega¢ zgodnie
ze swoim naturalnym rytmem (zakaz uzywania dzwondw, ruina wielu
kos$ciolow, wyrdznianie chrzescijan odmiennym — czarnym — kolorem
ubioru etc.). Nie byt to wigc czas wolny od napigé. Zwlaszcza trzy
pierwsze wieki nosza na sobie $lady silnej konfrontacji, wywotanej
decyzjami kalifow: w 788 r. Hixen I zabrania uzywania jezyka hi-
szpansko-tacinskiego i wprowadza przymus stosowania j¢z. arabskie-
go; nieco pozniej al-Hakam I w 796 r. zaszczepia na terenie kalifatu
dziatalno$¢ ortodoksyjnej islamskiej szkoty prawniczej malaki, ktéra
zaczyna wywiera¢ duzy wptyw na instytucje panstwa i zabrania jakie-
gokolwiek odejscia od tradycyjnej religijnosci islamskiej!'. Mozara-

° J. Ratzinger, Bog i swiat. Wiara i Zycie w dzisiejszych czasach. Z kardynatem Jo-
sephem Ratzingerem — Benedyktem XVI rozmawia Peter Seewald, Krakow 2005, s. 195.

10 F.J. Simonet, Historia de los mozdrabes de Espaiia, Madrid 1983.

" Por. P. Guichard, Al-Andalus: 711-1492, Hachette Litteratures, Paris 2000, s. 54.
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bowie tracg ostatnie ztudzenia na mozliwos$¢ pokojowego wspotzycia
1 wzniecajg powstania w trzech najwazniejszych miastach al-Andalus:
Meridzie, Toledo i Kordobie'?. Dochodzi do walk, ktore zapisuja si¢
w historii $wiadectwami meczenskiej $mierci.

Z biegiem czasu zostaja oni okresleni przez chrzescijan pocho-
dzacych z poénocnych krolestw 1 ksigstw hiszpanskich (stawiajacych
opor konkwiscie arabskiej'®) terminem ‘mozarabowie’ pochodzacym
z jezyka arabskiego od musta 'rib albo musta’rab, a te wywodzg si¢ od
rdzenia czasownikowego ‘araba, oznaczajacego w sensie czynnym
,,k0go$ czynigcego si¢ podobnym do Arabéw” albo w sensie biernym
,,kogo$, kto przyjat zwyczaje arabskie”. Zatem cztowieka okre§lanego
tym mianem cechowalo zewnetrzne ‘arabizowanie’ swojego dotych-
czasowego zycia 1 zwyczajow, co czynito go trudno odrdéznialnym
od innych, ale jednak odmiennym'. Te¢ odmienno$¢ — czytelng dla
kultury arabskiej — mozarabowie utrzymali praktycznie przez caty
okres rekonkwisty (symbolicznym jej koncem jest zdobycie Grana-
dy w 1492 r., cho¢ punktem przetomowym byto juz zajecie Toledo
w 1085 r. przez Alfonsa VI z Kastylii), a przejawiata si¢ ona szczego6l-
nie na polu liturgicznym's. Pomimo postepujacego w Hiszpanii proce-
su romanizacji liturgii realizowanego przez ruch cluniacki, mozarabo-
wie otrzymali jednak przywilej sprawowania liturgii w swoim rycie,
ktory w ten sposob przenidst w nowe czasy dziedzictwo pierwszych
swigtych Kosciota hiszpanskiego, autoréw wickszosci tekstow eucho-
logicznych tej tradycji liturgicznej's. Wielokulturowos$é, ktora de facto

12 J.F. Rivera, Formas de convivencia y heterodoxias en el primer siglo mozdrabe,
w: Historia mozarabe, Istituto de Estudios Visigotico-Mozarabes, Toledo 1975, s. 3-16.

13 Pierwszy $lad tego sposobu okre$lania chrzescijan z potudnia potwyspu, znaj-
dujacych si¢ pod polityczng dominacja kalifow, spotykamy w aktach kréla Alfonsa 1.

14 P. Corominas, Dicionario critico etimologico de la lengua castellana, Franckne,
Berne 1954, s. 244b.

15 D. Urvoy, La pensée religieuse des Mozarabes face a [’Islam, “Traditio” 39
(1983), s. 419-432.

16 J.P. Rubio, Introduccion del rito romano y reforma de la Iglesia hispana en el
siglo XI: De Sancho III el Mayor a Alfonso VI, w: ].M. Magaz, N. Alvarez, La reforma
gregoriana en Espaiia, Publicaciones San Damaso, Madrid 2011, s. 55-76.
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rodzi si¢ na fundamencie troski o niezamazywanie swej tozsamosci,
przy oporze wobec wigkszosciowej opcji uniformizujacej i wchtania-
jacej w dominujgce struktury, okazuje si¢ opatrzno$ciowa rowniez
w tym wymiarze zachowania prastarych tradycji, ktore — gdyby nie
postawa mozarabow — zostalyby bezpowrotnie stracone.

Bez watpienia mozarabowie, cho¢ poczatkowo stanowili wigk-
szo$¢, to jednak z biegiem czasu, dzigki latwiejszemu credo islam-
skiemu oraz przywilejom podatkowym, stali si¢ socjologiczng mniej-
szoscig w kalifacie. Trzeba pamigtaé, ze przewyzszali kulturowo i cy-
wilizacyjnie agresorow z Afryki, co sprawilo, ze przez blisko 200 lat
mogli prowadzi¢ w miar¢ swobodng koegzystencj¢. Ocalita ich kultu-
ra, ktora dala sile niesienia swej tozsamosci dalej. Zyli z jednej strony
w staltym napigciu zwigzanym z oczekiwaniem na wyzwolenie, ktore
—jak liczyli — miato przyjs¢ ze strony chrzescijanskich krélestw pot-
nocy, a z drugiej — pod presja konieczno$ci poddawania si¢ zewngtrz-
nej arabizacji'’. Nie byli przy tym catkowicie jednorodng grupa spo-
teczna: wsrod nich Scieraty sie ze sobg dwie zasadnicze opcje: ,,izola-
cjonistyczna”, negujaca jakikolwiek kontakt z kulturg arabska, idaca
na wyniszczajgcg konfrontacje (relatywnie niewielka) oraz wigkszos¢
cieszaca si¢ z ,,0azy wolnosci” pomimo zycia ,,pod jarzmem”'®. Cho¢
status chrzes$cijan w panstwach muzutmanskich byt okreslany przez
pryzmat bycia ,,ludzmi Ksiggi”, nie zmienia to jednak faktu, ze mo-
zarabowie pozostawali dla swoich nowych sgsiadow ,,dziwnymi”".

Byta to bowiem ,,istotowa «dziwno$¢»”, ktdra wigzata si¢ z oporem
przed uniformizacjg i pragnieniem ocalenia wlasnej tozsamosci w wy-
miarze aksjologicznym. Owa memoria identitatis pielegnowali dzieki

17 Por. M.A. Makki, El islam frente a las minorias cristianas, w: Actas de la I Jor-
nada de Cultura Islamica “Al-Andalus, ocho siglos de la historia”, Toledo 23-26 de
abril de 1987, Madrid 1989, s. 43-50.

18 M. Lopez Gomez, The Mozarabs: worthy bearers of Islamic culture, w: S.K.
Jayyusi, The legacy of Muslim Spain, E. J. Brill, Leiden 1992, s. 171-175.

' Por. El léxico arabe andalusi segun P. De Alcald, Universidad Complutense,
Madrid 1988, s. 134; Beale-Rivaya, Y., The history and evolution of the term ,,moza-
rab”, “Imago Temporis. Medium Aevum” 4 (2010), s. 51-71.



Ars identitatis 173

,mentalnos$ci bycia reszta”. Warto zatrzymac si¢ przy tym inspirujagcym
sformutowaniu, ktére ma swoje biblijne korzenie, si¢gajace tradycji
prorockich Starego Testamentu i zapowiedzi powrotu ,,Reszty Izrae-
la” z niewoli babilonskiej. W przypadku mozarabskim wyraza $wia-
domos¢ imperatywu, aby nie da¢ si¢ zdominowac za cen¢ przywilejow
1 przyzwyczajen, ale podjac¢ si¢ ambitnego programu ochrony i odbu-
dowy fundamentéw w niesprzyjajacych okoliczno$ciach historycznych
i spotecznych. Ta dalekosi¢zno$¢ myslenia wymagata od mozaraboéw
kroczenia §ladami przeszto$ci, wlasnej historii, a przy tym otwarto$ci,
ktora nie bedzie zdrada, wymagata rowniez przekonania, Zze znajduja
si¢ na froncie walki o wartosci i tozsamos¢, gdzie kazdy ma swoje zada-
nie i kazdyz nich si¢ liczy. Takie dobitne przekazy pozostawili po sobie
mozarabscy meczennicy z VIII i IX wieku juz w pierwszym okresie
dominacji islamskiej, z ich odwaznym i cennym non possumus, choé¢
odbieranym przez wielu jako ‘prowokowanie’ nowych panow Iberii®.

Ich postgpowanie, ktore znalazto wyraz w architekturze, sztuce
(piSmiennictwie) 1 liturgii — bo w tych obszarach pozostawili swoje
materialne $lady — nie przypominato obrony twierdzy przed wrogami,
zamykania si¢ niczym w Wieczerniku sprzed zestania Ducha Swigtego
czy izolowania, lecz umiejetno$¢ mozliwa do opisania jako pewng ars
(Tomasz z Akwinu, idgc za tradycja augustynska, bedzie nawet mowit
o Chrystusie jako ars Patris!®') — bycia zaczynem, ktory przygotuje
nowy rozkwit wiasnej kultury. Dlatego mozarabska recepta na zycie
(o czym $wiadczy wlasnie teologia rytu hiszpansko-mozarabskiego)
byla przejrzystos$¢, w ktorej mogty si¢ odbi¢ najwazniejsze wartosci.
By¢ moze dla wielu byt to pewien heroizm wiernosci ,,za wszelka
cene”, ale to on nie pozwolit zaschna¢ zrédtom tozsamosci, otwierajac
ich na odkrycie prawdziwego sensu?.

2 Jednym z najstynniejszych m¢czennikow byt Perfectus (+850) — por. E.L. Gu-
tierez, Los Martires de Cordoba y la Politica anticristiana contemporanea en Oriente,
al-Quantara, Revista de estudios arabes 15(1994), s. 453-462.

2t Por. In Il Sent.,d. 13,q. 1,a. 5,s.c. 2.

2 Por. K. Sniezynski, Pamie¢ w mysleniu religijnym. Kultura wspominania, zapo-
minania i nadziei, ,,Analecta Cracoviensia” 42 (2010).
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Mozarabowie stali si¢ resztg ,,walczaca” (dzi§ rowniez niestety
zapomniang), niepogodzong z niesprawiedliwg sytuacja dominacji,
lecz chcacg bra¢ udziat we ,,wspotrzednych kulturowych”, na ktorych
pisata si¢ codzienno$¢. Mieli jasng swiadomos¢ ,.kulturowej granicy”,
ktora okreslala ich tozsamo$¢ pielegnowang przez wiare chrzesci-
janska, jezyk i ryt liturgiczny®. Na co dzien dwujg¢zyczni ubogacili
facing licznymi arabizmami i byli tymi, ktorzy dzigki pracy w scrip-
toria przekazali kulturze zachodniej wiele dziet arabskich uczonych
z zakresu medycyny, astronomii i filozofii (stynna szkota ttumaczy
z Toledo, zwtaszcza dziatalno$¢ Jana z Sewilli, pracujacego pod opie-
ka biskupa Rajmunda)*. Ich asymilacja na odzyskanych terenach
Hiszpanii byta wolna i pelna napie¢ — paradoksalnie, ostatnig bitwa,
ktorg musieli stoczy¢, byta obrona wlasnej liturgii®.

Walka o tozsamos¢ toczyla si¢ jednak nie tylko wobec muzutman-
skich najezdzcow, ale takze wsrod samych chrzescijan, koncentrujac
si¢ wokot skomplikowanych sporow chrystologicznych, ktore pojawity
si¢ Hiszpanii nieprzypadkowo w tym wiasnie momencie. Jest czyms
niezwyktym, ze w tak trudnej zyciowo sytuacji chrzescijan utworzyto
si¢ silne stronnictwo teologiczne, opowiadajace si¢ za starozytng kon-
cepcja adopcjanizmu, czyli pogladem odrzucajacym prawdziwe bostwo
Chrystusa, jedyno$¢ Jego osoby, i przyjmujace, ze jest Synem Bozym
jako adoptowany. Jest jedynie wybitnym cztowiekiem, ktory za swoje
dobre, przyktadne i pelne zaufania Bogu zycie zostal przez Stworce
wywyzszony. Nie jest to opinia teologiczna nowa, lecz bedaca echem
pogladéw arianskich i prenestorianskich. Musi jednak budzi¢ zdziwie-
nie niezwykty paralelizm z poglagdami muzutmanskimi na temat Jezusa,
ktorego wyznawcy islamu postrzegaja jako jednego z prorokow?. Czy

3 M. Lépez Gomez, dz. cyt., s. 171-175.

2 M.A. Gallego, The languages of medieval Iberia and their religious dimension,
“Medieval Encounters” 1 (2003), s. 107-139.

% Por. R. Barkai, Cristianos y musulmanes en Espaiia medieval (El enemigo en el
espejo), Madrid 1984.

26 Wedle wyjasnien, najprawdopodobniej idee adopcjonistyczne (ktore rzuca
cien podejrzenia na calg liturgi¢ hiszpanska, niestusznie zreszta, jak wykazaty licz-
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byla to proba ,,ztagodzenia” wiernosci mozarabow prawowiernemu na-
uczaniu Kos$ciota i w ten sposéb powolnemu ,,Jamaniu” i poddawaniu
si¢ arabizacji?

Przy calej trudnej sytuacji, w jakiej znalezli si¢ mozarabowie —
zwlaszcza w obliczu kolaboracji niektorych srodowisk, ktore czuty sig
przesladowane za czaséw Wizygotow — bronili oni tozsamosci swej
wiary, widzac wlasnie w chrystologii punkt ci¢zko$ci. Wskazuje na to
szereg liturgicznych idei (zwtaszcza powszechna pobozno$¢ pasyjna
czczaca Chrystusa jako wspoltcierpigcego z wiernymi, w tym przypad-
ku z mozarabami), uktad architektoniczny §wiatyn (ich forma labiryn-
tu i ciemnosci, swego rodzaju ‘ukrycia’) oraz szczegdlne upodobanie
w komentowaniu jednej z ksigg liturgicznych — Apokalipsy $w. Jana.

Wszystkie te okolicznosci stanowig sktadowe ich skomplikowane;j
sytuacji zyciowej. Wielu wspotczesnych myslicieli zwraca uwage na
szczegollne znaczenie $wiadomosci doswiadczanego cierpienia - me-
moria passionis®’. Bez watpienia znajduje ona swoj wyraz rowniez
w liturgii hiszpansko-mozarabskiej, ktora przeciez czesto odnosi si¢
z czcig do $wiadectwa meczennikéw, czyli nieztomnych §wiadkow
wlasnej tozsamosci. Mozarabska liturgia pozostaje w zrodtowym “cie-
niu’ tych swiadkow i ich drogi, stajac si¢ rytem meczennikow, ktorzy
nie zdezerterowali, lecz okazali si¢ wierni.

3. Liturgia hiszpansko-mozarabska: paradygmat
troski o tozsamos¢

Liturgia nie jest wyizolowanym aktem zycia czlowieka, zreduko-
wanym do intelektualno-duchowego przekazu pewnych tresci, lecz
obejmuje calego cztowieka, w jego ,,tu” i ,teraz”, duchowosci i cie-

ne badania zlecone przez papiestwo w ciagu wiekow) przyniesli ze sobg nestoria-
nie, ktérzy wygnani z imperium bizantyjskiego znalezli schronienie wéréd Arabow
iz nimi przybyli do Hiszpanii.

2 J.B. Metz, Memoria passionis. Una evocacion provocadora en una sociedad
pluralista, Sal Terrae, Santander 2007, s. 61.
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lesnosci, a nade wszystko jego ,,historii”, zaproszonego do uczestni-
ctwa w rzeczywistosci, ktora go przekracza. Liturgia zatem przepro-
wadza go przez ,,prog transcendencji oraz zrozumiatos$ci?® i positkuje
si¢ jezykiem, ktory w obliczu nieogarniowosci istoty Bozej nie chce
milcze¢, lecz wregez przeciwnie, odpowiedzie¢ na zaproszenie Stwor-
cy z perspektywy wilasnej, konkretnej sytuacji zyciowej. Dlatego
liturgia nie jest zbiorem ,,form”, ktére pochodza z zycia spoteczne-
g0, lecz odwrotnie, to ona nadaje ksztatt kazdej chwili historyczne;,
staje si¢ obrazem ,,jak” przeksztatca¢ swiat®. Uczy odrzucania ido-
li i falszywych wzorow. Ta paradygmatyczno$¢ liturgii odzywa we
wspotczesnej refleksji filozoficznej, ktora czerpie natchnienie z opisu
1 doswiadczenia liturgicznego, czego wybitnym przyktadem jest an-
glosaski ruch radykalnej ortodoksji, skupiajacy takich myslicieli, jak
J. Milbank, K. Pickstock czy G. Ward™.

Wydawaloby sig, ze sytuacja, w ktoérej znalezli si¢ mozarabowie
w nowych realiach spoteczno-politycznych Iberii, sprawi, ze najwy-
godniejszym rozwigzaniem bytaby pewna forma ,,etyki akomodacyj-
nej”, ktora i dzi$ niektorzy wskazuja jako jedyna recepte na multi-
kulturalizm. Wedle tej koncepcji nalezy zminimalizowaé potencjalne
napig¢cia wobec tych, z ktorymi graniczymy, a z ktérymi nie podzie-
lamy opinii na temat moralno$ci. Kazus mozarabski jasno pokazuje,
Ze to nie wystarczy dla integralnego rozwoju spotecznego, gdyz musi
pojawi¢ sie co$ wigcej niz zwykla koegzystencja — potrzebna jest
pewne harmonia warto$ci. Sa takie pluralizmy, ktére nie prowadza
do relatywizmu, ani nie implikujg nihilizmu, a przez to wartosci nie
tracg na swojej obiektywnosci, ale sg tez takie, ktore stajg si¢ ukrytym

2 P. Gesché, dz. cyt., s. 75.

¥ F.M. Arocena, Teologia liturgiczna, w: B. Migut.

30 Przypomina, jak wiele zawdzigcza tozsamos$¢ europejska $redniowiecznemu
konstytualizmowi, ktory z kolei byt aplikacja eklezjologicznej idei “Ciata Chrystusa” —
por. J. Milbank, Multiculturalismo en Gren Bretafia: el caso del reciente debate sobre
la sharia, w: J. Prades, M. Oriol, Los retos del multiculturalismo. En el origen de la
diversidad, Encuentro, Madrid 2009, s. 265.
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totalitaryzmem, czego zdaje si¢ doswiadczyli mozarabowie w tamtym
czasie®'.

Z tego wlasnie powodu ryt hiszpanski jawi si¢ jako ciekawy przed-
miot studium nie tylko historycznego, ale teologicznego. Liturgia hi-
szpansko-mozarabska jest utkana z tekstow, ktore nosza na sobie znamie
wrazliwosci poetyckiej ojcow Kosciota pochodzacych z Hiszpanii. Zo-
staly one na nowo odczytane po inwazji w 711 . i staty si¢ tym, co kryje
w sobie termin ,kultura”. Mozna wlasciwie powiedzie¢, ze w tym
przypadku ,,wiara stata si¢ kulturg”2.

a. Historia liturgii hiszpanskiej

Liturgia hiszpansko-mozarabska sigga swymi korzeniami pierw-
szych wiekow chrzescijanstwa, ktoére do Hiszpanii najprawdopodob-
niej dotarlo z Afryki, o czym moga $wiadczy¢ czeste koresponden-
cje biskupow i pisarzy koscielnych ze wspdlnotami koscielnymi na
tym kontynencie oraz powszechny kult §w. Cypriana z Kartaginy we
wszystkich niemal rejonach Potwyspu Iberyjskiego®*. Ryt hiszpansko-
-mozarabski rozwijat si¢ w trzech gtdéwnych (najpierwszych) centrach
rzymskiej, a potem wizygockiej Hiszpanii: Toledo, Sewilli i Tarrago-
nie, odpowiadajacych stolicom dawnych prowincji Imperium Roma-
num. Nas jednak interesuje chwila, w ktorej liturgia sprawowana w ce-
sarstwie rzymskim, pozniej w krolestwie Wizygotow, staje si¢ liturgia
mozarabow: chrzescijan, ktorzy pozostali pod wtadza muzutmanow.

31 Na filozoficzne tlo debat o pluralizmie kultur i jego konsekwencji wskazuje
ciekawa praca zbiorowa, podejmujaca szereg watkow etycznych, spotecznych i poli-
tycznych — por. L. Foster and P. Herzog, Defending diversity: contemporary philosoph-
ical perspectives on pluralism and multiculturalism, University of Massachusetts Press,
Ambherst 1994.

32 Por. 1. Saranyana, Cuando la fe se hace cultura, “La Vanguardia” z dn.
19.02.2012.

33 ]. Pinell, Hispdnica (liturgia), w: A. Di Bernardino (ed.), Diccionario Patristico
y de la Antiguedad Cristiana, vol. 11, Sigueme, Salamanca 19982, s. 1048-1054.

3% J. Pinell i Pons, La estructura de la misa en rito hispdnico, herencia de la
tradicion universal y de su propia historia, “Notitiae” 267 (1988), s. 471-727.
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Zostaje w ten sposob niejako nasgczona sytuacja konfrontacji i pro-
cesu arabskiej uniformizacji, ktorej mozarabowie byli programowo
poddawani, i dlatego w dyskretny sposob, kryjac si¢ niejako w cieniu
znamiennych konceptow teologicznych, liturgia ta oddaje peine na-
pig¢ wydarzenia. Nie tylko odzwierciedla trudnosci, z ktorymi musieli
si¢ mierzy¢ na co dzief, ale sugeruje pewien istotny, chrzescijanski
modus vivendi na trudne czasy.

W tej perspektywie mozemy lepiej zrozumie¢, dlaczego ,,zycie
pod jarzmem” (sub iugo) to jeden z czestych motywow, ktory mo-
zemy spotka¢ w formularzach z Mszatu hiszpansko-mozarabskiego
(FMHM). Opisuja one sytuacje¢ uciemigzenia, w ktdrej znajduje si¢
cztowiek przede wszystkim przez wiasny grzech, ale trudno nie od-
kry¢ w frazach takich jak durissimum et sensuale iugum odniesienia do
twardego i fizycznego, dotykajacego niemal wszystkie zmysty przesla-
dowania, do$wiadczanego na co dzien ze wzgledu na swoja chrzesci-
janska tozsamo$¢®. Zwlaszcza, ze iugum pojawia sie MHM w kontek-
$cie brzemienia prawa (iugum legis), ktore Chrystus przyszedt z nas
znie$é, i czgsto w tekstach z mszy o $wietych meczennikach.

Dla tak przezywajacych liturgi¢ wolno$¢ wigze si¢ z pieczotowita
troska, aby nie dac jej sobie wydrzec¢ za cen¢ drobnych korzysci, co by¢
moze jest echem przechodzenia na islam czgsci mozarabow za ceng
zwolnienia z podatkéw: quia melius est libertatem quaerere, quam
per confidentiam non habere®®. Pewnie dlatego w petnej ‘paschalne-
go dynamizmu’ poezji teksty euchologiczne liturgii mozarabskiej po-
stuguja si¢ porownaniem wytrwania w wierze do podrézy morskie;j.
W tej doczesnej navigatio wazne jest, aby dobrze rozpozna¢ dobro
1 niegodziwo$¢, nazwac je po imieniu, nie da¢ si¢ zwies¢ latwej pew-
nosci i taniej wierze, ktore moga doprowadzi¢ do katastrofy, ostabia-

35 Okreslenie pochodzi z mszy przewidzianej na dzien $w. Klemensa z 23 listo-
pada w kalendarzu mozarabskim (/n diem sancti Clementi): [...] ut qui veram pacem
pacifici praedicando durissimum et sensuale a diversis nationibus sufferumus iugum,
per te que vera et firmissima pax es, pervenire mereamur ad paradisi gaudium sempi-
ternum [...].

36 In V feria Paschae, alia.
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jac czujnos¢ zeglarzy. Trzeba nauczy¢ si¢ omijania tego, co zbedne,
aby nie rozbi¢ swego zycia, lecz dotrze¢ do tego, co warto$ciowe
i nieprzemijajace’’. Bez watpienia mozarabowie byli doswiadczonymi
sternikami po morzu dominacji islamskiej, ktérzy nigdy nie ustawali
w modlitwie, proszac o pokdj dla Kosciota, aby Pan zmitowat si¢ nad
nimi i oddalit od nich niebezpiecznych przeciwnikow (repulsis adver-
sariis).

Jeszcze bardziej wyraznie widac to napigcie w wyjatkowym i ory-
ginalnym w liturgii mozarabskiej formularzu do mszy Pro tribulatis,
a wigc za przesladowanych, zmagajacych sig, cierpiacych. Nie chodzi
jedynie o tych, ktorzy doswiadczajg trudnosci zyciowych (jak np. cho-
roba), lecz stawiajacych czota przeciwnosciom (diabolica et humana
adversitas) ze $wiadomoscia, ze gra toczy si¢ o wysoka stawke. Dzie-
ki odpowiednio dobranym tacinskim terminom teksty euchologiczne
przywoluja obraz oblezenia, do ktorego doprowadzajg kumulujace si¢
przeciwnosci, podstepne knowania, oskarzenia. Nie pozostaje nic in-
nego jak uciekac si¢ do Pana, proszac, aby rzadzit przez swe mitosier-
dzie i nie dopuszczal do wyczerpujacego Jego wiernych biczowania
ze strony przeciwnosci czy ‘dokuczliwego szemrania’, lecz wyposazyt
ich w ‘bron sprawiedliwosci’. Sprawiedliwo$¢ dziwnie ulega zatarciu
w takich sytuacjach, dlatego liturgiczne misterium konczy modlitwa
zwana completuria, ktora staje si¢ okrzykiem nadziei, ze naciski i pre-
sja doswiadczana w terazniejszosci zaowocuje duchowym bogactwem
odktadajacym si¢ dla nich dzigki cierpliwos$ci i wytrwato$ci w obronie
tego, co najistotniejsze.

b. Ars identitatis a liturgia mozarabska

By zrozumie¢ wyjatkowos¢ doswiadczenia mozarabskiego, trze-
ba spojrze¢ na nie z szerszej perspektywy czasu, podobnie jak jest

37 In V feria Paschae, alia: Ad aeternam nobis vitam, quasi quiddam pelagus, data
es temporis navigatio, ut inter bonorum et iniquitatis excursum, aut peccatum pereat,
aut peccator, ut aut excurrat fides circumspecta navigium, aut incurrat securitas incau-
ta naufragium.



180 ks. Piotr Roszak

z badanym przedmiotem, do ktérego trzeba zachowac pewien dy-
stans, oddali¢ od oczu. Pod koniec XIX wieku zachodzi w kulturze
wyjatkowy proces zwigzany ze stowem ,kultura” — zaczyna si¢ go
czesciej niz dotychczas uzywaé w liczbie mnogiej, co staje si¢ jas-
nym przejawem zerwania z pewnym ideatem o$wieceniowym (a jest
to konsekwencja zar6wno heglizmu w wymiarze horyzontalnym, jak
i Schillera i Nietzschego w sensie wertykalnym)?®. Kluczem jednak do
zrozumienia tego zjawiska jest rozszyfrowanie relacji miedzy ,,tozsa-
moscig” a ,,r6znicg”, ktére wydajg si¢ wzajemnie wykluczac i stajg
si¢ zarzewiem konfliktow. Jedng z prob jej odczytania jest tzw. ,,plu-
ralizm analogiczny” (M. Beuchot), ktory operujac klasycznym poje-
ciem analogii, chce — w duchu fronesis — ocali¢ réznice kulturowe bez
niszczenia warto$ci uniwersalnych. W kazdym razie, tozsamos¢ i r6z-
nica w paradygmatyczny sposob opisujg anatomie wielokulturowosci
w kazdej z epok. Z podobng sytuacjag mamy do czynienia w przypad-
ku mozarabow, ktorzy staja na strazy wlasnej tozsamosci. Bronig jej
1 jednoczesnie tworzg.

Ich modus operandi opiera si¢ na $wiadomos$ci normatywnego
wymiaru pamigci zbiorowej, ale takze wszelkiej pamigci, rowniez
kulturowej i religijnej. W przypadku tej ostatniej — ,,pamieci religij-
nej” — wspoltworzy ja swoista ,.linia wierzacych” w ciagu wiekow,
ktora przekracza samg histori¢, bedac zakorzeniong i zmierzajaca ku
wieczno$ci. Manifestuje si¢ w akcie, istotowo religijnym, ktorym jest
anamnesis przesztosci, nadajacy sens terazniejszosci i ukierunkowu-
jacy na przysztos¢. Przyjmuje najczesciej postac rytu, ktorego wyrdz-
nikiem od innych fenomenéw spotecznych bgdzie znamienna powta-
rzalno$¢ gestow. Ma ona wpisa¢ w ciag czasu pamig¢ o wydarzeniach
fundacyjnych, ktore ukonstytuowaty owa ,,lini¢”. U zrodet pamigci
1 tozsamosci drzemie wigc przekonanie, ze musi istnie¢ pewne conti-
nuum, chocby minimalne, historii jako takie;j.

¥ J. Alejandro, Pluralismo cultural desde dos versiones: espistemologica (Ledn
Olivé) y ‘hermenéutico-analégica’ (Mauricio Beuchot), w: A. Carrillo (cord.), Herme-
néutica, analogia y dialogo intercultural, Publa 1999, s. 56.
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Te sztuke tozsamosci, rozumianej jako troska o ocalenie continu-
um, mozarabowie uprawiaja w zakresie tego, co specyficznie chrzes-
cijanskie, mianowicie lektury Pisma Swietego w czasie celebracji li-
turgicznej, skupiajac swa uwagg, co niezwykle znamienne, na ksiedze
Apokalipsy. Odkrywaja w tej ksigdze wazne przestanie dla samego
siebie. Wielkim skarbem tradycji mozarabskiej s3 komentarze do
Apokalipsy tzw. Beato (od imienia mnicha z Kantabrii, odznacza-
jacego si¢ wybitng wiedzg i kulturg religijng, ktoéry pod koniec VIII
w. zaczgt pisa¢ komentarze do Apokalipsy), znane z licznych minia-
tur unaoczniajgcych intelektualny §wiat tych ludzi. Pojawiaja si¢ one
w IX w., a swoj rozkwit przezywaja w X w. w krolestwach chrzes-
cijanskich na pétocy potwyspu. Sama sztuka miniaturystyczna jest
juz znakiem integracji w sobie wielu sprzecznych form. Eklektyzm
mozarabski nie byl zwyklym zestawianiem obok siebie, lecz aktem
tworczym, ktory nosit osobiste pigtno autorow, nie do pomylenia z in-
nymi®*. Wspomniane komentarze miaty szczegélny wydzwiek, gdyz
przedstawiaty sytuacje chrzescijan z kalifatu w perspektywie star¢
opisywanych przez Apokalipsg, czesto eksponujaca zto siane przez
Antychrysta.

Swiadectwem i nosnikiem tozsamosci bylta takze architektura
mozarabow, ktora odzwierciedlata ich sytuacj¢ i relacje ze Swiatem
zewnetrznym. Swiatynie budowano na planie kwadratu, ktory prze-
chodzi w wysoko$é, dajac wrazenie zbioru figur. Swiatynie stawaty
si¢ przez to wewnatrz swoistym labiryntem, z ktorego wyjscie zna
jedynie Chrystus. W budowlach niemajacych wiele $wiatta, pelnych
polmroku nie mozna byto praktycznie oceni¢ wewnagtrz realnych
ksztaltow, co miato wyraza¢ nadziej¢ na Prawdziwe Swiatlo (Lux
vera), ktore przyniesie pokdj. Dlatego swiatynie mozarabskie cechuje
przetamanie linii horyzontalnej rzgdem kolumn, matych bryt, ikono-
stasem, rozbijajgcym jakiekolwiek continuum. Takie doswiadczenie
podziela dzis kazdy, kto znajdzie si¢ we wnetrzu Mezquity w Kordo-

39 Najbardziej znani wéréd miniaturzystow to Magio i jego uczen Emeterio, twor-
cy szkoty w Tabara, ale takze Florencjusz i Vigila.
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bie®. Swigtynie te intuicyjnie wyrazaja zatem w liturgii $wiadomosé,
Ze gra toczy si¢ o przetamanie ich historycznego, religijnego continu-
um, krotko mowigc — o wykorzenienie, 1 dlatego w rycie odnajduja
site 1 pomoc, aby stawi¢ temu opor.

Dyskretne drzwi do $wigtyn mozarabskich nie przypomina-
ja prawdy o przejsciu w $wiat sacrum, raczej bardziej zachgcaja do
przyjécia do $wigtyni w potudnie, gdy jest najwiekszy skwar*'. Dlate-
go wigc mozarabowie upatrywali w liturgii formy odzyskiwania du-
chowej mocy, ktora nie tylko pokrzepiata, ale pozwalata kontynuowac
wysitek dla stusznej sprawy.

¢. Liturgiczna ,,intersubiektywnos$¢”

Musi wigc zastanawiac, co takiego spotkali mozarabowie w swej
tradycyjne;j liturgii, co pomogto mi ocali¢ tozsamos¢. Nie byla to je-
dynie historyczna nostalgia za odleglymi czasami, ktore zapisaty si¢
w pamieci zbiorowej jako czas §wietnosci*?. To co$ wigcej — Swiado-
mos$¢ dokonujgcego sie¢ miedzy uczestnikami (zarbwno w wymiarze
horyzontalnym, jak i wertykalnym) tego, co teologia oddaje niezwy-
kle waznym terminem commercium, wymiany. Zazwyczaj jest ono

40 Wszystko to jednak uzmyslawia istnienie praktycznie istotowego mode-
Iu relacji islamsko-chrzescijanskich na terenie Polwyspu Iberyjskiego jako con-
-vivencia, ktéra nie skonczyta si¢ wraz ze zdobyciem Granady (w 1492 r.), lecz
naznacza praktycznie cala histori¢ Hiszpanii, w ktorej muzutlmanie i ich kultura
funkcjonowali jeszcze bardzo dlugo. By¢ moze to doswiadczenie przenikania si¢
kultur sprawito, ze A. Dumas (ojciec) uwazal, ze ,,Afryka zaczyna si¢ za Pireneja-
mi” — por. B.A. Catlos. The victors and the vanquished: Christians and Muslims of
Catalonia and Aragon, 1050-1300, Cambridge University Press, Cambridge 2004.
O konsekwencjach obecno$ci kultury muzulmanskiej dla zrozumienia fenomenow
wspotczesnej Hiszpanii traktuje B. Fuchs, Exotic nation: maurophilia and the construc-
tion of early modern Spain, University of Pennsylvania Press, Philadelphia 2009, s. 13.

4 Sposrod innych cech architektonicznych zwraca uwage fakt, ze kolumny nie
nawiazuja do arabskich z Kordoby, a bardziej do preromanskich. Dominuje ornamen-
tyka roslinna lub skupiona na figurach. Ale tym, co wlasne ‘mozarabom’, jest tzw. alfiz,
ozdoba architektoniczna, swoista rama, ktora otacza tuk.

4 Por. S.R. Doubleday, D. Coleman, In the light of medieval Spain : Islam, the
West, and the relevance of the past, Palgrave Macmillan, New York 2008.
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stosowane w chrystologii (z dookresleniem admirabile) na okresle-
nie przyjecia cztowieczenstwa przez Stowo, ale takze w drugim kro-
ku jako nasze uczestnictwo w Bozej naturze Stowa. Niemniej jednak
réwniez liturgia jest doswiadczeniem tej wymiany, ktora rodzi si¢ na
bazie kultycznego spotkania, z ktorego cztowiek juz nie wychodzi taki
sam. Dokonata si¢ w nim zar6wno wymiana taski (negotio Christi,
jak zauwazy liturgia mozarabska), jak rowniez duchowe ubogacenie
wspolnym wychwalaniem Pana, ktére ma swoje uzasadnienie w inter-
subiektywnosci uczestniczacych w liturgii.

Intersubiektywnos$¢ w tradycji tomistycznej oznacza relacje oparta
na dialogu lub komunikacji. Wymaga posiadania ,,siebie”, minimal-
nej $wiadomosci swojej tozsamosci, owego ,,ja”, ktore ontologicznie
wyprzedza ,,my” (np. w przyjazni). Nowa przestrzen jest budowana
przez dopetniajace si¢ dziatanie dwoch osob. Relacja bowiem ro$nie
wykladniczo, otwierajac si¢ ciggle na nowe uktady. Wymaga to jednak
zasadniczej cechy — uczynienia siebie widzialnym dla innych. Trochg
jak w wodzie, ktorg stanowig H i O, odrebne, a razem tworzace cos$
wiecej niz dwa pierwiastki. W mysli tomistycznej intersubiektywnos¢
nie moze istnie¢ bez substancjalnej tozsamosci dwoch podmiotow.

Podkresla to esse in medio, ,,bycie posrodku”, nie odnoszone je-
dynie do teorii cnoty jako znajdujacej si¢ posrodku dwoch skrajnosci,
ale w kontekscie liturgii oznaczajace specyficzng prawde o charak-
terze kultu Bozego jako sprawowanego ,,posrodku Kosciota”. Cho-
dzi o prawo do widzialnos$ci — jak zauwaza $§w. Tomasz — obecnosci
w przestrzeni publicznej, w ktorej staje si¢ styszany glos prawdy, ale
takze wskazuje si¢ na intymnos¢, glebokie przylgnigcie wlasciwe do-
skonalym. Liturgiczne spotkanie w wielo$ci cztonkow Mistycznego
Ciala dokonuje si¢ posrodku Kosciota ze wzgledu wiasnie na glebokie
przylgnigcie do swej chrzescijanskiej godnos$ci, a przy tym stabilitas
contra mala, et firmitas ad bona®.

4 InPs.,45,n. 4.



184 ks. Piotr Roszak

4. Hiszpania — ,,zderzakiem Europy”

Z przedstawionej powyzej perspektywy historycznej tatwiej moz-
na dostrzec i oceni¢ dokonujace si¢ na naszych oczach przemiany
$wiata. Trudno ignorowa¢ nowa konfiguracje spoteczenstw wielokul-
turowych, zwlaszcza w kontekscie pewnej wewnetrznej ,,fragmenta-
ryzacji” na mniejsze kultury (a w konsekwencji oddzielenie mniejszo-
sci, relatywizm kulturowy etc.), ktérych doswiadczyta Europa zwtasz-
cza w ostatnim wieku (proces sekularyzacyjny odegrat tu istotng role),
a te z kolei — walczac z wczesniej dominujacymi — zaczety szukac
sprzymierzenca w kulturach przychodzacych z zewnatrz.

W obliczu tej sytuacji mozna dostrzec wspotczesnie dwa mode-
le postepowania. Z jednej strony wida¢ podkreslanie wartosci kazde;j
kultury, bronigcej pewnego ideatu ,,spoteczenstwa — mozaiki”, w kto-
rym jedna kultura znajduje si¢ ,,obok” drugiej, ale bez dokonywania
poroéwnan aksjologicznych*. To w jakiej$ mierze utozsamia propo-
zycja klasycznego multikulturalizmu. W innym modelu natomiast
nacisk zostaje potozony na stworzenie pewnej wspolnej kultury, do
ktorej winny si¢ dopasowac te mniejszosciowe, zwlaszcza w obsza-
rze publicznym (asymilacjonizm). Za obydwoma rozwigzaniami stoja
jednak istotne przestanki filozoficzne, ktérych nie wolno przeoczy¢:
to relatywizm pierwszego modelu i uniwersalizm oswieceniowy dru-
giego. W jakiej$ mierze zostaje takze naruszony etos prawdy i wolno-
$ci — prawda zostaje przez multikulturalizm ,,po$wiecona” na oltarzu
wolnosci.

Niemniej jednak niektorzy wolg mowic o ,,interkulturalizmie”, ale
przeciez on tez nie pragnie zaglebic sie refleksyjnie nad istotg kultur,
a jedynie doprowadzi¢ do liberalnej koegzystencji. Od zawsze istnie-
je to napigcie migdzy uniwersalnoscia i partykularnoscig, one wza-
jemnie si¢ przenikaja. Ale uniwersalizm kultur to nie suma poszcze-
golnych elementow, ale pewien ideat ,,petni”, idealna harmonizacja

4 Por. J.M. Garcia Gomez-Heras, Un paseo por el laberinto. Sobre politica y reli-
gion en el dialogo entre civilizaciones, Biblioteca Nueva, Madrid 2008, s. 20.
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prawd dajacych si¢ zintegrowac, a z drugiej strony historyczne owoce
spotkania ze sobg réznorakich form ich istnienia (separacji / integracji
lub konfrontacji / starcia), ktore sg rezultatem ,,dialektyki tradycji”,
o ktorej pisat A. Mclntyre. To spotkanie kultur umozliwiaja wartosci
fundamentalne®.

Chodzi o wigz ubogacajaca, wolna i wyzwolong od préb narzuca-
nia jednego drugim i dlatego domagajaca si¢ komunikacji kulturowej
opartej na warto$ciach*. W ten sposob staje sie propozycja aksjolo-
giczng, wzmacniajgcg osoby i grupy spoteczne, potegujaca interrela-
cje miedzy roznymi kulturami, stwarzajac wspolng przestrzen kulturo-
w3, bez rezygnowania z wtasnej tozsamosci. Interkulturalizm — jak si¢
dzi$ podkresla — musi zosta¢ na nowo przemyslany, powinna nastapic¢
swoista rekonceptualizacja, ktora nie ograniczy si¢ do powierzchow-
nej akceptacji ,,innej kultury” ze wzgledu jedynie na jej ,,inno$¢”, lecz
dostrzeze stojace za nia konkretne osoby, bedace podmiotem tejze
kultury. Réznica miedzy ujeciem multikulturalizmu a interkulturali-
zmu polega na integracji kulturowej i polityce r6znosci. Chodzi o to,
w jaki sposob traktuje si¢ réznice i czy jesteSmy w stanie oprze¢ je
na bazie aksjologicznej, na relacji do prawa do tozsamosci, wolnosci,
godnosci, sprawiedliwosci w obliczu zobowigzania panstwa wobec
swoich obywateli. Jest to mozliwe dzigki etyce, ktora szanuje indywi-
dualnos$¢ jednostki i uniwersalno$¢ warto$ci, co powinno prowadzi¢
do synergii, a nie konfrontacji.

Widoczne jest to w podejsciu do wielokulturowosci, ktora zdomi-
nowat aspekt poznawczy rozumienia i szanowania idei, tradycji, jezy-
ka, spychajac na dalszy plan osobe za nig stojgca. Tymczasem wiasnie
to tlo antropologiczne i moralne jest decydujace. Wielokulturowos¢
nie moze zatrzymac si¢ na przyjeciu ,,kultury” drugiego, lecz musi

4 M. Fernandez del Riesgo, El papel del cristianismo en la configuracion de la
identidad europea ante el reto de la secularizacion y del multiculturalismo, ,,Ciencia
Tomista” 3 (2011), s. 623.

4 Wigcej o konsekwencjach pedagogicznych wynikajacych z interkulturalizmu
w artykule: J.M. Lopez, La educacion intercultural como ejercicio de educacion en
valores, “Estudios Sobre Educacion” 10 (2006), s. 9-36.
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prowadzi¢ do przyjecia jego osoby. Kody odmiennosci pociagaja za
sobg wspotzaleznosé, solidarno$é, uznanie wartosci dzigki swiadomo-
$ci, ze tozsamos$¢ to co$ wiecej niz suma cech podmiotu, ale takze sie¢
dynamicznych relacji, w ktore wiaczaja si¢ osoby i grupy. Relatywizm
multi- czy plurikulturalizmu moze doprowadzi¢ do zamknigcia w in-
no$ci, w pewnych ramach, aby w ten sposdb zabezpieczy¢ wlasny
stan posiadania i wladzg. Dlatego wymaga si¢ odpowiedzialnosci jako
postawy fundamentalnej oraz partycypacji, ktora ozywia demokra-
cje. Trzeba pokazac, ze kultury nalezy orientowac¢ wokot wartosci, bo
przeciez najwazniejsze to odkry¢, do jakiego portu chce si¢ doptynac.
Nie oznacza to utylitarystycznego traktowania kultury, ale pewng na-
turalng grawitacje¢ ku warto$ciom.

Obecnie szuka si¢ punktu spotkania, w ktorym mozna byloby
rozwing¢ ,,autentyczne” wspotzycie kultur (nieideologiczne). Na ma-
pie pojawia si¢ wiele propozycji: ,,semantyka relacyjna” (P. Donati),
szukajaca kryterium komunikacji migdzy kulturami, ,,doswiadczenie
podstawowe” (C. Martino) czy prawa cztowieka (M. Cartabia) albo
kategoria ,,uznania” (E. Boturri). Przy tak zarysowanej panoramie
warto pyta¢ o jako$¢ spotkania kultur, ktére nie polega na poszuki-
waniu najmniejszego wspolnego mianownika, lecz zaprezentowaniu
wlasnej tozsamosci - poprzez ,,$§wiadectwo” - otwartej na wszystkich
(J. Prades). Umozliwia to sama struktura kultury, ktora zaktada taka
»penetracje” tego, co uniwersalne, atemporalne, partykularne i histo-
ryczne.

a. Nowe fenomeny: ,,nowa laicko$¢” i ,,nowy ateizm”

W analizie aktualnej sytuacji multikulturalizmu warto odwotac¢ si¢
do przemyslen Remiego Brague’a, ktory wskazuje na charakterystyke
starozytnej postawy rzymskiej, pojawiajacej si¢ jako owoc tego, co
okresla jako genius Europy: umiej¢tnos¢ «czuwania, otrzymywania
i przekazywania». Przy tym umozliwia ona ewoluowanie w kontakcie
z tym, co nowe, co si¢ otrzymalo (a tym — mowigc w duzym skrocie
— byly Ateny i Jerozolima). To rzymskie podejscie do innych kultur
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zostato wzmocnione przez kontakt z chrzescijanstwem®*’. Mowigc me-
taforycznie, bierzemy na plecy to, co otrzymali§my, aby spotka¢ si¢
z naszym ,,dzi$”. Jest to ,,reaktualizacja” doswiadczenia konstytutyw-
nego — na co ciekawie i inspirujagco wskazuje mit Eneasza: doswiad-
czenie tego, co stare jako czego$ ,,nowego”, przeszczepionego na
nowg ziemig, czynigce z tego, co ,,stare”, nowg zasadg. Dlatego naj-
gorszy w tym wzgledzie jest ,,paraliz traditio”, zapomnienie o wilas-
nej tradycji 1 historii, ktére blokuje autentyczny dialog, bo odcinajacy
korzenie wlasnej tozsamo$ci*®.

W tym kontekscie warto przyjrze¢ si¢ nowym fenomenom, ktére
na nova mappa mundi pojawiaja si¢ z rdznym natgezeniem i w odmien-
nych zakatkach §wiata, ale multikulturalizm wydaje si¢ swoistym tlem
dla tych idei, owym srodowiskiem, w ktorym moga wzrastac. Na uwa-
ge zastugujg zwlaszcza dwa zjawiska, ktore naznaczyty najnowsza hi-
stori¢ spoteczng Hiszpanii: zyskujacy na znaczeniu pomyst ,,nowej
laickosci” oraz przenikajace do krwioobiegu spotecznego idee tzw.
»howego ateizmu”, docierajgcego z Wielkiej Brytanii.

Pierwszy z wywotanych tematéow — laicko$¢ z waznym dopo-
wiedzeniem ,,nowa” — zdobyt umysty u progu XXI wieku. Nie miat
by¢ podobny do ,,starej laickosci”, agresywnej wzgledem religii, na-
stawionej na konflikt (jego obrazem w wyobrazni zbiorowej spote-
czenstwa hiszpanskiego zawsze begdzie wojna domowa 1936-1939),
lecz wbijaniem w $wiadomos$¢ zbiorowa przekonania, ze religij-
no$¢ jest przejawem niedojrzatosci intelektualnej oraz przeszkoda
w pelnym korzystaniu z wolnosci. Wynika to w duzej mierze z ma-
tej formacji religijnej oraz btednie uksztaltowanej idei Boga i reli-
gii, ale ekspansja laicyzmu opiera si¢ takze na szeregu uproszczen,
a sposrod nich na czolo wysuwa si¢ postulat umniejszania roli reli-
gii w spoteczenstwie wielokulturowym ze wzgledu na jej mozli-
we ujécie w fundamentalizmie, bedacym zroédlem przemocy®. Nie

47 R. Brague, I/ futuro dell’Occidente, Rusconi, Milan 1998, s. 118 i nn.

 A. Scola, Una nueva laicidad, Encuentro, Madrid 2007, s. 45-55.

4 Opis moralnych wyzwaf stojacych przed hiszpanskim chrzescijanstwem przed-
stawia ciekawy artykul: J. Sanchez Cafiizares, Non possumus. Refleksje o wspolczesnej
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wszystkie rodzaje wielokulturowosci zastluguja na uznanie nowego
panstwa laickiego. Jedynie ten multikulturalizm jest wartosciowy
dla panstwa, ktory rodzi si¢ jako konsekwencja odmienno$ci plura-
listycznej, natomiast odrzucany jest ten jego model, ktory bylby rea-
lizowany w imi¢ odziedziczonych zasad religijnych czy rodzinnych.
W praktyce oznacza to przyjecie roli demiurga tworzacego nowa cy-
wilizacj¢ praktycznie od podstaw, ustanawiajacego nowy tad i nowe
zasady, ktore nie respektuja tradycji narodowych czy porzadku mo-
ralnego. Wiasnie dlatego sprawy religii beda systematycznie spycha-
ne w cien, na glebokie ,,dno sumienia”, aby zneutralizowac jej site
1 ostatecznie usung¢ z przestrzeni publicznej tak, aby nie przeszkadza-
ta w ,,grze wladzy” ziemskiej.

Laicyzm w nowym wydaniu kreuje rzekomy konflikt migdzy wol-
nos$cig 1 prawda, wiasciwy filozofii relatywistycznej, opowiadajac si¢
za pierwszenstwem wolnosci. Ideologi¢ laicka charakteryzuje koncep-
cja bytu ludzkiego, ktéra w centrum umieszcza absolutne korzystanie
z wolnosci, przez co Bog powinien zniknaé, aby czlowiek stat si¢ wol-
nym bez ograniczen. Stoi za tym indywidualistyczna koncepcja wolno-
$ci, ktora odczytuje spotecznosc jako cos przypadtosciowego, co moz-
na wykorzystac jako ,,srodek” dla doskonalenia jednostki. To ,,sfatszo-
wanie” wolnosci przektada si¢ p6zniej na myslenie o relacji przestrzeni
prywatnej i publicznej w kategoriach separacji i rywalizacji.

Relatywizm przedstawia samego siebie jako warunek sine qua
non wszelkiej wielokulturowosci, a kazda grupa roszczaca sobie pre-
tensje do zycia wedle prawdy staje si¢ potencjalnym zrodiem prze-
mocy. Trzeba zrezygnowac¢ — jak mowil Habermas — z idei osadzania
innych pomystéw na zycie albo z samej tolerancji. Szczescie osig-
ga si¢ wedlug tej ideologii poprzez unikanie pytania o prawde, ktora
traktuje si¢ jako nieuzyteczny i szkodliwy koncept, przyprawiajacy
o bol glowy. W istocie jednak relatywizm staje si¢ odpowiedzialny za

sytuacji moralnej w Hiszpanii, w: P. Roszak (red.), Dysputy Nawarryjskie w Toruniu,
Torun 2010, s. 25-40. W duzej mierze opieram si¢ na przedstawionych tam analizach,
odczytujac je jednak w kluczu interesujacego nas zagadnienia multikulturalizmu.
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wiekszg przemoc niz ta, ktorg - jak twierdzi - chce usunac z przestrze-
ni spotecznej. Oglaszajac si¢ rzecznikiem ,,wigkszosci”, prowadzi do
sytuacji, w ktorej spoteczenstwo zyje zgodnie z tym, co medialnie jest
silniejsze, jest poddany inzynierii spotecznej, a nie kryterium prawdy.

Z kolei fenomenem, ktory pozwa-
la  lepiej wnikng¢ w  problem  nieobecnosci  Boga
w spoteczenstwie laickim, jest tzw. nowy ateizm. Skupia on na-
ukowcow, gtownie socjologdéw, biologow, filozofow, dla kto-
rych wspolna jest idea totalnosci wiedzy naukowej, sprawia-
jacej, ze hipoteza Boga staje si¢ niepotrzebna (co jako po-
myst intelektualny nie jest niczym nowym)®. Po raz pierwszy
okreslenie ,nowy ateizm” pojawia si¢ w 2006 roku w jednym
z artykulow w czasopismie ,,Wired®'. Wobec zaktadanego obskuran-
tyzmu religii, ruch okresla si¢ jako Bright ($wietlisci, inteligentni)®2.
Opierajac si¢ na naturalizmie i darwinizmie, prowadzi debatg filozo-
ficzng, w ktorej stara si¢ udowodni¢, ze §wiat staje si¢ wyjasnialny
bez Boga. W wielokulturowej konfiguracji spotecznej ,,nowy ateizm”
staje si¢ podbudowg ideologiczna, ktéra ma usprawiedliwia¢ dogma-
tyczny relatywizm, cho¢ paradoksalnie przyczynia si¢ do tego, ze poj-
mowanie wolnosci, tak przeciez cennej dla ideologii laickiej, zostaje
zakute w kajdany skrajnego ewolucjonizmu i tyrani¢ ,,przypadku’ czy
»slepego zegarmistrza”.

b. Chrzescijanie hiszpanscy — nowi mozarabowie?

Analizujac wyzwania stojgce przed dzisiejszym spoleczenstwem
hiszpanskim, trudno nie dostrzec wyraznej analogii do czaséw mo-

50 Por. B. Edouard, Bdg, niepotrzebna hipoteza?, WAM, Krakow 2004.

ST Szerzej na temat genezy catego ruchu: H. Schulz, Alter Wein in neuen Schlau-
chen oder der Siegezug des Trivialen. Zur Kritik des sogenannten Neuen Atheismus,
ThLitZeit 135 (2010), s. 1-20.

52 R.A. Varghese, The ‘New Atheism’: A Critical Appraisal of Dawnikns, Dennett,
Wolpert, Harris and Stenger, w: A. Flew, There is a God. How the World's Most Noto-
rious Atheist Changed his Mind, S. Francisco 2007, s. 161-183.



190 ks. Piotr Roszak

zarabskich, w ktorych ponownie chrzescijanie staja wobec imperaty-
wu przyjecia roli ,,niespokojnej mniejszosci”. W dobie systematycz-
nej, cho¢ cichej, ateizacji spotecznej dokonujacej si¢ na Potwyspie
Iberyjskim, ktora wyraza si¢ w banalizowaniu warto$ci tradycji reli-
gijnych jako takich, troska o tozsamo$¢ wybija si¢ na plan pierwszy.
Mozarabowie znalezli si¢ w podobnej sytuacji przed wiekami: multi-
kulturalizm najezdzcow, wynikajacy z kalkulacji politycznej, wedle
ktorej nie optacata si¢ droga konfrontacji, byt w istocie ukrytym tota-
litaryzmem zmierzajacym do catkowitej arabizacji prowincji.

Jednym z obrazow, ktore oddaja wspdtczesny klimat, w jakim zna-
lezli si¢ hiszpanscy chrzescijanie, moze by¢ metafora ,,zderzaka Euro-
py”, niekiedy rozwijana w kontekscie rowniez polskim, w klasycznym
rozumieniu ,,przedmurza”, ktore ochrania tozsamo$¢ bedacych ,,we-
wnatrz”. ,,Zderzak” przyjmuje na siebie sit¢ pierwszego uderzenia,
starajac si¢ nie dopusci¢ do innych skutkoéw, doprowadzajac do sytu-
acji wytracenia sily starcia. Tym razem mozna zaryzykowac stwier-
dzenie, ze chrze$cijanie hiszpanscy stali si¢ wiasnie takim duchowym
»zderzakiem”, ktory staje w obliczu nowych wyzwan przybierajacych
posta¢ multikulturalizmu, ale nie cechuje si¢ szacunkiem dla tozsamo-
$ci podmiotow i ich aspiracji do poszukiwania prawdy, a w ten sposob
dla ksztaltowania swojej wolnosci. Ma oznacza¢ zrezygnowanie ze
$wiadectwa jako pewnej drogi do gloszenia prawdy. Nowa laickos¢
nieuchronnie musi uderzy¢ w ,,chrzescijanski zderzak”, bo nie da si¢
glosi¢ wolnosci do wyrazania swoich opinii 1 przekonan, a jednoczes-
nie ja dozowa¢ wedle miary poprawnosci ideologiczne;j.

Via mozarabica staje si¢ w ten sposob paradygmatyczng droga
czuwania nad przestrzenig, w ktorej kultywuje si¢ konstytutywne dla
tozsamosci sprawy. To denuncjowanie totalitarystycznych aspiracji
pewnych ideologii, przed czym ostrzegat juz przed wieloma laty bl.
Jan Pawet II, ktére pojawiajg si¢ w kamuflazu modnych i nowoczes-
nych pogladow. Bez watpienia ,,nowa laickos$¢”, ktorej rezultatem jest
specyficzna ,.chrystianofobia”, jest tego najlepszym przyktadem.
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5. Dwa filozoficzne klucze, czyli o ,,granicach”
i ,wzajemnoSci”

Wychodzaca z doswiadczenia ogdlnoludzkiego ,,granicznosc”
byta w historii czynnikiem tworczym®?. Wzniecata pasje. Pasj¢ wiary,
ktora mozna stresci¢ w jednym okresleniu: by¢ chrzescijaninem za
wszelka ceng. To znaczy, ze w morzu dominujacej kultury islamskiej
w dawnych epokach, podczas rozszalatych w Europie burz rewolucji,
zaslepienia ciekawostkami nalezy by¢ wiernym. Na styku kultur, gdzie
znajdowata si¢ Iberia przez wieki, celem bylo niezagaszenie pasji by-
cia soba, smakowanie swego dziedzictwa. Nie zadowalala mozarabow
zwykla koegzystencja, nie stali si¢ niewolnikami przywilejow i na-
grod. Ich etos zrodzit si¢ jako ideal, ktory nie miat ,,prawie” nadziei na
zrealizowanie sig¢; ktory potrzebowat przeswiadczenia o plus ultra dla
nadziei. Odnalazt go w sercach i umystach mozarabow, ktorzy zajeli
ciekawg postawe wobec wyzwania wielokulturowosci.

Wspotczesdnie jednak multikulturalizm przyjmuje nazbyt cze-
sto postawe skrajnie relatywistyczng i bywa tatwa receptg na zrownanie
wszystkichkulturwduchupanujacejprawomyslnosci, tracactymsamym
swoja wiarygodno$¢ (sugeruje bowiem istnienie jakiego$ kryterium po-
zakulturowego, ktorego jednak nie wskazuje, nie podejmuje si¢ refleksji
o charakterze ‘meta’). Dlatego zamiast sprzyja¢ integracji opartej na
uznaniu wartosci i ,,roz-poznaniu”, traktuje wielo$¢ kulturowa jako
,,sasiedztwo obojetne”, czasem wrogie, prowadzace w gruncie rzeczy
do jeszcze wigkszej alienacji. Brakuje wzajemnosci — kategorii zastu-
gujacej na szerokg refleksj¢ filozoficzna, socjologiczng i teologiczng,
ktorg w XX w. podjal m.in. Maurice Nédoncelle™.

Owa wzajemnos$¢ trzeba jednak widzie¢ w kontekscie §wiadomo-
$ci znaczenia i roli ,,granicy”, a wiec postrzega¢ egzystencje ludzka

53 Por. M. Szulakiewicz (red.), Granice i ograniczenia. O doswiadczeniu granic
i ich przekraczaniu, Torun 2009 (zwt. Granice jako problem wspoiczesnej kultury, s.
7-18).

3% M. Nédoncelle, La reciprocidad de las conciencias: ensayo sobre la naturaleza
de la persona, Caparros, Madrid 1997.
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nie w sposob wyizolowany, lecz we wspol-dzieleniu, ,,wzajemnosci
$wiadomosci™. Okre§lamy si¢ przez nasza relacj¢ do innych, a nie
przez zamknigcie. Cztowiek jest egzystencja zwrocong ku innym, sta-
wiajgcg czola sytuacjom, stajacg si¢ sobg posrod zjawisk™®. Ta ‘wza-
jemnos$¢’ zakorzenia si¢ w postaci sprawiedliwosci, ktdra opiera si¢
na mutua datione et acceptione®. Wzajemnos$¢ zawsze jest zwigzana
z ryzykiem, ze spotka si¢ z oportunistg, ktory jest nastawiony tylko
na branie, ale mimo tego nie rezygnuje z tego pierwszego kroku, kto-
rym jest dar dla drugiego. W ten sposob rodzi si¢ braterstwo, pewien
,,NOWy humanizm” oparty na logice nie tyle ,transakcji”’, co daru
1 odpowiedzi na dar.

Podsumowanie

Z cala pewnoscia ideat homo reciprocus nie byt obcy rowniez mo-
zarabom, ktorzy realizowali go w czasach odlegtych. Ale ich nietatwy
kazus jest bez watpienia w jakiej$ mierze paradygmatyczny. Nie pod-
dajac si¢ pokusie tatwego izolacjonizmu, stawiajg na relacje z nowa
kulturg arabska i biorg za podstawe troske o wilasng tozsamos¢. To
gotowo$¢ do intelektualnego dialogu i braterstwa, ktore nie odbywa
si¢ jednak za ceng zdrady wartoSci.

Homo se habet sicut homo®®, by cztowiek miat si¢ za cztowieka —
to antropologiczne przestanie Akwinaty, bedace sercem komentarza
do Psalméw, ostatniego komentarza biblijnego, ktory wyglosit w Ne-
apolu na kilka miesiecy przed swoja smiercig. Ale Super Psalmos,

55 Por. V. Soldevila, El logos de la accion: la reciprocidad de las conciencias:
breve estudio de la dinamica de la accion en Maurice Nédoncelle, w: Logos dell 'agape,
s. 401-408.

5 Por. L. Reygadas, Distincién y reciprocidad. Notas para una antropologia de
la equidad, “Nueva Antropologia: Revista de Ciencias Sociales” 69 (2008), s. 9-31.

78 . Th.,1,q.21,a. lc.

8 Tomasz z Akwinu, Super Psalmum XXXI, n. 9.: Si homo se habet sicut homo,
Deus tractat eum sicut hominem, monitionibus et doctrinis, sed quando recedit a digni-
tate hominis, tractatur sicut brutum animal, quod coercetur poenis et violentia.
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gdzie pojawia si¢ to sformutowanie, to jednoczes$nie pewien ambitny
i nad wyraz aktualny projekt niezacierania r6znosci i godnosci osoby
w dobie wielokulturowosci. Tomaszowy projekt humanizmu, podob-
nie jak modus operandi mozarabdw, opiera si¢ bowiem nie tylko na
tajemnicy wcielenia, ale takze na nadziei® — na ciaglym ,,nawracaniu
si¢ na nadzieje”.

Ars identitatis.
Mozarabic Cazus and Iberian experience of boundarity

Summary

The author notes that in the discussions on the multiculturalism of the
modern world it is worth looking at some historical experience that can
bring interesting thoughts to the current debates in this field. Such an inte-
resting example can be Mozarabs who are managed to save his Christian
identity in the south of the Iberian peninsula. Their uneasy example is, wit-
hout a doubt, to some extent paradigmatic. Do not give into the temptation
of easy isolationism, they put on a new relationship with the Arab culture,
taking as a basis the concern about their own identity. This willingness to
intellectual dialogue and brotherhood does not take place, however, for the
price of betrayal of values.

Key words: Mozarabs, Arab culture, Spain, multiculturalism, identity.
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