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Analogia bytu i kontemplacja
w Wybrzeiach petnych ciszy bl. Karola Wojtyly

1. Od ,,Biesiady” do ciszy

Gdy w 1938 roku mtody Karol Wojtyta rozpoczynat studia polo-
nistyczne na Uniwersytecie Jagiellonskim, wkraczal w doroste zycie
nie tylko z najwyzszymi notami na certyfikacie maturalnym, ale nade
wszystko z bogatg wiedza humanistyczna, z rzetelng znajomoscig hi-
storii i literatury polskiej oraz literatury starozytnej. Znal na pamigc
fragmenty Iliady Homera w jezyku greckim, fragmenty poematow
Owidiusza po tacinie. Co wigcej, jako uczen stynnego gimnazjum wa-
dowickiego zdazyt rozsmakowac si¢ w tragediach Ajschylosa, w dra-
matach Stowackiego i Krasickiego czy w komediach Fredry, i to nie
jako widz, ale jako aktor amatorskiego kota teatralnego. Amatorskim
byto ono tylko z nazwy. Dzigki swemu animatorowi i rezyserowi, pro-
fesorowi Kazimierzowi Forysiowi, nauczycielowi literatury polskie;j,
osiggnelo niezwykle wysoki poziom artystyczny. Prof. Fory$§ byt
bliskim znajomym stynnego Mieczystawa Kotlarczyka, tworcy Tea-
tru Rapsodycznego. Gra aktorska w owej szkole teatralnej opierata
si¢ na glebokim wczytaniu si¢ w tekst sztuki badz interpretowanego
wiersza. Byl to jednoczesnie teatr stowa i glebokiej medytacji. Jako
student polonistyki bt. Karol Wojtyta zaangazowal si¢ w prace Tea-
tru Rapsodycznego od 1938 roku i kontynuowat ja rowniez w okresie
okupacji, mimo iz grozito za to aresztowanie. Jednoczes$nie, w tym
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samym czasie uczestniczyl w zyciu literackim Krakowa. Jeszcze
w okresie gimnazjalnym, roOwniez za sprawa wadowickiego polo-
nisty prof. Forysia, znalazl si¢ w kregu oddzialywania poezji Emila
Zegadtowicza i lokalnej grupy poetyckiej ,,Czartak™, ktorej poezja
nawigzywata do ludowej kultury regionu beskidzkiego. W przede-
dniu wojny Zegadtowicz oglosit lewicowa, antykatolicka deklara-
cje ideowa, na co mtody Wojtyta zareagowal glosem krytycznym
1 obrong chrzes$cijanskich korzeni beskidzkiej kultury.

Cata jego edukacja literacka, teatralna, a nawet religijna kierowata
jego kroki ku tworczosci artystycznej. Wydawato sig, iz jego powota-
niem jest poezja i teatr. Jako student polonistyki, za sprawa Mieczysta-
wa Kotlarczyka, wszedl w krag mtodych krakowskich poetow. Juz na
poczatku swoich studiow, w pazdzierniku 1938 roku, recytowal swoje
wiersze na wieczorach poetyckich wraz z Jerzym Boberem, Jerzym
Kalamackim i Tadeuszem Kwiatkowskim. Niektore z jego wierszy
znalazly si¢ w antologii Ballady beskidzkie, wydanej w 1939 roku'.

Wybuch wojny nie przerwal rozwoju jego talentu poetyckiego
i aktorskiego. Niespodziewany zwrot w jego zyciu dokonat si¢ nato-
miast w momencie, gdy w 1941 roku tuz po $mierci ojca Wojtyta od-
kryt w sobie powotanie kaptanskie. Nie oznaczato to jednak rozstania
ani z poezja, ani z teatrem. Jako seminarzysta tajnego seminarium du-
chownego w Krakowie, pod opieka Kardynata Sapiehy, porzucit Teatr
Rapsodyczny. Jednak w okresie powojennym, juz jako kaptan, skom-
ponowat kilka wybitnych sztuk teatralnych, takich jak: Brat nasze-
go Boga, dramat poswigcony $§w. Albertowi Chmielewskiemu, Przed
sklepem jubilera oraz dramat symboliczny Promieniowanie ojcostwa.
W czasie okupacji jako kleryk i po wojnie jako mtody kaptan Wojtyta
nadal pisat wiersze. Potrzeba wyrazenia w poezji swojego doswiadcze-
nia wiary i do§wiadczenia zyciowego pozostala w nim niezmieniona.
A jednak w jego wierszach co$ si¢ zmienito. Nowa poezja Wojtyly

! Zaden jednak egzemplarz tego zbioru nie przetrwat zawieruchy wojenne;j. Petne
wydanie wezesnych wierszy Wojtyty pojawito si¢ w 1996 roku pod tytutem Psatterz —
Ksiega Stowianska.
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brzmiata juz inaczej niz mtodziencza, komponowana w latach 1938-
1939. Pobrzmiewatl w niej juz inny styl.

Wezesne wiersze poety-kaptana charakteryzowaty si¢ bogactwem
obrazoéw, aluzji, uczu¢ i znaczen. Wida¢ w nich wyrazny $lad styli-
styki ,,Czartaka”, fascynacj¢ stawiong przez Zegadtowicza ludowa
kulturg beskidzka, sztukg regionalnego $wigtkarza Jedrzeja Wowra
1 poezjg staropolskg. Nawigzania do nich przeplatane sa w jego wier-
szach symbolami zaczerpnigtymi z literatury klasycznej. Obyczajo-
wos¢ i kultura staropolska jest w nich zaprezentowana jako kontynua-
cja wyobrazni i duchowosci hellenskiej i rzymskiej. Jest ona ukazana
jako petna wigoru ,.karmazynowa dusza” (Biesiada). Zarazem owa
sarmacka tozsamo$¢ posiada réwniez swoje dostojenstwo i moralna
rownowage, ktore zawdzigcza nie tylko zapozyczeniom ze starozytnej
kultury, ale nade wszystko swemu zakorzenieniu w wierze ewange-
licznej. Najbardziej staropolski poemat mtodego Wojtyty pt. Biesiada
rozpoczyna si¢ od wizji pickna ziemi beskidzkiej jako ,,zywicznego
zrodta”, w ktorym odbija si¢ ,,$§wit, rozzarzony Chrystus, / wstajacy
ptomienista Hostig”. Przyroda Beskidu jest przedstawiona jako ,,mon-
strancja” niosagca w sobie tajemnice Logosu. Wiersz 0w jest w istocie
mowa biesiadng, toastem, albo nawet piesnig biesiadna, ,,gedzba”,
w ktorej poeta odwotuje si¢ do tego, co najlepsze w jego shuchaczach,
do stowianskiej i staropolskiej otwarto$ci ich dusz, do ,,serca otwarte-
go jak stagiew”:

Wam zagada¢ o sercu najranniej, najprosciej —
Wiedzcie tam ono bije nieprzerwanym ciagiem,
jak smereczynowe wrétnie ozwarte na osciez

i jako zrodto. Bije. Mitos¢, Wolno$¢, Pigkno —
Bracia! Panowie szlachta!...?

Zarazem jest to piesn napetniona roznorodnoscig obrazoéw i uczud.
Poeta przywoluje w niej smak miodu, zapach zb6z i laséw, melodig

2 K. Wojtyla, Psatterz — Ksigga Stowianska, Oficyna Krakowia, Krakow 1996,
s. 29.
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i taneczny krok sarmackiego poloneza, obrazy domu rodzinnego,
zagrody, debu, §w. Franciszka jako karmazynowej, sarmackiej du-
szy w ,,habicie”, przywotuje idee Wolnos$ci, Pigkna, Prawdy zawar-
te w Chrystusowych slowach, i ,,bratniej Mitosci ... Slowianskiej ...
I goscinnej ... Piastowskiej”.

Ale nie tylko Biesiada niesie w sobie takie bogactwo tresci. Wigk-
sz0$¢ wczesnej tworczosci Wojtyly ma prawdziwie biesiadny cha-
rakter. Wyrasta z kultury zywego slowa, bedacej podstawa tradycji
staropolskiej. Jednoczesnie powraca do biesiady, do wspdlnoty zbu-
dowanej na wierze i chrzescijanskiej kulturze, do wspdlnoty zastucha-
nej w glos poety, piesniarza, senatora lub kaznodziei. Przez bogactwo
swych tresci jest owa pierwsza poezja Wojtyly prawdziwa ucztg lite-
racka, kulturows 1 historyczna.

Czy mozna osiggna¢ co$ wigcej w poezji? Utwory poety skompo-
nowane w latach 40., w czasie okupacji i tuz po niej, a wiec ledwie
kilka lat po Balladach beskidzkich, pokazuja, ze mozna. Co wiccej,
dowodza, jak radykalnie moze zmieni¢ si¢ sposob wyrazania mysli
i doswiadczen bez utraty wczesniejszych wartosci. W pozniejszej
tworczosci Wojtyly powracaja ostatecznie zarowno odniesienia kla-
syczne 1 staropolskie, jak i historyczne. Jednak nie od razu. Piesn
0 Bogu ukrytym®, zgodnie ze swoim tytulem, méwi o poszukiwaniu
Boga ukrytego w ludzkiej duszy i w wierze. Autor nie stroni od su-
gestywnych obrazow, ale tez —inaczej niz w pierwszej poezji — nie
mnozy ich, nie nawarstwia. Nie dazy do tego, by w kilku zwrotkach
polaczy¢ ze soba pigkno przyrody z bogactwem rodzimej kultury i do-
swiadczeniem wiary. Jest bardziej oszczedny, prosty i skupiony. Na-
turalnym zywiotem staje si¢ cisza modlitwy myslnej. Z niej wyrasta
i powraca ku niej. Jesli pierwsza poezja bt. Karola Wojtyly odwotu-
je sie do licznych obrazow bliskich polskiej tozsamosci kulturowej,
ktore budza niemal romantyczne, pelne uniesienia uczucia mitosci ku

3 Nosza one dat¢ 1944. Wydane byty w 1946 r. na tamach Glosu Karmelu. Zmiana
owa dotyczy to rowniez kolejnych tomikéw jego poezji Piesni o blasku wody (1950)
i Matki (1950), ale w tym artykule zajme si¢ tylko utworami z pierwszej czgsci Piesni
o Bogu Ukrytym zatytutowanej ,,Wybrzeza petne ciszy”.
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narodowej wspdlnocie, o tyle jego druga poezja zaczyna od prostych
obrazéow symbolizujacych glebig ludzkiej duszy, glebie i pickno stwo-
rzonego $wiata, by odnalez¢ w nich $lady Boga i dalej podazaé w gltab
tajemnicy wiary. Pierwszy powojenny tom wierszy Wojtyly jest po-
czatkiem nowej drogi poetyckiej, ktora krok po kroku, stopniowo od-
stania coraz szersze perspektywy rzeczywistosci. Najpierw poeta za-
rysuje rzeczywistos¢ duchowa (w Piesni o blasku wody [1950], Matce
[1950], Mysl jest przestrzenig dziwng [1952] 1 w Miejscach swigtych
[1962]), potem nakresli realnos¢ ludzkiej osoby (w Kamieniotomie
[1957] i Profilach Cyrenejczyka [1956]), by stopniowo przej$¢ ku po-
nownemu sprzezeniu wiary 1 historii narodu (w Wigilii Wielkanocnej
1966 [1966], Mysilgc Ojczyzna [1974] i w Stanistawie [1976]).

W pierwszej czgsci Piesni o Bogu ukrytym (Wybrzeza petne ci-
szy) od samego poczatku uwaga odbiorcy koncentruje si¢ na prostych
obrazach ciszy i glebi, ktore nabierajg znaczen przenos$nych, metafo-
rycznych. Stajg si¢ one punktem wyjscia i osig poszczegolnych cze-
sci tego cyklu. Czesci te nazywam medytacjami, majg one bowiem
wyrazny charakter rozwazania, wzorowany na tzw. chrzescijanskiej
modlitwie my$lnej, czyli na rozwazaniu stowa Bozego. Pierwsza me-
dytacja tego cyklu tworzy wyjatkowy efekt skupienia i zaglebienia si¢
we wnetrze wlasnej $wiadomosci:

Dalekie wybrzeza ciszy zaczynajg si¢ tuz za progiem
Nie przefruniesz tamtedy jak ptak.

Musisz stangc¢ i patrze¢ coraz glebiej 1 glebiej,

az nie zdotasz juz odchyli¢ duszy od dna. (KWP, str. 7)*

Gdy przeno$nia (obraz metaforyczny) staje w centrum wiersza,
prowadzi wyobrazni¢ ku pytaniu o znaczenie nakreslonego obrazu.
Jest to pytanie niemal pod$swiadome, ale zrozumienie, czy nawet wy-
czucie sensu wiersza, zalezy od rozpoznania mysli i uczu¢ zrodzonych

4 Wszystkie wiersze bt. K. Wojtyly pochodza z: K. Wojtyta, Poezje. Poems, thu-
maczone na angielski przez J. Peterkiewicza, Wydawnictwo Literackie, Krakéw 1998.
Cytaty z tej pozycji beda w tym teksécie oznaczone skrotem KWP.
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7 tego pytania. Pierwsza medytacja stawia przed odbiorcg nastepujaca
zagadke: jak to mozliwe, by ,,dalekie wybrzeza” zaczynatly si¢ blisko,
»tuz za progiem”? Jesli mysl czytelnika czy stuchacza poddaje si¢ sile
oddziatywania tego pytania, to prowadzi go od dostownego rozumie-
nia podanych obrazéw ku znaczeniom przeno$nym, metaforycznym.
Metafora (przenos$nia) w poezji to potaczenie zaskakujacego zesta-
wienia znaczen z ich interpretacja, czyli z ich rozwazaniem, z medy-
tacja nad nimi, przenoszacg uwage na wyzszy, a jednoczesnie bardziej
subtelny, poziom $wiadomosci.

Zagadka metafory jest tu nierozerwalnie zlgczona z jej zrozumie-
niem. Dlatego ,,dalekie wybrzeza” muszg by¢ ,,wybrzezami ciszy”,
poniewaz medytacja taczgca mysl z wyobraznig i uczuciem wymaga
wyciszenia. Inaczej niz pierwsza poezja Wojtyty, ta komponowana
w czasie okupacji, w czasie jego konspiracyjnej formacji w krakow-
skim (nielegalnym) seminarium duchownym, wyrasta z ciszy zycia
duchowego, z cichego rozwazania wybranych fragmentéw Pisma
Swietego, i do niego prowadzi. Medytacja natomiast wiedzie ku
kontemplacji, ku bezposredniemu ,,wpatrzeniu si¢” oczami intelektu
W rozwazang tajemnice, ku pelnemu, myslnemu i uczuciowemu prze-
zyciu jej realnosci w glebi wlasnej §wiadomosci, nazwanej w owej
pierwszej medytacji ,,dnem duszy”.

Dlatego druga poezja bt. Karola Wojtyly jest bardziej oszczedna
w slowach, nie tracac przy tym nic z pickna owego jezyka wypraco-
wanego przez poete we wczesnych utworach. Podobnie jak chrzes-
cijanska medytacja stowa Bozego, ktdéra skupia si¢ na jednym frag-
mencie biblijnym, by uczyni¢ go podstawa spontanicznego rachunku
sumienia i przenies$¢ na proste przezycie wlasnej relacji do Boga (czyli
kontemplacje), pozniejsza poezja Wojtyly wybiera jeden obraz, jedna
metafore, aby uczyni¢ ja podstawa pytania o wiasne (poety i czytelni-
ka) przezycie swojego istnienia w relacji do Tego, ktory jest Stworca
istnienia.
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2. Duchowos¢ i metafizyka

Dwa wydarzenia zadecydowaty o owej zmianie stylu i przesta-
nia w poezji Wojtyly, przemianie widocznej w Piesni o Bogu ukry-
tym. O pozaliterackich determinantach stylu poetyckiego Wojtyta,
juz jako Ojciec Swiety, opowiada w ksigzce Nie lekajcie sie opartej
na obszernym wywiadzie, ktory przeprowadzil z nim Andre Frossard
w 1982 roku. Pierwszym wydarzeniem, ktore Wojtyta uznaje za du-
chowy przetom, jest spotkanie w 1940 roku z Janem Tyranowskim,
$wieckim nauczycielem zycia wewnetrznego, propagatorem ascezy
1 duchowosci $w. Jana od Krzyza. Jan Pawet II podkresla jego $wia-
dectwo wiary, $wiadectwo o tym, ,,kim staje si¢ (od wewnatrz i zara-
zem na zewnatrz) cztowiek, ktory pozwala Bogu dziataé w sobie™.
Duchowos¢ karmelitanska zmierza wtasnie ku owemu przeniesieniu
swiatla ptynacego z objawienia Bozego Stowa w wewngtrzny wymiar
osoby, w cato$ciowe przezycie tresci wiary, ktora jest sam Chrystus.
Owe poczatki §wiadomej praktyki modlitwy wewngetrznej byly dla
niego intelektualnym i religijnym przewrotem, o czym $§wiadcza na-
stepujace stowa: ,,za posrednictwem Jana (Tyranowskiego) zostatem
wprowadzony w nowy $wiat, o ktorego istnieniu w sobie przedtem nie
wiedziatem. Byt to przewro6t podobny do tego, jaki — o par¢ miesigcy
pozniej dokonatl si¢ w dziedzinie intelektualnej za sprawa [...] pod-
recznika metafizyki”®.

Drugim istotnym faktem w chronologii duchowego rozwoju papie-
za Polaka byto odkrycie filozofii bytu, poznanie bytu i doniostosci jego
istnienia. To do$wiadczenie okazuje si¢ rownie wazne jak spotkanie
z teologig $w. Jana od Krzyza. Odkrycie bytu dokonalo si¢ w momen-
cie studiowania przez Wojtyte podrecznika metafizyki, ktorego tresc
jako alumn przystepujacy do egzaminu z filozofii w seminarium du-
chownym musiat doskonale zna¢. Mowi o tym w nastgpujacy sposob:

5 A. Frossard, Nie lgkajcie si¢. Rozmowy z Janem Pawlem II, Liberia Editrice Va-
ticana, Watykan 1982, s. 21.
¢ Tamze.
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»Moje humanistyczne, filologiczno-literackie myslenie nie byto w za-
den sposob przygotowane do przyjecia owego tekstu: twierdzen i sfor-
mulowan, z ktoérych podrecznik metafizyki (scholastycznej) sktadat sie
od poczatku do konca. [...] Po egzaminie powiedziatem profesorowi,
ze wazniejsze od noty, jakg otrzymatem, jest nowe zrozumienie $wiata,
ktore z tego samodzielnego zmagania si¢ z podrgcznikiem metafizyki
wyniostem. [...] Nie przesadze, jesli powiem, ze §wiat, ktorym zy-
lem na sposob intuicyjny, a takze emocjonalny, zostat od tego czasu
potwierdzony i uzasadniony na gruncie racji najgiebszych i zarazem
najprostszych.”’

Owa racja najprostsza, a zarazem najglebsza, jest glebia bytu, kto-
ra decyduje jednoczesnie o jego realnosci. Jest nig istnienie, 6OW pod-
stawowy warunek bytowania, dziatania i doskonato$ci danej rzeczy®.
CzymS§ najbardziej podstawowym a zarazem najglebszym jest rowniez
analogiczny porzadek rzeczywistosci, analogiczny wzgledem zrodta,
z ktorego pochodzi. Zostato to nazwane analogig bytu. Oznacza to, ze
w stworzonych bytach, zwlaszcza w czlowieku, jest zawarte zard6wno
podobienstwo do Stworcy (do jego istnienia, wewngtrznej jednosci,
jego poznawalnosci, dobra i pigkna), jak i r6znica wzgledem Niego
(wynikajaca z faktu, iz jest On bytem nieskonczonym, za$ stworzenia
sa bytami ograniczonymi). Analogia bytu oznacza réwniez podobien-
stwa i rdznice miedzy poszczegdlnymi bytami.

Nie jest przypadkiem ani przesada to, iz w Nie lgkajcie si¢ bt. Jan
Pawel II méwi o niewyraznym, ,intuicyjnym” i ,,emocjonalnym”
przezywaniu rzeczywistosci potwierdzonej pdzniej przez filozofi¢
bytu. Odnosi si¢ tutaj do swego mtodzienczego przezywania $wiata,
mtodzienczego acz nie niedojrzatego, poniewaz znajdujacego swoj

7 Tamze, s. 18-19.

8 Jak pisze o. Krapiec OP, to metafizyczne odkrycie oznacza, iz istnienie staje si¢
»czynnikiem konstytuujagcym realno$¢ bytu samego w sobie”. Z tej racji to wlasnie
»dzieki istnieniu bytu wszystko w tym bycie jest rzeczywiscie istniejace i w poznaniu
jawiace si¢ jako realne”. Z tej racji istnienie jest gruntem wszelkiego bytu, a takze
»absolutng doskonatoscig bytu, albowiem bytowo co$ jest na tyle doskonate, na ile
ono rzeczywiscie istnieje”. Mieczystaw A. Krapiec OP, Filozofia w teologii, Instytut
Edukacji Narodowej, Lublin 1999, s. 25-26.
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wyraz i potwierdzenie we wczesnej, a zarazem dojrzatej juz poezji.
We wlasnych przypisach do Psafterza — Ksiegi Stowianskiej pisze:
» Wyszukuje jakiej$ zgody migdzy tym, co si¢ we mnie gra a bytem do-
okolnym (: bytem Pickna, bytem czlowieka, bytem dziejow). I widze.
— Jestem tedy wprawiony w okalajace ramo. Poczuwam Harmonig.
Jestesmy jedno™. W sensie filozoficznym jest to nieprecyzyjny, a na-
wet bledny, opis przezycia harmonii bytu, poniewaz owo zlanie si¢
z picknem stworzenia (r6znych stworzonych bytow, majacych swoja
odrebnos$¢) burzy w rzeczywisto$ci owa harmoni¢. Harmonia istnieje
o tyle, o ile byty zachowujg swoja odrgbnos¢, a zarazem wspotistnieja
we wzglednej zgodzie. Jednak bardzo wyraznie ,,zgoda z bytem do-
okolnym” oznacza przeczucie analogii bytu, czyli analogicznej har-
monii rzeczywistosci. Dlatego owo ,,bycie jednym” nie oznacza tu
panteistycznego zatarcia tozsamosci bytow otaczajacych czlowieka,
tozsamosci samej osoby ludzkiej i tozsamosci Boga. Oznacza raczej
jednosc¢ opartg na relacjach analogicznych migdzy Bytem Absolutnym
a bytami powolanymi przez niego do istnienia.

Blogostawiony Jan Pawel II w dalszym fragmencie wywiadu
(przeprowadzonym przez Frossarda) wyznaje, iz owo odkrycie byto
dla niego glebokim przezyciem. Stworzylto w jego umysle ,trwata
podstawe dla rozumowego poznania Boga”'®. Wedtug Ojca $w. ,,0t-
warcie perspektywy bytu i istnienia ($cislej: bytu w aspekcie istnienia)
pozostaje dla rozumowego poznania Boga sprawg podstawowg”!!. Co
wiecej, Wojtyta wyznaje, ze jako kaptan i wyktadowca etyki do§wiad-
czat stanu, ,.kiedy 6w rozumowy grunt przeswiadczenia o Bogu” zaj-
mowat plan pierwszy. Jako papiez uznaje t¢ sytuacj¢ za pozadana,
poniewaz zakorzenienie wiary w $wiadomosci bytu stanowi ,,szeroka
plaszczyzne spotkania” z Bogiem!'?, a ,,§wiat widziany w kategoriach

° K. Wojtyla, Psalterz..., s. 58, ad X.
10 A. Frossard, dz. cyt., s. 18-19.

' Tamze, s. 64.

12 Tamze, s. 63-64.
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filozofii bytu otwiera przed rozumem ludzkim ogolng perspektywe
tego spotkania™',

Rozum naturalny dla Wojtyly mysliciela i poety zmierza zatem
spontanicznie ku kontemplacji. Jest on jednocze$nie jakim$ warun-
kiem koniecznym dla zaistnienia dojrzalej wiary. Tym, co wspdlne dla
rozumu i wiary to wlasnie medytacja i kontemplacja. Jesli medytacja
nad bytem prowadzi ku poznaniu podstawowych zasad rzeczywisto-
sci, kontemplacja naturalna jest powrotem do tzw. sadu egzystencjal-
nego, czyli podstawowego, niemal nieswiadomego, do stwierdzenia,
iz dany byt istnieje. Jest ponownym smakowaniem petnej wartosci
owego sadu egzystencjalnego. Silg rzeczy medytacja musi zawierac
w sobie ziarna kontemplacji, gdyz rozwazanie danej rzeczywistosci
opiera si¢ na stwierdzeniu jej realnosci. W tym znaczeniu kontempla-
cja nie jest oderwaniem od rzeczywistosci, ale czyms$ wrecz przeciw-
nym — jest zakorzenieniem w niej.

Tym bardziej dotyczy to wiary. Stwierdzenie realnosci Boga, jako
podstawowy sad zawarty w akcie wiary, jest zatem nie tylko poczat-
kiem rozwazania Jego objawiania si¢ i ksztalttowania w cztowieku
dobrego sumienia, ale rowniez staje si¢ poznawcza, realistyczng pod-
stawg niemal ,,namacalnego” odkrywania Jego istnienia jako Osoby
Absolutnej, istnienia wykraczajacego poza ramy rzeczywistosci natu-
ralnej, a zatem rowniez poza ramy naturalnego poznania. Owo spot-
kanie, o ktorym mowi bt. Jan Pawet II, jest czyms$ znacznie wigkszym
niz spotkanie z wielkoscia przyrody czy nawet z tajemnica drugiego
cztowieka, albowiem Bog nie jest jednym z bytow naturalnych. Jest
kims, kto jest zawsze wigkszy, zawsze przekraczajacy ludzkie oczeki-
wania, stad tylko wiara moze by¢ podstawg i wlasciwa perspektywa
w poznaniu Boga i spotkania z Nim przez medytacj¢ i kontemplacje
prawd wiary.

Zgodnie z ta logikg w cyklu medytacji zatytutowanym Wybrzeza
petne ciszy (pierwsza cze$¢ Piesni o Bogu ukrytym) widac przejscie
od analogii bytowej migdzy naturg a absolutnym zrodtem, z ktérego

13 Tamze, s. 64.
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ona pochodzi, do poznania tajemnicy owego zrddla, bedacego Osoba
wskazang przez analogi¢ bytu, ktory jest Absolutnym Bytem osobo-
wym, bedacym wlasciwym przedmiotem poznania, zwanego wiara.

3. Analogia

Jesli pierwszym zywiotem drugiej poezji bt. Karola Wojtyly jest
medytacja, to analogia jest pojgciem utatwiajacym jej zrozumienia.
Wynika to z tego, ze badanie i nakre$lanie podobienstw i roznic mig-
dzy bytami, jakie wydobywa logika analogii (analogii proporcji, tej
podstawowej formy poznania tego, co nieznane lub znane w sposob
niepelny), jest charakterystyczng cecha zaréwno medytacji poety-
ckiej, jak i medytacji filozoficznej, a nawet teologicznej, zestawiajace;j
znaczenia tekstow biblijnych z wiedzg o cztowieku i $wiecie, w kto-
rym on zyje, z wiedzg o doswiadczeniu bycia cztowiekiem. Nalezy tu
wyjasni¢, ze charakterystyczna dla poezji medytacja przedfilozoficzna
opiera si¢ na metaforze (czyli analogii metaforycznej, zestawiajace;j
przezycia budzace si¢ w zetknigciu z bogata rzeczywistoscig Swia-
ta), natomiast filozoficzna medytacja bytu, porzadkujaca spontanicz-
ne poznanie rzeczywistosci, kieruje si¢ w swych pierwszych krokach
analogig migdzy istotnymi cechami bytow, przede wszystkim trans-
cendentalnymi, powszechnie obecnymi (byt danej rzeczy, jej jednosc,
jej odrgbnosé, jej poznawalnosé, jej dobro i pigkno). W filozofii rea-
listycznej ten rodzaj analogii nazwano wlasciwg analogig proporcji'®.

W filozofii realistycznej analogia to porownanie wybranej cechy
(nazwanej analogonem) wystepujacej w dwu lub kilku bytach (na-
zwanych analogatami)’, przy czym analogia metaforyczna za swoj
analogon obiera jakie$ znaczenie, ktore przede wszystkim odwoluje

4 ML.A. Krapiec OP, Teoria analogii bytu, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin
1993, s. 31.
15 Tamze. Mozna analogi¢ uja¢ w postaci nastepujacego schematu:
analogat. = analogat”
analogon analogon
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si¢ do wyobrazni i uczu¢, np. metafora ,,uSmiech stonca”'®. Znacze-
nie poznawcze tego obrazu jest stabe, poniewaz ,,uémiech” jest cecha
cztowieka. Przeniesiony na byt nieozywiony — stonce —,,uSmiech” sta-
je sie przesadzonym opisem jakiej$ innej cechy, réznej od ludzkiego
usmiechu. Tu ,,usmiech” oznacza¢ bedzie ciepto i §wiatto stonca, czyli
jakas ceche, ktora tylko budzi skojarzenia z ,,us§miechem”. Wtasciwa
analogia proporcji wybiera za$ jako analogon jedng ceche wystepuja-
ca w roznych bytach. Dotyczy to szczegdlnie tzw. transcendentaliow,
czyli powszechnych wymiaroéw bytu, takich jak byt, rzecz, jednosc,
prawda, dobro, pigkno.

Dla poezji bt. Karola Wojtyly!” czyms$ bardzo charakterystycznym
jest symbolika stonica i §wiatla, tak wyraznie zaznaczona w pierwszych
strofach Biesiady, cytowanych powyzej. W jego pierwszej poezji wy-
nika to z odniesien do stowianskiego kultu stonca, ktorego pozostato-
sci w kulturze staropolskiej doskonale wpisujg si¢ w jej chrzescijanski
i klasyczny fundament. Dla $w. Tomasza z Akwinu metafora stonca
jest najbardziej no$nym obrazem analogii miedzy Stwoércg a stwo-
rzeniem. Porownanie Boga do stonca u Akwinaty ma odzwierciedli¢
logike rzeczywistosci, w ktorej ,,mito§¢ Boga wlewa i stwarza dobro
w rzeczach” (S. T. II q. 20, a. 2) na podobienstwo stonca budzacego
energi¢ fizyczng w bytach materialnych. Odkrycie tomistyczne;j filo-
zofii bytu przynosi zatem nie tylko potwierdzenie i poglebienie poje-
cia analogii jako zasady rzeczywisto$ci, pojecia istnienia jako glebi
bytu, ale rowniez potwierdzenie i poglebienie metafory stonca jako
najbardziej pojemnego obrazu dla teologii, filozofii bytu i dla poezji.

16 Na przyktadzie tej metafory M.A. Krapiec OP omawia charakterystyke analogii
metaforycznej, w: Jezyk i swiat realny, Wydawnictwo KUL, Lublin 1995, s. 170.

17 Jesli prof. Z. Zargbianka ma racj¢, wskazujac na ,,promieniowanie” jako podsta-
wowa strukture znaczeniowa wierszy, to znaczy, ze jest on tomista w Swiecie literatury,
tak jak pozniej staje si¢ tomista wyruszajacym w obszary filozofii fenomenologicz-
nej. Prof. Zargbianka obejmuje tym pojgciem takze formalng strong poezji Wojtyly
i t¢ odnoszaca si¢ do ogodlnego kontekstu literackich inspiracji. Zob. Z. Zargbianka,
Medytacja znaczen — o specyfice dykcji poetyckiej Karola Wojtyly, w: Przestrzen stowa.
Tworczosé literacka Karola Wojtyly — Jana Pawta 11, red. Z. Zargbianka, ks. J. Mach-
niak, Wydawnictwo §w. Stanistawa, Krakow 2006, s. 100-101.
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4. ,,Wybrzeza pelne ciszy”

Trzy pierwsze medytacje Wybrzezy petnych ciszy opieraja si¢ na
symbolu morskich glebin, ktory wskazuje na duchowy wymiar bytu
stworzonego, kryjacy w sobie relacj¢ do Stworcy. Natomiast w me-
dytacji czwartej zywiot wody zostaje przezwyci¢zony przez $wiatlo,
promieniowanie stonca symbolizujacego taske ptynaca od Boga:

Nie taki jest zywiot $wiatla.

Kiedy morze ci¢ szybko ukrywa

i roztapia w milczacej glebi

swiatto od fal powltoczystych prostopadte blaski oderwie

1 z wolna konczy si¢ morze, a jasno$¢ naptywa.

A wtedy, zewszad widoczny, w zwierciadtach dalekich i bliskich
widzisz swdj cien.

Jak ukryjesz si¢ w tym Swietle?

Za mato$ jest przezroczysty,

a jasnos¢ zewszad tchnie.

Wtedy patrz w siebie — to Przyjaciel,

ktory jest jedna iskierka, a calg Swiattoscia.

Ogarniajac sobg t¢ iskre juz nie dostrzegasz nic

i nie czujesz, jaka jestes objety Miloscia. (KWP, s. 11)

Juz w medytacji trzeciej zaznaczona zostala roznica miedzy dusza
a bytem nieozywionym, kiedy dusza ,,zanurzona w kropli” zostaje po-
rwana ,,w prad”, kiedy przechodzi od statycznej rzeczywistosci stwo-
rzonej do dynamiki duchowej, wlasciwej bytowi rozumnemu i obda-
rzonemu wolng wolg. Rozum kontemplatywny kierujacy sie ku wierze
rozstrzyga roznice miedzy naturg stworzen nieosobowych a zyciem
osoby, migdzy zywiolem morza, w ktorym byt jest tylko przedmio-
tem, a naturg $§wiatta bedgcego metaforg bytu duchowego. Symbo-
liczny wyraz tej r6znicy zawiera si¢ w obrazie $wiatta, ktore ,,0od fal
powldcezystych prostopadte blaski oderwie”. Zarysowany przez poete
obraz mowi o relacji do Boga. Powraca tu znéw pojemna metafora
»promieniowania”, albowiem ,,prostopadte” promienie odrywajace
si¢ od ,,powtdczystych fal” oznacza¢ maja wertykalny kierunek bieg-
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nacy ku zrodhu Swiatla zawieszonego ponad $§wiatem morza. Promie-
niowanie stonca w dostownym znaczeniu nie wraca do swego zrodta.
To raczej postrzeganie zmystowe ,,oderwie” si¢ od powierzchni wody,
uswiadamiajgc pochodzenie ,,jasnosci”. Promieniowanie stoneczne
zatem ma si¢ do swego zrodla tak, jak relacja stworzenia do Stworcy,
bytu stworzonego do Bytu Absolutnego. Rzeczy stworzone pochodza
od Bytu Boskiego, dlatego samo ich istnienie bgdzie budzi¢ $wiado-
mos¢ zrddta ich pochodzenia.

Byt rozumny, gdy rozpozna logike rzeczywistos$ci, w ktorej
musi istnie¢ pierwsza przyczyna, i gdy przyjmie w objawieniu
swiadectwo Boga o sobie samym, bedzie ,,prostopadle odrywal”
swa medytacje¢ od rzeczy naturalnych ku ich zrédhu. Nie jest to ana-
logia wlasciwej proporcji transcendentalnej (poniewaz znowu ana-
logonem nie jest tu zadna z cech transcendentalnych bytu). Cechag
poréwnywang (czyli analogonem) jest z jednej strony podobienstwo
refleksu §wietlnego do zrédta swiatta, zas z drugiej — wzgledne po-
dobienstwo bytu stworzonego do absolutnego zroédta wszelkiego
bytu. Oba podobienstwa sg niedoskonate, poniewaz wskazujg row-
niez r6znicg. Mowiac doktadniej, analogonem jest tu wtasnie analo-
gia, albowiem analogia oznacza zarazem podobienstwo i r6znice'®.
Niemniej jednak metafora ta ma co$ wspodlnego z wlasciwg analogia
proporcji, mowi bowiem o wlasciwosci swiatta i wlasciwosci bytu,
ktore sa dla nich istotne.

Sam tytut tego zbioru, Piesn o Bogu ukrytym, nosi wyrazny $lad
teologii §w. Jana od Krzyza, z ktorg mtody Karol Wojtyta zetknat
si¢ w czasie okupacji hitlerowskiej. Mys$l ta stata si¢ tematem jego
rozprawy doktorskiej, napisanej w czasie jego rzymskich studiow na
Uniwersytecie Angelicum, a wigc cztery lata po ukonczeniu tego poe-
matu. To wiasnie pojecie ,,Boga ukrytego” nawigzuje do rozumienia

18 Przedstawia to nastepujacy schemat:
stonce = Byt Absolutny
analogia do refleksu stonecznego analogia do bytu stworzonego
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wiary przez $w. Jana od Krzyza — jako poznania ciemnego, jako ciem-
nosci, w ktorej ,,ukrywa si¢ Bog”".

Medytacja czwarta zawiera kolejne nawigzanie do pism §w. Jana
od Krzyza, do fragmentu Drogi na Gore Karmel, w ktérym nadprzy-
rodzona moc mitosci Boga, upodabniajaca byt stworzony do Nie-
g0 samego, porownana jest do promienia $wietlnego padajacego na
szklang taflg?. Bl. Karol Wojtyta komentuje ten fragment w nastgpu-
jacy sposob:

»--. 1M $wiatlo napotyka owa tafl¢ bardziej czysta 1 bardziej przejrzysta,
tym wiecej wowczas udziela jej naturalnego blasku swych swietlanych
promieni, swoich szczegolnych wlasciwosci. A gdy zastanie ja catkiem
czysta 1 przejrzysta, wowczas udzieli si¢ jej w tak wysokim stopniu,
ze owa tafla prze$wietlona jasnieje tym samym blaskiem, co samo
swiatto, owszem, sama zdaje si¢ by¢ §wiattem. Chociaz jednak tafla
nie zmienila si¢ w istot¢ §wiatta, zachowuje swa wlasng nature odreb-
ng od natury $wiatlta, jedynie uczestniczy w bardzo wysokiej mierze
w blasku jej natury”!.

W ten sposob Wojtyta tlumaczy, dlaczego karmelitanska kon-
cepcja upodobnienia cztowieka do Boga daleka jest od panteizmu,
dlaczego relacja milosci wymaga, aby kazda ze stron, uczestniczac
w niej, zachowata swoja odrgbno$¢. Oznacza to, iz u podstaw teologii
$w. Jana od Krzyza lezy ta sama metafizyka, oparta na analogicznym
rozumieniu rzeczywisto$ci. Oznacza to rowniez, iz poezja metafizycz-
na, postugujac si¢ jezykiem zwartych symboli i metafor, potrafi taczy¢
w sobie treSci zwigzane zar6wno z podstawowym poznaniem bytu,
jak 1 z kontemplatywnym poszukiwaniem jednos$ci z Bogiem.

Trzeba tu wzia¢ pod uwage wypowiedz samego bt. Jana Pawta 11
(Nie lgkajcie sig): ,,To przekonanie o istnieniu Boga, potagczone oczy-
wiscie z jakim$ pojeciem o Jego Istocie, przechodzi niejako w caly

19 Sw. Jan od Krzyza, Droga na Gére Karmel, ks. 11, rozdz. 9, par. 3, w: Dziela,
Wydawnictwo OO. Karmelitéw Bosych, Krakow 1986, s. 200.

20 Sw. Jan od Krzyza, dz. cyt., ks. I, rozdz. 5, par. 6, w: Dziela, s.185.

2 K. Wojtyta, Zagadnienie wiary w dzietach $w. Jana od Krzyza, Wydawnictwo
Karmelitow Bosych, Krakow 1990, s. 45.
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wymiar objawionej Tajemnicy””. Nie chodzi tu o rozstrzygnigcie,
czy Wybrzeza petne ciszy sa zapisem doswiadczenia mistycznego
w Scistym tego stowa znaczeniu. Taki osad jest raczej niemozliwy.
Chodzi tu raczej o ogo6lng warto$¢ kontemplacji opartej na analogii
bytu jako podstawowej zasadzie rzeczywistosci, na analogii migdzy
Bytem Absolutnym a stworzonym. Analogia ta ukazuje fakt istnienia
jako ,,absolutng doskonatos$¢ bytu”, jak ja opisuje o. Mieczystaw Kra-
piec, jako najglebsza podstawe ,,bytu samego w sobie”, decydujaca
o tym, iz dana rzecz realnie istnieje*. Na tej bazie kontemplatywne
spotkanie z Bogiem nie moze by¢ tylko przemijajacym doznaniem.
Staje si¢ fundamentalng §wiadomoscia realnosci owego Bytu Osobo-
wego wprowadzajgcego ludzkg osobe w proces duchowego spotkania
Z jego ogromem przerastajagcym granice poznania naturalnego.

Jesli ,,jasnos¢”, o ktorej mowi medytacja czwarta, ma charakter
duchowy, niematerialny, niesie ona sugesti¢ przejscia od kontemplacji
naturalnej do kontemplacji wlanej, a przynajmniej przeczucie, czym
moze by¢ taska mistycznego spotkania z Bogiem. Do§wiadczenie to
zostato nazwane przez §w. Jana od Krzyza i §w. Teres¢ z Awila mia-
nem modlitwy odpocznienia. Merton pisze o nim w ten sposob:

»len ,poczatek wszystkich blogostawienstw” i rekojmia ,,przy-
sztych rzeczy” jest pierwszym okre§lonym zaznajomieniem z modli-
twa mistyczng. Chociaz kontemplacja wlana moze si¢ zaczaé w twar-
dej i trudnej czgsci nocy zmystow, kiedy nie wyczuwa si¢ obecnosci
Boga, to modlitwa odpocznienia bardzo wyraznie pochtania dusze
w stan biernego skupienia i zalewa calg naszg istot¢ nieopisywalnym
wewnetrznym pokojem, ptynacym z glebokiego i prawdziwego wy-
czucia obecnosci Boga. Ciemne wody duszy zostaly nagle dotknigte
swiatlem z nieba. Zalana jasno$cig Boga dusza budzi si¢ do nowego
zycia, odkrywa siebie jako nowg istotg, spoczywa w nieznanej rado-
sci. Ale to wyczucie Boga nie jest wyraznie okreslone, bo dusza jest
dalej oslepiona Jego $wiatlem. Dusza odpoczywa w uciszeniu, koty-

22 A. Frossard, dz. cyt., s. 59.
3 M.A. Krapiec OP, dz. cyt., s. 25-26.
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szac si¢ tagodnie jak statek przycumowany do cichego portu, podczas
gdy stonce staje nad nowym $wiatem poprzez bezszelestng i przeswie-
cajaca mgle.”*

To, co sugeruje bliskos¢ modlitwy odpocznienia, to zbieznos¢
obrazéw wody, morza jako bytu naturalnego, i §wiatta jako duchowe;j
rzeczywistosci Boskiej Osoby, ktora jest semper major, zawsze wigk-
sza od ludzkich wyobrazen.

O ile pierwsze strofy medytacji czwartej] moéwia o relacji opartej
na podobienstwie migdzy refleksem a zrodtem $wiatla, miedzy bytem
naturalnym a Bytem nadprzyrodzonym, o tyle druga jej cz¢§¢ mowi
o niepodobienstwie: ,,zewszad widoczny, w zwierciadtach dalekich
1 bliskich widzisz swoj cien / ... za mato§ przezroczysty / a jasnos¢
zewszad tchnie”. Przy czym jest to niepodobienstwo osobowego bytu
stworzonego do osobowego Bytu Absolutnego. Medytacja wchodzi
tu w rzeczywisto$¢ relacji migdzy osobami. Poznanie Boga w jego
samoobjawieniu w Pi$mie Swigtym, domagajace si¢ wiary i ufnosci,
nie pozostawia watpliwosci, co do absolutnego wzoru istnienia osobo-
wego. Przy czym nie jest to wzor bedacy jedynie ideg. Jest to wzor re-
alny, albowiem realnie istniejacy w wiecznosci, za$ historycznie ucie-
lesniony w osobie Jezusa z Nazaretu, prawdziwego Boga i prawdzi-
wego cztowieka. W sposob nieunikniony druga cze$¢ owej medytacji
kojarzy si¢ z objawieniem przez Jezusa swej Boskosci na Gorze Ta-
bor, tzw. Przemienieniem. Ale to, co zostato przedstawione w Ewan-
gelii jako os$lepiajgce swiatto Boskiej tozsamosci Jezusa, w trzeciej
czgsci wiersza Wojtyly jest jednoznacznie okre$lone jako tozsamos¢
nadprzyrodzonego Swiatta, Mitoci i Przyjazni. Oznacza to, ze droga
kontemplacji, ku ktorej pociggniety jest podmiot liryczny tego wier-
sza, nie jest prostym estetycznym ogladem pigkna zewngtrznego. Jest
raczej dramatem istnienia, w ktore wpisana jest wiez migdzy osobami,
oparta na poznawaniu prawdy i pigkna, na czynieniu dobra, a zatem
na wolnosci wyboru migdzy dobrem a ztem, migdzy prawda a utuda.

2 Tamze, s. 159-160.
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5. Rzeczy pierwsze

Dlatego w medytacji szostej poeta moze wyznac: ,Mito§¢ mi
wszystko wyjasnita, / mitos¢ mi wszystko rozwigzata” (KWP, s. 11).
Ale nie jest to wyznanie romantyka. Raczej jest to pierwsza zasada
przyswojona przez cztowieka, ktory nauczyt si¢ odnajdywac wiare
w ciszy, w dtugiej, cichej modlitwie, a w wierze to, co najwazniejsze,
czyli mito$¢ bedaca istota Boga. Odnalazt uczestnictwo w mitosci,
ktora uznat za sam rdzen bytu: ,,A, Ze si¢ statem réwning dla cichego
otwartg przeptywu ... / Wiec w takiej ciszy ukryty ja — li§¢, / oswo-
bodzony od wiatru, / juz si¢ nie troskam o zaden z upadajacych dni,
/ gdy wiem, ze wszystkie upadng” (KWP, s. 11). Podstawowe zrozu-
mienie milosci, a zarazem jej kontemplacja domagajg sic wyzwolenia
do tego, co miloscig nie jest. Poniewaz, jak pisze §w. Jan od Krzy-
7a, ,,jakiez jest towarzystwo niewoli z wolno$cig? Wolno$¢ nie moze
by¢ udzialem serca poddanego stworzeniom, gdyz jest ono sercem
niewolnika. Wolnos¢ moze przebywaé tylko w sercu wolnym, kto-
re jest sercem dziecka”?. Wolno$¢ sumienia otwiera na $wiat Osoby.
Za$ przywigzanie do tego, co odlegte od $wiata Osoby, jest powodem
owego zniewolenia.

Z tej racji medytacja szosta rozpamigtuje owo Czyjes ,,nachyle-
nie dobre, petne chtodu zarazem i zaru,” ,,owa milczaca wzajemno$c¢”
(KWP, s. 13). Medytacja sibdma méwi o odczuciu obecnosci Boga
w modlitwie serca: ,,Pan, gdy si¢ przyjmie w duszy, jest jak kwiat, /
spragniony ciepla stonecznego” (KWP, s. 13). Kontemplacja Bozej
obecnos$ci w duszy musi zamieni¢ si¢ zatem w prosbe: ,,Wigc przy-
ptyn, o $wiatto z glgbin niepojetego dnia / i oprzyj si¢ na mym brze-
gu”. Czescig owego prostego wyczucia prawdy Bytu Absolutnego, tak
bardzo zblizajacego si¢ ku niktosci cztowieka, jest nieustanny dialog.
Modlitwa wewngtrzna przeplata si¢ z rozwazaniem, prostota wejrze-
nia z modlitwg btagalng, wyrazajacg akt woli pragnacej osiagna¢ to,
co przekracza mozliwosci naturalne. Dlatego 6w akt woli i btagania

5 Sw. Jan od Krzyza, Droga ..., ks. 1, rozdz. 4, par. 6, w: Dziela, s. 140.
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jest czyms$ koniecznym — koniecznym otwarciem na dziatanie taski,
potwierdzeniem gotowosci wiary.

W medytacji trzynastej niespodziewanie w powiazaniu z tajem-
nica Najswigtszego Sakramentu powraca na moment filozofia bytu,
a nawet wspomnienie jej hellenskich korzeni:

Bog spoczywat w sercu i wszech$wiat,
lecz wszechswiat gast,

z wolna stawat si¢ Rozumu jego piesnia,
najnizsza z gwiazd.

Opowiadam wam, zdziwienie wielkie, hellenscy mistrze:
nie warto czuwac nad bytem, ktory wymyka si¢ z rak,
jest Pigkno rzeczywistsze,

utajone pod zywa krwia.

Czastka chleba rzeczywistsza niz wszech$wiat,
petniejsza bytu i Stowa. (KWP, s. 19)

W Zagadnieniu wiary w dzietach sw. Jana od Krzyza ks. Wojtyla
komunikuje wazng konkluzje. Przedmiotem wiary nie jest idea, lecz
byt, ,,substancja poznana” prawd objawionych, albowiem trescig wia-
ry jest sam Syn Bozy, przedwieczne Stowo®. Jest to Byt Absolutny,
nadnaturalny i nieskonczony, dlatego jego poznanie przekracza ogra-
niczenia rozumu naturalnego, staje si¢ mozliwe dzieki ,,ciemnemu”
swiathu wiary, ktore podnosi intelekt ponad poziom naturalny i otwie-
ra go na dotknigcie, ,,foque” nadprzyrodzonej mitosci Boga. Wowczas
Bog przestaje by¢ jedynie ideg, a staje si¢ rzeczywisto$cig doswiad-
czong przez umyst. Taka przestrzenig spotkania w wierze ze swigtym
dotknigciem Bozej mitosci jest dla kazdego wierzacego Eucharystia.
Jest ona najbardziej konkretng podstawa wiary i ufnosci wobec Jezu-
sa, a zarazem niemal namacalnym i widzialnym znakiem tej wtasnie
milosci, rzeczywistosci osobowej dotykajacej kazdego, bedacej ser-
cem Mistycznego Ciata Chrystusa.

2 K. Wojtylta, Zagadnienie ..., s. 220.



302 Wactaw Grzybowski

Prawda przerastajaca filozofi¢ antyczng moze jednak zostaé wyra-
zona w tak wzniosty sposob migdzy innymi dzigki tym starozytnym
dociekaniom dotyczacym bytu. Byt stworzony wymyka si¢ z rak, lecz
to rowniez dzigki rozpoznaniu istoty i istnienia w tym, co stworzo-
ne, dzigki odkryciu réznicy migdzy dusza wegetatywna, zwierzeca
a dusza rozumng, Byt Absolutny, z poczatku postrzegany tylko jako
arché 1 jako Nieporuszony Poruszyciel, zostaje odkryty jako rzeczy-
wistos¢ Osoby, przekraczajaca wymiar zjawisk i idei. Jej wyrazne ob-
jawianie w historii zbawienia znajduje potwierdzenie w klasycznych
rozwazaniach na temat rozumnej natury czlowieka i Rozumnosci
Absolutnej jako koniecznym poczatku catego kosmosu. Jezeli istnie-
je jakas relacja miedzy bytem przygodnym, stworzonym a jedynym
bytem koniecznym, najdoskonalszym, i opiera si¢ ona na analogii,
to 6w Byt Najwyzszy jest pierwszym przedmiotem poréwnywania
wszelkich rzeczywistosci, czyli tzw. pierwszym analogatem. Wy-
nika to z tego, iz w prostocie i wszechmocy swojej istoty powotuje
do istnienia wszystkie byty. A zatem w nim jest w sposob absolutny
byt, jego konkretnos¢, jedno$¢, prawda, dobro i pickno. Sa one jego
istnieniem, rozumem i wolg. Dlatego stajac wobec Eucharystii, czto-
wiek modlitwy staje naprzeciw ukrytej, ale realnej, doskonatej mito-
$ci nadprzyrodzonej, ktora zarazem jest madro$cig i wszechwiedza.
Wszech$wiat jest jej dzielem. Przy caltym swym bogactwie cztowiek
jest jedynie — i az — analogicznym odzwierciedleniem doskonatos$ci
Bytu nieskonczonego. Nie jest nim samym. Bog nie jest demiurgiem
wcielonym w uformowany przez niego kosmos, jak chcial to widzie¢
Platon. Najdoskonalszy byt jest Osobg, dlatego wciela si¢ w nature
cztowieka, poniewaz cztowiek jest osobg stworzong na obraz i podo-
bienstwo Osoby Boskiej. We wcieleniu Bog nie wyzbywa si¢ swej
nadprzyrodzonej tozsamosci, a jednoczesnie ukrywa si¢ w psychice
i cielesnosci konkretnego czlowieka, mieszkanca starozytnej Judei,
Jezusa z Nazaretu. Jezus ukrywa si¢, a zarazem objawia w swoim
cztowieczenstwie. Ukrywa si¢, poniewaz rozpoznanie w Jezusie jego
boskiej tozsamo$ci wymaga zaangazowania umystu i woli. Objawia
si¢, poniewaz kazdy jego ludzki gest jest jednoczesnie aktem wypty-
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wajacym z jego boskiej istoty. Czyni ze swego ciata i krwi narzegdzie
zbawienia. Zbawienie za$ zawiera si¢ w poznaniu Boga i tego, ktérego
Bog postal — Syna Bozego. Wszystko ztozyt w Jego dionie. On za$
zawarl wszystko, swoja natur¢ boska i ludzka, w Eucharystii, w ktorej
odtad nieustannie ukrywa si¢, a zarazem objawia. Dlatego imi¢ Jezusa
staje si¢ wlasnym imieniem Boga.

6. Konkluzja

W kontekscie Ewangelii pojecie pierwszego przedmiotu analo-
gii bytu (czyli analogatu pierwszego) nabiera znaczen niebywatych.
W $cistym rozumieniu nalezy do filozofii bytu, do teorii analogii by-
towej, w ktorej rozwazany analogon, wybrana jako$¢, wrazenie lub
cecha uniwersalna moze by¢ rozwazana w relacji podobienstwa i r6z-
nicy migdzy bytem stworzonym a Stworca, Bytem Absolutnym i ko-
niecznym. Jesli przedmiotem wiary jest byt samego Boga, znaczy to,
7e pojecie analogatu pierwszego ma jakas wartos$¢ rowniez dla kon-
templacji. Jego doniostos¢ mozna odczyta¢c w pismach $w. Jana od
Krzyza, podkreslajacego roznice migdzy bytami stworzonymi a By-
tem Absolutnym. Podobnie ma ona swoje odbicie w poezji inspiro-
wanej filozofig bytu i teologia kontemplatywna, takiej jak poezja bt.
Karola Wojtyty.

Analogat pierwszy jako co$, co jest ostatecznym horyzontem ana-
logii bytu, pojawia si¢ w znaczeniach nakreslonych w pierwszych
medytacjach Wybrzezy petnych ciszy (medytacje 1-4). Wiersze Woj-
tyly wprowadzajg obrazy bytow naturalnych jako symboli zaréwno
0 znaczeniu naturalnym, opisujacym pigkno i dobro zawarte w bytach
stworzonych, jak i odzwierciedlajacych rowniez wlewanie dobra, czy
nawet wszelkiej doskonalosci, przez dziatanie taski w tym, co natu-
ralne, zwlaszcza w ludzkiej duszy. Jego poezja nazywa to ,,nachyle-
niem dobrym, pelnym chtodu zarazem i zaru” (medytacja 6). Mowa tu
o nachyleniu Boga ku cztowiekowi. Jednoczesnie w owym stwarza-
niu dobra, nachyleniu i wlewaniu taski zawarta jest relacja analogii,



304 Wactaw Grzybowski

stworczej analogii powolujacej byt z nicosci, obdarowujace;j istote po-
myslang przez Stworce jako dar istnienia, i dalej bedacej ptaszczyzna
oddziatywania tego, co nadprzyrodzone na natur¢ stworzong*’.

Rozwazanie i kontemplacja owego oddzialywania Boga na byt
sprawia, iz w sposob naturalny poezja Wojtyly wprowadza porzadek
»promieniowania” jako podstawowy uklad znaczen znajdujacych
swoje wyjasnienie w analogii bytowej. Od glebi bytu naturalnego
przez sie¢ odniesien prowadzi owa poezja do Bytu Absolutnego, ana-
logatu pierwszego, ku rozwazaniu relacji z nim, ku kontemplacji jego
tajemniczego Istnienia, wykraczajagcego poza ograniczenia natural-
nego poznania. Dlatego w medytacji siedemnastej, zamykajacej cykl
Wybrzezy petnych ciszy, zwraca si¢ do niego: ,,Bo jestes samg Cisza,
wielkim Milczeniem, / uwolnij mnie juz od glosu, / a przejmij tylko
dreszczem twego Istnienia, / dreszczem wiatru w dojrzatych ktosach”
(KWP, s. 25). W ten sposob od istnienia bytéw stworzonych bt. Karol
Wojtyta prowadzi nas do nieskonczonego Istnienia Boga.

Analogy of being and contemplation in “Shores of Silence”
by bl. Karol Wojtyla

Summary

This article discusses changes in the poetry of Bl. Karol Wojtyta which
appear in his texts under the influence of St. John’s of the Cross mystical
theology and St. Thomas’s of Aquinas concept of being. In comparison
with his earlier poems written before WWII, which lavishly use variety
of figures of speech and cultural allusions, his later texts composed in the
1940°’s, such as the one’s included into “Shores of Silence”, are more con-
densed and ascetic. This change introduces new aesthetic and cognitive
quality into his poetry. These poems are more focused on individual ima-

27'W samym jezyku biblijnym, w opisie stworzenia czlowieka, znalez¢ mozna
pierwszy zwiastun tak pojmowanej analogii — me¢zczyzng i niewiast¢ Bog stwarza na
swoj obraz i podobienstwo (Gen: 1, 26-27).



Analogia bytu i kontemplacja w Wybrzezach petnych ciszy 305

ges and well wrought metaphors. This trait makes them more meditative
and contemplative.

Key words: analogy of being, metaphor, knowing, meditation, contempla-
tion.






